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a A ظ‎ Jump 


تضم المقدمة ثلائة مواضيع أساسية» إضافة إلى منهجية التحقيق» JS‏ مدخلا 
oL‏ لفهم نتاج الغزالي والاطلال على مصطلحاته ومراميها وأبعادها. بقدر ما تعمد 
إلى تقديم فكرة عن حياته وبيئته بما لها من موثرات داخلت موقفه العقائدي. وأملت 
عليه الردود والذهاب هذا المذهب؛ وما إلى ذلك من توجيه النظر إلى الظروف LUN‏ 
والمعرفية السائدة التي شکلت أرضية محورية في تبلور عطاء الامام . وهذه المواضيع 
هي : 

- سيرة الغزالي وعصره . 

- فضاء الغزالي في أبعاده. 

- مصطلحات الغزالي في أشهر كتبه . 


DE 


الامام حجة الاسلام» أبو حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد «QAUM!‏ زین الدین» 
V‏ الشافعي . 


(o‏ الغزالي سنة ٠46ه/‏ 54١٠م‏ بالطابران وتوفي سنة facto‏ ١١١١م‏ بالطابران 
١‏ 
Ul‏ 


كان أبوه رجلا فقیرا صالحاء يغزل الصوف ويبيعه في دكانه بطرس. يأكل من كسب يدهء 
ویحب مجالسة المتفمّهة ويقوم على خدمتهم والاحسان tes]‏ وعان پسمعهم ويبكي ویتضرع 
إلى الله أن يرزقه Ci, Ga Gi‏ واعظًا. ولما حضرته الوفات وانتام یزان ارصن egi‏ ال 
صديق له من أهل الخير. JU,‏ له : EN‏ وأشتهي استدراك ما 
فاتني في ولدي هذین فعلّمهماء ولا عليك أن :: تنفق في ذلك جميع ما أخلفه لهما. . فوفى 
الصديق بالعهد: أمانة توجيه الصبيين وتعليمهما. ولما فني ذلك التزر اليسير الذي خلفه لهما 
أبوهماء وتعذر على الوصي الصوفي رقيق الحال القيام بقوتهما قال لهما : «إعلما أني قد أنفقت 
عليكما ما كان لكماء وأنا رجل من الفقر والتجريد بحيث لا مال لي فأواسيكما به» وأضلّح ما 
أرى لکما أن تلجآ إلى مدرسة؛ فيحصل لكما قوت يعينكما على وقتكما» نفعلا ذلك. 


ul‏ الاخ أ بو الفتوح مجل الدين duse]‏ فأصبح el,‏ حسن الوعظ « درس بالمدرسة 
النظامية وناب El cs‏ آبي حامد وتوفي بقزوين سنة 0ه تار u$‏ من التالیف: الذخيرة في 


(۱) الطابران في طوسء وطوس اني مدينة في خراسان بعد نيسابور. وكانت calis‏ من بلدتين» يقال لهما: 
الطابّران والأخرى نؤقان» ويتبعهما أكثر من ألف cx‏ معجم البلدان ۳/۶ و١٤‏ . 
ولطوس في تلك الحقبة مكانة في نفوس AUI‏ . ففیها قبر هارون الرشيد (متوفی (pAs A JaN AT‏ 753 الامام 
La JI‏ (المتوفی ۸۲۰۲/ 4177م). وقد زالت اليوم ولكن القبرين وقبر الغزالي ما زالت جميعها قائمة بالفرب من 
مدينة مشهد في إيران اليوم. 


VI 


علم البصيرة ومختصر إحياء علوم الدين. 


وأما الامام الحجة الذي مرف بالغزالي فان Rd‏ التعبير بتشديد الزاي فالنسبة إلى الغرّال 
من غزل الصوف» وهو عمل والدهء على عادة آهل خوارزم والكثير من المسلمين في النسبة إلى 
المهن . وان جاء التعبير بتخفيف الزاي فاللسبة إلى غزالة وهي قرية من قرى طوس . إذ اعتير ابن 
خلکان أن هذا خلاف المشهورء بینما قاله السمعاني في کتاب الانساب". والتخفیف هو 
الشائع . ثم : : إن الغزالي قرأ طرّا من الفقه ببلده على أبي حامد بن محمد الطوسي PEN‏ 


انتقل إلى جرجان مسافرًا في طلب العلم والشغف به. وهناك تتلمذ على أبي القاسم 
إسماعيل بن مسعدة الإسماعيلي"» وعلق عنه التعليقة في الفقه. ثم عاد إلى طوس . وفي طريق 
العودة قطعت عليه الطريق» وحاول اللصوص أخذ ما دوّنه من مذكراته وكتبه. فتبعهم سائلا 
مقدّمهم أن ,3 عليه تعلیقته. ولما استفسره الأخير عن تعلیقته أجابه : LS‏ في المخلاة 
هاجرت لسماعها وكتابتها ومعرفة علمها. فضحك وقال: كيف تدّعي أنك عرفت علمها وقد 
آخذناها منك» فتجردت من معرفتها وبقیت بلا علم؟ ثم سلّم المخلاة. واعتبر الغزالي الحادث 
درسًا مفيدًا late‏ لبقية co pes‏ دفعه بعد ذلك إلى معاودة القراءة رمطالعة الأوراق لحفظها كي لا 
يتجرد من علمه. وقضی ثلاث سنوات في بلده طوس مقبلا على العلم والحفظ والاشتغال به. 
عاود الرحيل وطلب التحصيل» حيث بلغ نيسابور ليتتلمذ على إمام الحرمين أبي المعالي 
الجويني (المتوفى ۷۸٤ه)؛‏ وقد لازمه e,‏ واجتهدء فأعجب الأستاذ بتلميذه وأحبه وقرّيه 
واحترمه» وبقي التلميذ بصحبته حتى وفاة إمام الحرمين. ومن زملاء الغزالي في الدراسة آنذاك 
الكيا الهراسي (المتوفی ۶ Cao‏ وأبو المظفر الخوافي (المتوفى ۵۰۰ه). 


كما أن الامام تلقّى التصوّف عن يوسف النشاج والامام الزاهر أبي علي الفضل بن محمد 
بن علي الفارَمَذي (المتوفى ۷۷:ه) وأحد تلامذة القشيري. 


وأخذ الحديث عن أبي سهل محمد بن أحمد الحفصي المروزي الذي سمع عنه صحيح 
البخاري» إلى جانب الكثير من مشايخ أهل الحديث» كالحاكمي الطوسي وأبي عبدالله الخواري 
والرؤاسي ومحمد الزوزني وغيرهم . 


. 1۹۱/١ وفات الأعیان‎ )١( 

۰۳۱۷/۶ و۰۱۹۵/۹ وفيات الأعيان‎ ٩۱/۶ السبكي» طبقات الشافعية‎ (Y) 

(۳) أورد ابن السبكي وغيره من المحدئین أنه أبو نصر الاسماعيلي» طبقات الشافعية ٠١/4‏ وهذا خطأ لأن أبا 
نصر الاسماعيلي توفي سنة 400ه كما ترجم في الطبقات 47/4 أو ۰۳۷/۳ لذا هو أبو القاسم الاسماعيلي كما 
جاءت ترجمته في طبقات الشافعية ٠١١-۱۲۹/۳‏ . 


VII 


خرج الغزالي بعد وفاة الجويني إلى معسكر نظام الملك الوزير”''؛ الذي جمع مجلسه Jal‏ 
العلمء فناظر الأئمة من العلماء» وقهر الخصوم» وظهر كلامه عليهم» فاعترفوا بفضله وتمکنه. 
ورأوا فيه الموهبة والتحصيل. 

كرّم الوزير الامام cale,‏ ثم ولاه التدريس بالنظامية في مدينة بغدادء التي جاءها وألقى 
فيها الدروس عام ٤۸٤ه»‏ وأعجب به Jal‏ العراق وارتفعت منزلته بينهم وصار [مام العراق بعد 
إمامة خراسان. وقيل إنه شهد الاحتفال ببيعة الخليفة المستظهر بالله عام 1۸۷ه. 

ترك كل ذلك في ذي القعدة سنة EAA‏ ه» حيث ظهرت عليه أزمة روحية استمرّت ستة أشهر 
Cu‏ إلى أوائل LS EAS‏ سلك خلالها طريق الزهد والانقطاع aiy‏ الحج. 

ولما رجع توجّه إلى الشام فدخل مدينة دمشق سنة EAS‏ ولبث فيها أيامًا يسيرة» توجه 
بعدها إلى بيت المقدس» فأقام بها مدة. ثم عاد إلى دمشق. وأقام بها يدرس في الجانب الغربي 
من الجامع الأمري . 


وهناك التقى أبا لفتح نصر بن ابراهیم بن نصر النابلسي المقدسي (المتوفي 49ه). وكان 
إمامًا محدئًا فقيهًا eil Cul‏ بت تن رن نی جر tu‏ وسکن دمشق متّخذا 
الزاوية الغربية من الجامعء أخذ عنه خلق كثير وتفقه به أبو حامد الغزالي. 

وقيل إنه انتقل من دمشق إلى مصر والاسكندريةء حيث أقام هناك مدة زار خلالها المساجد 
والمشاهد والترب. وقال الصفدي: أنه عزم على ركوب البحر للاجتماع بالأمير يوسف بن 
تاشفين صاحب مراکش» لکن بلغه نعيه حوالي ١٠6ه‏ لکن معظم المراجع تقول أنه كان آنذاك 
في خراسان وليس في الاسكندرية. علمًا أن الغزالي وابن تاشفين سبق أن coul s‏ ففي العام 
۷ه أفتى الغزالي لسلطان مراكش بحمّه في عزل الأمراء العصاة" . 

ولم تقتصر الراوية على الصفدي بل ذكرها السبكي والعيني. 

وإننا نرججّح أن الغزالي كما أجمعت المصادر عاد إلى بغداد ثم طوس بددًا من العام 
۰ ه. فعليه يستحيل وجوده في مصر بعد ذلك لأن المراجع لم تورد تنقله بل أجمعت تقريبًا 
على عزلته وتزهده وانفراده للدرس والكتابة. فربما عزم الغزالي السفر بحراء وتناقل الخبر 
شفهيًا لكن أثناء تنقله بين دمشق وبيت المقدس ومصر. ثم تراجع عن ذلك لأسباب نجهلها . 
فعزا من عزا السبب إلى وفاة ابن تاشفين على عادة قيام الخبر والتدليس في الحدث التاريخي 


(۱) أبو علي حسن بن علي بن إسحاق الطوسي ولي الوزارة لالب إرسلان ثم من بعده لابنه ملکشاه - ملوك 
السلا جقة الترك - توفي عام ٥م YLI‏ على يد أحد أتباع الصباح من الباطنية LS‏ جاه في iie‏ مراجع . 
(Y)‏ ذكر ذلك ابن خلدون في تاريخه Ce‏ ص۱۸۷ طبعة بولاق ۱۲۸۸ه. 


VIII 


وربما عاود السّفر Y]‏ أن المقطوع به أن الغزالي كان في طوس عام ۹۸٤ه‏ ولم يكن Sa‏ لان 
فخر الملك زاره ودعاه إلى iind‏ سنري . 

وفي LES‏ الأحوال تحر كت دواعي الح aod‏ إلى الحجاز لتأدية فريضة 
الحج وزيارة رسول الله منصرفا عن الخلق بالكلية متزهد المسلك * خشن المليس. 

عاد إلى بغداد بعد قضاء الفريضة سنة ۰ ه كما هو معروف. ولکنه لم يعد إلى الظهور 
ولم يمارس التدريس» بل نزل في رباط للصوفية يقع في مواجهة المدرسة النظامية. وبعد بضعة 
أشهر عاد إلى abs‏ بطوس» مقبلا على العبادة وملازمة التلاوة منكيًا على التصنيف والتأليف» 

في عام 4۹۸ه ولي فخر الملك علي بن نظام الملك الوزارة في نیسابور؛ فقصد الغزالي 
وسمع منه pulls‏ عليه في العودة للتدريس بنظامية نیسابور كل الالحاح. فأجابه إلى ذلك ودرزس 
ve‏ في نیسابور وبقي على هذه الحال مدة لم تحددها كتب التراجم. وما لب أن عاد إلى 

مسقط رأسه طوس حيث بنى دارًا حسنة وغرس حولها iiis Ti‏ في جواره مدرسة ورباطًا 
للصوفية . والأرجح أنه ترك نيسابور بعد اغتيال فخر الملك سنة .-A0**‏ 

بقي على استقراره في منزله والخانقاه یوزع أوقاته على وظائف الخیر» ويقوم بالتدريس 
ومجالسة أهل القلوب» وینفرد للتآليف والكتابة» إلى أن اختاره الله سبحانه وتعالى فتوفي في 
جمادي الآخرة سئة خمس وخمسماية للهجرة. 

ويمكن للاستزادة من تفاصيل حياة الغزالي العودة إلى المراجع المذكورة آدناه"؟. 
۲ حياثه النفسية 


لم تكن مسيرة الغزالي في حياته النفسية هادئة ساكنة؛ إنما عصفت به أزمة شكية أو «ST‏ 
كانت من الحوافز على Jean‏ والارتحال وترك التعلیم والاقبال علی الخلوة والعزلة . لقد: 


O)‏ إتحاف السادة المتقين EAI‏ الأعلام للزركلي ۷/ ۰۲4۸-۲6۷ البداية والنهاية ۰۱۷۳/۱۲ تاريخ ابن 
الرردي ۰۲۱/۲ تاريخ الأدب العربي /A GUIS,‏ ۵1۲-0۳ والتكملة /١‏ 297-944 تاريخ دمشق لابن 
عساكر ۳۸-۳:۰/۳۱: تاريخ الشعوب الاسلامية لبروکلمان ص2776 تبيين كذب المفتري ص ۰۲۹۱ 
روضات الجتات AL IN".‏ صير أعلام التيلاء gl‏ ۷۲ ۶ ۰۸۱-۷ شئرات الذهب fE‏ 1° طبقات ابن 
هداية الله ص۰۹ طبقات الزيدية ص٤١٤ clue ٠‏ الشافعية ۶/٤‏ ۱۸۲-۱۰۱ ,41/2« الكامل في التاريخ 
لابن الأثير ۰۱۷۳/۱۰ اللاب ۰۱۳۰/۲ مختصر أبي الفداء ۰۲۳۷/۲ مرآة الجنان ۳/ ۱۹۱-۱۷۷ ۰ مرآة الزمان 
۰۱-۸ معجم المؤلفين ۰۲۹۱/۱۱ المتتظم ۹/ ۰۱۷۰-۱۹۸ النجوم الزاهرة ۰۱۱۸/۹ وفیات الاعیان IY‏ 
۳ الرافي بالوفیات ۰۲۷4/۱ 
ul‏ المرجم المباشر لسيرورة حياته الروحية فکتاپه: المنقذ من الظلال. 


IX 


تخبط برهة في دياجير شكوكية حادة ظهر استعداده لها متذ شبابه الأول. يؤيّد هذا تأصّل الشك 
في نفسية الغزالي وصولا لليقين التام. وفيما هو يجوز هذه الأزمة الروحية تمت له ثجربة دينية 
حاسمة. . . عصفت بالغزالي أعاصير من الأسئلة حول الآخرة والبعث فلما كانت 96١١م‏ 
اعتزل منصبه السامي ببغداد وطفق Jis‏ في Ces SU‏ 

ولعل قراءة متأئية للمنقذ من الضلال تنير الدرب لهذا المسلك النفسي . فقد ذكر الغزالي 
أنه بدأ die,‏ في الحسيات والضروريات ثم انتقل إلى الشكث في العقلیات ولم يجد في الحس 
أو العقل برد اليقين والحاكم الهادي فكما تجلّى حاكم العقل ليكذب حاكم الحسَ» كذلك تجلى 
الشك لیقول ريما كان وراء حاكم العقل حاكمًا آخر. 

دعتال qn D LRU A‏ فيمكن أن تطرأ عليك حالة تکون 
نسبتها إلى يقظتك كنسبة يقظتك إلى منامك وتكون ية يقظتك نوما بالاضافة إليها . فإذا وردت تلك 
الحالة تيقنت أن جميع ما تومت بعقلك خيالات لا حاصل لها. . . ua‏ الحياة الدنيا نوم 
بالاضافة إلى الآخرة. عندها يقول الغزالي: 

«فلمًا خطرت لي هذه الخواطر وانقدحت في النفس» حاولت لذلك علاجا فلم یتیشر إذ 
لم يمكن دفعه إلا بالدليل» ولم يمكن نصب دليل إلا من تركيب العلوم الأولية» فإذا لم تكن 
مسلمة لم يمكن تركيب الدليل. فأعضل هذا الدای ودام فریبّا من شهرين أنا فيهما على 
السفسطة بحكم الحال» لا بحكم النطق والمقال». 

ولم يلبث الامام أن شفي من مرض الشك هذاء فعادت النفس إلى الصحة والاعتدال 
5 ولم يكن ذلك بتنظيم دليل وترتيب كلام بل بنور قذفه الله تعالى في الصدرء وذلك النور 
M qe an‏ فمن Db‏ أن الكشف موقوف على الأدلّة المحرّرة فقد ضيق رحمة الله 
الواسعة Va‏ 

وبعد أن انقضت هذه الأزمة النفسية الشكية عاودت الامام بعد حين LE uji‏ أشدّ ue‏ 
وأقوى استفحالا جعلته يغيّر أسلوب حياته. ولعل المتتبّع لعرض مشاعر وأفكار الغزالي في 
المنقذ يعثر على حيرة دفينة في داخله تأنّت من تقاطع العلوم زتضاربها في ذهنيته . يقول مثلا : 


«ولم J5l‏ في عنموان شبابي وریعان عمري ۰ da‏ راهقت البلوغ قبل بلوغ العشرين إلى 
الآنء وقد أناف السن على الخمسین» أقتحم ad‏ هذا البحر العميق» وأخوض غمرته خوض 


۰۱۹۳۱۸ بيروت» دار العلم للملایین؛‎ t بروكلمانء كارل» تاريخ الشعرب الاسلاميةء ترجمة فارس وبعلبكي‎ (V) 
. ص۲۷‎ 
. 8 ص5‎ «144 « "UI الغزالي» المنقذ من الضلال» تحقيق سميح دغيم» بير وت » الفكر‎ (Y) 
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الجسور لا خوض الجبان الحذورء وأتوغل في كل مظلمة. وأتهجّم على كل مشكلة» وأقتحم 
T PM‏ وأتفخص من عقيدة كل فرقة» وأستكشف أسرار مذهب كل طائفة» لا أميّز بين De‏ 
ومبطل ومتسئّن ومبتدع. . . وقد كان التعطّش إلى 255 حقائق الأمور دأبي وديدني من اول أمري 
وريعان عمري؛ غريزة وفطرة من الله تعالى وضعتا في جبلتي لا باختياري وحيلتي» حتی 
انحلّت عني رابطة التقليدء وانکسرت علي العقائد الموروثة على قرب عهد سن الصبا . . Al:‏ 
أن يقول: .. إنما مطلوبي العلم بحقائق الأمور» فلا بد من طلب حقيقة العلم ما هي؟ نظهر 
لي أن العم يقني هو الذي يتكشف فه المعلوم GUSI‏ لا a‏ سمه ریب ولا يقارنه إمكان 
الغلط والوهم. . n‏ 

هذا العرض الاستبطاني الذي قام به الغزالي لنفسه يبرّر حصول وتوالي الأزمات الشكية 
التي عصفت ce‏ وكانت آشذها تلك التي غادر فيها بغداد. إذ وصف حاله قائلًا: «ثم تفكرت 
في نيّتي في التدريس فإذا هي غير خالصة لوجه الله تعالى بل باعثها ومحرکها طلب الجاه وانتشار 
الصيت» فتيقّنت أني على شفا جرف هار وأني قد أشفيت على النارء إن لم أشتغل بتلافي 
الأحوال . فلم أزل أتفكّر فيه مدة Lly‏ بعد على معاق الاختيار one‏ 
بغداد ومفارقة تلك الأحوال يوماء واحل العزم pil Úy‏ فيه رجلا وأؤخر عنه أخرى. . 
فلم أزل أتردّد بين تجاذب شهوات الدنيا › ودواعي TES‏ قريبًا من ستة Aue]‏ 

ولم يلبث أن اشتذ عليه الحال فظهر على الجسد الاعتلال» ففي رجب سنة YUS‏ وثمانين 
وأربع مائة «. . . جاوز الأمر حدّ الاختيار إلى الاضطرارء إذ أقفل الله على لساني حتى اعتقل 
عن التدريس» فكنت أجاهد نفسي أن أدرس Ue‏ واحذا Cols‏ لقلوب المختلفة» فكان لا ينطق 
لساني بكلمة ولا استطيعها CEDE‏ ثم آورئت هذه العقلة في اللسان حزنّا في القلب» بطل معه قوة 
الهضم ومراءة الطعام والشراب» فكان لا ينساغ لي شربة؛ ولا تنهضم لي لقمة» وتعذى إلى 
ضعف القری» حتی قطع NI‏ طمعهم عن العلاج وقالوا : «هذا آمر نزل بالقلب ومنه سرى 
إلى المزاج» فلا سبیل إليه بالعلاج الا OÙ‏ يتروّح السر عن الهم PRLI‏ وهذا الحال كما 
يبدو اضطراب نفسي حاد ظهر من خلال وصف عوارض الجسد وانشغال النفس وحیرتها. إذ 
e‏ الامام فيقول : 

nn لما أحسست بعجزي» وسقط بالكلية اختياري» التجأت إلى الله تعالى التجاء‎ e? 
وسهّل على قلبي الاعراض عن‎ colea الذي لا صلة له» فأجابني الذي» يجيب المضطر إذا‎ 
ار نی نی‎ ul, وأظهرت آمر الخروج إلى مكة‎ et الجاه والمال والأهل والولد‎ 


.8١-6١ص‎ t «l3 المرجع‎ (1) 
. ۸۱-۸۰ ص‎ ««l3 e (Y) 
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سفر الشام حذار من أن يطلع الخليفة وجملة الأصحاب على عزمي . .. cl‏ بغداد» وفرقت 
ما كان معي من المال؛ ولم أدّخر إلا قدر caus‏ وقوت أطفال. . 

ثم دخلت mi‏ وأقمت 4 b s‏ من ستتین لا شغل لي إلا العزلة والخلوة› والرياضة 
والمجاهدة» اشتغالا بتزكية النفس وتهذيب coe V‏ وتصفية القلب لذكر الله تعالی» كما كنت 
حصلته من كتب الصوفیة»؟. 

وبقي على هذه العزلة : ثم انتقل إلى بيت المقدس فا ثم عاد إلى العیال؛ وبقي على هذا 
الشأن والترحال زهاء عشر سنین . حتى انكشف له أن "m‏ ال ا «di‏ وهو 
أصوب الطرق وأخلاقهم أزكى الأخلاق. وكرامات الأولياء بدايات الأنبياء. وفي هذه الطريقة 
تبدّت للغزالي المكاشفات والمشاهدات» وترقي الأحوال من مشاهدة الصور والامثال» إلى 
درجات يضيق عنها نطاق النطق. 

وکل هذا الأمر یتم بالذوق ويتحمّق فيه» ولا سبيل إلى بلوغه إلا لمن يسلك هذا السبيل»› 
ومن لم يرزق بالذوق لا ينال هذه الدرجة. 
حيّرته وأربكت نفسه وخاض في ميادينها تجربة روحية وجسدية ليقول إن: 

«التحقيق «ee dla JU‏ وملايسة عين تلك الحالة ذوق» والقبول من التسامع والتجربة 
بحسن Cou DE)‏ 

ويتابع الغزالي رحلته النفسية فيعرض لكيفية عودته إلى التدريس وممارسة الحياة الطبيعية 
ثم العمل فترة على الانزواء والخلوة إلى أن ترك بغداد وانعزل مع نفسه بقيّة العمر في دارته كما 


ذكرنا متفرغًا لنشر العلم. 


عاش الغزالي كما ذكرنا في النصف الثاني من القرن الخامس الهجري أي في الفترة 
المتأخّرة من الخلافة العباسیف والتي اتسمت ت بكثرة الأحداث وتضارب النزاعات والاتجاهات» 
مع p‏ الرقعة وضخامة تبعات الملك يضاف إلى 3 تصارع آهل الفرق وتیارات العلماء 
مع ما رافق ذلك من اضطراب رخلل في كيان الدولة والمجتمع» نتج عن غلبة المصالح على 
الدین» وتغليب العصبيات لدى الشعوب الاسلامية الكثيرة التي فاقت العرب عددًا وأنواعًا . وقد 


(۱) المرجم ذاته. ص۸۲-۸۱. 
(Y)‏ المرجع eais‏ ص)۸. 
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ضعفت الخلافة العباسية ذات الأرومة العربية والطابع الأرستقراطي» وهيمن البويهيون الفرس 
تارة ثم السلاجقة apal‏ طورا. وقد ظفر طغرل بك منهم بعد دخوله بغداد بلقب السلطان» في 
(b‏ حماية الخليفة من مؤامرة أعدّها بعض الموالين للدولة الفاطمية في مصر. 

وفي هذا العصر اشتدّت الدعوة الباطنية الاسماعيلية بجهود الحسن بن chal‏ 
الاسماعيلي المتوفى ۵۱۸ والذي تترّس في قلعة (الموت) قرب بحر قزوين وأرسل أتباعه 
ودعاته في شتى الأرجاء لنشر دعوته dus‏ عقيدته القائمة على القول بالامام المعصوم المنتظر. 
Jal‏ في سبيل ذلك العنف والقتل أحيانًا كما فعل بعض أتباعه في اغتيال نظام الملك سنة 
6ه ثم فخر الملك سنة EIE‏ 

وكما هو الحال فيما بين الفرق كذلك كان الأمر داخل المذهب الواحدء إذ تجلى 
الصراع» ولو بأساليب m‏ في تعارضات على العقيدة . مثال ذلك الصراع داخل Jal‏ الستة 
والجماعة e o‏ السلاجقة جقة المذهب الحنفي وبثوه في خراسان» وبالغ وزیرهم عميد الملك 
منصور الكندري في ذلك وتعصّب وحن للسلطان طغرل بك لعن المخالفین على المنابر من 
المبتدعة ومن جاراهم فوافق السلطان على ذلك. فاتّخذ الكندري هذا ذريعة إلى طعن 
الأشعرية وقصدهم بالاهانة والاذی» و منع آتباعهم من التدریس والوعظ وعزلهم عن الخطبة في 
المساجد P‏ بطائفة من المعتزلة الذين أعلنوا e»‏ یقلدون مذهب أبي حنيفة eL,‏ 
للسلطان الازراء بالمذهب الشافعي وبالاشعرية . فحصلت فتنة وشاع التعصّب والفداء . 

وکذلك حصل بين الحنابلة والاشعرية في بغداد» وبين EU‏ والشيعة واستدامت العداوت 
ودفع الناس والامة ov‏ الفتن ضحایا بشریه ة وخسائر مادية ورو > RENTE‏ 

ولعل din‏ اسب النقائدي ا À ARS UE dodi‏ ففي 
هذه الحقبة من الزمن ازدهرت الدراسات اللغوية والاسلامية في شتی المیادین في التفسیر 
والحديث والأصول والفقه والفلسفة والكلام والمنطق» وفي العلوم البحتة ایضا. وربما كان 
مرد ذلك تلاقي حضارات الأمم واختلاط تجارب الشعرب وتلاقح الثقافات المختلقة. 

وكان للسلاجقة دور مهم في دحر التمزق والفرقة والقيام بنشاط قوي في إنشاء المدارس 
ودور العلم» والعناية بالمعلّمين والمتعلمین. ولا غرابة في ذلك والشاهد دور نظام الملك 
السلجوقي مؤسّس المدارس النظامية المنتشرة في أنحاء العالم الاسلامي. وقد سمّیت 
النظاميات على اسمه. 


(۱) تاريخ الاسلام للذهبي ۰۱۲ طبقات الشافعية 7/ ۰۲۷۵-۲۹۹ الكامل لابن الأثير ۱۷۵۰/۹ , 140 و۲۱4 و۲۲۱ 
و۲۲۷ ,11/15 مرآة الزمان ۸/ ۰۵۱-1۱ المتظم ۳۱۰/۸ و۳۲۹ و۲۰/۹ و۰۱۷۰ 
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ونیم في هذه الرعاية الغزالي نفسهء وناله حظ في تدعيم نظامية نيسابور وبغداد وفي 
التعلیم بهماء كما JU‏ عطف نظام الملك وابنه. 

ومن العجب في b‏ التمرّق السياسي أن بشهد عصر الغزالي نشاطًا تجاريًا Sues,‏ إلى 
جانب الازدهار الثقافي وسعة التتاج الفكري . فاندفع بعض الافراد یطلبون الرزق ویسعون إلى 
تنمية الانتاج» مواجهة لروح الخمول والتوكل التي ظهرت في بعض جوانب الحياة الاجتماعية . 
ویمذنا کتاب البخلاء للجاحظ عن بذور 0355 فئة مالية نشطة مذخرة. كما تصوّر حکایات 
السندباد البحري رمورًا من المغامرات التجارية ولا سيّما بين البصرة والمدن البحرية الاخری. 

كما ورد ذکر لا ضطرابات آصحاب الحرف» أصحاب صناعة النسيج» مما يشير إلى ظهور 
الحرف والصناعات بشکل ol‏ وترافق ذلك مع جدال حول الحرية العقلية والجد والاجتهاد 
وخلق الفعل أو کسبه. فبهذا یکون التفکیر العقلي الحر والفردية اللشطة فد لعبا دورًا فاعلا في 
تنشيط الصناعات والحرف والتجارة والتبادل . وربما یمکن مقارنة ذلك مع دور البروتستانتية وما 
قاله «ماکس فيبر» عن أثرها وفعالیتها في ظهور بذور الرأسمالية في OU ul‏ 

مع التحفظ عن کل مقارنة اسقاطية على أحداث التاریخ» لکن الامر هنا لبلورة جوانب 
اجتماعية ولیس CUN‏ حقائق تاريخية. 


٤‏ - تلامذة الغزالی ومکانته 


ele‏ الامام عددًا وفيرًا من الائمة والعلماء» اشتهر بعضهم. وصتّف وأثّر في الکثیر من 
الدارسین والمتفقهة والمتصوفة . 


ومن آشهر هژلاء حسیما ذکرت کتب التراجم : 
- القاضي أبو نصر آحمد بن عبدالله بن عبد الرحمن الخَمْفَرِي البّهوني» من بهونة إحدى قری 
مرو d‏ على الامام بطوس وتوفي سنة POLE‏ | 
PESE‏ الفتح أحمد بن علي بن محمد بن برهان الأصولي: کان cU‏ ثم انتقل إلى 
الشافعية وتفقّه على الشاسي والغزالي والكيا. توفي عام ۸٠٥م‏ . 
zz‏ أبو منصور محمد بن إسماعيل بن الحسين بن القاسم العطاري الطوسي helg)‏ تفقّه على 


)١(‏ يمكن العردة إلى رأي الدوري» عبد العزيز في مقلمة في التاریخ الاقتصادي العربي» بیروت» دار الطلیعت 
۵۹ ص۳۷ وما بعد. وقد استند الدوري في جمع آخباره على إجماع المؤرّخين على ظهرر الحرف وحركة 
التبضع والتبادل التجاري. من ذلك مراجع: المتنظم لابن قيم الجوزية والكامل لابن الأثير وتاریخ الوزراء 
للصابي وتجارب الأمم لابن مكويهء مع إشارتها إلى الأنظمة الضرائبية الخاصة بهله الحرف. 

. ٤6/١ طبقات الشافعية ۳۸/۶ وإتحاف السادة‎ (Y) 

. 47/4 طبقات الشافعية‎ (r) 


حامد بطوس؛ وتوفي aor‏ 
NT‏ ; 

- أبو عبدالله محمد بن عبدالله Od‏ وت الملّب بالمهدي» صاحب دعوة سلطان المغرب 
عبد المؤمن بن علي. دخل المشرق فتفقّه على أبي حامد PL,‏ 

- آبو حامد محمد بن عبد الملك الجَوْزقاني الاسفرايني» تفقّه على الغزالي Pots‏ 

- ا العراقي البغدادي» تفقه على أبي حامد والكيا والشاسي؛ 
وبقي بعد الأريعين وخمسماية ". 

- أبو سعيد محمد بن علي الجاواني الكردي. حدّث عن الغزالي بكتاب إلجام العوام" . 

- آبو سعید محمد بن یحیی ين منصور النيسابوري من آشهر تلامیذ الغزالي استشهد في 
رمضان سنة ۵4۸ه في فتنة الغز”" . 

- آبو طاهر ابراهیم ب بن المطهر الجرجاني؛ حضر دروس إمام الحرمين بنيسابور» صحب 
sa, QUA‏ توفي شهيدًا عام ۵۱۳ . 

- أبو عبدالله الحسين بن نصر بن محمد الجهني الموصلي المتوفى a o0Y‏ 9( 

- أبو MN‏ الأنصاري المغربي الأندلسي» تفقّه على الغزالي ببغداد وتوفي سنة 
١‏ 
١١ Jen‏ 

- أبو طالب عبد الكريم بن علي بن أبي طالب الرازي تفقّه على الكيا والغزالي وتوفي سنة 
7ه أو ۸ھ" . 


)1( طبقات الشافعية 5060/4. 
(Y)‏ طبقات الشافعية 1۱/۶ , 
(Y)‏ طبقات الشافعية .Vi-vi/t‏ 
cub (t)‏ الشافعية ۰۸۱/4 

)0( طبقات الشافعية ۸۸/٤‏ . 
)3( طبقات الشافعية AA JE‏ 
(V)‏ طبقات الشافعية 4/ ۰۱۹۸-۱۹۷ 
(A)‏ طبقات الشافعية Yee JE‏ 
)4( طبقات الشافعية ۰۲۱۷/۶ 
)٠١(‏ طبقات الشافعية £/ ۲۲١‏ . 

)11( طبقات الشافعية $/ ۲٠٠١‏ . 
(Y)‏ طبقات الشافعية ۲١۸/٤‏ . 
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pl -‏ منصور سعيد بن محمد الرزّازء من أئمة بغداد ومدرّس في نظاميتهاء تفقه على AUAM‏ 
والشاسي والكيا والميهني» توفي سنة ۳۹م“ . 

- علي بن محمد بن RS‏ الصوفي. تفقّه على الامام بطوس”) 

- أبو عبدالله مروان بن علي بن سلامة الطنزي» من طنزة بديار بكرء ورد بغداد وتفقّه بها على 
الغزالي والشاسي وتوفي FIT‏ 

- ابر الحسن علي بن المطهر بن مكي الدينوري» من تلامذة الغزالي في الفقهء توفي 


وان 

pelos dile ae‏ بن d‏ الم > لازم الامام فترة إقامته بدمشق ۳ وأخذ «as‏ توفي 
Co) ۵۳۳ i.‏ 

- أبو عمر F‏ بن علي النعيمي الموفقي» خرج إلى طوس وأقام عند الامام وأخذ منه» توفي 
سنة ۶۳۲ 9ه 


- أبو بكر ابن العربي الذي ذکر في کتابه القواصم والعواصم أنه قرأ على الغزالي جملة من 
کتبه» وتوفی سنة ۵6۳ . 
- الرضى بن مهدي بن محمد الزيدي ذكره صاحب طبقات الزيدية أنه ارتحل إلى عتبة أبي 
حامد وتتلمذ وروی عنه كل مصتفاته". 


ولا عجب أن یحتل الامام مكانة علمية عالية وقد جمم هذا الرهط من المتعلّمين على يديه 
مباشرة إلى جانب عدد آخر لم نذكره. 

ولقد وصفه أستاذه الجويني بأنه بحر مغدق لسعة معرفته. وقال عنه السبكي : دلا يعرف 
قدر الشخص في العلم إلا من ساواه في رتبته تبته في نفسهء «UU‏ وإنما يعرف قدره بمقدار ما أوتيه 
P NET‏ وقال عنه تلميذه محمد بن یحیی النيسابوري: لا يعرف الغزالي وفضله إلا من بلغ 
أو كاد أن يبلغ الكمال في ue‏ 


)1( طبقات الشافعية ۲۲۹/٤‏ . 

- ۲۸۱/4 الشافعة‎ cub (Y) 

۳۰۸/4 طبقات الشافعية‎ (Y) 

, ۲۸٤/٤ طيقات الشافعية‎ )٤( 

)0( طبقات الشافعية 487/4 . 

£0 /Y إتحاف السادة المتقين‎ CO 

. وفيات الأعيان 6 والدياج المذهب ص۲۸۱‎ (V) 
. ٤1٤ص طبقات الزيدية‎ (A) 

)4( طبقات الشافعية 1917/5. 

۰۱۰/۱ وإتحاف السادة‎ ٠١٠/٤ طبقات الشافعية‎ (1e) 
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كما شغل الغزالي أرباب الاستشراق فتحدّثوا عنه. ومنهم مكدونالد الأميركي» وكارادفو 
الفرنسي» وأوبرمان الالماني» وبلاسيوس الاسباني وريشيرز الانكليزي» واهتم به نيكلسون 
وغولد زيهر. 

قال مكدونالد مقوّمًا إيّاه : «لا يسعنا إلا أن نقول: إن الغزالي كان فقيهًا Le‏ ومتكلمًا 
عظيمًا وسياسيًا عظيمًا bly‏ رجلا واحدًا في ثلاثة مثلما لعب دورًا مهمًا في المنطق»۳. 


: الغزالي‎ cg. — 6 


إن الغزارة التي تحدّئت عنها كتب التراجم فيما ترك الغزالي من مؤلّفات تشير تماما إلى 
إمكانية وجود بعضها منسوبًا إليه ومشکوگا فيه. حتى أننا نذهب إلى أن بعض فقرات که 
المؤكدة» والتي ثبتت نسبتها cad]‏ تخالف الفقرات الأخرى ويظهر فيها الحشو والتدليس. وربما 
كانت ملاحظتنا هذه شخصية اعتمدت على مقارنة المصطلحات وكيفية بناء الجملة والسياق 
العام . 


في شتّی الأحوال قامت محاولات عديدة لابراز وحصر وتصنيف مؤلّفات الغزالي» بل 
واعتماد الثبت الزمني لتاريخ تأليفهاء أي تزامن التأليف ضمن حياة الامام؛ التي امتذت على ما 
ينيف عن نصف قرن من co^ Jl‏ اقتطع منها عقدين عمر صباه وتلقيه العلم. 

كما ol,‏ البحث الجدّي حصل منذ القرن التاسع عشر الميلادي على يد المستشرقين الذين 

أعجب بعض منهم بالغزالي . إذ JS eU‏ من غوشه R. Gosche‏ في بحث له صدر ببرلين /188م» 
ja‏ دراه له في مجلة الجمعية الشرقية الأميركية PAAA‏ وغولد زيهر في كتاب 
تشر بليدن 1917م بدراسة عن كتبه. عمل هؤلاء في آبحائهم على إحصاء كتب الغزالي وبيان 
صحّة نسبة بعضها «J|‏ بالحصر ودراسة بعض الكتب والمقارنة بين بعض النصوص. وكانت 
محاولتهم محاولة أولى» أعقبتها مرحلة جدية في ترتيب وإحصاء مؤلفات ae‏ الاسلام قام بها 
لويس ماسينيون في كتاب له ظهر بباريس عام 1474م2 عنوانه: 

«مجموع نصوص غير منشورة خاصة بتاريخ التصوّف في بلاد الإسلام». وخلاصة ule‏ 
للوحة ماسينيون حول تقديره لتأليف كتب الغزالي es‏ الاتي: 

الوجيز في الفقه -AEAE- EVA‏ 


Macdonald. Developement of muslim theology jurisprudence and constitutional theory, New York, 1903, )١( 
PA. 
. ۱۳۲-۰ مج‎ (OO 


المقاصد. التهافت. الاقتصاد. المستظهري ۸۷ ه 
الاحیای كيمياء السعادة» منهاج العابدین "۲ ۹0-18۲ 


معیار العلم. محك النظر» المقصد الاسنی. الأجوية المسكتة؛ ميزان العمل» جواهر 
«ol Ja‏ المضتون» مشكاة الأنوارء القسطاس المستقیم» إلجام الموام فيصل التفر 35( المنقد 
من الضلال. JL. JI‏ اللدنية .-A0*0-£40‏ 

ثم قام أسين بلائيوس (Palacios‏ في كتابه «روحانية الغزالي» ١٤۱۹م‏ في الجزء الرابع» 

ببحث في كتب الغزالي من كل نواحيها | rs‏ نما M aec,‏ 

وتلی هذا ar‏ بك Lom cal‏ بات a‏ ی ی اس ۱۱۳۰ 
قال له عن اليب الاريخي لمات اي نشر في Le‏ الشرية ir‏ 1404 

وأخيرًا وليس آخرًا قام بويج ببحث تاريخي لمؤلّفات الغزالي Md Aud‏ 
4م وهو على جانب من الدقّة استفاد فيه من سابقيه» ثم عاين بنفسه المخطوطات والكتب. 

نشر بعدها د. عبد الرحمن بدوي CLS‏ عنوانه مؤلّفات الغزالي في الكويت عام 1۹۷¥ 
fase‏ فيه عن كل الباحثين. فقد أحصى جميع ما أمكن إحصاؤه من مخطوطات وكتب صحيحة 
ومنحولت وذكر ما طبع منها وما es er‏ المصادر التي أشارت للكتاب والاحالات الواردة 
في داخل كتب الغزالي عن الكتاب المشار إليه. ثم رب الکتب الصحيحة بحسب (شارات 
الغزالي والاستناد إلى المصادر التاريخية التي ذكرتها. فقسشم لوحته إلى : 
- كتب مقطوع بصحة نسبتها إلى الامام. 
- كتب يدور الشك في صخة نسبتها إلى الغزالي. 

وبلغ رقم المولفات لديه مجتمعة ۲۷۳ GLS‏ ورسالة" . 


توزعت أعمال الغزالي على عدة ميادين في العلوم الاسلامية والفكرية أبرزها: 
- أصول الدين 
- الفقه وأصول الفقه 


0( وهو يذكر المستصفى في هذه الفترن لكن المستصفى جاء في مرحلة متأخرة كما بررنا في كتابنا المنطق عند 
الغزالي الصادر في بيروت عن دار المشرق ۸ . 
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- الجدل والخلاف والردود على الفرق 
- المنطق 
- الفلسفة 
- التصوّف 
- العمل الموسوعي 
ومن أشهر الكتب التوكيدية أو التي وقع فيها بعض الشكٌ وبعض التوكيد بحسب توزيعها 
على ميادين العلوم الآتي : 
- أصول الدين: المعارف العقلية ولباب الحكمة الالهية/ المقصد الأسنى شرح أسماء الله 
الحسنی/ بداية الهداية/ جواهر القرآن/ الأربعين في أصول الدين/ القانون الكلي في 
التأويل/ حقيقة القرآن/ الدرة الفاخرة فى كشف علوم الآخرة/ فضائل القرآن. وقيل |« 
منسوب للغزالي. 
- الفقه وأصول الفقه: التعليقة في فروع المذهب/ المنخول في الأصول/ البسيط في الفروع/ 
الوسيط المحيط بآثار البسيط/ الوجيز في الفقه/ خلاصة المختصر في الفقه الشافعي/ غور 
الدور في المسألة السريجية/ تهذيب الأصول/ حقيقة القولين/ المستصفى من علم الأصول. 
- الجدل والخلاف: المنتحل في علم الجدل/ مآخذ الخلاف/ تحصين المآخذ/ كتاب المبادئ 
والغايات/ شفاء الغليل في القياس والتعليل/ فتاوى الغزالي/ غاية الغور في دراية الدور/ 
المستظهري في الرد على الباطنية/ فراصم الباطنية/ الاقتصاد في الاعتقاد/ جواب مفصل 
الخلاف/ المضنون به على غير أهله/ فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة/ الكشف والتبيين/ 
pli‏ العوام عن علم الکلام. 
- المنطق: معیار العلم في فن المنطق/ محك النظر في المنطق/ القسطاس المستقیم/ أساس 
القیاس/ مقدمة المستصفی. 
- الفلسفة: مقاصد الفلاسفة/ تهافت الفلاسفة. 
- التصوف: ميزان العمل/ کیمیا السعادة/ الرسالة اللدنية/ مشکاة الأنوار/ المنقذ من 
الضلال/ آسرار معاملات الدین/ منهاج العابدین. 
وهناك مجموعة آخری منسوبة إليه لم بقطع بصحّتهاء وهي: 
معارج القدس/ رسالة الطیر/ منهاج العارفین/ معراج السالکین/ الرسالة اللدنية. 
- الموسوعات والتعلیم والسياسة : 
إحياء علوم الدين في عدّة مجلدات/ أيها الولد/ نصيحة الملوك/ $E‏ الجمیل على صریح 
الانجیل مع شك البعض في نسبته للامام . 
XIX‏ 


إن وضعنا ورصفنا لأهم کتب الغزالي ضمن هذه الميادين ليس Us‏ كل BII‏ إنما هو 
تقريبي» أخذنا فيه بعين الاعتبار الطابع العام للمصتّف. فالمنقذ مثلا سجل ÉD dle‏ تحت 
التصوّف ON‏ فيه دعوة صوفية وهكذا. 

ثم إن المتأمّل في أصناف كتب الغزالي واندراجها تحت موضوعات ile‏ يعلم جيدًا أن 
جهد الغزالي انصب انصبابًا کبیرا على الأصول بشقيّها أصول الدين وأصول الفقه. والشاهد 
عليه غزارة النتاج في هذين المیدانین» يضاف إليهما كتب الردود والجدل التي أملتها طبيعة 
العصر وموقف الغزالي الأساسي العقائدي والاجتماعي . 

أما المنطق والفلسفة فهي في مجموعها على شيء من ع الضالة . ومن هنا يتين لنا أن هذه 
dal‏ تعود ax Xl‏ الامام الأساسي نحو الغرض الأكبر الذي طبع ad‏ وهو الأصول والفقه 
والحجاج . وما كان المنطق إلا سلاحًا لمؤآزرة المزلفات الأساسية على الرغم من إجادته 
بالمنطق والمامه العميق cu‏ كما هو إلمامه في الفلسفة وطروحاتهاء Lit‏ جاءها من ياب 
الردود. 

بينما المثير للحيرة یکمن في كتب التصوف حيث نجد عددًا لا باس به من كتب التصوّف» 
لكن نسبتها إلى سابقتها ضعيفة العدد. عدا Le‏ فيها من تكرار» وما على بعضها من علامات 
التساؤل والشك في نسبته للامام . 

من هنا يتبيّن أن نصوّف الغزالي له ميزة خاصة وقطاع مهم في عطاء وشخصية الامام» «SJ‏ 
ليس الطابع الأساسي . 

بينما بأتي العمل الموسوعي والتعليمي والسياسي في مضامینه ليصبٌ في الملاحظات 
السابقة من جهة الاهتمام بالاصول والعقائد والجدال وإفراد قطاع للتصوّف أو للتعليم. 


XX 


فضاء الت‌زای 3 أبعاده 


ظهر الامام الغزالي في عصر غني بالتيارات الفكرية والعقلية والمذهبية والعقائدية. حيث 
كانت تموج الساحة بذاك الخصب من الآراء التي اکتنزتها من التيارات» ورفدتها وثمّرتها من 
عطاءات المسلمين وغيرهم» بل بلغتها من خضم غزير U‏ من أعماق بعيدة جاوزت موجات 
الفكر الديني لتعود إلى الفكر الوثني العقلي والأسطوري» الذي وصلت رواسبه إلى كل الثقافات 
اليهردية والنصرانية والاسلامية من التي تقاطعت في هذا المشرق. فظهر الزبد Vp‏ من 
معطيات شرقية مُغْرفة بالقدم امتدّت من الهند والصين مرورًا بفارس» ومن موجات مؤثّرة سبقت 
الفکر اليوناني وباطنته إلى جانب هذا الفكر بالذات» مع ما بقي من جاهلية العرب وكنعان 
ويابل . 


ad‏ وفضائه» وقد wes jn Per‏ وفي النظر he p‏ الصوفي. 
وفي التوجّه الباطني وفي معتقدات الفرق سياسية كانت أو حجاجية» بل وفي بعض النظريات 
العلمية من طب طبيعة وفلك وكيمياء q^‏ وتنجیم وسواها. 


RT‏ أن الغزالي شخصن أمام كل هذه الاندفاعات الفكرية والتطاحنات العقائدية والكم 
العلمي المتلرّن؛ وهو كله قد اجتمع في عصره ظاهرًا تارة ومباطنًا Éis‏ طوراء وتقاطع مأخوذا 
مما تركه علماء وفلاسفة ومتصوفة وأرباب المذاهب. لقد شكل كل ذلك حيرة واضطرابا 
RS‏ متعارضا متناقضًا في التوجّه الثقافي الذي آراد الامام هضمهء والخروج منه بتوليف 
ورأي إسلامي متولّد مجدّد يخدم ثقافة SIS‏ العصر وإنسانه. وعندما نتحدّث عن الثقافة نعني : 
النظر إلى الله والانسان والطبيعة» وكيف يمكن صياغة رأي وبناء معرفة تجاه هذه العوالم 
SN‏ وتكوين منهج ومنطق وتحقيق يؤثّر في الخاصة والعامة ويجدّد الدين» عبر تفسیره» في 
إطار هذه الأبعاد الثلاثة التي تشکل المحصّلة الثقافية. 


وقف الغزالى حائرًا شاکا بالآراء والمعارف؛ حتى كاد أن يضطرب نفسيًا من جراء كثرة 
الآراء والبنى الفكرية بتعارضاتها وتلاقیاتها. وهو أشبه ببعض مثقفي عصرنا الذين ازدحمت 
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عليهم التيارات العقلية والتجريبية ,31 C351‏ الليبرالية والإسلامية والاشتراكيةء فوقفوا حيارى: 

تارة ينتقون منها انتقاء وطورًا یتبتون G‏ دون آخره ومرة يفشلون في التلفيق والتوفيق» وأخرى 

یقعون في ضياع وتخبّط وتازم. 

كما وآن الغزالي حلقة هامة في سيرورة الانتاج الفقهي والفلسفي والأصولي عند العرب 

والمسلمين» إذ ترك أثره في المشرق مثلما تركه في نتاج المخاربة من علماء المسلمين وأوليائهم 

وفلاسفتهم» على الرغم من تخطي بعضهم له وانتقاد بعض آرائه. لا أن المسائل التي أثارها 

والكتابات التي خلفها واضحة التأثيرء مثال ذلك : 

- مراسلته مع يوسف بن تاشفين» تشير إلى دراية الحكام به ومعرفتهم بعلوٌ قدره. 

- ما ترکته لنا أدبيات الطرق الصوفية من اعتماد بعضها على آرائه . فالشاذلية أخذت من إحياء 
علوم الدين كثيرّاء كما أخذت من قوت القلوب للمكي . ومعلوم أن الشاذلي أتى إلى مصر من 
المغرب. كما وأن «المرابطون» في مناقشاتهم مع بعض الشبكات ذات الانتماء المالكي حول 
بعض النزعات الصوفة عادوا إلى مؤلّفات الغزالى الصوفية» التى انتشرت كاللهيب بين أمراء 
«المرابطون؛ وفي «الرباط» . ثم pU‏ (الموخدون» يه زآخذوا عن ابن عربي CO ssl‏ . ويقال ان 
التيجانية التي انتشرت في موریتانیا تأثرت بطريق غير مباشر بتعاليم الغزالي وإحيائه. 

- نسب محي الدين بن عربي في كتابه «محاضرة الأبرار ومسامرة الأخيار» كتاب منهاج العابدين 
إلى أبي الحسن علي المسفر O DEN‏ وكان زاهدًا مغمورًا لقيه ابن عربي بسبتة. إلا أن 
اناد أثبتوا نسبة الكتاب للغزالي وعلّلوا ذلك . وما يهمنا من ذلك تداول كتب الغزالي 
وعناوينها ومصطلحاتها في المغرب. 

- عرف ابن رشد الغزالي تمامًاء فقد تأثر به. وإننا نرى تحريم الجدل والكلام على العامة 
وتقسيم فئات الناس والمتعلّمين لدى ابن رشد مشابه للغزالي تمامّاء وكما جاء في «S‏ 
الكلامية. ثم إن ابن رشد ترك Was‏ صغيرًا هو: «الضروري في أصول الفقه» أو مختصر 
المستصفی»"* مما يثبت معرفته يكتاب المستصفى للغزالي . يضاف إلى كل ذلك كتاب تهافت 
التهافت وفيه الردود المحكمة على تهافت الفلاسفة للغزالي. 


إن إثارة أثر الغزالي في مثقفي المغرب خلال القرون التالية على وفاة الامام واضحت 
وبيّناها هنا لأن نتاج الثقافة المغربية ترك خطين مهمّين» ما زال الجدل يقوم حولهماء وآثارهما 


H. Farhat et HL Triki, Hagiographie et rcligion au Maroc médiéval, Hespéris Tamuda, XXIV, 1986, P. 17- (1) 
51. 

MAY AE من سبتة على البحر تقابل جزيرة الأندلس» معجم البلدان‎ (Y) 

(۳) ورد الامر في مؤلفات الغزالي للبدوي. 

)£( صدر في pl‏ السمينات مطبوعًا بدار الغرب الإسلامي. 
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باقية لدى الماد العرب في زمننا. 
أما الخط الأول Jess‏ بالرشدية وتبتيها لطريق العقل والبرهان. 
وأما الخط الثاني فيعكس نظرية وحدة الوجود لدى ابن عربي وسلوك طريق العرفان. 


Jos‏ الخطين اطلعا على كتب الغزالي فتخطياها كل بمسار يختلف عن الآخر. ونزعم أن 
الغزالي في مزلفاته قد أثار جدالا لدی هؤلاء وحفز في مسائله على النقاش والرد والتجاوز. 
فلولا تجمیعه الموسوعي وآراژه UJ‏ وضعت هذه الارهاصات» التي نبتت هذین الخطين ریما . 
من هنا لا بذ من فهم الامام في إطاره الزماني المكاني في العراق وإيران. وفي آثره في العالم 
الاسلامي والمغرب تحدیذا . وكل محاولة تصنيفية لنتاج هؤلاء ليست إلا VELIE by‏ 
خدمة ثقافة الحاضر لا أكثر. والمقصود الاتجاهات النقدية المعاصرة في تبئّي ابن رشد وخطه 
والهجوم على خط الغزالي» أو تأیید ابن عربي والزعم أن تصوّف الغزالي قشري ولتأدية دور 
خاص . الخ التحلیلات . 


وخدمة الماضي لأغراض الحاضره بل تضع النتاج في فضائه الثقافي وحقبته التاريخية ومعطيات 
العصر العلمية والاجتماعية. 


١‏ - التيارات الكلامية: 


لقد أسهم الامام في الحركة الكلامية وأدلى بدلوه فيها. وهي التي وصف علمها ابن 
خلدون بأنه العلم بل الحجاج الذي يدافع عن العقيدة الايمانية بالأدلّة العقلية. فهو نوع من 
التنظير فى مسائل الايمان يعتمد الجدل والمقدّمات والمصادرات ويبنى عليها أحکاما» مستمیتا 
بالآيات والأحاديث التي تؤيّد قضاياه وحجاجه وتؤآزرهاء تبعًا لتفسير معيّن؛ وهذا ما أطلق عليه 
توظيف النص لخدمة نظر محدّد ورأي معيّن 

والأرجح لدينا أن هذا الحجاج أو التنظير لم ينسلخ عن الوقائع التي عايشها ورافقته» بل 
شکلت الأرض التي أنبتته والظروف التي فعلت وأثّرت. لهذا لا بد من دراسة التيّارين الكلاميين 
الأساسيين: الاعتزال والأشعرية في عصرهماء من خلال ما وصلت إليه أمور التنظير وأدوات 
الفكر والحجاج ودرجات التفسيرء وما بلغته الدراسات اللغوية والدينية. يضاف إلى كل ذلك 
أشكال الاجتماع والسياسة التي رافقت ظهور هذه الآراء وتفاعلت معها. 

إن هذه الرؤية تأخذ بالحسبان البنية المجتمعية والثقافية SS‏ واحدًا V ga‏ فاعلا. ولا يمكن 
إغفال عناصر منها دون الأخرى. 
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لقد ذهب المعتزلة في الحرية العقلية وفي قدرة العبد على الفعل مذهبًا معروفا FI‏ 
استقلالیة العقل » وسار جطوات نی تجلهی eral‏ من الاب التو ي وتسلیمه الايماني 
المطلق الذي يؤذي إلى تسییر العبد تسييرًا تامًا. ورأوا أن هذا التسيير يضع تساولا حول معنی 
التعلیف الا لهي وما يترتب عليه من ثواب وعقاب» بحسب ما نادوا به. 


نشأ هذا التّار في القرنین الثاني والثالث الهجربين وامتذ لاحمًا. والمطلع على نشوء الفرق 
والاحزاب رتکونها وعلى نمر أشكال الانتاج والاقتصادء يرجح وقوع تساوق أو تأثير بين هذه 
الظراهر . 

ففي JE‏ حکم سياسي ينادي بالجبرية ویقارع الخصوم والمتطلمین إلى السلطة من الطبيعي 
نشوء معارضة وتیارات عقدية تناوئ هذه الدعوة بضدّهاء أي بتنصيب الحرية آمام العبد لیطلق 
مبادرانه» وإشهار العقل سلاخا ضد uUi‏ الدرغماطي التوکيدي ليفهم هذا العبد العقيدة» 
ویحاجج في ساحة تموج فيها الأديان والعقائد والأفكار المستجدّة والتزعات المختلفة. 


كما ol,‏ التحوّل من الرعي إلى الزراعة» ومن التجارة البسيطة إلى الكثيفة والمعقّدة» ومن 
الحرف الأولية إلى الحرف الموسّعة المتطوّرة نسبّا باتجاه نوع من الصناعة. كلها أملت تيارًا 
يعتمد على الحرية للسعي والنشاط وعلى العقل للمبادرة إلى إنتاج الحلول واستيعاب العلوم التي 
تخدم هذه التحوّلات . Conan d‏ هر م uu ed‏ 
فكرة الجوهر والعّرض. التي على أساسها تقوم الموجودات بمثل ما بقي أسير المقولة 
الأرسطوية باعتماد الأجسام والموجودات في es‏ على مبدأ الهیولی مر أما على 
المستوى المنهجي فكان الربط والمقابلة والمشابهة بين الطبيعي وما بعده قائمّاء ممّا ولد منهج 
الاستدلال بالشاهد على الغائب» ووصف الالهي على قدر الطبيعي» بحجّة التقريب للأذهان أو 
oY‏ الله ale‏ الانسان على صورته الخ . وكان أن رفض المعتزلة الهيولى والصورة واعتمدوا مع 
العلاف نظرية الجزء الذي لا یتجزاً في الأجسام. ونفوا الصفات عن الله فسمّوا معطلة. .355 
ذلك الاصل الاسلامي dan‏ الذي جاء في القرآن الكريمء والذي دعا بعض آوائل المعتزلت 
القاسم الرسي (54١-187ه)»‏ إلى القول بأن الخلق عملية مستمرّة. وليس في الوجود من له 
صفة الألوهية إلا الله ؛ فمعرفة الله: «إثبات ونفي» فالاثبات هو اليقين بالله والاقرار ;4« والنفي 
هو نفي الشبيه عنه تعالى وهو التوحيدا '». وقد أشرنا إلى ذلك بالقول: إن المعتزلة والاشاعرة 
توافقا علی الخلق المستمر والخلق من دون واسطة رفعل الله المطلق. 


والمُلفت عند المتکلمین أن العرض الذي يحدث ويزول لم يكن نتيجة آثر طبيعي قائم 
)1( القاسم الرسي » کتاب أصول العدل والتوحيد في رسائل العدل والترحيد» تحقيق محمد عمارة» القاهرة» دار 
الهلال» الأول SA ec‏ . 
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بالطبع» أي بجبلة الجوهر أو الحال إنما بخلق من cdi‏ وتدخل بالجزئيات التي تصدّى لها 
الفلاسفةء فقارعهم على ذلك الغزالي. 

ثم إن المعتزلة جعلوا التولد والسبب ينسبان إلى القدرة التي أحدثها الله في الانسان وإليها 
ترجع آفعاله» وفي الأشياء تحدث على سبيل التتابع . 

وی ی ی ی العقلية وفي قدرة العبد على الفعل؛ ووقفوا 
تحذها قيود وبين إتاحة المجال آمام العبد لیخضع للثواب oui,‏ عر تاه ان 
أفعاله ضمن الممكنات أي الكسب. فالله الخالق القادر على الفعل المتدخل المستمرٌ أما العبد 
فيكتسب اکتسایا . 

e‏ هذا p‏ في القرنین الرابع والخامس الهجریین وامتد لاحمًا . وهو في نشوثه 
والظروف السياسية ؛ التي رافقته» stel‏ إلى أوضاع الفرق التي سادت في عصره» يختلف Us‏ 

فقد ضعفت سلطة الخلافة العباسية وفتر دورها المركزي» بل فويت النزعات الاستقلالية 
وتعاظمت قوة السلاطین بویهیین وسلاجقة . كما تمادت بعض الفرق في عدائها للسلطة المركزية 
وللسقف العقاندي الذي es‏ وعارضته» واضعة آراء وأفكار شتّی : منها ينحو نحوا ÉLU‏ شيعيًا 
والاخر ينزع نزعة وجدانية نقترب من الحلول» وغيرها یعلن العصیان والتمرّد الخ. . 

في ظروف کهذه كان لا بد من نشوء تيار عقائدي يدعو إلى عودة السلطة المركزية للخليفة 
عنه تصدر التوجيهات ومنه تكون القرارات. تمامًا كما تکون أفعال الله مطلقة غير محدودت هو 
الذي يخلق الفعل والقدرة على تنفیذه وعلى العبد الاکتساب. كما على الرعية تدبير الأفعال 
وتنفيذ السياسات المحلية. كل ذلك iste‏ الدور الفاعل الأول لرأس السلطة العباسية» ولمنع 
الشطط في الفقه والفتوى ولضبط الامة. 

وهنا وعلى مستوى اللامفكر به لعب قياس الشاهد على الغائب» فتمّت المشابهة والممائلة 
بين الله في تدبير کوته وبين الخليفة في تدبير مملكته الأرضية. بينما اختلف الامر زمن نشوء 
المعتزلة La LS‏ سابقًا . 

وإن الشاهد والغائب مصطلحان S‏ بهما الأشاعرة وعرّفوهماء ففي قول لابن فورك 
Y VL aui‏ نقلا عن آيي الحسن الأشعري المؤسّس المتوفى ۳۲۶ه: «معنى قولنا شاهد 
وغائب كمعنى قولنا أصل وفرع ومنظور فيه ومردود إلى المنظور فيه. . .> . 


۰۱۹۸۷ الشیخ اي الحسن الاشعري: تحقيق دائيال جیماریه» بيروت؛» دار المشرق»‎ NUS ابن فورك مجرد‎ O) 
1 . ص۲۸۲‎ 
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ويتّفق الأشاعرة مع المعتزلة في الجوهر والعرض» ويعلن الأشاعرة أن العَرض لا يبقى 
Voiles‏ فلا وجود لعّرض بالمطلق أو قائم بنفسه. العّرض يقوم بالجسم الجوهر ووجوده في 
اللحظة التي يكون فيها مع الجوهر. العرض له لحظته يزول وتزول cana‏ أي هو وزمنه. 


فالمتكلمون لا وجود لديهم لمكان مطلق ولا لزمان مطلق. بل الشيء يكون ومكانه 
وعرضه وزمانه. OM‏ المتكلمين «يجب عندهم أن يكون الوقت والموقت جميعًا حادثين OM‏ 
معتبرهما بالحدث لا غیر۳(6*. 


وربما توافق هذا مع بنيان العربية لغة ولستاء فالفعل بزمانه في العربية يقترن بحركة 
الفاعل» مما يظهر فقدان الفعل المتّصل» وأزمنة الفعل وفعله تخضع لأجزاء منفصلة متجددة. 
إن «الفعل على الحقيقة ضربان: ماض ومستقبل . فالمستقبل ما لم يقع بعد ولا أتى عليه زمان 
ولا خرج من العدم إلى الوجود. والفعل الماضي ما تقضی وأتى عليه زمان زمانان لا أقل. . . 
فأما فعل الحال - الحاضر - فهو المتكوّن في حال خطاب المتکلم: لم يخرج إلى حيّز المضی 
والانقطاع» ولا هو في حيّز المنتظر الذي لم يأت cas y‏ فهو المتكوّن في آخر الوقت الماضي 


- 


وأول الوقت المستقبل. .. فكل جزء خرج منه إلى الوجود صار في حيّز الماضي . .»© . 

هذه البنية اللغوية هي عینها بنية الجوهر والعرض الذي يخلقه الله ويزيله. إنها بنية 
الانفصال في الزمان كما في المكان وبنية الخلق المستمرٌ. وهي التي تواجه البنية السببية ذات 
الاتصال والتأثير. وفي هذا الاطار تسقط فكرة التغيّر بكونها نابعة من طبع الجوهر أو العرض› 
وتعود إلى فعل الله وخلقه المستمرّ. ومن هنا SL‏ اللکیر على فكرة الهيولى أو المادة القديمة 
غير المتعينة» حتى y‏ تكون ثم طبيعية توجب وجود شيء أو عدم LT‏ فالأعراض تلق 
متتابعة . 


أدَى هذا الأمر إلى موقف من السببية والعلية عند المتكلمين والاشاعرة على الاخصن. 
فنفوا الأسباب الفاعلة بين الموجودات وفيهاء وجعلوا العلاقة بينها علاقة تمائل وليست علاقة 
تأثر وتأثیر ووجود وایجاد. وجعلوا الفعل الا لهي صنفین : الخلق المباشر من العدم Je‏ ذلك 
بقوله: كن فیکون. والتولد الذي یحصل عبر سبب أو سلسلة من الاسباب. «وارسلنا الریاح 
لواقح). ووافق الامر دلالة السبب في اللسان العربي؛ الحقل المعرفي الأعمق فى ذهن 
الماملین في الثقافة العربية» فالسبب : اکل شيء یتوضل به إلى غیره. . . وجعلت ÉN‏ لي سب 
(۱) الباقلاني التمهيد في الرد على المعطلةء تحقیق مكارئي» بيروت» المكتبة الشرقیة» ۰۱۹۵۷ ص۱۸ . 
( المرزوقي؛ أبو علي أحمد» الازمنة والامکنت حیدر آباد. مجلس دائرة المعارف ۰۵۱۳۲۲ ص۱۳۹ . 


Ae ۰۱۹۸۲ الزجاج› آبر القاسم» الایضاح في علل النحوه تحقیق مازن مبارك بيروت؛ النفانس»‎ OD 
.۲۲ الحجر/‎ CE) 
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إلى فلان في حاجة. . .2076 فالسبب هو الواسطة بين شیئین . لهذا يمكن اعتبار أن للسبب ذانًا . 
أما العلة فهي صفة للذات» فهي : تعني المؤثر في النوع والتتالي ونبع الشيء» لكنها ليست lS‏ 
قائمة Duas‏ والتولد لم يعن السببية أيضًاء بل الواسطة وليس التأثيرء لان التأثير لا يصدر 
إلا عن قادر والقادر هو الله. 
ويتعمّق الموقف من السببية والتعليل لدى الأشاعرة؛ وكله شكل من أشكال العودة بالفعل 
الأساسي إلى النقطة المركزية الكونية للخالق. مثلما هي العودة بالأمر والسلطة للخليفة وتثبيت 
مركزيته وإرادته . فيبلور الغزالي التتابع الشكلي ويرى فيه ole‏ وليس فعلا فاعلا . وتشير ألفاظ 
العادة والأمارة واللزوم إلى هذه الأبعادء في دلالتها اللغوية وفي مجال الاصطلاح ME‏ 
واستخدامها؛ وتعبّر عن الطبيعة المعرفية العربية والاسلامية عمومًا وعند الغزالي خصوضًا. | 
«لاقتران بين ما يعتقد في العادة سببًا وبين ما یعتقد Ce‏ لیس ضروريًا عندناء بل كل شیئین 
ليس هذا ذاك ولا ذاك هذاء ولا إثبات أحدهما متضعنا لاثبات الآخر ولا نفيه y Eam‏ 
— . مثل الري والشرب والشبع والاکل والاحراق ولقاء النار. . . فان اقترانها لما سبق 
تقدير الله سبحانه بخلقها على التساوق» لا لكونه ضروريًا في نفسه غير قابل للفوت» بل في 
i adi‏ خلق - الله - الشبع دون الأكل. . ٠.‏ فالسبب والتتابع ليست أمورًا واجبة في 
الطبيعة بل هي ممكنة يجوز أن تفع «ويجوز أن لا تقم» واستمرار العادة مرة بعد أخرى يرسّخ 
في أذهاننا جریانها على وفق العادة Di SUI‏ 
ویمود البعض بهذا المفهوم إلى ميزة عميقة في المعرفية الاسلامية» شملت فکر المعتزلة 
وأهل EJ‏ وابن تیمية» بل یرجع ذلك إلى الموقف الاسمي الفلسفي في الفکر اليوناني بنبعة 
أفراده السامية وطبعهم الشرقي على (e MI‏ : 
AL‏ الأشاعرة في تشديد النكير على القائلين بالسببية أنه «لو كان الاسکار والاحراق 
والتبرید والسخین والشی والري وغیر ذلك مها يدعونه من الا مور Ula coeli‏ عن طبيعة من 
الطبائع» كان ذلك الطبع لا يخلو أن يكون من نفس الجسم المطبوع أو من . .. لقيام الدلیل 
على أن الأجسام كلها من جنس واحد - الجواهر المفردة - أما إن كان ذلك الطبع الذي يؤمنون 
«i‏ عرضًا من الاعراض فسد إثباته فاعلا من وجوه. "٤.‏ . 


)3( ابن منظور» لسان العرب» مادة سیب . 

. ص۱۷۸‎ S18 الجويني أبو المعالي» الشامل؛ الاسكندرية» منشأة المعارف»‎ CY) 

. ۲٤۲۹-۲۳۹ تهافت الفلاسفةء تحقیق سلیمان دنياء القاهرت. دار المعارف» 1977م. ص‎ «Ut (r) 

)+( المرجع والصفحات ذاتها. 

)0( راجع العجم» رفیق؛ أثر الخصوصية العربية في المعرفية الاسلاميةء بیروت» دار الفكر اللبناني» ۰۱۹۹۳ 
ص .AY-VA‏ 

)1( الباقلاني التمهید» ص 1۱-4۰ . 
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وخلاصة القول إن مفهوم السببية والتعلیل عند الاشاعرت بل المتكلمين ولدى آهل اللغةء 
مفهوم علاقة وصل . فالنهج يسير في السببية تكرارًا وصولا إلى الفاعل الأول راب الطبيعة بما 
وراه الطبيعة . 


وخشي الاشاعرة من الموقف الاعتزالي القائل بأن الله لا يجوز أن یکون فاعلا للقبیح 
لعلمه بقبحه وبغناه عنه . فجعلوا العلّة هي العلم بالقبح عند الانسان؛ فهي في الله صفة العلم 
ولیست sde‏ منعًا من وجود سبب ومسبّب في ذات الله. فنادی الاشاعرة بالصفات السبع في الله 
من دون أن يعني ذلك وجود ثنائية: ذات وحال أو جوهر وصفة. 

ورأى الأشاعرة أن الله he pile‏ ولا بد من إثبات صفة العلم له . والامر عینه في باقي 
الصفات. والصفات ليست زائدة على الذات إنما هي قائمة فيهاء فهناك حي bm,‏ عالم 
codes‏ مريد وإرادة إلخ. . 

خلاصة الامر أن المتكلّم عندما نظر إلى العالم والعلم استمد الأسماء من سلطة اللغة 
واشتقاقاتهاء وعندما استدل توجّه إلى الشاهد الإنسان» فكانت سلطة فعل الانسان المجرّب 
المحسوس هي المتحكمة في تصوّره إذ دلا معنى لكونه عالمًا إلا کون الذات على صفة وحال؛ 
تلك الصفة والحال هي العلم Prag‏ ونتساءل هنا : إذا كان العلم Fie‏ وواقّا بعد الجهلء > فله 
صفة الحدوث الزمني» فكيف يمكن نقل هذا التصور إلى الغائب الله الذي ينافى تصوره اتصافه 
بالجهل أو حلول العلم فيه؟ لهذا نرى أن النهج الكلامي ماثل وشابه وجوّز الانتقال من الشاهد 
إلى الغائب ولم يبرهن. وقد سلك دربًا جدليًا مؤذاه التسليم بمقدمة توكيدية مشهورة» هي 
وحدانية الله وقدرته وفعله مطلقًا . ثم اعتمد الاستدلال العقلي والمشابهة والمقارنف جاعلا 
اليقين مقدّمة انطولوجية مسلمة. 

لقد باين كل هذا الموقف الفلسفي» فلا عجب أن ينبري الامام الغزالي لدحض هذا 
الموقف الفلسفي لمضادته أساس البئيان الذي ارتكز عليه المتكلمون» والنهج الذي ساروا فيه 
ورسموا العوالم على أساسه. 


Y‏ - التيار الفلسفى: 


يمثل هذا DES‏ منظومة معرفية داخل التراث العربي والاسلامي؛ وهو جزء من الموروث 
الثقافي. إلا أن هذه المنظومة تأسّست بجزء كبير منها على الاتجاه العقلي البرهاني وعلى 
التجرید العقلي والتصور الانسانيين. وقد قامت على يد اليونان خير قيام ونقلها العرب التصاری 


)\( الغزالي alas VI‏ في الاعتقاد» بيررت» دار الأزمنة» ALAN AOAN‏ 
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عبر السريان المشرقيين أو السامیین. فهي في بنیتها الام من عطاءات ذهنية أجنبية عن العرب 
والمسلمين. لکن ذلك لا يعني عدم إمكانية تأثيرها في ذهنيات آخرى» إذ تبقى نتاجًا GL]‏ 
يمكن أن يساهم فيه كل الناس والأجناس والاقوام. 

قيل إن أول من تفلسف هو أبو إسحاق الكندي المتوفى 16557اهء وقد ترك VUE‏ فكرية 
ومؤلّفات side‏ غلب على جزء کبیر منها الطابع الكلامي بشکل واضح . لذا يعتبر الفارابي Jal‏ 
من أسّس فلسفة متكاملة بعيدة عن علم الکلام de‏ المعالجة. ed‏ رس سا 
الثاني . 


إن الفکر الفلسفي اليوناني المنقول إلى العربية عندما تم تبئيه داخل الثقافة العربيةء» عقب 
عصر الندوین؛ انطبع بالعربية وتأثر بسماتها وبنیتها . وظهر ذلك Cle‏ من خلال المصطلحات 
عند النقلة» والالفاظ والمعاني لدی الكندي ثم الفارابي. فکان اللسان العربي عامل التوسّط بين 
الفهم اليوناني والفهم الاسلامي للوجود. هکذا انصبغ الفکر اليوناني پیعض المعاني الاسلامية 
وتحوّل في تصوراته والمفاهیم . 

وعلی الرغم من أن هذا الفکر وصل إلى الفارايي عبر الشراح والسريانية والنقلة العرب 
مشویّا مختلطاء فوقع فيه بعض التلفیق وشيء من التوفیق بين أفلاطون وأرسطوء إلا أنه بقي 
متميرًا عن مسلك علم الكلام الاسلامي في مصادراته ومناهجه. وها هو الفارابي یصرح Wi‏ 
وبوعي تام قائلا: «النقلة هو أن نعلم بالحن أن أمرًا ما بحال ما وأن ÉS‏ موجود لأمر ما. 
فينقل الذهن تلك الحال أو الشيء من ذلك الامر إلى أمر آخر. .. وذلك أن يتشابه الحيوان 
والسماء بأمر pu‏ الحكم بالحدوث على جميع ذلك الأمر. . . فلا تكون النقلة في الحقيقة 
صحيحة» ولكن lo‏ بها أنها في الظاهر صحیحة»*. كان هذا تمايرًا عن نهج قياس الغائب 
علی الشاهد ان لم نقل تصذيًا له. ولا سيّما استخدام عبارة الا تكون النقلة صحيحة) . 


(ستعمل المعلّم الثاني نظرية الفيض عبر العقول. فولف بين الخلق الالهي الاسلامي 
واعتماد العقل والسببية في ترتیب الموجودات وفعلها قال: «فالله عر وجل يوحي إليه - إلى 
الانسان - بتوسّط العقل JUI‏ فيكون ما يفيض من الله تبارك وتعالی إلى العقل JR‏ یفیضه 
العقل JUDI‏ إلى عقله المنفعل» Big‏ العقل المستفاد. ثم إلى قوّته المتخيّلة. فیکون بما 
يفيض منه إلى عقله المنفعل حكيمًا فیلسوفا ومتعقّلًا على التمام. .. وهذا الانسان هو في أكمل 
المراتب الانسانية. وفي أعلى درجات السعادة»" . 


وهكذا نرى أن السعادة ترتبط بالمعرقة العقلية cdi‏ واللامتناهي يرتبط بالمتناهي عبر الحذ 


. ٤٥ص‎ SEIS بیروت ۱ دار المشرق»‎ t تحفيق رفیق العجم‎ Ye » الفارابي؛ المنطق عند الفارابي‎ (Y) 
. (؟) الفارابيء آراء أهل المدينة الفاضلةء بيروت» الکائوليكية ۰۱۹۵۹ ص۱۰‎ 
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الأوسط المتمثل بالعقل الفعّال. فهنا يلوح نظام عقلي متماسك في رسم الوجود؛ وتسلسل 
أملاه العقل والسببية. 

كما أن توفيق الفارابي بين أرسطو وأفلاطون أملته العقيدة الدیئیة» فصاغ الجوهر الأول 
والجواهر العليا التي هي "m‏ العالم الالهي على نهج أفلاطون» وجعل الجواهر الأخرى 
تخضع للمجرّب والمحسوس. فان أفضل الجواهر وأقدمها وأشرفها هي القريبة من العقل 
والنفس البعيدة عن الحسَ» وهذا اتجاه أفلاطوني وهو صورة عالم الملك الدینی. آما جواهر 
الأشخاص فهي الأولى بالتقديم إذ رای أرسطو: ob‏ العقل ليس هو شيئًا غير Vent‏ 
a uis‏ الي وهذه الانطلاقة ليست غريبة عن بنية 
المعرفة العربية الخالصة وبناء اللغة العربية التي تأسّست على المحسوس المجرّبء مثلما بدأ 
الفقه وأصوله بالانطلاق من الفرع لربطه بالاصل والاعتماد على الوقائع المفردة والجزء ء الذي لا 
Toss‏ في بناء التصوّر الكلامي 

ثم إن ابن سينا المتوفی 4۲۸ه أضاف على إتجاه الفارابي اتجاهًا إشراقيًا تحوّل فيه من 
خلال الشروح على آرسطو إلى خط لا يكتفي بالتسلسل di‏ الي في عمله sapis!‏ 
انطلاقًا من الفيض الاعلی» بل يضيف إلى العقل JUI‏ فعلا إشراقيًا يشرف على النفس ویمد‌ها 
بالمعارف الريانية» وكذلك يظهر المعقرلات وینیرها للنفس. وهكذا انتهت المعرفة لديه إلى 
مبدأ سام خارج عن النفس . قيل إن هذا كان نذير بداية التصوّف الفلسفي أو إدخال الاتجاه 
الصوفي في الفلسفة الاسلامية. . «eos‏ على الارجح هو إدخال الاتجاه الاشراقي ذي 
التبعه الزرادشتية على الفلسفة العقليت والذي تجلی في سیرورته عند السهروردي المترفی 
Ji, ۸‏ إليهء ولديه اكتمل الاتجاه TID‏ 

وقد قيل إن الموقف التجريي واعتماذ Dun‏ والتجربة والسببية لدى ابن سينا لم يكن إلا 
مرحلة ct ga‏ في نظرية المعرفة عنده» الوظيفة منها تفصيل عملية الادراك وقطعها منهجيًا عن 
أصلها الميتافيزيقي . لأن كل المعرفة الحسية وموضوعاتها تخضع لاشراق العقل الفعّال» وليس 
للفيض السببي وللنهج الرتيب في الواجب والممكن. 

بلغت هذه الاتجاهات الفلسفية والتيارات العقلية» التي كانت قد اختمرت» irn‏ 
فزادت في حيرته وشكّهء وتكائر الرأي وتکاثفه. وتعدّد النظريات والحقائق من حولهء كما 
ذكرنا. مما دفعه إلى الحيرة Dll,‏ تارة» وإلى الهجوم والردٌ طورًا خلال تبيانه لتهافت 
الفلاسفةء وانهدام الطريق المعرفي الذي بنوه للوصول إلى الحقيقة. وفي ذلك كان قد عبر 


. الفصل الثاني والثالث‎ le اه في المعرفية الاسلامية» المشار إليه‎ hart E را جع بالتفصيل‎ €Y) 
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الغزالي عن اصطدام حادٌ بين المسلك الكلامي والمسلك الفلسفي داخل الثقافة العربية آنذاك . 


احتوى رد الغزالي على الفلاسفة على ست عشرة مسألة رئيسية» أبطل بها رأي الفلاسفة 
وبين ضعف عقيدتهم ونعتهم بالانحراف عن سبیل الله . ولعل العنصر الأهم المخفي في ردوده 
تبيان قصور العقل وعدم قدرته على معرفة الأمور الالهية . ومن أبرز المباحث التي تبيّن فيصل 
التفرقة بين المنظومة الكلامية والمنظومة الفلسفية كما تصدّى لها الغزالي الاني : 


آ - مسألة قدم العالم : 


إحتلت هذه المسألة حيّرًا في الفکر الاسلامي؛ وسبق الغزالي إليها آخرون» یجمعهم مع 
الغزالي عدم الاقرار بقدیمین: الله والعالم. 
رأى الغزالي أن الفلاسفة یحتجون على قدم العالم ب: 

# یستحیل صدور الحادث عن القدیم» لأن افتراض حدوث العالم بعد أن لم «oS‏ یقتضی 
حدوث ere‏ لم يكن. وبالتالي من يُحدِث هذا المرجم؟ علمًا أن المعروف أن أحوال الله 
متشابهة منذ الأزل وإرادة التغيير فيه ممتنعة. 

e‏ رد الغزالي ob‏ العالّم حدث بإرادة قديمة اقتضت وجوده ة في الزمان الذي des‏ فيه» وليس من 
الضروري حصول المراد عند JUSI‏ الارادت NC‏ وليس هناك 
من دليل برهاني عند الفلاسفة . 

إن هذا الرد ما لبثت أن وجهت السهام ce]‏ إذ خلط الغزالي بين الارادة والفعل عند 
الفاعل القديم. فتراخي المفعول عن إرادة الفاعل يجوزء لكن تراخيه عن فعل الفاعل فغير 
جائز. ولما كانت الارادة والفعل مقترنان ضرورة لدى الفاعل القادر المطلق فثبت الفعل 
القديم. لان إنكار الفعل القديم يجعل في الفاعل حالة من التجدّد تستحيل على الله عز وجل 
الكامل. وخلاصة هذا JE‏ 5 رفض المقايسة بين إرادة الانسان وإرادة الله» وهي المقدّمة الجدلية 

المضمرة 5 في / نهج المتكلمين. 

ب - مسألة قدم الزمان والحركة: 

لم يدرك أو يقتنع جزء كبير من علماء المسلمين بمقولة أرسطو الأساسية في الفلسفة حول 
صلة الفاعل القديم بالحوادث . فالفاعل القديم محرّك لا يتحرّك؛ وتحريكه للأشياء على سبيل 
الشوق. والجرم السماوي كائن أزلي عنه تصدر جميع الحركات» وهو وسط بين الحوادث 
والفاعل القديم. والحوادث تستمرٌ حركتها منه على الوجه الغائي . نما وش اا اول غارچ 
عن سلسلة الحوادث» وهو مصدر حركتها وليس جواهرها. ولما 551 بعض الفلاسفة بصدور 
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الحوادث عن القدیم فاقرارهم بعید عن مذهب آرسطو النقي . 
وعندما هاجم الغزالي موقف الفلاسفت هاجمهم في مقولتهم بصدور الحوادث عن 
القدیم . 
ine ule‏ الفلاسفة في القدم فمفادها : أن الله یتقدم على العالمء Up‏ أن pis‏ عليه بالذات 
كتقدّم العلة على المعلول وإما أن يتقدّم عليه بالزمان. والتقدّم بالذات يقتضي أن يكون الله 
والعالم ما قديمين وإما حادثين. لكن الأول قديم فالعالم قديم. والتقدّم بالزمان يقتضي أن 
يوجد قبل وجود العالم والزمان زمان» كان العالم فيه CÓ axe‏ وهذا متناقض. فوجب أن 
يكون الزمان قديمّاء والزمان عبارة عن مقدار الحركة. فالعالم والحركة والزمان متلازمة 
وقديمة. 
# رد الغزالي: إن الزمان حادث ومخلوق فلا زمان قبله اصلا . ol,‏ الله كان من غير عالم» ثم 
كان ومعه العالم. ولا زمان قبل الزمان لأن هذا من عمل الوهم. ثم إن الله فادر أن يزيد في 
آبعاد العالم مقدارًا ما إلى ما شاء. 
وقد رد ابن رشد فيما بعد على الغزالي فأقرّه على مقدار المکان» وأنه شيء محصّل 
تستحیل الزيادة فيه . آما الزمان فهو «شيء يدركه الذهن من الامتداد المقدر لل کته( "PT‏ 
ذهني موضوعیته تتمثّل في الحركةء مما لا یمنم امتداده إلى اللانهاية . ثم إن الله يباين العالم فلا 
نسبة بینهما ولا یوجد جل جلاله في الزمان. وبالتالي تسقط المقدمتان: التقدم بالذات والتقلم 
بالزمان. OY‏ مفهومیهما ومفهوم الله ليسا من جنس واحد. فتقدم غير المتغيّر والذي ليس بزمان 
یختلف عن الموجود المتغیر الذي هو بزمان. وهو نوع آخر من التقدم . 
ج - مسألة قدم المادة: 
# إعتبر الفلاسفة كل حادث تسبقه المادة» والحدوث ليس إلا تعاقب صور على المادة. فالعالم 
قبل حدوثه كان ممكنًا ولم يكن ON ne‏ الممتنع لا يحدث آبذا . ولا يمكن أن يكون 
العالّم Gl‏ لأن الواجب بذاته لا ينعدم. فالعالم ممکن؛ والامکان صفة إضافية لا قوام لها 
بنفسهاء بل بالمحل الذي تضاف إليه أو ous‏ فيه وهو المادة. والمادة لا يمكن أن يكون لها 
PIPER‏ من الوقوع بالدور. فالمادة الأولى قديمة. 
# رد الغزالي: العالم لم يزل ممكن الحدوث لكن ذلك لا يلزم أنه موجود Mul‏ فالقديم ليس 
ممكن الوجود بل واجب الوجود. فالممكن يحدث في أي وقت. والامكان قضاء العقل 
وليس موضوعًا يقوم فيه الامكان. والممتنع والممكن والواجب أحكام عقلية ليست بحاجة 
إلى محل . 


AS o ۰۱۹۶۰ بیروت» الکائولیکیة:‎ ١ ابن رشده تهافت التهافت  تحقيق بويج‎ )١( 
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وجاء رد أيضا على الغزالي من ابن رشد: الامكان معقول والمعقول لا X‏ أن يقابله شيء 
خارج النفس. فعندما نرفع موضوع الامكان المنتقل من حال الوجود بالقوة إلى حال الوجود 
بالفعل يرتفع الحدوث والتغيّر. وموضوع الامكان هو الهيولى أو المادة القديمة. ولا يمكن 
لموجود أن يتعرّى من الهيولى لانه يصبح مفارقّا ولیس GS‏ ولا Ou‏ 

ou‏ لنا ol‏ الغزالي 5 تحرّك في فضائه ورژیاه الفلسفية والردود من موقعه كمحاجج وأحد 
أقطاب أصول الدين الكلامي الاسلامي وارتكز في العرض الموجز الذي عرضناه على 
محورین C‏ شاهد من خلالهما وتعرّف من منطلقهما: 
-١‏ على نهج جدلي يضع مقدّمة مفروضة ومشهورة ويبني علیها . 
۲- وعلى مقايسة تامة بين الشاهد والغائب» وعدم الفصل المعرفي وأحيانًا الوجودي بين 

القائم والغائب. وكأن ليس لكل منهما بنیانه الخاص . 


التيار الصوفي : 


شكل التصوّف ظاهرة معيّنة في الثقافة الإسلامية» وتجربة ذوقية حدسية اعتمدت السلوك 
والمکایدة ونوعا من الالهام والاشراق. وهو فعل إنساني واجتماعي عند أناس عایشوا المجتمع 
الاسلامي ونشأوا فیه. وقد لبس التصوّف لبوس الفکر الاسلامي» وفي منبته نبتة إسلامية لم 
ینسلخ عن نظم معرفي سبق الاسلام وعن معاناة بشرية تعايشت مع التفس الانسانية في عمقها 
الواعي واللاواعي رفي عمقها الموغل في القدم الممتد إلى حقب تناهز الآلاف المؤلفة من 
السنین . تأثُر التصوّف بالهرمسیات والهللینیات والزرادشتية والمانوية والهندیات المتمثلة في 
قهر الذات . وأخذ من معرفیات عرب الجاهلية الشيء الکثبر» ولا سيّما القصص والخرافة 
والرموز. 

ce‏ الصوفية عن آرائهم وخوالجهم بعدّة طرق منها: 

الكرامة: وهي ظاهرة لا تخضم لمنطق العقل ووعيه المباشرء فهي فوق المكان والزمان 
والتجربة الواقعية» إنها تمثل كل عمل خارق ومشابه للمعجزة. 
الحقل الدلالي للغة المعروف؛ وعبرت عن معان خاصة. 

الاحلام: وهي أحداث في المنام. وربما خيال في اليقظةء تحدّث عنها الاولیاء 
والصالحون» c,‏ رمورًا لها دلا لاات وأبعاد . 


)1( المرجم السایق» ص۴٠٠‏ . 
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تعاليم أخلاقية: GS‏ المتصوفة في كتب وبين المريدين. وتم تداولها داخل الخانقاه أو 
التكايا والزواياء وهي بيوت Las‏ المتصوّفة. وفيها الكثير من قراءة القرآن الكريم والاستشهاد 
بأحاديث الرسول وذكر بعض الأوراد. وتدريج السالك على مفاهيم مثل: الخلوة والرضا 
والتوكل والسكيئة والصبر ومقارعة شهوات الجسدء ومغالبة النفس الأمّارة. وأطلق على هذا 
GA‏ شق التصوف المعتدل أو الملتزم بالسئّة. وضمنه قدم الغزالي أفكاره الصوفية. 
فرق وطرق: وهي بمثابة تنظيمات اجتماعية طبقت التصوّف وسلكت بمقتضى تعالیمه 
وخضعت لنظام تراتبي يرأسه الموشس الذي سمّيت الطريقة أغلب الأحيان باسمه» ويليه 
الخلفاء ا يم الذين يرأسون الحلقات ثم الأتباع» وهم على درجات: مريد 
وسالك Je‏ الخ . . 
والأرجح أن التصوّف النظري DU‏ انّجه انّجاهين: 
- الاتجاه الاول : تمثل في بدایات ظاهرة التصوّف لدی رابعة العدوية ( -۱۸۵ه) ثم الحارث 
المحاسبي «CAY£Y-)‏ والحكيم الترمذي (OY)‏ والی sm‏ ما أبو طالب المكي )- 
۲ والجنید (-۲۹۷ه) ثم وسّع هذا الاتجاه وألف فيه الغزالي الكتب الطوال. 
يركز هذا الاتجاه على الحب والمقامات والاحوال وأدب السالك وقطع علائق الدنیا؛ 
ویلتزم بطريقة أهل XE‏ والجماعة في العقائد والفرائض والتفاسیر والحجج. كما ینطلق من 
نقطة محورية في وجود فاصل 5e‏ بين الخالق والمخلوق» وأن سعي المخلوق إلى الله يجوز في 
حدود ترقي السالكين إلى العتبة» وسدرة المنتهی؛ ومفهوم قاب قوسين» ولا بصل ولن يصل 
إلى الجمع وإزالة الفاصل بين الله والانسان. 
- الاتجاه الثاني : ظهر بع نمو ad‏ التظري وتداخل العقاند الصوفية والزهدية» السارية في 
الاشراقية الفارسية والتجربة الهندية والرهبنة الأولى المسيحية والغنوصية والهرمسية القديمة 
وغيرهاء وانجمع مع التجربة الزهدية والصوفية الاسلامية. 
ولم يكن هذا الاتجاه واحذاء فمنه من تقيّد بشيء من الخط القويم السني والائني عشري› 
ومنه من نزع نزعات فلسفية شطحية ابتعدت عن الانحصار cul. Ju‏ القويمة في الدين. ٠‏ ومن 
أبرز ممثليه : البسطامي CAT)‏ والحلاج (-۳۰۹ه)» والسهرورودي يحي المقتول (- 
۷ وابن عربي CCAYY'A-)‏ وابن عطاء الله السكندري (-۷۰۹ه) وغيرهم . 


وقد اعتذر الغزالي عن مقالات بعضهم وشطحاته» وبرّر مقصودها وسكت عن الآخرين» 
لکنه حاول تصویب المفاهیم في کثیر من کتبه. لعل آبرزها : إحياء علوم الدين والرسالة اللدنية 
ومشکاة الانوار ومنهاج العابدین ومیزان العمل ومعارج القدس ومعراج السالکین وسواها . 

وتركز هذا الاتجاه على الثنائيةء وهي ازدواجية المعاناة الانسانية في عرفان العلاقة بين 
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الخالق والمخلوق» بين القائم والمتعالي بين الوحدة والكثرةء بين الانسان والله. ولعل 
الاشراقیات. من مانوية وذوبان في النرفانا الهندية وائجاه في الغنوصة. حاولت تخطي الثنائية 
بالاندماج في النور والخیر» وبزوال الشر والظلمة وبعودة الروح إلى ملاها الاعلی . ولیس LA‏ 
وتبادل Fur‏ والاتحاد وججمع perl‏ > مقامات وأحوال» إلا رغبة ئل متصوفة d‏ 
جامحة لتجاوز الهوّة ? بین الانسان TP‏ وبين التعدد والتفريد› وبين e‏ الكثرة والوحلة. 
متصوفة pe oed‏ ذلك Does -— à‏ كرامة أو رمز . op‏ 
وخوکم. وتم م الدفاع عن البعض» "e PATI‏ من قبل nel‏ القویم» ومن سموا بالمتصوّفة 
المعتدلین . 

وتأكيدًا على ما ذهبنا إليه» نتناول شواهد من بعض المصطلحات تبيانًا للفرق بين 
الاتجاهين في المصطلح OUI‏ 

الاتحاد: تصيير ذاتين واحدة ولا يكون إلا في العدد وهو حال (التعريفات لابن عربي 
ص ۲۰). 

الا تحاد : هو شهود الوجود الحق الواحد المطلق الذي الكل به موجود بالحق» فیتحد فیتحد 
الكل من حيث کون کل شيء موجودًا به معدومًا بنفسه. لا من حيث أن له وجودًا خاضًا اتحد 
فإنه محال . (اصطلاحات الصوفية للقاشاني » ص٤‏ ۲). 

الأحوال: فإنها معاملات القلوب وهو ما يحل بها من صفاء الأذكار. . . ثم يعدّدها - 
المراقبة وهو النظر بصفاء اليقين إلى المغيّبات - إلى أن يقول - ثم القرب وهو جمع الهم بين 
يدي الله تعالی بالغيبة عما سواه. ۰ . ثم تكون c»‏ ولوائح ومنائح تجفو العبارة عنها . (أبو 
النجيب السهروردي» آداب المريدين» ص١١).‏ 

الأحوال: هي المواهب الفائضة على العبد من ربه. . . (اصطلاحات الصوفية للقاشاني 
ص۲۲). 

الأنس: ما الأنس قلنا أثر مشاهدة جمال الحضرة الالهية في القلب . (الفتوحات CO‏ لابن 

الأنس : الانس diu‏ تعالی» الاعتماد cale‏ والسکون إليه والاستعانة به . (اللمع للطوسي. 
ص1 ۹) . 

التجلّي: عند القوم ما ينكشف للقلوب من أنوار الغيوب وهو على مقامات. . 


tx) t pamali (9‏ موسوعة مصطلحات التصوّف الاسلامي بيروت » "e‏ لينان» ١146‏ . 
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التجلي: التلبّس والتشبّه بالصادقين بالأقوال وإظهار الأعمال. .. (اللمع للطوسي ص 
(EYA‏ 
التصوّف: نور شعشعاني رمقته الأبصار فلاحظها. (نصوص من شطحات البسطامي» 

(NE e 
رضي الله تعالى عنه وأرضاه أوصيك بتقوى الله‎ JU التصوّف. وعلى أي شيء مبناه؟‎ 
وطاعته « ولزوم ظاهر الشرع وسلامة الصدر وسخاء النفس وبشاشة الوجه وبذل الندی وکف‎ 
الأذى وحمل الاذی والفقر وحفظ حرامات المشايخ والعشرة مع الأخوان» والنصيحة‎ 
ومجانة الا دخار . ۰ والمعاونة في أمر الدين والدنیا . (فتح الغیب لعید القادر‎ "m للأصاغر.‎ 

الجيلاني ص‌۱۵۸). 

التوحید صفة الموحد لا صفة Lan JE‏ إنما قال AG coh‏ لا له. op‏ قلت: رجوع 
التوحيد إلى ca gall‏ فقد جعلت التوحید مخلوقًا. وان قلتّ: یرجم إلى الموځد» فَمَن تخد 
كيف یرجم إلى التوحید؟. . . (طواسین الحلاج» ص۲۱۱). 

التوحید سر والمعرفة بر . والایمان محافظة السر ومشاهد البن والاسلام الشکر على البر 
وتسلیم القلب للسرّء OM‏ التوحید سر بهداية الله تعالی للعبد ودلالته إيّاه cade‏ لم يكن العبد 
يدركه بعقله ولا تأييد الله تعالی وهدایته له . (الحکیم الترمذي» بيان الفرق بين الصدر والقلب؛ 
(A Se‏ . 
(Y)‏ لابن "y‏ ص۱۳۳ . 

جمع الجمع: التفرقة عبودية والجمع توحید. فإذا أثبت نظرا إلى كسبه فرّقء وإذا أثبتها 


ml‏ وإذا تحمّق بالفناء فهو جمع الجمع. . . ورؤية الذات جمع الجمع . (السهروردي أبو 
حفص » عوارف المعارف OYM (Ye)‏ 


الحب : 
jt x‏ قلبي تابلا كل صورة فمرعى لْغِزلانٍ ودين لرهبانٍ 
eas‏ لأوئانٍ وكعبة طائفب وألواح توراة ومصحف قران 


[Lol‏ بدين ON COMO‏ توّجهت ASUS,‏ فالخب ديني وإيماني 
(ترجمان الاشواق لابن عربي» ص٤٤).‏ 
الحب: من أحبٌ الله أنس» ومن أنس طرب» ومن طرب اشتاق» ومن اشتاق 95( ومن 
وَلِهَ «e‏ ومن خرم es‏ ومن وصل Jil‏ ومن اتصل عرف» ومن عرف قرب. (نصوص 
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عن شهيدة العشق الالهي لرابعة العدویف ص7١١).‏ 
العارف: آدنی صفة العارف أن تجري فيه صفات «on!‏ ويجري فيه جنس الربوبية. 
(نصوص من شطحات البسطامي» ص۱۱۲). 


العارف هو الذي بذل مجهوده فیما EP cd‏ معرفته يما T D‏ وصح رجوعه من 
الأشياء إلى الله. (الكلابذي التعرّف لمذهب أهل التصوّف» ص۱۰۱). 


الفناء : فناء رؤية العبد لفعله بقيام الله تعالى على ذلك. (تعريفات ابن عربي» ص‌۱۵). 


الفئاء: حال من لا يشهد صفته بل يشهدها مغمورة بمغيبها . (الكلابذي» التعرّف لمذهب 
أهل التصوّف ص‌۹۵). 

المکاشفة: المكاشفة عندنا أتمّ من المشاهدة إلا لو صحت مشاهدة ذات الحق لکانت 
المشاهدة آتم وهي لا تصحَ» فلذلك قلنا المکاشفة اتم لأنها ألطف. . . (الفتوحات (۲) لابن 

اليقين هو المکاشفة. والمکاشفة على ثلائة أوجه: مکاشفة العیان بالابصار. . . ومکاشفة 
القلوب بحقائق الایمان. . . ومكاشفة الایات بإظهار القدرة للأنبياء علیهم الصلاة والسلام. 
(اللمع للطوسي» ص۱۰۲). 

ویلحظ المطلع بوضوح من خلال هذه التبذة اليسبطة من الشواهد المصطلحية كيف آن 
مفهوم المصطلح الواحد اختلف اختلافا t‏ في المفهوم والأغراض منه» فورد التعریف JS‏ 
مصطلح ie‏ إلى تعریفین : : في التعريفات الأولى ظهر التوجه نحو نزعة معرفية تطال الوجود 
وفي التعريفات الثانية ceat‏ انحصار المفاهيم ضمن الأغراض الزهدية» والسعي إلى الآداب 
الخلقية المثالية والالتزام بمعارف الشريعة» كما قرّرها الفقهاء وأهل الحديث نسييًا . 


إنتمى الغزالي كما ذكرنا لنوع التعريفات الثانية؛ ولم نلحظ في تاليغه الصوفية نزعات 
للحلول» ورسم العوالم على أساس الاتحادء وحث المتصوّف على Gall‏ الروحاني de‏ 
فيه . بل 3 تبع أسلوب العبادة ورسم القيم الخلقية وتدريج السالك مدارج الزهد والتعليم المقيّد 
پالشريعة . ومن شواهد ذلك ما ورد في کنبه : 

«منازل التقوی ثلاثة: تقوی عن الشرك؛ وتقوی عن البدعة» وتقوی عن المعاصي الفرعیة» 
(منهاج العابدین ص (NV‏ 

«التوبة فإنها سعي من مساعي القلب وهي A‏ التحصيل . . . ننزيه القلب عن الذنب» 
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(منهاج العابدين › ص٩)‏ . 

e cola Ji 
من جملة الخواطر غير مقدور للعبد. ورجاء هو مقدور للعبد...' (منهاج‎ Ma, تعالی»‎ 
. )۱۳ العابدين ص‎ 

«علامات الزهد ثلاث : عمل بلا "PU‏ وقول بلا se, «prb‏ بلا رئاسة» (الاحياء c(Y)‏ 
ص (YOY‏ 


«إن من يجمع بين الظاهر والباطن جميعًا فهذا هو الکامل» وهو المعنى بقولهم من N‏ 
يطفى؟ نور معرفته نور ورعه. وكذلك ترى الكامل لا يسمح لنفسه بترك حد من حدود الشرع مع 
كمال البصيرة». (مشكاة الأنوار» ص۱۳۳). 


«المفهرم من الحلول أمران: أحدهما النسبة التي ب بين الجسم وبين مكانه الذي يكون فيه» 
وذلك لا یکرن الا بين جسمین: فالبريء عن معنی الجسمية بستحیل في حقه ذلك . والثاني 
النسبة التي بين العررض والجوهر. فان العرض قوامه بالجوه فقد ce‏ عنه بأنه Lai dis‏ 
وذلك محال على كل ما قوامه بنفسه». (المقصد الاسنی ص‌۱۱۸). 


«إعراب القلوب على آربعة آنواع: رفع وفتح وخفض ووقف» فرفع القلب في ذکر الله 
تعالی t‏ وفتح القلب في الرضاء عن الله t JU‏ ورخفضص القلب في الاشتغال x^‏ الله تعالی 
ووقف القلب في dax‏ عن ألله تعالى؟ . (منهاج العارفین (AY uo‏ 


> - التيّار الباطني : الإمامية 


يعود هذا التيّار إلى المراحل الأولى في الحياة الإسلامية» وبعد وفاة الرسول (صلعم) 
وما حدث من التباين في الشخصية التي ستخلفه. وكان GU‏ عاديًا وإنسانيّاء ما لبث أن تطوّر 
باتجاه الصراع السياسي» منذ عهد عثمان بن عفان ثالث الخلفاء الراشدين. وأطلق على من 
ناصر الامام علي» شيعة علي» أي من شايعه وأيّده. ثم تلاحقت الأحداث» وأدّت إلى استشهاد 
الحسين بن علي» على يد بعض عمّال الأمويين في OU]‏ الصراع الدائر. 

وقد اتتقدت هله الحادثة وما سبقها خطا تنامی عقائدكا واجماعكاء Dis‏ دربه داخل 
المجتمع الاسلامي» وترك آفکاره وحرکاته المتعددة خلال القرون التوالي . ومنذ أواخر القرن 
الأول الهجري احتج هذا JUN‏ بحدیث للرسول (صلعم) يذكر فيه الوصاية لعلي وأهل البيت» 
أي أهل بیته. 


ومن ثم تبلور UU‏ شيعي بعد مضي قرنين تقريبًا على وفاة الامام علي متعدّد الفروع 
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والآراء. وكانت الامامة الجامع المشترك. والامامة وظيفة اجتماعية وعقائدية ius‏ وغدت 
لدى بعض الفروع قضية أصولية وليست قضية مصلحية - تطال مصالح الدنيا فحسب - وهي 
ركن من أركان الدين. بل هي لدى البعض ركن إلهي حل بالائمة المعصومين يُتدبّر الكون من 
خلالهم . 

ویجمع الشيعة القول #بوجوب التعیین والتنصيص وثبوت عصمة الانبیاء والائمة وجوبًا عن 
الکباثر والصغائر». «رما كان في الدين والاسلام أمر آهم من تعيين الامام» حتی تکون مفارفته 
الدنیا على فراغ قلب من آمر MN‏ 


وللولاية في التصوّر الشيعي سلطة Lj‏ خمن الله 3e‏ وجل بها اولي مثل النبي» فالولي 
بمنزلة النبي ala‏ عنه ویتحدّث باسمه وتعتبر تعاليمه من تعاليم Pt‏ 

ثم تطوّر مفهوم الولاية زمن الدولة الفاطمية في مصر وتوسّع على مستوی الأصول وتحدد. 
يقول القاضي النعمان (المتوفي 757 أو ۳۵۱ه): 

(فما أبانه الله 5e‏ وجل فظاهر بكتابه واضح لعباده فقد أغناهم به عن بیان غیره وما 
أحوجهم فيه إلى بیان الرسول وجب عليهم رده إليه كما أمر جل ذكره. .۰ وما أشكل على من 
بعده - الرسول - وجب عليه رده إلى ولي الأمر كما أمرهم جل ذكره. . . وبما أن بيان الرسول 
وبيان أولي الأمر داخلان في حكم الكتاب. . . فقد صار جميع الحلال والحرام والقضايا. . 
بهذا المعنى واضحًا G‏ غير مشكل ولا مقفل» ولا محتاج إلى قياس عليه. ولا الرأي ولا 
الاجتهاد ولا الاستحسان ولا النظر كما زعم هؤلاء المختلفون - أصحاب أصول الفقه Dee‏ 


ثم يتطرّق القاضي إلى الأصل الثالث لدى أهل EA‏ والجماعة فينتقده قاتلا : دلا بقع إسم 
الجماعة بعده - النبي - إلا على من اجتمع على طاعة الامام. . . وكل جماعة تخرج عن طاعة 
y ed iN‏ يمع عليها أسم الجماعة المسلمة. 
ا أصحابه . . i‏ 

وكما ا التّار الصوفي» أو شقّ واتجاه منه» بالنظرات المعرفية لمنظومات تعود إلى ما 
قبل الاسلام كذلك ظهرت في الكتابات الامامية هذه التوجهات. فبان أثر النورانية الفارسية 
)۱( الشهرستاني: الملل والتحل Az « 414 t$ AUI‏ ص۱۲ ۱۶ . 
)۲( الكليني» آبر جعقر i‏ أصول الكافي› طهران ۱۲۷۸ه. Ol uo‏ 
(۳) القاضي النعمان. اختلاف أصول المذاهب» تحقیق مصطفی غالب بیروت. الاندلس. ۰۱٩۹۷۳‏ ص ۰ . 
)1( المرجع ذاته » ص۱۳۰ . 
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والنورانية الهرمسية التي أخذت سمة العقل النوراني في بعض التيارات الهللينية . 

ویرجم البعض تقعيد مفهوم الامامة والفقه إلى جعفر الصادق وعهده. والامام جعفر في 
سلسلة الائمة الشيعة من سلسلة الامام على رضي الله عنه . ويعتبر البعض أن الامامة انتقلت من 
الصادق إلى موسی الکاظم ‏ كما ترى الاثنا عشرية . وتعارض الاسماعيلية ذلك وترى الانتقال 
رسالة الشافعي""؟. وکل هذا يؤيّد تشييد أصول وفقه ونظام معرفي للامامية بشقیها منذ أواخر 
القرن الثاني الهجري. 

لقد تسب مثلا إلى الامام جعفر الصادق قوله: 
فاسکن ذلك النور فيه» SS‏ نحن be‏ بشرًا نورانیین» ولم يجعل.لأحد في مثل الذي خلقنا فيه 
cas‏ وخلق أرواح شيعتنا من Cu,‏ 

إن النص يأخذ سلطته من نسبته إلى الامام جعفر» فتقبله الأفئدة مباشرة. والنص يحمل 
مفاهیم وأفكارًا ومصطلحات من خارج المعارف الكلامية والفقهية المعتادة عند العرب 
والمسلمين. كما روي عن جعفر الصادق أنه روى عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه 
السلام أنه قال: 

cli الله حين شاء تقدير الخليقة وذر البرية وإبداع المبدعات. . . فأتاح نورًا من نوره‎ Op 
من ضيائه فسطع» ثم اجتمع النور في وسط تلك الصورة الخفية فوافق ذلك صورة نبینا‎ Up yy 
مستودع نوري‎ DAT محمل (صلعم) . فقال الله عر وجل من قال : أنت المختار المنتخب»‎ 
وكنوز هدايتي » من أجلك . . - وأنصب آهل بيتك للهداية وأوتيهم من مکنون علمي ما لا‎ 
على بريتي. . . ثم يضيف الكلام على‎ em يشكل عليهم دقيق ولا يعيبهم خفي» وأجعلهم‎ 
لسان جعفر - وانتقل النور إلى غرائزنا ولمع في أيمتناء فنحن أنوار السماء وأنوار الأرض» فبنا‎ 
Pe.. مكنون العلم وبمهدينا تنقطع الحجج.‎ Ge, النجاة‎ 

فاجتماع النور وسط الخفاء وموافقته «ass‏ كمعنى منذ الأزل ومعه Jal‏ بیته» معنی 
يجعل الامامة وجودًا كوبا منذ الأزل وبال البيت. 
)۱( ابن النديم» To‏ ط gu‏ ص۱۷۷ . 
(۲) الملا صدرا في شرحه على كتاب آصول الكافي للكليني؛ تحت عنوان التوحيد» باب النوادر» شرح الحدیث 

الثالث . 
۳( المسعودي: m‏ الحسن (Uie‏ مروج الذهب ومعادن الجرهر» بیروت الأندلس» $410 YA De ard c‏ 
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ثم ما ot‏ هذه الأفكار والعقائد أن لاقت رواجًا mdi‏ الدولة الاسلامية» واتَّحْذْت 
فروعًا وفرقًا وتيّارات: منها المعتدل ومنها المتطرف: ر بعضها استمر في توازن مع الشریعة 
والبعض الآخر غالى إلى حدود القفز فوق الشريعة الظاهرة» Cod‏ إلمامه بعلم الباطن وحقائق 
الأشياء. واتبع الفريق الأكبر من هذه التيارات الدعوة العادية ووصل منه قسم للسلطت فاقام 
الدولة الفاطمية. بينما سلك فريق مسلك الاغتيال والغصب والعدوان. 


رقف الغزالي حيال هذه الآراء العفائدية والأحداث الاجتماعية التي حفرت في مجريات 
المجتمع والثقافة Ú; p‏ واضحا. فعلاوة على ais‏ المذهب الشافعي› ودفعه الخط الأشعري 
دفعا عقائدیا متینا عبر الكتابات» اتّخذ جانبًا عقائديًا ضد الامامة. 55 على مذعیها من القائلين 

حتية sue‏ الامام علي رضي الله e‏ رصع في (Ux‏ وعلى فكرة المهدي المتظر . 
id,‏ موقمًا Cala‏ مزیذا لنظام الملك والخليفة العباسي . وتشهد Cas‏ ذلك مؤلفاته . 
وأشهرها: «فضائح الباطنية أو المستظهري في الرد على الباطنية». كما hé‏ هجومه على 
الفكرة الباطنية الشيعية في العصمة بعض فقرات وتلميحات في كتب أخرى مثل: القسطاس 
المستقیم؛ والتبر المسپوك وفيصل التفرقة ب بين الاسلام والزندقة. 

ونسوق الشواهد على ذلك: 

«فأنت إذا آخذت اعتقاد العصمة في الامام الصادق» بل في محمدء عليه السلام» تقلیذا 


من الوالدين والرفقاء لم تتميّز عن الیهود والمجوس؟». (القسطاس المستقیم» تقدیم فکتور 
شلحت» بیروت؛ دار المشرق› «4A‏ ص (VA‏ 


«أما الباطتية فإنما لقبوا بها لدعواهم أن لظواهر القرآن والأخبار بواطن تجري في الظواهر 
مجری اللبّ من القشر ... وهي عند العقلاء والأذكياء رموز واشارات إلى حقائق معيّنة 
وغرضهم الاقصی إبطال الشراتع» فانهم إذا انتزعوا عن العقاند موجب الظراهز قدروا على 
الحکم بدعوی الباطن» على حسب ما یوجب الانسلاخ عن Ael‏ الدین» ]5 سقطت الثقة 
بموجب الألفاظ الصریحت فلا يبقى للشرع عصام «Jl ex‏ ويعوّل tale‏ . (نضانح «Ub ut‏ 
تحقيق عبد الرحمن بدوي ٠»‏ القاهرة» الدار القومية للطباعة » ]2 ص۱۱). 

وينبري الغزالي في طرقه الدعائية وحجاجه لتبيان تهافت العقيدة الباطنية فيشكّك بمعتقدهم 
قائلا : 

اثفقت أقاويل نقلة المقالات من غير تردّد أنهم فائلون - الباطنية - بإلهين قديمين» لا 
أول لوجودهما من حيث الزمان» إلا أن أحدهما de‏ لوجود الثاني . . .». (فضائح الباطنية» 
ص‌۳۸). 


«واتّفقوا - الباطنية - على أن الامام يساوي النبي في العصمة والاطّلاع على حقائق الحق 

في كل الأمورء إلا أنه لا ينزل إليه الوحي» وإنما یتلقی ذلك من النبي فإنه خليفته وبإزاء 

لته. . . يستظهر الامام بالحجج والمأذونين والأجنحة. والحجج هم الدعاة. ٩۰۰‏ (فضائح 
الباطتیت ص (EY‏ 


«اتفقوا - الباطنية - عن آخرهم على إنكار القيامة» oT,‏ هذا النظام المشاهد في الدنیا : من 
تعاقب اللیل والنهار» وحصول الانسان من نطفة. . . لا يتصرّم آبد الدهرء . . . وأولوا القيامة 
وقالوا إنها رمز إلى خروج الامام وقيام قائم الزمان» وهو السابع n‏ للشرع المغيّر للامر . 
"P‏ قال بعضهم : إن للفلك أدوارًا culs‏ تتبذل أحوال العالم Ós Yi;‏ بطوفان عام أو سبب 
من الاسیاب. . فمعنی القيامة انقضاء دورنا الذي نحن فيه - وأما المعاد فأنكروا ما ورد به 
الانبیاء» ولم يثبتوا الحشر والنشر للأجسادء ولا الجنة والنار ولكن قالوا : معنى المعاد عود كل 
شيء إلى اصله - إلى أن يقول عنهم - النفس المدركة WWI‏ من الانسان» فانها إن صفيت 
بالمواظبة على العبادات» وزكيت بمجانبة الهوى والشهوات» وغذيت بغذاء العلوم والمعارف 
المتلقاة من الأئمة الهداةء اتحدت عند مفارقة الجسم بالعالم الروحاني الذي منه انفصالها . . 
P. E:‏ المنكوسة المغمورة في عالم الطبيعة المعرضة عن رشدها من الائمة and‏ 

تبقى أبد الدهر في النار» على معنى آنها تبقى في العالم الجسماني تتناسخها الأبدان. . 

(Et uo الباطنيت‎ he 

«المنقول عنهم - الباطنية - الاباحة المطلقة ورفع الحجاب واستباحة المحظورات 


واستحلالها وإنكار الشرائع. إلا آنهم بأجمعهم ينكرون ذلك إذا j‏ نسب إليهم . . ٩۰‏ (فضائح 
.)٤ ٦ص LUI‏ 


«يستحيل خلو العالم عنه - الامام المعصوم 7( بل عندنا يجوز خلوٌ العالم عن النبي (Vul‏ 
بل يجوز لله أن یعذب جمیع خلقه وأن یضطرّهم إلى التارء فإنه بجميع ذلك متصرف في ملكه 
بحسب إرادته . .. (فضائح .)٠ foe c Ab Ul‏ 


و و إذ لو افتصر صرح كلام الشارع إلى معلّم ومؤوّل لا قتصر Cu?‏ کلام المعلم 
المعصوم إلى ^935 ومعلم c‏ ولتسلسل إلى غير نهایة؟ . (فضائح الباطنية» ص۱۱۷). 


«لم 3i‏ لنا أن خارق الاجماع كافر... فمن التبس عليه هذا الأمر لم نكفره بسببهء 
واقتصرنا على تخطنته وتضليله. فان قيل: وهلا کفرتموهم لقولهم إن الامام المعصوی 
والعصمة عن الخطأ والزلل وصغير UM‏ وكبيرها من خاصيّة النبوّةء فكأنهم أثبتوا حاصية النبوة 
لغير النبي (صلعم)؟ قلنا: هذا لا يوجب الکفر» وإنما الموجب له أن يثبت النبوة لغيره 
بعده. . ٠.‏ (فضائح الباطنية» ص18١).‏ 


XLII 


ويعمد الغزالي إلى بیان شروط الامامة الصحيحة التي تصح لكل مسلم من غير اختصاص 
نسل أو دم أو فثة» مع خاضية لقريش في بعض شروحه. (فضائح الباطنية» ص۱۸۰). 


ه - عطاء الغزالى وآراؤه: 


أليست هذه التيارات المتضاربة المتعارضة التى ملأت فضاء الغزالى الثقافى» وعصفت 
بالمعارف والتعاليم والأنشطة والانظمة. كافية في أن توقع الامام بحيرة واضطراب وتشكّك؟ 
ألم تتقاطع وتختمر في لحظة حجّة الاسلام الزمنیة؟ 

يمكن القول - من وجهة نظرنا - إن الغزالي أبدع في أصول الفقه في بعض الشروح» وكان 
واضخا في كتاباته ee‏ زاد في خط الشافعي (- (aY. i-‏ الأصوليء وتطرق إلى شواهد فقهية 
دقيقة . ونحن نعلم أن المذاهب الفقهية والأصولية كانت قد نضجت في عصره. وأنه قد AU‏ 
الكثير من الفقه والأصول على يد الجويني كما سنذكر. اا .بلج 
بمطالعاته المنطقية » إضافة إلى رغبته العارمة في القضاء على روح الانحراف» والتي تفشت 
عصره على أيدي قضاة الشرع الذين نزعوا إلى استغلال مناصبهم . e.‏ ذلك الغزالي إلى 4 
يتشدّد في قواعد الفقهء ويقيّدها بطرق الاجتهاد الصارمة التي وضع لها الامش والمناهج. 
رافضًا كل طرق الاستدلال» من استحسان الحنفية واستصلاح المالكية وغيرهاء LS‏ القياس 
في نسقه المعياري. وقد acc‏ بقرالبه وضرويه والأقيسة الشرطية إلى أصول الفقه 
جاعلا t]‏ الأصل الرابع؛ بعد أن طوّع هذه الاقيسة وحوّل معانيها وتراكيبهاء طابعًا UU]‏ 
بخصوصية اللسان العربي وكنه المفاهيم الاسلامية فكان des‏ بدیثا poc?‏ وتجربة محط درس 


mu T 


ولكن الغزالي في "Ki‏ للمنطق وهو عمود الفلسقة اليونانية والمشائية» ES‏ تامًا وإدخاله 
في مباحث الأصول qut: Yu]‏ بقي على وساطيته في الاخذ من العقل والشرع » مثلما كان 
موقفه في التجارب الكلامية والصوفية. افالذي يقنع بتقليد الاثر والخبر وینکر منامج البحث 
والنظر لا Cos‏ له الرشاد. لأن برهان العقل هو الذي يعرف به صدق الشارع . . . فالمعرض 
عن العقل CES‏ بنور القرآن كالمعترض لنور الشمس مغمضًا Page M‏ 

ومن أبرز مواقف الغزالي في تبئي المنطق مقدّمته في كتاب المستصفى من علم «d eo MI‏ 
وبه ظهر أصوليًا Bine‏ عمل على مزج الاجتهاد بالمنطق والتحرّر من كل مبحث أصولي سابق» 
Les‏ قاله في هذه المقدمة : 


0( راجم كتابنا : المنطق عند الغزالي في أبعاده الأرسطوية وخصوصياته TU» TAL‏ بیروت » دار المشرق» VAAS‏ 
(Y)‏ الغزالي الاقتصاد في الاعقاد ؛ T‏ التجارية الكبرى» «VAYA‏ ص ۲ . 
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«وليست هذه المقدّمة من جملة علم الأصول ولا من مقدّماته الخاصة بهء بل هي مقدّمة 
العلوم كلها ومن لا يحيط بها فلا ثقة له بعلومه أصلا. . .> . 


كما يؤكّد على oh‏ أشرف العلوم ما ازدوج فيه العقل والسمع واصطحب فيه الرأي 
eg‏ 

ومن ثم إن المطلع على كتب الامام مصئّفة بحسب العلرم: كلام وردود عقائدية › أصول 
وفقه ومنطق › تصوف وتعلیم وأخلاق» ردود فلسفیة يعثر بالقر Sel‏ والحفر والتحليل على تباين 
في المستويات بين الکتب» فان الغزالي بأصالته تميّز بما يلي: 
- إبراز الفكرة وعرضها وخصّها بمعان محلدة. 
- تنظيم سياق الأفكار وإيرادها عبر إبراز المعضلة وتفريعهاء ثم الاستشهاد بما يؤيّد ما AE‏ 
- الأسلوب اللغوي المحكم» والألفاظ والمصطلحات التي اختصن بها الغزالي وأوردها بيانية 

Ad 


- الاستشهاد بعدد محدّد من الآيات القرآنية والأحاديث» والاستناد إليها . 


وقد انطبق هذا المستوى السابق بحسب ترجيحي وقراءتي» على الكتب التالية: الاقتصاد 
في الاعتقاد إلجام TL‏ فضائح الباطنية. شفاء c UII‏ المنخول» المستصفی» مقاصد 
الفلاسفة» معيار العلم» محك النظرء القسطاس المستقيم» أساس القياس» تهافت التهافت 
والمنقذ من الضلال. Ge)‏ إلى بعض فصول وفقرات ومقاطع من إحياء علوم الدين» والتبر 
المسبوك» وكتب التصوّف» وكلها سترد لاحمّا . 

Ul‏ ذكرنا للبعض من هذه المولفات دون الكتب الأخرىء فيعود إلى القراءة الشخصية 
المشار إليهاء والتي لاحظت بين كتبه المنسوية إليه اختلافا في المعنى ووضوحه وسياقه» وطرق 
الاستشهاد والاسنادء وتعارض الأفكار أحياناء وخروج بعضها عن حقل المعنى الذي اختضّت 
به كتابة الغزالي. 

فهل هذا قصور Co‏ في إدراك هذا البعض الذي أخرجناه عن المستوى الذي عهدناه بكتابة 
الغزالي؟ eT‏ أن للغزالي أسلوبين ونهجين وتضاريًا في الافکار؟ أم أن هناك تدليسًا وحشد فقرات 
وإدماجها مع كتابات الامام؛ كل ذلك يحتاج إلى أجوبة وتحليلات مطوّلة . 

نخلص إلى القول: إن الامام الغزالي في عمق نتاجه والمعاني والالفاظ دار في أفق علم 
الكلام وأصول 1 لفقه المدعمین بالمنطق والحجاج الفلسفي العقلي. فهو في الحقيقة مدافع عن 


)۱( الغزالي» المستصفی من علم الاصول» مصر. المکتبة التجاريت ج۰۷ ص۰۷ 
(Y)‏ المرجع ذاته. Yos‏ 
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العقيدة» عالم إسلامي» ركنه الشافعية ونهجه الأشعرية. وكل ما أدخله من مفاهيم bull,‏ كان 
في سبیل ز dnd cud PES Ple Lee xol‏ ل ga aud‏ في 
الوجود والمعرفة والاستئياط. cie a oq Oran rice‏ وقد اروت 
في ذلك UI‏ معروفة متميّزةء وأسلويًا Glay Gl‏ يقدّم الشواهد ليخرج إلى الحكم الكلي . 

أما ما عدا ذلك مما ترضح وظهر في كتبه فكان في خدمة هذه البنية؛ التي كان الغزالي 
جزءًا منها وضمن تركيباتها. حتى التصوّف الذي ظهر في كتاباته وكتبه وتجربته لم يكن سوى 
إدخال تدعيمي للایمان» LU,‏ الذي انبری للقيام به كداعية سني مسلم . فتصوف الغزالي يباين 
Les‏ تصوّف ابن عربي في المنطلق والهدف والعملية المعرفية» ومحورها الاساس الفصل بين 
الشاهد والغائب عند الغزالي» GL‏ هي وصل في مدي معین عند ابن عربي . 
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s Aaa‏ ف آشهت رکش ه 


إن التسازلات التي سبق أن ذکرناها تدفعنا لتقویم مصطلح الامام. وعقد المقارنة بين 
جمله ومعانیها لتبيّن آوجه الاختلاف. بل لعل معجم المصطلحات يسهّل الطریق آمام الدارس 
والمحلل في الکشف عن Sie‏ مستویات في عرض الافکار واستخدام اللغة لدی الامام. وهذا 
أفضل نهج توثيقي يخدم الباحئین الذین طالما قذموا تساژلات حول بعض التباین في مستویات 
كتابة الغزالي على امتداد کنبه . 
لوحظ OÙ‏ استعراض کتب الغزالي وجود عدد من المعاییر أو الأوصاف التي حکمت کتبه 
n‏ كانت طابعها HUJ‏ وهي : | 
—- تمتعت بصفة التماسك في وحدة اللفظ والمعنی والنهج . حيث كان الأسلوب فيها 
واحدا لجهة BWYI‏ الخاصة» وجاءت المعاني عقلية واضحة» كذلك النهج في تنظيم الفكرة 
وتفريعها إلى أقسام. ويتبيّن الأمر في كتب الفلسفة والمنطق وأصول الفقه بشكل جلي لا 
مواربة فيه. 
- كتب جمعت الطريق السابق في الألفاظ والمعاني والنهج» وأضافت طريقة أخرى تحمل شيئًا 
من التطويل والجمل الاعتراضیة» واصطبغت هذه الاضافات ULT‏ بلغة مختلفة ونهج سردي 
يعتمد على إسناد القول أو توظيف النص مع شروحه. وظهر هذا في بعض كتب الامام 
الكلامية وفي أحياء علوم الدين وفي الجزء الأكبر من كتب التصوّف وبعض الرسائل 
الصغيرة . 
- كتب أو فقرات من كتب متفرّقة لم يظهر فيها طابع الطريقة المعهودة لدى الغزالي في ألفاظه 
ومعانيه ونهجه. بل جاءت سردا وتردادًا لأقاويل b,‏ على أحاديث لرسول الله a‏ 
موضوعة. بل جاء بعضها مخالفًا للأسلوب العقلى الحجاجى الذي اعتمده فى العرض» 
وتوسيعًا لدائرة نظرته في المعرفة القلبية إلى حد الكشف النوراني. ولنا فيما سيلي شواهد. 


وهذا مما یدفعنا إلى القول أن بعض الكتب والفقرات غريب عن طبع ولغة الغزالي» Je‏ 
هذا قصور متا في إدراك هذا البعض الذي أخرجناه عن المستوى الذي عهدناه بكتابة الغزالي؟ el‏ 
أن للغزالي أسلوبين ونهجين وتضاربًا في الأفكار؟ آم أن هناك تدليسًا وحشد فقرات وإدماجها 


XLVI 


مع كتابات الامام؟ كل ذلك يحتاج إلى أجوبة. . . 

وسنعقد عدّة مقارنات شاهدًا على تشكيكناء ونقدّم نماذج من جمل الغزالي في مصتماته 
oU‏ الشكوك . 
ه يقول LA‏ في معيار العلم : «الكتابة Ti‏ على اللفظء واللفظ دال على المعنى الذي في 
التفس . والذي في النفس هو مثال الموجود في الاعیان»» ص۰۷۵ 
الوجود إلى ذات آخری تقارنها حتی یکون بالفعل؛ وهو معنن قولهم الجوهر قائم بنفسه» 
ص۵۵ ۲. 
ویقول في محك النظر: «الجنس الاعم عندنا هو الجوهر» ص۹۰ . 
يقول في المعیار : «الحدّ قول دال على ماهية الشيء وهو يُطلق على خمسة آشیاء: الاول: 
الحذ الشارح لمعنی الاسم. الثاني بحسب الذات . الثالث : ما هو بحسب الذات وهو مبدأ 
برهان. الرابع: ما هو بحسب الذات والحذ التام الجامع لما هو مبدأ برهان ونتيجة برهان. 
الخامس : ما هو حد لأمور ليس لها علل وأسپاب». ص۲۹۱ . 
يقول في محك النظر: «أقل ما ینتظم منه قياس مقدمتان» آعني علمین يتطرّق إليهما التصدیق 
والتکذیب وأقل ما تحصل منه مقدمة معرفتان توضع إحداها مخبرا عنه والاخری خبرًا أو 
وصفا». ص۷ . 
قال الغزالي في المستصفى : «القياس ما قصد به الجمع بين شيئين» Ye‏ ص۲۸۷ . 
قال الغزالي في أساس القياس: «ونعني بالقیاس : ,5 الغائب إلى الشاهد» وهو الذي حذه 
الأصوليون بأنه: إلحاق فرع باصل بجامعء أو أنه: حمل معلوم على معلوم في إثبات حكم 
أو نفيه» بإثبات صفة أو حكم أو نفيهما عنهما؛. ص7١‏ . 

يلاحظ من كل ما سبق تجانس تام على صعيد المفاهيم وطرق البرهنة والتعريف بها؛ 

إضافة إلى الأسلوب التحديدي الواضح والألفاظ المعيّنة مثل: ما حدّد القياس: الجمع؛ 
بجامع» مقدمة علم معلوم إلخ. . . وكلها ألفاظ مشتركة بين الكتب ومنضبطة الدلالات. 

كما وأننا نلمح میلا في كتب المنطق والاصول إلى اعتماد الکلي على أنه جوهر متصوّر في 
النفس ومثال للموجود في الاعیان» كما ورد سابقًا. 


إذ يقول في مقاصد الفلاسفة: «الكلي لا بد أن يكون Vol‏ حتى يكون الجزئي الموضوع 
ul Hole almi‏ في الوجود أو الذهن» ص۲١‏ . 


)١(‏ ثبت جمیم هذه الكتب وأماكن نشرها ورد في سلسلة موسوعات المصطلحات العربية والاسلامية وفي موسوعة 
مصطلحات الغزالي وكلها صادرة عن مکتبة لبنان . 


XLVII 


لذا نستطيع القول إن موقف الغزالي عقلي يجعل الكلي Bite‏ على الجزئي. وهذا يقارب 
التوجه المثالي لدى العلماء والفلاسفة. وهو استمرار للموقف من النفس بما تشكله من طبيعة 
غير الجسد. 


جاء في ميزان العمل : «إذ الغرض تطهّر النفس عن الصفات التي تلحقها بعوارض البدن 
حتى لا تلتفت إليها بعد المفارفة عاشقة ومتأسّفة على فوتها. . 6۰ ص57 . بل هذا استمرار لرأي 
إبن سينا ومن قبله أفلاطون من ذلك قول الغزالي في مشكاة الأنوار: Op‏ كان في عالم الملكوت 
جواهر نورانية شريفة عالية يعبّر عنها بالملائكة» منها تفيض الأنوار على الأرواح البشرية 
ولأجلها قد تسمّى أربابًا. . ٩۰‏ ص۱۲۹. وهذا يتوافق مع ما جاء في مقاصد الفلاسفة ص۲۷۱ 
تحت مصطلح آجسام سماوية. هكذا يتحدّد لنا توجّه الامام المعرفي باعتماد أولية العقل 
والنفس على المادة والجسم. وهذا يجعله متجانسًا مع الايمان الاسلامي بتقذم الله وملائكته 
على المخلوقات CX‏ تامًا. أما المنطق والمناهج الاستدلالية فقد تبّاها CIS‏ من غير أن يذهب 
ببعض مضامينها المعرفية كل المذهب. والمقضود بالقول جمل الجوهر Hel AN‏ ومنطلمًا 

للجوهر الكلي» وهو طريق البرهان الذي اتضح 2 ببعض آراء أرسطو وظهر جليًا لدى qe]‏ رشد. 

ومن ثم سيتبيّن من خلال مقارنة بعض النصوص المستلة من كتب e UA‏ مع ما سبق 

وورد من نصوص» أوجه التباين وظهور مستریین مختلفين. 

e‏ يقول الغزالي في منهاج العابدين: «عليك يا طالب العبادة وفقك الله بالتوبة وذلك لأمرين: 
أحدهما ليحصل لك توفيق الطاعة» فان شؤم الذنوب يورث الحرمان ويعقب الخذلان. . .: 
ص٩‏ . وفي سرد آخر: «التوبة فإنها سعي من مساعي القلب وهي عند التحصيل في قول 
العلماء رضي الله عنهم تنزيه القلب عن الذنب. قال شيخنا رحمه الله . ۰ص 4 أيضًا. أليس 
هذا مختلفا Le‏ أدرجناه من بعض التعريفات . 

€ ورد في التبر المسبوك: «سئل حكيم الفرس: لم سمّي العاقل عاقلا؟ فقال للعاقل أريع 
علامات يعرف بها...» ص747. هل أسلوب الغزالي في التعريف يبدأ هكذا؟ . 

© جاء في منهاج العارفين: «المريدء إذا qu‏ يعقد النيّة خوف JE‏ 5 واستعذ استعداد من لا يرجو 
الإياب وأحسن الصحبة وتجرّد عند الاحرام عن نفسه واغتسل من ذنبه ولبس ثوب 
Qu M el‏ خوك كريس (ei‏ وصفى co AU‏ وباطئه عند الوقوف على الصفا 
وهرول هربا من هوا...» ص۹۳ . هل هذا التصور يتوافق مع وضوح معاني الغزالي 
وصرامتها cda;‏ إضافة إلى استخدام ألفاظ في غير محلّها المعهود. ولاسيّما لدى أصحاب 
الموقف السني القويم . 

e‏ قال في منهاج العارفين: «فإذا بلغت باب المسجد فاعلم أنك قصدت بيت ملك عظيم قدره لا 
يقبل إلا الطاهر ولا يصعد إليه إلا الخالص ففكر في نفسك من أنت ولمن أنت وأين أنت ومن 
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أي ديوان يخرج اسمك» ص۸۷. وان كان هذا لا يخالف المعتقد الا أن فيه من التطرّف 
والتصنيف واستخدام رؤى تخالف ما اعتدنا عليه في بقية كتب الغزالي. 

© وفي JU,‏ آیها الولد: «اللهم إني أسألك من النعمة تمامهاء ومن العصمة دوامهاء ومن 
الرحمة شمولهاء ومن العافية حصولهاء ومن العيش آرغده. ومن العمر أسعده» . 
وخفّف Ce‏ ثقل الأوزارء وارزقنا عيشة الأبرار. . ٠.‏ ص -Yi‏ على الرغم من أن هذا دعاء إلا 
أن الاعجاب بالسجع نمط جديد لا يتشابه مع الكتب المذكورة والمتّصفة بالأسلرب العقلي . 

e‏ قال الغزالي في مكاشفة القلوب: «قال المحمّقون الركون المنهي عنه هو الرضا بما عليه 
الظلمة. . . مع ما في الركون إليهم من الغررء وإذا كان حال الميل في الجملة إلى من وجد 
منه ظلم ما في الافضاء إلى مساس النار هكذا. . VEA, o ٠.‏ نجد إدخال مفاهيم الظلمة والنار 
Ann‏ الخلقية إضافة إلى اضطراب الجمل وتفكك تماسك المعنى. 

€ ورد في احیاء العلوم ج٤‏ «الشوق الأول ينتهي في الدار الآخرة بالمعنى الذي يسمّى رؤية 
sul,‏ ومشاهدةء ولا يتصوّر ol‏ يسكن في الدنا. ..» ."242 ثم يورد Ý;‏ لابراهيم بن 
دهم i‏ فيه حلم maly)‏ يم بالوقوف أمام JA : M‏ آلیس هذا مختلفا عن نهج الغزالي 
التصوفي البعيد عن المشاهدة والحضور مع الله؟ . 

ه جاء في الأربعين في أصول الدین: رن ا امت a‏ م جي ا 
والعلماء والصحابة» ص۱۹۰ . والاعتراض هنا هو فقط الأسلوب اللغوي «ما عندي» لم يظهر 
هذا النمط أو يسري في كتب الغزالي. 

e‏ ومن الأسلوب الخاص والسجعي ما جاء في إحياء علوم الدين ج۱: «صوم خصرص 
الخصوص: فصوم القلب عن الهضم الدنيّة والأفكار الدنيوية وكفه Le‏ سوى الله je‏ وجل 
بالكلية ...€ ص۲۷۷ . 

ه بينما نجد متونًا مختلفة فى نصوص التصوّف تختلف أسلوبًا ونهجّاء من ذلك ما ورد فى 
الرسالة اللدئية: «العلم الانساني يحصل من طريقين: .أحدهما التعلّم الإنساني» والثاني 
التعلّم الرباني. . . Ul,‏ التعلم الرباني فيكون على وجيهن...» ص۱۹ . 

e‏ كما E‏ ا pog‏ الواحد من ذلك: 
جاءفي الاحياء ج؛ : «. . . إذا جاوز حدود المعقول إلى نور المكاشفة الذي هو مشرق في 
عالم الولاية والنبوّة Mo Iu.‏ ۰ ص 1860 . بینما ورد في جواهر القرآن 
شروح مختلفة لهذا المصطلح: «تعريف المدعرٌ إليه وهو شرح معرفة الله تعالى وذلك هو 
الكبريت الاحمر. . ٠.‏ ص١٠‏ ثم جاء: «اعلم أن الكبريت الأحمر عند الخلق في عالم 
الشهادة عبارة عن الكيمياء Pr‏ یتوصضل بها إلى قلب الأعيان من الصفات الخسيسة إلى 
الصفات النفيسة حتى ينقلب به الحجر ياقونًا والنحاس ذهبًا. . . أفترى أن ما يقلب جواهر 
القلب من رزالة البهيمة وضلالة الجهل إلى صفاء الملائكة وروحانيتها لیترفی من أسفل 
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السافلين إلى أعلى عليين. . . هل هو أولى باسم الكبريت الأحمرء ص۳4. يلاحظ أن خيطًا 
مشتركًا يربط مفاهيم الكبريت الأحمر» لكن اضطراب الشروح وظهور المعاني مغشية 
واضحة لم يعهد كل ذلك في كتابة الغزالي. 


e‏ كما ظهر في بعض الفقرات نمط جديد من الكتابة ومغاير للمعهود في بنية الكتب يتمثّل ذلك 


في دور الحروف وتفسيرها . قال الغزالي في منهاج العارفين: «ليس الصوف على دغل وغش 
قلاه جبار السماء» فإذا لبسه وجب أن يقوم بوظائف حروفه» وهي ثلاث Ul‏ وظيفة الصاد: 
فهي الصدق والصفاء والصيانة والصبر والصلاح. وأما وظيفة الواو: فهي الوصلة والوفاء 
والوجد. وأما وظيفة الفاء: فهي الفرح els‏ فلو لبس المرقع وجب عليه أن يؤدّي حق 
حروفه وهي أربعة فحق الميم المعرفة والمجاهدة dit,‏ وحق الراء الرحمة والرأفة 
والرياضة والراحة. وحق القاف القناعة والقربة والقوة والقول الصدق. وحق العين: العلم 
والعمل والعشق والعبودية...» LAT e‏ نتساءل: هل هذا يقارب مفاهيم الغزالي وآراءة 
التصوفیة؟ 

كما أن الرعظ الأخلاقي ظهر GE‏ في بعض الفقرات بادراج آلفاظ وإرسال مفاهیم من 
ذلك. جاء في التبر المسبوك : E qure nl ie‏ طائفة نظروا إلى 
شاهد حال الدنيا وتمسّكوا بتأميل العمر الطويل. . . وطائفة عقلا جعلوا النفس الأخير نصب 
أعينهم ونظروا إلى ماذا يكون مصيرهم. ..» ص۱۵۵ . 

وتبلور لنا بعض مصطلحات التصوف خط الامام في LES‏ من المسائل» وحدود مفاهيمه 
وخاصیتها. من ذلك ما ذکرناه من موقفه الصوفي المعتدل والمعارض لفكرة الحلول 
والاتحاد. قال الغزالي في المقصد الاسنی : «الاتحاد. . . أظهر بطلاناء لان قول القائل : إن 
العبد صار هو الرب کلام متناقض في نفسهء بل ينبغي أن ينزه الرب. . إن E‏ صارٌ ES‏ 


آخر محال على الاطلاق : UN‏ نقول : إذا عقل 45 وحده وعمرو وحده» ثم قیل إن زیدا صار 


عمروا وائحد به. فلا یخلو عند الاتحاد اما أن يكون کلاهما موجودین» أو كلاهما 
معدومین» أو زيد موجودا وعمرو معدومّاء أو بالعکس. ص۱۱ . 

كما يساعد ثبت المصطلحات وتنظیم مضامینها في التعرف على التکرارات الحرفية الواردة 
بين الکتب. مثال ذلك مصطلح (الفضائل) حيث نجد ورود حرفي لتعريفه بين كتاب إحياء 
علوم الدين ج٤‏ ومكاشفة القلوب. 

يمل ما يُظهر ثبت المصطلحات وجود تباين في مضمون المفهوم الواحد وتعريفه بين كتاب 
وآخر من كتب الامام. والشاهد على ذلك مصطلح «النبوة) ففي كتاب الرسالة اللدنية جاء 
التحديد كما يلى: «النبوّة قول النفس القدسية حقائق المعلومات والمعقولاات عن جوهر 
العقل الأول“ ص؛ ۲. 

إا التصوّر المعرفي وجود تراتب عقول» Les‏ الامر یختلف في المضمون ضمن الکتب 
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الأخرى ومنها المنقذ من الضلال حيث جاء: «إن في الامکان وجود طريق لادراك هذه 
الأمور التي لا يدركها العقل - وهو المراد بالنبوّة - لا أن النبوّة عبارة عنها فقط بل إدراك هذا 
الجنس الخارج عن مدركات العقل إحدى خراص النبوّة. . ٠.‏ ص۲٤‏ وفي مكان آخر : «النبوّة 
Lal‏ عبارة عن طور يحصل فيه عين لها نور يظهر في نورها الغيب...؛ ص۱8 . 
ومن ذلك ما ورد فى المنقذ أيضًا: «من خواص النبوّة» فإنما يدرك بالذوق من سلوك Gub‏ 
التصوّفء oY‏ هذا إنما فهمته بأنموذج رزقته وهو النوم» ولولاه لما صدقت به. . .؛ 
ص۱۷ . 
حتی في معارج القدس نجد صفانًا للنبوّة منها آنها : «تابعة لقوة التخيّل والعقل العملي. . t.‏ 
ص۱۳۵ . 
نكتفي بهذا القدر من تبيّن اختلاف مستویات المفاهیم والأسالیب بين بعض کتب الغزالي» 
إضافة إلى أهمية ما يكشفه ثبت المصطلحات من غور وتفخص وتحلیل داخل الکتاب الواحد أو 
بين الکتب . 


هدف موسوعة مصطلحات الغزالي : 


تتوجّه موسوعة مصطلحات الغزالي مع مثیلاتها في سلسلة موسوعات مصطلحات أعلام 
apii us‏ سلاض لخو سير ا ا ت BUYI‏ وجمعها » آو على الاقل جمع 
قدر كبير منها. تیشر ذلك من خلال الكتب التي أمكن الحصول عليهاء والتي تعود للغزالي 
وتتسب إليه . gn‏ يكن cat‏ أنه هذا ال oes‏ قد ل ipe‏ و ات 
حجة الاسلام» le 3 JOY‏ عن مفاهيمه ونتاجه. 


نظن أن هذا العمل بكر لم يسبق إليه من قام بجمع معظم مصطلحات الامام» وقد A‏ 
من عشرات الكتب له. ولعل هذا العمل سيسهم في تنظيم ثروة مصطلحية من الموروث «AUI‏ 
تنحصر في نتاج الامام لكنها d‏ الأبواب والمجالات ۳ السالك es‏ والمحلل 
وموظمًا في حاضرنا cd uu‏ که ھا تی فين 
طرق صوفية» قان ابن رضد اللي هخا في العا ارب المماصرة: a‏ 
المنطقي في الفقه والدعوة. CENT‏ التربوي والأخلاقي الذي تجلی جميعه في مصطلحاته . 


وقد اعتمد العمل المعجمي الذي أعددناه في هذه الموسوعة على أسهل الطرق وأيسرهاء 
مما يسمح للقارئ أن يتناول مفاهيم الامام الغزالي ومصطلحاته بسرعة ودقة» ليؤوّل ويقوّم 
ويقارن. وقد تبيّن أن ضمن ضبط المصطلحات هناك الكثير الكثير من تكرار المفاهيم بين . الکتب 
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والفقرات» فنظّمنا ذلك وأسقطنا المكرّر وبلغنا الخلاصة والزبدة. وسوف تغني هذه الثروة 
المصطلحية على الأرجح جوانب عدّة في دلالات الألفاظء وتخصّبها وتحمل للمعاجم 
المصطلحية مزیذا من المعاني المبتكرة والخاصة والدقيقة» من ذلك نذكر على سبيل المثال لا 
الحصر: 

ابتداء قاعدة الایمان» إبصارء اتحادء آجارة اجتهادء (جماع احتمالء أحكام النجوم» 
اختصاص بالاموال» أخلاق مذمومة» أخيارء آداب cel e NIE‏ آداب إحضار الطعام إدراك» 
أذهان» استسان. استدلال بالأعداد والحروف. استنباطء cokel‏ أغاليطء اقتصاد فى 
المعيشة. إقراءء أقنومء إمامةء ای باطتية» بداية الهداية» برهان الاستدلال» برهان 
الاعتلال» برهان الخلف بعدية وقبلية» بيعة الامام» تأديب» تأنيسء تحقيق blu‏ الحكم» 
تخصيص العلة الشرعية؛ تدلیس ‏ تقلید » جامع ؛ جبلات) جدل» جود» جو الت حب في 
الله حجاب «dl J>‏ حركة اختيارية » حسن الخلق» حضور القلب حقيقة الرژیا خاطرء 
خبر الواحد» خمود» خیرات دخل» دعوت دلائل ذاتية» ذاكرة» ذكره ر رتبة» رجاءء روح» 
زهد» سبر» سطح» سعادة» سمع» سیاست شجاعت شرط» شره» شفاعة» شكرء شوق» 
صبر صدق» صلح > صور (bU ilar‏ ضبط النفس› «AS‏ طباع الرعيةء طبع › > طهارت 
طواف» c AUS‏ عابد» عارية» عاقد» cape‏ عدالت (ode‏ عصمة à‏ الأمام. die‏ عقل cale ١‏ 
he‏ غاب غرور غنيمة فدية» Mai‏ 6 فضائل» فعل فقرهء فوائد النکاح» فیض. (I‏ 
قدرء قسطاس» قسمةء قصاص» قضية قلب» قوة» قياس» کیره كبريت آحمره كسرةء 
کسب» كشفء LUS‏ كلام الطيورء «uis‏ كم «JUS‏ لاهوت وناسوت» لياس» لزومء 
can) COL‏ لوح ما هو ماد مأذون» (ele ct ciala (oe‏ متواترء متواطئة» مثال» 
مجمل» محجوبون بمحض الأنوار» مخالفة» مراقبة» مرسل» مشيئة عيسى» مطلقة معادء 
معتقد الباطنية في الامامةء مغابنة» مقدور بين قادرین» me‏ ممکن» co blo‏ مياه طاهرة» 
ميزان» ناسصخ» نبوّة» ندب» نزور» نسيئةء نظرء نظمء نعمة» نفخ» نفسء نفل» نقض» op‏ 
واجب. واسطة وال واهب الصورء ورع العدالةء وظائف celadi‏ وعظ. وفاءء ولایت 
ياقوت أحمرء يقين الخ. . 

وهكذا نجد من خلال هذه التبذة المصطلحية شمولها على مفاهيم: العقيدة والحديث 
والفقه والمنطق والسياسة» وحوار الأديان والتربية والاخلاق» والتصوّف والفروض 
والعیادات» والفلسفة والعلوم . 

وقد عبرت هذه المصطلحات بألفاظها وشروحها وتعریفاتها عن ذاك الزاد الموسوعي الذي 
ترکه حجة الاسلام الغزالي؛ نعنده اجتمعت كل التیارات الثقافية القديمة والاسلامية؛ وبه تم 
تقدیم صورة موسوعية عن هذه العلوم من وجهة نظر الغزالي نفسه» وتبعا لفضانه وموقفه وتکوینه 
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المحكوم بالبيئة والنظام. 

والمصطلحات الغزالية في تعبيرها وصيغتها أغنت اللغة والفكرء وقدّمت لوحة شاملة عمًا 
آلت إليه ثقافة العصر آنذاك عمومًا وعلوم الدين خصوصًا . وقد رفد كل ذلك الخزان المصطلحي 
برافد غزير المعاني حسن العبارة منضبط اللفظ ومحكمه. بل اندرجت لدى الغزالي الكثير من 
المصطلحات في المنطق والعقيدة المستجدة والمبتكرة: القسطاسء المیزان القدرية» برهان 
الاعتلال» الخ. 


وقد يبدو أننا قصّرنا عن بعض كتب الغزالي ومخطوطاته» فالكتب التي اعتمدت راعت 
شرطين: أن تكون مطبوعة متوفرة . وأن تندرج ضمن المتّفق عليه والمظنون به بعض الظن . آما 
الكتب المشكوك بصحّتها شکا قويًا ففضضنا الطرف عنها ولم ندرجها بلائحة المصادر. بینما لم 
نعتمد على المخطوط لعدم توفره وملاءمته للعمل الفني من حيث التصوير والتسطير والضبط 
53 ذلك . Uil,‏ ببعض شروح o6» Ju. "I‏ المذاهب ضمن الوجیز في مذهب 
الشافعي؟. كما اعتمدنا رسائل وكتب صغيرة ضمن مجموعة واحدة. ویمکن القول بذلك أنه 
تمت تغطية معظم نتاج الغزالي نسبيًا . 

وبالنهاية فهذا العمل» وان اختصن بمصطلحات عَلَْمِ من الأعلام» واأدّی فائدة للمهتم 
بالغزالي ؛ y.‏ أنه يصب في المجرى الأكبر للعمل المصطلحي؛ ويزيده غنى ووفرة. وکل هذا 
Ti"‏ إلى امتلاك مخزون كبير من المعلومات المنظمة في إطار المصطلح ‏ فیمذ عملية الترجمة 
السليمة» وهي أمل المستقبل وجسر عبور اللغة والثقافة العربيتين نحو المعاصرة وذلك باعتماد 
التجوّز اللفظى. والمناسبة والمقايسة والتفعيل بين الدلالة القائمة المخزونة والدلالة الحادثة 
الوافدت بمعتاها وتصورها. 
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ig gla x منهجيّة‎ 


اولا : تنظيم مضامين المصطلحات 


تم اختيار مصطلحات الامام من جملة کتبه» والتي تحمل الأبعاد كافة في نتاجهء هذا 
النتاج الذي خاض غمار معظم العلوم الاسلامية مع ما حملته US‏ عصره من اراء . وهذه 
المصطلحات تنم عن عطاء الغزالي OU‏ وهي في الوقت نفسه تغني» بل أغنت» 
العربية. ولم ستبعد أي مصطلح ورد في الکتب المعتمدة. 

خصر التمریف بالمفاهيم الاساسية لبلورته وجعله مستقلا LÉ‏ واضطرتنا بعض 
المصطلحات إلى التطویل نتيجة شرح المفاهیم المتسلسل والمتعدد الافکار والنقاط . 
وحاولنا أحيانًا وضع عدّة نقاط Gu‏ للاستطراد والتطویل. 

أضيفت ألفاظ بين قوسین تفید توضیح المعنی» أو كانت قد وردت قبل البده بالنص 
المعتمد في سياق الكلام التمهيدي. ووردت بعض الأحرف في بداية بعض الجمل أو 
نهايتها في كتاب «بيان المذاهب6. وفي إشارة إلى المذاهب الأربعة» أي ترمز لكل 
مذهب. احتفظنا في إيراد التعريف بهذه الأحرف كما وردت. ويمكن للمتخصّص المحلّل 
العودة إليها وإلى الكتاب. 

استوفى كل مصطلح تفريعاته من التي اعتمدها الغزالي في كتبهء إذ أدرج المصطلح 
الرئيسي ثم أدرجت الفروع عليه. مثل: علم/ علم c ug]‏ علم الانسان» علم باللغات؛ 
علم تصوري» علم التعبير» علم حادث» علم حكمي الخ. . . فضيلة/ فضيلة السخاءء 
فضيلة الضیافة» فضيلة العفةء فضيلة العلم الخ. . . 

وردت بعض الشروح مكرّرة في المصطلح الواحد بين الكتب أو متشابهة . فاقتضى التكرار 
أحيانا في بعض شروح المصطلح. كما أسقطت مصطلحات كثيرة كانت قد تكرّرت بين 
الكتب أو في الكتاب الواحد. كما LS‏ قدر الامكان تكرار الشرح نفسه الذي جاء في 
الكتاب الواحد وفي صفحات مختلفة. 

ظهرت أقواس وأهلة وعبارات اعتراضية وقطع للجملة بكلمات» فكانت جميعها صورة 
صادقة لما في واقع كتب الغزالي المعتمدة. وقد أملى ذلك إبقاء المعنى كما هو حفاظًا 
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على الأمانة والدقّة. 
جاءت بعض المصطلحات في صيغة التثنية أو الجمع أو الجمل أو أسماء الله الحسنی. 
فأوردناها جميعًا لما تحمله من أبعاد وغنى مصطلحي . 


| نظم المصطلحات وترتيبها 


بت المصطلخات بحسب لفظها وكما هو رسمهاء من غير عودة إلى الجذر أو أي طريق 


آخر. ثم وضع فهرس في نهاية الموسوعة لهذه المصطلحات وأمام كل مصطلح جذره أو 


جدوره. 

جاءت المصطلحات أو ما سمّي رؤوس الموضوعات نكرة مراعاة لنظام الحاسوب الالي 
وتسهیلا علیه . Ul‏ المصطلح المركب فقد روعي فيه عادة اللغة إذا اقتضى الأمر وضع 
اللفظ الثاني أو الثالث be‏ مثل قياس استثنائي «paie‏ قياس التعقید. وقیاس 
الخلف قياس الشبه والطرد. 

أرفق كل شرح وتعريف للمصطلح بإشارة إلى إسم الكتاب والجزء tau‏ والی رقمي 
الصفحة والسطر. أما رقم السطر Lou‏ ذاته فأتى مطابقًا لموقع المصطلح في التعریف؛ 
وليس لبداية التعريف. 

كان الحرص أن تأتي معظم المصطلحات آسماء وليست آفعالا» باستتثاء البعض. 
أظهرت بعض التعريفات تفصیلا وشرحًا Ua clit;‏ جعلنا نميّز الشروح بالنقاط والفواصل 
والقواطع» وجاءت الشروح سردًا طویلا ففصلنا بين جملهاء UG‏ لطبيعة الطباعة القديمة 
التي كانت عليها بعض کتب الامام» وعدم توفر الطباعة الحديثة مع التحقيق السليم. كما 
ورد كتاب واحد تحت عنوانين: S‏ الباطنية وفضائل المستظهرية تحقيق غولدزيهر» 
والمستظهري في الرد على الباطنية : تحقيق عبد الرحمن بدوي حصلنا عليه موخرا n:‏ 
کتاب واحد. فأدر Late‏ تحت عنوانین وحذفنا المكرّر من الشروح» بعد أن as‏ 
الطباعة . 

شابت بعض الشروح عبارات مبهمة أو ألفاظ عربية لم تعد متداولة» فترکت كما هي بعد 
أن تحققنا من وجود جذر لها في المعجم العربي. 

ظهر بعض الاختلاف في تنوين الشروح والفقرات» ويعود الأمر لاختلاف الكتب في 
ذلك. حاولنا سد هذه الثغرة قدر الامكان وتئوين الضروري. ولاسيّما أن عمليات الطباعة 
تجري نقلا Éu‏ عن المتن ومن الكتب. 

c‏ ضبط آيات القرآن الكريم وإئباتهاء وان وقع تكرار لم يثبت إن كان في مجال الشرح 
نقسه . 


تم اختيار مسند للممطلحات في الأجنبية تخیرناه من بين المصطلحات. ولاسیما أن 
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بعض المصطلحات يستحيل إيجاد المقابل له في الأجنبية لاختلاف الأذهان وطبيعة 
اللغات . 


JU‏ : المصادر وفمًا لتسلسلها الألفبائی بحسب العنوان 

o‏ الأجوبة الفزالية في المسائل الأخرويةء (المضنون الصغیر)» مصر الطباعة الفنية المتحدة 
دبا . 

ه [حیاء علوم cosi‏ وبذيله کتاب المفني عن حمل الاسفار في الأسفار في تخریج ما في 
الاحياء من الأخبار للعلامة زين الدين العراقيء بيروت» دار المعرفة؛ د.ت. (4ج) ۲ج 
الأخيرة دار | لكتب العلمیت 51١ه.‏ 

e‏ الأدب في الدين. مصرء مطبعة السعادة ۰۵۱۳۵۳ (مجموعة الجواهر الغوالي من رسائل 
حجة الاسلام الغزالي). 

e‏ الأربعين في أصول الدین. تحقيق لجنة إحياء التراث العربي في دار الآفاق الجديدة» بيروت» 
دار الآفاق» ۳ ۱۰۰ه. 

e‏ اساس القياس» حقّقه وعلق عليه وقدّم له د. فهد بن محمد السدحان؛ الرياض» مكتبة 
العبیکان» ANEY‏ 

. ۱۹٩۲ الاقتصاد في الاعتقاد» تحقيق إبراهيم جوبوقجي وحسين آتاي» جامعة أنقرة»‎ e 

MY إلجام العوام عن علم الکلام؛ تحقيق د. سميح دغيم» بيروت» دار القكر اللبناني»‎ e 

mem (مجموعة الجواهر الغوالى من رسائل‎ CAM OY أيها الولد» مصرء مطبعة السعادة»‎ e 
| | الاسلام الغزالي).‎ 

e‏ بداية الهدایت. هامش منهاج العابدین» مصرهء المکتبة التجارية الکبری؛ ۱۳۵۰ه. 

e‏ بیان المذاهپ» ضمن الوجیز في مذهب الشافعي » الغوريه» حوش قدم› b‏ الراجي محمد 
آفندي مصطفی» ۱۳۱۸ ه. (E‏ 

e‏ التبر المسبوك في نصائح الملوك دراسة وتحقیق د. محمد دمج» بیروت. المؤسّسة الجامعية 
للدراسات: ۱۰۷ه. وط آخری تحقیق أحمد شمس الدین» دار الکتب العلمیت ۱۹۸۸ . 

e‏ تهافت الفلاسفة تقدیم وضبط وتعلیق جیرار جهامي بیروت. دار الفکر اللبناني» ۱۹۹۳م. 

© جواهر القرآن» تحقیق لجنة إحياء التراث العربي في دار الافاق الجديدة» بيروت» الافاق 
الجدیدة ۰۱ ۱ه. 

« الرد الجمیل لالهية عیسی بصریح الانجیل تقدیم وتحقیق وتعلیق د. محمد عبدالله 
الشرقاوي: مصرء دار الهدایتف SAVER‏ 

e‏ رسالة الطيرء مصرء مطبعة السعادة» LA TOY‏ (مجموعة الجواهر الغوالي من رسائل حجة 
الاسلام الغزالي) . 
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e‏ الرسالة اللدنيةء مصرء المكتبة المحمودية التجارية» د.ت. 

e‏ الرسالة الوعظية. مصرء مطبعة السعادتة ۱۳۵۲ه. (مجموعة الجواهر الغوالی من رسائل 
حجّة الاسلام الغزالي) . i‏ 

e‏ شفاء الغليل في بیان الشبه والمخيل ومسائل التعليل» تحقيق د. حمد الكبيسي بغدادء 
مطبعة الارشادء ۱۳۹۰ه. (رئاسة ديوان الأوقاف إحياء التراث الاسلامي). 

© فاتحة العلوم» تخريج الأحاديث محمد أمين الخانجي» مصر. المطبعة الحسينية» ۱۳۲۲ه. 

(493 du فضائح الباطنية وفضائل المستظهرية تحقيق ايغناز غولدزيهرء لیدن‎ e 

e‏ فيصل التفرقة بين الاسلام والزندفت تحقیق د. سميح دغيم ١‏ بیروت» دار الفكر اللبناني› 
۳۴ م. 

ه القسطاس المستقیم» تحقيق فکتور شلحت. بيروت» المطبعة الکائولیکیت ۱۹۰۹م. 

e‏ القواعد العشرة» مصرء مطبعة السعادةء ۱۳۵۳ه. (مجموعة الجواهر الغوالي من رسائل 
حجة الاسلام الغزالي) . 

e‏ الکشف والتبيين في غرر الخلق آجمعین. هامش کتاب تنبیه المغترین لعبد الوهاب الشعراني» 
مصر؛ المحروسة. المطبعة الميمنية أحمد البايي الحلبي» ۱۳۱۰ه. 

e‏ كيمياء السمادت مصر المکتبة المحمودية التجارية د.ت. 

KOTE, المطبعة الادبیت‎ ٠» محك النظر في المنطق» صححه محمد بدر الدين الحلبي» بیروت‎ e 

e‏ المستصفى من علم الاصول» بيروتء دار صادرء د.ت. (Y)‏ وطبعة ثانية في المطبعة 
الأميرية ببولاق» ۱۳۲۲ه. 

e‏ المستظهري في الرد على الباطنیة» فضائح الباطنیف > وقدّم له عبد الرحمن بدوي؛ 
القاهرةء الدار القومية للطباعة والتشرء ME‏ 

e‏ مشکاة الأنوار في توحید الجبار. تحقیق د. سمیح دغیم؛ بيروت» دار الفکر اللبناني 
M‏ 

e‏ المضنون به على غير cal‏ ضمن القصور العوالي من رسائل الامام الغزالي؛ مصرء الطباعة 
الفنية المتحدة د.ت. 

e‏ معارج القدس في مدائح معرفة النفس» بیروت. الآفاق الجدیدی ۱۹۸۰م. 

e‏ المعارف العقلية ولباب الحکمة الالهیة. تحقیق عبد الکریم عشمان» دمشق. دار الفكرء 
AANT‏ 

teli ne‏ تحقيق سليمان دنيا» دار المعارف بمصی ۱ م. 

e‏ مقاصد الفلاسفة» محى الدين صبري الكردي» القاهرت المحمودية التجارية بالازهر 
MIA‏ ۱ 

e‏ المقصد الأسنى في شرح أسماء الله الحسنی: تحقيق د. فضله شحادة» بيروت» دار 
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المشرق» ۱ م. 

e‏ مکاشفة القلوب المقرّب إلى علام الغیوب المنسوب للغزالي» حققه وأخرج آیاته وأحادیثه د. 
عبدالله الخالدي» بیروت » دار القلمء TARSI:‏ 

» المنخول من تعليقات الاصول حمّقه وخرّج نصّه وعلق عليه محمد حسن هيتوء دمشى‎ e 


مجهول ۱۳۹۰ ه. 
® المنقذ من الضلال؛ حمّقه وقدّم له د. جمیل صلیبا ود . کامل عیاد. بیروت » دار الأندلس» 
۰م . 


ce‏ العابدین» مصر المكتبة التجارية الكبرى» ۱۳۵۵ ه. 

e‏ منهاج العارفين» ضمن القصور العوالي من رسائل الامام الفزالي» مصرء الطباعة الفنية 
المتحدة د.ت. 

e‏ منهاج المتعلم ؛ نشره عبد الامیر شمس الدين مع کتابه الفكر التربري» بيروت» دار افرأ 
06 . 

e‏ ميزان العمل» مصر. المطبعة العربية» ۱۳۶۲ه. 


رابعًا : لائحة الرموز المستعملة 


وردت مصادر کل تعریف تدریجّا By‏ لاسم الکتاب ثم رقم الصفحة والسطر. ووردت 
الکتب متسلسلة بالترتیب الألفبائي بحسب عنوان الکتاب. واستعملت (شارة إلى الکتاب 
وأجزاثه الرموز التالية : 


إسم الکتاب الرمز 
الأجوبة الغزالية في المسائل الأخروية ci‏ 
إحياء علوم الدين جا Ye‏ 
إحياء علوم الدين ج۲ Yz‏ 
إحياء علوم الدين Yz Ye‏ 
إحياء علوم الدين fe‏ ح٤‏ 
الأدب في الدين اد 
الأربعين في أصول الدين ار 
أساس القياس اس 
الاقتصاد في الاغتقاد ó‏ 
إلجام العوام عن علم الکلام 3 
أيها الولد او 


LVIII 


p d 


ÇETA GAT E EE 


tr LR i 


إسم الكتاب 

بداية الهداية 

بيان المذاهب ضمن الوجيز في مذهب الشافعي ج١‏ 
بیان المذاهب ضمن الوجيز في مذهب الشافعي Yz‏ 
التبر المسبوك في نصائح الملوك 

تهافت الفلاسفة 

جواهر القرآن 

الرد الجميل لالهية عيسى بصريح الانجيل 
رسالة الطير 

الرسالة اللدنية 

الرسالة الوعظية 

شفاء الغليل 

فاتحة العلوم 

فضائح الباطنية وفضائل المستظهرية 
فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة 
القسطاس المستقيم 

القواعد العشرة 

الكشف والتبيين 

كيمياء السعادة 

محك النظر 

المستصفى من علم الأصول ج١‏ 
المستصفى من علم الأصول Ye‏ 
المستظهري في الرد على الباطنية 

مشكاة الأنوار 

المضنون به على غير dal‏ 

معارج القدس في مدائح معرفة النفس 
المعارف العقلية ولباب الحكمة الالهية 
معيار العلم 

مقاصد القلاسمة 

المقصد الاسنی شرح أسماء الله الحسنی 
مكاشفة القلوب 


LIX 


إسم الكتاب 

المنخول من تعليقات الأصول 
المنقذ من الضلال 

منهاج العابدين 

منهاج العارفين 

منهاج المتعلم 

ميزان العمل 


تم العمل بحمد الله وتوفيقه 
في الأول من رمضان ١147اه‏ 


تاسم م S‏ 
التاسع من كانون الأول TID‏ 


ARE of | 


ولا بواسطة شيء. والمفهوم الثاني: أن 
يكون للشيء وجود col‏ عن سیب بلا 
متوسطء وله في ذاته أن لا يكون 
موجودا وقد أفقد الذي له فى ذاتهء 
إفقادًا )٠١ 7384 cg) UU‏ | 


إبصار 


- الابصار: هو عبارة عن del‏ صورة المدرّك 
أعني انطباع مثل صورته في الرطوبة 
الجليدية من العين التي تشبه البرد. 
والجمد أي الجلید. وهي مثل المرآة؛ فإذا 
قابلها متلوّنء إنطبع مثل صورته «lei‏ كما 
تنطبع صورة الانسان المقابل للمراة cles‏ 
بتوسّط جسم شفاف بينهماء لا بان ینقصل 
من المتلون شيء ؛ ویمتد إلى ou‏ ولا 
بان یتفصل من العين شعاعء فیمتد إلى 
الصورة؛ فان کلیهما محالان في الابصار 
وفي المرآة. (e)‏ ۲ 1( 


ابن السبيل 

Meo :وهر 1591 حص‎ s elk ure 
ليسافر في غير معصية أو اجتاز فيعطى إن‎ 
كان له مال بيلد آخر أعطى‎ ob كان فقيرًا‎ 
(E ۰۲۲۲ بقدر يبلغه. (ح۰۱‎ 


اتحاد 

TR ül-‏ فيقول: إن الاتحاد وفع في 
ال oce o cA‏ 
يجب تحريرهء فان xe‏ بذلك أن مشيئة 
عيسى عليه السلام» تابعة لمشيئة الاه في 
الأحكام الخمسة. لا unu‏ في واجب 


اباحة 

- الاباحة ليست من التکلیف الا عند الاستاذ 
أبي إسحق. قال: ووجه الكلفة وجوب 
sus)‏ گونه Hag «16, ls‏ ضعیفت: 
فان ذلك مأخوذ من تصديق الرسل» ونفس 
الفعل لا كلفة فيه. co)‏ ۰۲۱ ۸) 

- الاباحة : فتخيير بين فعلين N‏ یتمیز 
أحدهما عن الآخر بندب ولا كراهية. 
(Y AY (o)‏ 


ابتداء قاعدة الایمان 

- ابتداء قاعدة الایمان: اعلم آیها السلطان 
آنك مخلوق ولك خالق. وهو خالق العالم 
وجمیع ما في العالم وانه واحد لا شريك 
له فرد لا مثیل له. كان في الازل ولیس 
لکونه زوال. ویکون مع الابد ولیس لبقائه 
فناء . وجوده في الازل والابد واجب وما 
للعدم إليه سبیل» وهو موجود بذاته d$»‏ 
أحد إليه محتاج ولیس له إلى أحد احتياج 
وجوده هو ووجود كل شيء به. (تب» 
(A «V‏ 


إبداع 
- حل الابداع : هر اسم ان لمفهومين : 
آحدهما : تأسیس N ce l‏ عن ماد 


التعلّق» وهذا كثير وجوده فليطلب من 
مواضعه» وإنما عدلنا عن الاطالة «M‏ 
سهل التعرّف. (رء ۰۱۳۸ Q‏ 
الاتحاد في الكيفية eu‏ مشابهة. وفي 
اكد يسمي (مساواة). وفي الجنس 
پسمی (مجانسة). وفي النوع يسمي 
su)‏ والإتحاد في الأطراف oe‏ 
(مطابقة). فيخرج من هذا بيان معنى 
الواحد بالجنس. والواحد بالنوع. 
والواحد بالعدد. والواحد بالعرّض. 
والواحد بالمساواة (ع ۰۳۸۳ (E‏ 
الاتحاد أظهر بطلاناء لان قول 
القائل: D]‏ العبد صار هو DE‏ کلام 
متناقض في نفسه» بل ينبغي أن ينره 
(Jl‏ سبحانه وتعالی عن أن يجري 
اللسان في حقه بأمثال هذه المحالات. 
ونتول قولا مطلقًا 61 قول القائل : ان Es‏ 
صار شيئًا آخر» محال على الاطلاق . UN‏ 
نقول: إذا Jae‏ زید وحده وعمرو وحده 
ثم قیل إِنْ زیذا صار عمروّا واتحد به» فلا 
یخلو عند الاتحاد U|‏ أن یکون کلاهما 
موجودين» أو كلاهما معد ومين t‏ أو رید 
موجودًا وعمرو معدوماء أو بالعكس. ولا 
يمكن قسم وراء الأربعة. فإن كانا 
موجودین فلم يصر عين أحدهما عين 
الآخره بل عين كل واحد منهما موجود. 
Lil,‏ الغاية أن ax‏ مكانهماء وذلك لا 
يوجب الاتحاد. فان العلم والارادة 
والقدرة قد تجتمع في ذات واحدة ولا 
تتباين محالهاء ولا تكون القدرة هي العلم 
ولا الارادت ولا يكون قد اتحد البعض 


1 


slas! 


ولا محظور ولا مندوب ولا مكروه ولا 
مباح» فهذا ابت لجميع الأنبياءء بل 
وللأولياء أيضا الذين ليسوا في درجة 
الأنبياءء وان أرادوا بذلك أن جميع ما 
تعلقت ره مشيئة i‏ من الكائنات» هو 
فهذا عين الخطأء ولا بعافل آن 
X2 c «JL, e ao‏ عن ol‏ بعتقده ICs‏ 
وكيف يمكن ادّعاء ذلك وقد تعلقت عندهم 
مشيئة ANT‏ بصلب المسیح : عليه السلام» 
ولم يكن الصلب مرادًا له ولا تعلقت 
مشینته ce‏ يدل على ذلك تضوعه لاله 
SUL‏ دفعه بقوله: "إن كان plana‏ فلتعیر 
عني هذه الکأس: وليس کارادتي؛ لکن 
ی qM Ce‏ الارادتين. وتبرمه 
Ll‏ مصلوبا ساثلا v d‏ بقوله : 
«ul Qa‏ لم تركتني ۰ Jus‏ على عدم 
شعوره TES‏ ومن die‏ يكن شاعرا 
AR AO‏ بحقيقة الواقع؛ كيف تتعلق مشيئته بوقوعه؟ 
ومن المعلوم أن مشيئة المسيح؛ عليه 
إسرائيل ed‏ وجمعهم على الهدی» 
مشيئة الاله بذلك» بل تعلقت بعدمهء OM‏ 
الواقع عدمه!! وكذلك الساعة: تعلقت 
مشيئة الاه بوفوعها في زمن مخصوص 
ذلك الزمن. فكيف تتعلق مشیشته بتعييته؟! 
ثم فصد شجرة التین ؛ وتعلفت مشيئة JYI‏ 
ol‏ يقصدها وهي غير مثمرة. ub‏ 
عليه Tm‏ قصدها غير عالم يحقيقة هذا 


أجارة 


پالاصطلاح. والاتصال المقبول یسمی 
(صورة). (o ۵6۵ ce)‏ 


ô جار‎ 


- الاجارة. وله رکنان: الأجرة» والمنفعة. 


فأمًا العاقد واللفظ فیعتبر فيه ما ذکرناه في 
البيع والاجرة کاللمن فينبغي أن یکون 
معلومًا وموصوفا بکل ما شرطناه في المبيع 
إن كان Ée‏ فان كان 5 فينبغي أن یکون 
معلوم الصفة والقدرء وليحترز فيه عن أمور 
جرت العادة بهاء وذلك مثل كراء الدار 
بعمارتها فذلك باطل. إذ 54 العمارة 
مجهول. ولو قدر دراهم وشرط على 
المكتري أن يصرفها إلى العمارة لم S‏ 
لأن عمله في الصرف إلى العمارة 
مجهول. ومنها استئجار السلاخ على أن 
يأخذ الجلد بعد السلخ» واستئجار حمال 
الجيف بجلد الجيفة» واستئجار الطحان 
بالنخالة أو بعض الدقیق فهو ياطل» 
وکذلك کل ما یتوقف حصوله وانفصاله 
على عمل الأجيرء فلا يجوز أن يجعل 
أجرة. ومنها: أن يقدر في إجارة الدور 
والحوانيت مبلغ الأجرء فلو قال: لكل 
شهر oU‏ ولم Ux‏ آشهر الاجارة كانت 
المدة مجهولة ولم تنعقد الاجارة. الركن 
الثاني : المنفعة المقصودة بالاجارة وهی 
العمل رحده إن كان عمل ple‏ معلوم 
یلحق العامل فيه كلفة ويتطوّع به الغير عن 
الغيرء فيجوز الاستئجار عليه. Yo)‏ 
(YA: V4‏ 


بالبعض. وان US‏ معدومین» فما اتحدا 
بل عدماء ولعل الحادث شيء الث. وان 
كان Lacs]‏ مدرم s Vis‏ مرخ فان فلا 
اتحاد. إذ لا يتّحد موجود بمعدوم. 
فالائحاد بين شیئین lla‏ محال» liay‏ 
جار فى الذوات المتماثلةء فضلا عن 
absol‏ كاله تخل أن رضيو هذا 
السواد ذاك السوادء كما يستحيل أن يصير 
هذا السواد ذلك البياض أو ذلك العلم. 
والتباين بين العبد o JU‏ أعظم من التباين 
بين السواد والعلم. فأصل الاتحاد E‏ 
باطل» وحيث يطلق الاتحاد ويقال: هو 
هوء لا يكون الا بطريق التوسّع والتجوّز 
اللائق بعادة الصوفية والشعراء. فإتهمء 
لاجل تحسين موقع الكلام من الافهام 
يسلكون Ju‏ الاستعارة. كما يقول 
الشاعر: "آنا من أهوى ومن أهوى أنا" . 
وذلك مؤوّل عن الشاعرء فإنه لا يعني به 
owl‏ ممما ويل كانه dics dpi ss‏ 
الهم به كما يكون هو مستغرق ell‏ بنفسه» 
فیعیر عن هذه الحالة بالاتحاد على سبيل 
التجوّز. (مص» ۰۱1 ۱۰) 


اتصال 

- القابل Y‏ یخلو: UJ‏ أن یکون عين 
الاتصال أو غیره. فان كان عين الاتصال 
فهو محال؛ DY‏ القابل هو الذي يبقى مع 
المقبول إذ لا يقال المعدوم قبل الوجود 
فالاتصال لا يقبل الانفصال»؛ قلا بد من 
p "m‏ هو القابل للاتصال والانفصال 
Uu‏ وذلك القابل تى (میولی) 


í 


لم يراجم بعد ثلاث. وکان صلی الله عليه 
وسلم یکرر الكلام ÉS‏ فليس من الأدب 
الزيادة علیه. Ub‏ الحلف عليه بالاکل 
فممنوع. قال الحسن بن علي رضي الله 
عتهما: الطعام أهون من أن يحلف عليه. 
الرابع: أن لا يحوج رفيقه إلى أن يقول 
له: كُلْ. قال بعض الأدباء: أحسن 
الآكلين أكلا من لا یحوج صاحبه إلى أن 
يتفقده في الأكل وحمل عن a>]‏ مؤنة 
القول : ولا ينبغي أن يدع E‏ مما يشتهيه 
لاجل نظر الغير إليهء فان ذلك sé‏ بل 
يجري على المعتاد ولا ينقص من عادته 
Es‏ في الوحدة. ولکن یعود نفسه حسن 
الادب في الوحدة حتى لا یحتاج إلى 
التصنّع عند الاجتماع. ... الخامس: أن 
غسل اليد في الطست لا بأس به وله أن 
يتنخم فيه إن أكل وحده وإن أكل مع غيره 
فلا ينبغي أن يفعل ذلك. فإذا eX‏ الطست 
إليه غيره إكرامًا له فليقيله. ... السادس: 
أن لا ينظر إلى أصحابه ولا يراقب أكلهم 
فیستحیون» بل يغض بصره عنهم ويشتغل 
بنفسه ولا يمسك قبل إخوانه إذا كانوا 
يحتشمون الأكل بعده» بل یمد اليد 
ويقبضها ويتناول قلیلا قلیلا إلى أن 
يستوفوا db‏ كان قليل الأكل توقف فى 
الابتداء وقلّل الأكل حتى إذا توسّعوا فى 
الطعام أكل معهم أخيرّاء فقد فعل ذلك 
كثير من الصحابة رضي الله عنهمء فان 
امتنع لسبب فلیعتذر إليهم دفعا للخجلة 
عنهم. السابع: أن لا يفعل ما يستقذره 
غيره فلا ينفض يده في القصعة ولا يقدم 


p 


ا 

- الادمی dE‏ بحيث لا يمكن أن يعيش 
وحده. كالبهيمة الوحشية؛ بل يفتقر إلى أن 
يكون بين جمع متعاونيين على أشغال كثيرة 
في ane‏ المطاعم والملابس وآلاتهما. ولا 
537 إذ كان لهم اجتماع» من أن يكون 
بينهم عدل وقانون في المعاملة عليه 
یترددون» ولولاه لتنازعوا وتقائلوا 
وهلكوا. (ميزء ۰۳۰۹ (A‏ 


اجتماع ومشاركة في الأكل 

- فيما يزيد بسبب الاجتماع والمشاركة في 
الأكل وهي سبعة. الأول: أن لا يبتدئ 
بالطعام ومعه من يستحق التقديم بكبر سن 
أو زيادة فضل Y‏ أن يكون هو المتبوع 
والمقتدی به» Jim‏ ينبغي E‏ لا يطول 
علیهم الانتظار إذا اشرآبوا للاکل 
واجتمعوا له. الثاني: أن لا یسکتوا على 
الطعام ob‏ ذلك من سيرة العجم ؛ ولکن 
یتکلمون بالمعروف ويتحدّئون بحكايات 
الصالحین في الاطعمة وغیرها. الثالث: 
أن يرف برفيقه في القصعة فلا يقصد أن 
يأكل زيادة على ما 9p «dsl‏ ذلك حرام 
إن لم يكن lye‏ لرضا رفيقه مهما كان 
الطعام مشتركًا. بل ينبغي أن يقصد الايثار 
ولا يأكل تمرتين فى دفعة V]‏ إذا فعلوا 
ذلك أو استأذنهم. den d, Jo op‏ 
ورغبه في الأكل JU,‏ له: "کل" ولا يزيد 
في قوله: "OS‏ على ثلاث مرات op‏ 
ذلك إلحاح وإفراط. كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم إذا خوطب في شيء ÉW‏ 


أجزاء الحد 


الوقوف على المطلوب: سمّى استتباطا؛ 
لأنه أظهر ما لم يكن ظاهرّاء كما يظهر 
الماء من الارض فسمّي صاحبه مستتبطا. 
نهذه آسام تترادف على الفکر باختلاف 
اعتباراتهاً وباختلاف اضافتها. (آس 
(11°7٦‏ 

- الاجتهاد في العلة إما di‏ يكون في تحقيق 
مناط الحكم أو في تنقيح مناط الحكم أو 
d‏ تخریج مناط Pn‏ واستنباطه . 
(مس۲ ۰ ۰ (Y‏ 


- الاجتهاد وهو عبارة عن بذل المجهود 


واستفراغ الوسم في فعل من الافعال؛ ولا 
يُستعمل الا فيما فيه کلفة وجهد JUS‏ 
اجتهد في حمل حجر الرحا ولا يقال 
اجتهد في حمل خردلة لكن صار اللفظ في 
عرف العلماء مخصوصا dis‏ المجتهد 
وسعه في طلب العلم باحکام الشريعة. 
(مس۰۲ ۰۳۵۰ (V‏ 


أجرام علوية 
- الاجرام العلوية کاملت. وهي بالفعل ما 


فيها شيء بالقوةء الا ما برجع إلى خسن 
de‏ وهو الوضعء كما سيأتي. ولا 

يقصد الأشراف الأخس لأجل 23M‏ في 
نقسه (Y CNN T . a JI‏ 


NEN أجزاء‎ 
من‎ Yı cao JU ce el لم یعرف صورة‎ - 


0556 آجزاء الحدّء من الجنس والفصل 
(uo‏ الاك (TY‏ 


إليها رأسه عند وضع اللقمة في فيه» وان 
أخرج شيئًا من فيه صرف وجهه عن الطعام 
وأخذه يساره» ولا یغمس اللقمة الدسمة 
في الخل ولا الخل في الدسومة فقد يكرهه 
غیره» واللقمة التي قطعها بسنه لا يغمس 
بقيتها في المرقة والخل» ولا يتكلم Lu‏ 
يذكر المستقذرات . Ye)‏ ۸ ۱۷) 


اجتتاب المعاصي 

- اجتئاب المعاصي: إعلم أن الدين 
شطران: أحدهما ترك المناهى والآخر فعل 
الطاعات وترك المناهي هو الأشدء فإن 
الطاعات يقدر عليها كل أحد وترك 
الشهوات لا يقدر علیها إلا الصديقون. 
(ب» ۰0۲ ۳) 


اجتهاد 
- التفكرء ومعناه: انتقال اللفس من معلوم 
إلى معلوم. فلا معنی لافکار النفس 
وحديثها !لا انتقالاتها من de‏ إلى علم. 
ob‏ كان هذه الانتقالات - المسماة تفكرًا 
- لاجل الوقوف على عاقبة آمر: qu^‏ 
AS‏ لانه يلحظ دبر الامر وعاقبته. وان 
n‏ للتوصّل به إلى علم أو غلبة Gb‏ 
22 نظرّاء فالنظر: هو الفكر الذي يطلب 
به العلم أو الظن. نان عبر من المنظور فيه 
إلى غيره بالتنبه لمعنی یناسب المنظور فيه : 
سمي اعتبارزا؛ GY‏ عبر منه إلى غیره . فان 
كان يفتقر إلى جهد وتحمّل IS‏ ومشقة في 
نظره: سمي نظره اجتهادًا. فان أفضى 
نظره - الذي هو لطلب العلم والظن - 


الطباع. ob‏ بعضها ليس Le‏ لوجود 
البعض. ee)‏ ۰۲۷۱ ۱) 

- إن هذه الأجسام السماوية لا يجوز أن 
يكون بعضها ie‏ للیعض. بل لا یجوز أن 
یکون جسم سيا في وجود جسم des‏ فيه 
ON‏ الجسم إنما بزثر في الشيء إذا وصل 
إلى مماسته أو مجاورئه أو موازاته. 
وبالجملة إذا تاسبه مناسبة» كما تزثر 
الشمس في إضاءة الجسم إذا حاذاهاء ولم 
يكن Ges‏ حائل» وكما تؤثر النار في 
إحراق ما تلاقيه وتماسّه. (e)‏ ۶ 10( 


- الأجسام السماوية قبل العناصر بالطبع. 


(M3 ۸ (e) 


- الأجسام السماویة» Ep‏ ثابتة على JU-‏ 


واحدة» في ذواتها وأعراضهاء الا فيما هو 
Lai‏ أعراضهاء وهو الرضم والاضافة؛ 


إذ بحركاتها المتقابلة يحصل التثليث بين 


الکراکب؛ والتسدیس» والمقارنة 
والمقابلت. والتربیم. واختلاف مطارح 
الشعاع وأنراع من الامتزاجات تذکر في 
علم النجوم؛ وليس في قوة البشر استیفاء 
جميعها. (e)‏ ه55 )1١١‏ 


أجل 
- الأجل عبارة عن الوقت الذي یخلق الله فيه 


موته سواء كان معه $m‏ رقبة» أو كسوف 
قمرء أو نزول مطرء أو لم «oss‏ لان كل 
هذه عندنا مقترنات وليست متولدات» 
ولكن اقتران بعضها يتكرّر LJL‏ 
وبعضها لا يتكرّر. (ق. ۰۲۲۰ ۱) 


اجزاء القضیتین 


أجزاء القضیتین 

a‏ أجزاء القضيتين إلى a»‏ أجزاء 
pe‏ حدودا ومدار القياس ue‏ 72 
(IA «Y1‏ 


أجسام 

- قوام الأجسام بأجزائهاء وبالصورة 
والهيولى. (UYYY ce)‏ 

- إن الأجسام cosi‏ أقسام الموجودات. 
وهو منقسم - أي الجسم - : إلى بسیط 
وإلى مركب. أعني انقسامًا في العقل 
بالامکان» وان كان في الوجود هو LA‏ 
کذلك . ونعني ب(البسیط) الذي له طبيعة 
واحدة» كالهواء» والماء us its‏ الذي 
يجمع طبيعتين» كالطين المرگب من الماء 


(o ۰.۳۵ ce) والتراب.‎ 


- |3 الاجسام الأول لا يكون بعضها سيا 
لو جود بعض . (م. ۵ (A‏ 


اجسام سماوية 

- الاجسام السماوية... تتحرّك عن نفس 
بالإرادة. ob‏ لها La‏ للجزئيات 
متجذا. ob‏ لها في الحركة غرضا. 4l,‏ 
ليس غرضها الاهتمام بالسفليات» ol‏ 
غرضها الشوق إلى التشبه» بجوهر شريف 
أشرف منهاء لا علاقة dy‏ وبين الاجسام؛ 
یُسمی ذلك بلغة القوم عقلا مجرّدّاء 
وبلسان الشرع ملكا [p‏ ون العقول 
كثيرة. ol)‏ أجسام السموات مختلفة 


إجماع 


يقول به فيجوز أن يريد به الأقل وعند ذلك 
لا يتميّز البعض المراد Les‏ ليس بمراد ولا 
بد من إجماع الجميع . (مس۰۱ ۰۱۸۲ ۱) 
نفس الاجماع ونعني به اتفاق فتاوي الأمة 
في المسئلة في لحظة واحدة انقرض عليه 
العصر أو لم ينقرض» آفتوا عن اجتهاد أو 
عن نص مهما كانت الفتوى ue Ule‏ 
وتمام النظر في هذا الركن ببیان أن 
السكوت ليس كالنطق وأن انقراض العصر 
ليس بشرط ob‏ الاجماع قد ينعقد عن 
اجتهاد. (مس۰۱ ۰۱۹۱ QY‏ 

يجوز انعقاد الاجماع عن اجتهاد وقیاس 
ویکون حجة. (مس۰۱ 441 ( 

لم i$‏ لنا ol‏ خارق الاجماع کافر» بل 
الخلاف قائم بين المسلمین في أن الحجّة 
هل تقوم بمجرد الاجماع؟ (وقد ذهب 
النظام وطائفته إلى إنكار الاجماع» el,‏ لا 
تقوم به حبّة أصلا). فمن التبس عليه هذا 
الامر لم نکفره بسببهء واقتصرنا على 
تخطلته وتضلیله. نان فیل: و 
کثرتموهم لقولهم إن الامام معصوم 
رالعصمة عن الخطأ والزّلل وصغير المائم 
وكبيرها من خاضية النبوّة؛ فکأنهم أثبتوا 
خاضية النبوّة لغير Le uu‏ الله عليه 
وسلم؟! قلنا: هذا لا يوجب الکفر» وانما 
الموجب له أن يثبت النبوّة لغيره بعده؛ 
وقد ثبت أنه خاتم النبیین» أو يثبت لغيره 
منصب النسخ لشريعته. cla)‏ ۱۰۱۸) 
الاجماع: عبارة عن اتفاق gal‏ الحل 
والعقد. وهو حجة كالنص المتواتر عند 
أهل الحق. (o ۰۳۰۳ (ua)‏ 


gh! 
الاجماع لا ينسخ 3 لا نسخ بعد انقطاع‎ - 
يدل على ناسخ‎ M UN 24 الوحي‎ 


قد سبق في زمان نزول الوحي من كتاب 
أو OMM OU EL‏ 

- الاجماع فإنما نعلي به اتفاق Li‏ محمد 
صلى الله عليه وسلم خاصة على أمر من 
الأمور الدینیة. ومعناه في وضع اللغة 
الاتفاق pub‏ وهو مشترك بينهما. فمن 
أزمع pes‏ العزم على إمضاء أمر يقال 
أجمع والجماعة إذا اتفقوا يقال أجمعوا. 
(س۰۱ ۰۱۷۳ )٦‏ 

- المبتدع إذا خالف لم ينعقد الاجماع دونه 
إذا لم یکثر بل هو کمجتهد فاسق» 
وخلاف المجتهد الفاسق معتبر» فان d)‏ 
du‏ یکذب في اظهار الخلاف وهو لا 
تفه فلا اه تم ولا بد من موافقته . 
(مس۰۱ ۰۱۸۲ (VE‏ 

- الاجماع من الاکثر ليس بحجة مع مخالفة 
JU, pY‏ قوم هو حجةء JU,‏ قوم إن 
بلغ عدد الاقل عدد التواتر اندفع الاجماع 
وان نقص فلا m‏ . والمعتمد عندنا آن 
العصمة إنما تثبت للامة بکلیتها ولیس هذا 
a‏ ا وقد 
قال تعالى وما اختلفتم فيه من شيء فحكمه 
إلى الله. فان قيل قد تطلق الأمة ویراد بها 
الأكثر كما يقال بنو تميم يحمون الجار 
ويكرمون الضيف ویراد الأكثره قلنا من 
يقول بصيغة العموم يحمل ذلك على 
الجميع ولا يجوز التخصيص بالتحکم بل 


بدليل وضرورة ولا ضرورة ههناء ومن لا 


إجمال ^ 


إجمال - (الاحتكار) ترويج الزيف من الدراهم في 
- الاجمال تارة يكون في لفظ مفرد وتارة أثناء النقد فهو ظلمء إذ يستضرٌ به المعامل 
يكون في لفظ مركب وتارة في نظم الکلام إن لم یعرف وان عرف فسيروّجه على 
والتصريف وحروف النسق ومواضع الوقف غيرهء فكذلك الثالث والرابم» ولا بزال 


والابتداء. (مس ۰۱ ۰ (o‏ يتردد في الأيدي ويعم الضرر ویتسع 
الفساد ويكون وزر الكل ووباله راجعًا 
أجناس عالية cale‏ فإنّه هو الذي فتح هذا الباب. 


-الأجناس العاليةء التي هي أعلى ‏ (۰۲2 ۰۸۳ CE‏ 
الأجناس» زعم المنطقيون أنها عشرة (ع» 
(IT ۷‏ احتمال 

- الاجناس العالية التي لا جنس فوقها عشرة - الاحتمال فهو وسط بين الجسارة والهلع 
کما سيأتي واحد جوهر وتسعة أعراض وهو حبس vx‏ عن مسايرة المؤذيات. 
(Avr c jan) ۱۶ ۶ cp)‏ 


احتكار احتمال من JS‏ قياس 

: الطعام ینتظر - مواضع الاحتمال من کل قياس وهي ستة‎ p فباتع الطعام‎ Nl- 
وصاحبه الأؤل يجوز أن لا يكون الأصل معلولا‎ eple به غلاء الأسعارء وهو ظلم‎ 
ما‎ gie فيكون القائس قد‎ "d رسول الله صلى الله عند الله‎ JU مذموم في الشرع.‎ 
عليه وسلم: 'من احتكر الطعام أربعين لى يفال : الثاني أنه إن كان معلا فلعله‎ 
ثم تصدّق به لم تكن صدقته کفارة لم يصب ها هو العلة عند الله تعالى بل‎ Uy 
أنه إن أصاب فى‎ Juil لاحتكاره". وروى ابن عمر عنه صلى الله علله بعلة أخرى.‎ 
قشر‎ da قال: "من احتكر الطعام أصل التعليل وفي عين العلة‎ dl عليه وسلم‎ 
به به هع‎ Jie وهو‎ BW يومًا فقد برئ من الله وبرئ الله على وصفين أو‎ coul 
sel pA قريئة أخرى زائدة على ما‎ (d قتل الناس‎ LS وقيل:‎ ‘a 
بع أن يكون قد جمع إلى العلة‎ A وعن على رضي الله عنه: من احتكر عليه.‎ 
فيظنها موجودة بجميع قيودها‎ io LA قلبه. وعنه‎ L3 Úy الطعام أربعين‎ 
أنه أحرق طعام مُحتكر بالئار. وروي فيي وقرائنها ولا تکون كذلك. السادس أن‎ 
فضل ترك الاحتكار عنه صلی الله عليه يكون قد استدل على تصحيح العلة يما‎ 
وسلم: "من جلب طعاما فباعه بسعر يومه ليس بدليل» وعند ذلك لا يحل له القياس‎ 
تصلق به". وفي لفظ آخر: وان آصاب العلة كما لو أصاب بمجرد‎ LS 
"فکانما أعتق رقبة" . (ح۰۲ ۸۲ ۲۲) الوهم والحدس من غير دلیل وکما لو ظن‎ 


أحكام الأفعال 


الراطئين بل إن كان المحصن أحدهما 
رجم وجلد الآخر. وإن كان أحدهما 
صغيرًا رجم البالغ على الأظهر إذا كان 
الصفیر في محل الشهوة. وان لم يكن ففیه 
ترذد. والثیب إذا زنی ببکر رجم وجلدت. 
وانتفاء الاحصان bis‏ الرجم. وانتفاء 
الحرّية یسقط شطر الجلد وشطر Pis‏ 
التغریب على قول. وفي قول یفرب العید 
سنة. وفي قول لا ینزب اصلا نظرا 
للسید. (بو۲ ۰۱۰۱ (Yo‏ 


أحكام 
- الثمرة هي الاحکام أعني الوجوب والحظر 


والندب والكراهة والاباحة والحسن والقبح 
والقضاء والأداء والصحة والفساد وغيرها. 
(مس۱ Va‏ £\( 


- أقسام الاحکام الثابتة لافعال المکلفین 


خمسة الواجب والمحظور والمباح 
والمندوبت والمکروه. (مس۰۱ 10« (Y‏ 


- الاحکام ثلائة اقسام: قسم لا Jie‏ 


Tw‏ وقسم يعلم كونه معلل کالحجر 

على الصبي فإنه لضعف عقله رفسم پتردد 
فيه ونحن لا نقيس ما لم يقم لنا دليل على 
کون الحكم le‏ ودليل على عين العلة 
المستنبطة ودليل على وجود العلة في 
الفرع» وعند ذلك يندفع الاشکال 
المذكور. «Yi a).‏ ۰۲۹۶ ۸) 


القبلة في جهة من غير اجتهاد 4B «La‏ 
لا تصح الصلاة. وزاد آخرون احتمالا 
سابعًا وهو الخطأ في dei‏ الان 3l‏ 
dem‏ أن يكون أصل القياس في الشرع 
باطلا da,‏ خطأ لان صحة MU‏ 
مظنونًا بل هو مقطوع . (مس ۰۲ ۷۹ ۱) 


احد 

- الواحد المشار «M‏ من طریق العقل 
والحس هر الذي يمتنع مفهومه عن EPI‏ 
الشركة فيه. والأحد هو الذي لا تركيب 
فيه ولا جزء له بوجه من الوجوه. فالواحد 
نفي الشريك والمثل والاحد نفي الكثرة في 
ذاته. (مض: )5271٠١‏ 


إحداث 

- حد الاحداث: هو اسم مشترك یطلق على 
وجهين: أحذهما: زمانى ومعنى الاحداث 
الزماني» الايجاد للشي»» بعد أن لم يكن 
له وجود فى زمان سابق. ومعنى الاحداث 
الغير الزماني» هو إفادة الشيء وجوداء 
وذلك الشيء ليس له في ذانه ذلك 
الوجوده لا یحسب زمان دون زمان» بل 
بحسب کل زمان (ع۰ ۰۲۹6 (Ye‏ 


احصان 


- الاحصان وهو التکلیف والحرية والاصابة 
في نكاح صحيحء Ul‏ پالشبهة وفي النکاح 
ali‏ لا يحصن على el‏ القرلين. ولا 


يشترط وقوع الاصابة بعد الحرّية والتكليف أحكام الأفعال 
على الاظهر . Y,‏ يشترط الاحصان في - ليست أحكام الأفعال صفات aub‏ وإنما 


معناها ارتباط خطاب الشارع بها Cg‏ إخالة 


وآمرا» e‏ وزجرا. eu‏ ۰۷ ۳) - الاخالة ومثاله: تحريم الخمر؛ فانه يغلب 
على الظنّ أنه معلل بکونه مسكرًا وان لم 
أحكام mis!‏ ^ يصرح الشارع بالعلة, P‏ آن یقاس 


النبيذ عليه - آعني القدر المسكر منه - 
وإن لم يرد النص فيه ولا في كل مسكر 
على العموم؛ إذ يغلب على الظن أنه حرم 
لكونه مسكرًا لا aS)‏ خمرا. (أسء 
4° 1°( 


- أحكام النجوم» وهو تخمين في الاستدلال 
من آشکال الكواكب وامتزاجاتها على ما 
یکون من أحوال العالمء والملك 
والموالید والسنین. (ت۰ ۰۱1۲ ^( 


أحوال الجاحدين أخبار 

Ul -‏ أحوال الجاحدين والناكبين فهي -لیس في الاخبار ما يعلم صدقه بمجرد 
كقصص نمروذ وفرعون وعاد وقوم لوط الأخبار إلا المتواتر وما عداه فإنما يعلم 
وقوم تبع وأصحاب الأيكة وکثار مکة صدقه بدليل آخر du‏ عليه سوى نفس 
وعبدة الأوثانء وإبليس والشیاطین الخبر. (مس۰۱ ۰۱۶۰ ۱۷) 


وغيرهم. (ج» ۰۱۵ ۲) - الأاخبار التي يقع بها التصدیق لشذة 

التواتر» فالنفس الانسانية تستعین بالبدن 

أحوال السالكين لتحصيل هله المبادی للتصور والتصدیق. 
CE «Y*Y eo‏ 


- أحوال السالكين قصص الأنبياء والأولياء 
sax‏ ادم ونوح وإبراهيم وموسی وهرون 
uS‏ ویحیی وعیسی ومريم وداود - آمّا أخبار الآحاد فلا يقبل فيه ولا نشتغا 
وسليمان ويونس ولوط وإدريس والخضر بتأويله عند من يميل إلى التأويل» ولا 
فت PE "al di a‏ , : 
و re‏ وإلياس و ی pn‏ بروايته عند من يقتصر على oy TAFFI‏ 
وسلمء وجبريل ومیکائیل و ذلك حكم بالمظنون وإعتماد عليه. ED‏ 

0۳۱۲ ORNE ED) Ne) 


أخبار الآحاد 


أحوال للقلب 1 اختصاص بالاموال 

- أربع أحوال للقلب قبل العمل بالجارحة: - شرح القرآن قانون الاختصاص بالأموال 
الخاطر وهو حديث النفس» ثم deli‏ ثم في آيات المبايعات والربويات والمداينات 
coUe NI‏ ثم الهم. cto Ye)‏ ۱۰) وقسم المواريث ومواجب النفقات وقسمة 


إخلاص 


۱۱ 


الغنائم والصدقات والمناكحات والعتق آخرة 


-الأصل هو معرفة الله تعالى ثم سلوك 


الطريق إليهء Ub‏ أمر الآخرة فيكفي فيه 
الایمان المطلق فان للعارف المطيع ممادا 
مسعدًا. وللجاحد العاصي معادًا مشقيًا. 
فأما معرفة تفصيل ذلك فليس بشرط في 
السلوك لكنه زيادة تكميل للتشويق 
والتحذير. وقد ترى الجواهر والدرر 
منظومة جملتها في بعض الایات. (ج» 
(A ۷‏ 


إخلاص 
- حقيقة الاخلاص: إعلم ol‏ كل شيء 


يتصوّر أن يشوبه غیره. فإذا صفا عن شوبه 
وخلص عنه سمي خالصاء ویسمی الفعل 
المصفی المخلص: إخلاصًا. JU‏ الله 
Gc cae À ,5 jg b uw‏ 
ovii‏ (النحل: Cu‏ فانما خلوص 
اللبن أن لا يكون فيه شوب من الدم 
والفرث ومن كل ما يمكن أن يمتزج به 
والاخلاص یضاده الاشراك» فمن ليس 
مخلصًا هو مشرك الا أن الشرك درجات» 
فالاخلاص في التوحيد يضادّه التشريك في 
الإلهية. والشرك منه خفي ومنه (um‏ 
وکذا الاخحلاص. والاخلاص وضده 
یتواردان على القلب فمحلّه القلب وانما 
یکون ذلك فى القصود والنیات. وقد ذکر 
حقيقة النية وآنها ترجم إلى اجابة 
البواعث» فمهما كان الباعث Mets‏ على 
التجرد سمّي الفعل الصادر «e‏ إخلاصًا 
بالاضافة إلى المنوي» فمن تصدّق وغرضه 


والکتابة والاسترقاق والسبي» وعرف LAS‏ 
ذلك التخصیص عند الاتهام با لا قراریات 
وبالايمان والشهادات؛ ul,‏ الاختصاص 
بالاناث فقد بيّنها آيات النکاح والطلاق 
والرجعة والعدّة والخلع والصداق والايلاء 
والظهار واللعان وآيات محرمات النسب 
والرضاع والمصاهرات وأما أسباب الدفع 
لمفسداتها فهي العقوبات الزاجرة عنها 
کقتال الكفار وأهل البغى رالحت عليه 
تشر رت اسات: وال نرات 
والكفارات والذیات والقصاص. x)‏ 
«M‏ °( 


اختصاص بالاناث 

- شرح القرآن قانون الاختصاص بالأموال 
في آيات المبايعات والربويات والمداينات 
وقسم المواريث ومواجب النفقات وقسمة 
الغنائم والصدقات والمناكحات والعتق 
والكتابة والاسترقاق والسبي» وعرّف LAS‏ 
ذلك التخصيص عند الاتهام بالاقراريات 
وبالايمان والشهادات؛ Ul,‏ الاختصاص 
بالاناث ax‏ بیتها آيات النكاح والطلاق 
والرجعة والعدّة والخلم والصداق والايلاء 
والظهار واللعان cul,‏ محرمات النسب 
والرضاع والمصاهرات» وأما أسباب الدفع 
لمفسداتهما فهي العقوبات الزاجرة عنها 
كقتال الكفار وأهل البغی والحث عليه 
والحدود Lula‏ والفتعريرات 
والكفارات والدّيات والقصاص. z)‏ 
cM‏ ۱۶) 


۱۲ 


الاخلاص ما استتر عن الخلق وصفا عن 
العلائق. Ma,‏ أجمع للمقاصد. وقال 
المحاسبي : NI‏ حلاص هو اخراج الخلق 
عن معاملة الرب. وهذا اشارة إلى مجرد 
نفي الریاء. cie)‏ ۰۶۰۲ ۲۹) 

قال الجنید: الاخلاص تصفية العمل من 
الکدورات. QU,‏ الفضیل : ترك العمل من 
أجل الناس ریاء. والعمل من أجل الناس 
شرك والاخلاص أن يعافيك الله منهما. 
وقیل: الاخلاص دوام المراقبة ونسیان 
الحظوظ كلها. cfe)‏ ۰۳ ۵) 
الاخلاص تجرد الباعث الواحد 
وبضاده الاشراك وهو أن يشترك 
الباعثان وهو كل ما يتطوّر أن يمازجه 
غیره. فإن صفا من كل شوب منه يسمى 
خالصًا. وقد عرفت أن JE‏ هي الباعث؛ 
فمن لا يعمل إلا للرياء فهو مخلص» ومن 
لا يعمل إلا لله فهو مخلص. ولكن 
خصّص الاسم del‏ الجائبين بالعادت 
كالالحادء فإنه ميل» ولكن خصّص بالميل 
إلى الباطل» ... ولكن قد يزول أيضا 
بأغراض آخر. فان الصائم قد يقصد من 
العيادة أن ينتفع بالجمية الصالحة الحاصلة 
بالصوم. وقد يقصد GUAE‏ أن یتخلص 
بالعتق من مؤونة العبد وسوء خلقه 
pou Ellis‏ ليصبح مزاجه بحركة السفر 
أو يهرب من مشمّة تعهّد العیال أو من 
ایذاء الاعداء» أو من التبرم بالمقام مع 
الأهل. رالمتعلم یتعلم العلم لیسهل عليه 
طلب المعاش» أو یکون محروسًا ju‏ 
العلم عن ol‏ أو یکتب مصحفا ليجوّد 


حقمقه 


إخلاص 


محض الرياء فهو مخلص» ومن كان 
غرضه محض التقرّب إلى الله تعالى فهو 
مخلص. ولكن العادة جارية بتخصيص 
اسم الاخلاص بتجريد قصد التقرب إلى 
الله تعالى عن جميع الشوائب» كما ol‏ 
الالحاد عبارة عن الميل ولكن خصّصته 
العادة بالميل عن com‏ ومن كان باعثه 
مجرّد الرياء فهو معرّض للهلاك. ciz)‏ 
(«te‏ 

قال سهل رحمه الله تعالى: الاخلاص أن 
يكون سكون العبد وحركاته لله تعالى 
خحاصة» (la,‏ كلمة جامعة محطة 
بالغرض» وفي معناه قول إبراهيم بن 
أدهم: الاخلاص صدق LA‏ مع الله 
تعالی » das‏ لسهل : أي شيء n‏ على 
النفس؟ فقال: DAY‏ إذ لیس لها فيه 
نصیب . وقال رویم: الاخلاص في العمل 
هو أن لا يريد صاحبه عليه عوضًا في 
الدارين. وهذا إشارة إلى ob‏ حظوظ 
النفس آفة آجلا وعاجلاء والعابد لاجل 
لتقم بالشهوات في الجتة معلول» بل 
الحقيقة أن لا يراد بالعمل الا وجه الله 
تعالى وهو إشارة إلى إخلاص الصديقين 
وهو الاخلاص المطلق. cfe)‏ 
(I cf‏ 

قال أبو عثمان: الاخلاص نسيان رؤية 
الخلق بدوام النظر إلى الخالق فقط. وهذا 
إشارة إلى آفة الرياء فقط؛ ولذلك قال 
بعضهم: الاخلاص في العمل أن لا يطلع 
عليه شيطان فيفسده ولا ملك فيكتبه؟ فإنه 
إشارة إلى مجرّد الاخفاء. وقد قيل: 


أخلاق مذمومة 


النفاق هو الاعتقاد الفاسد الذي هو 
للمنافق في الله عرّ وجل وليس هو من قبيل 
الارادات ... (وأما) الاخلاص في طلب 
الاجر فهو إرادة نفع الآخرة بعمل الخیر . 
وكان شيخنا رحمه الله يقول إنه إرادة نفع 
الآخرة بخیر لم يرد ردا یتعذر عليه خيره 
بحيث رجى به تلك المنفعة. 
«VY‏ 4( 


(عب» 


أخلاق 
- أمهات GAYI‏ وأصولها أربعة: الحکمت 


والشجاعة» idly‏ والعدل. ونعنى 
بالحكمة حالة للنفس بها يدرك الصواب 
من الخطأ في جميع الأفعال الاختيارية. 
ونعني بالعدل حالة للنفس وقوّة بها تسوس 
الغضب والشهوة وتحملهما على مقتضی 
الحكمة وتضبطهما في الاسترسال 
والانقباض على حسب مقتضاها. ونعنی 
بالشجاعة كون 555 الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها 0 ونعني بالعفة تأدب 
فوة الشهوة بتأديب العقل والشرع. Ve)‏ 


)۱۲ «04 


أخلاق مذمومة 
- إعلم واستيقن أن المناظرة الموضوعة 


لقصد الغلبة والافحام والمباهاة والتشوّق 
لاظهار الفضل هو منبع جميع الأخلاق 
المذمومة عند الله تعالى المحمودة عند 
عدوه ابلیس» ونسبتها إلى الفواحش الباطنة 
من الكبر والعجب والرياء والحسد 
والمنافسة وتزكية النفس وحب الجاه 


۱۳ 


nave‏ یج ج LU‏ لیخمّف موونة الكراء 
أو LD‏ ليتنظف » TT n‏ أو يغتسل 
لتطييب رائحته jl‏ يعتكف is‏ عليه 
كراء المسكن» أو يصوم لیختّف عن نفسه 
تعب الطبخ وشراء الطعام» أو يتصدّق 
لیدفع عن نفسه إبرام السائل» أو يعود 
مريضًا لیعاد إذا مرض . فهذه الأغراض قد 
يتجرّد وقد يشوب قصد العبادة شوبًا خفيّاء 
فإذا خطر شيء من هذه الأغراض في 
الفعل. فقد ذهب الاخلاص. D‏ 
۷۲ £( 

- الاخلاص هو أن تكون أعمالك كلها لله 
تعالى ولا يرتاح قلبك بمحامد الناس ولا 
تبالي بمذمتهم . 45( )٠١ ۰1٩‏ 

- سألتني عن الاخلاص وهو أن n.‏ 
أعمالك à uis‏ تعالى ولا يرتاح قليك 
بمحامد الناس ولا تبالي بمذمتهم. ۷ 
(YA, Yo‏ 

- كما أن xdi‏ شرط صحة العبادة فكذلك 
geste à‏ شرط صحة (JE‏ وهو کمن 
يصلي لله «lo‏ ويقصد مع ذلك أن يرى 
الخلق صلاته فيعتقدون فيه الزهد والعبادة 
والورع وينظرون إليه بعين الوقار. (ف» 
1۲ 4( 

- الاخلاص عند علمائنا إخلاصان: إخلاص 
العمل وإخلاص طلب الأجر. (UU)‏ 
إخلاص العمل فهو إرادة التقرّب إلى الله 
عر وجل وتعظيم أمره وإجابة دعوته 
والباعث عليه الاعتقاد الصحيح» وضذ 


هذا الاخلاص CUI‏ وهو التقرب إلى ما 
دون الله مسحانه . وقال شيخنا رحمه انله 


M 


كراهتهاء وجملة أحواله التي RA‏ بها 
ينبغي أن يظهر بلسانه مشاركته له في 
السرور بها. فمعنى الأخوة المساهمة في 
السراء والضراء. OX ۰۱۹ Ye)‏ 


Jus 


هم أولو الابصار وأرباب 
الجد والاجتهاد فأبصروا طريق السماء فلم 
يعبؤا بأسباب الارض واعتصموا بحبل الله 
فلم یکترئوا بعلائق الخلق وتيقئوا بآيات 
الله تعالى وأبصروا طريقه فلم يلتفتوا إلى 
وساوس الشيطان والخلق. والنفس فإذا 
وسوس لهم شيطان أو نفس أو إنسان 
بشيء قاموا معه بالمنافشة والمدافعة 
والمخالفة حتی ولي الخلق عنهم واعتزل 
عنهم الشیطان وانقادت لهم النفس واستقام 
لهم الطریق المستقیم. (عب» ۰۵۵ ۱۷) 


d اذا‎ 


- من اداب حضور الجنائز: 


التفكر cU,‏ 
والاستعداد» والمشى أمامها على هيئة 
التواضع 25 آدابه : حسن gab‏ 
بالمیت» وان كان فاسمًا وإساءة الظن 
بالنفس وان كان ظاهرها الصلاح. فإن 
الخاتمه لا تدري حقيقتها. QA)‏ 

(V ۳۸۹ 


آداب الا حرام 
0 "آداب الا حرام 


' غسل الجسد ونظافة 
الإزارين» وطيب الرائحة وتعاهد الجياع 
والتلبية بالهيبة ورفع الصوت بحلاوة 


3 الأخيار الذين 


أخوّة 


وغيرها نسبة الخمر إلى الفواحش الظاهرة 
من الزنا والقذف والقتل» وکما أن من خيّر 
بين الشرب وبين سائر الفواحش فاختار 
الشرب استصغارًا له فدعاه ذلك إلى 
ارتكاب سائر الفواحش فكذلك من غلب 
عليه حب الإفحام والغلية في المناظرة 
وطلب الجاه والمباهاة دعاه ذلك إلى 
[ضمار الخبائث کلها. (ف» ۰۵۲ (V‏ 


.335 
ele] -‏ أن عقد الأخرّة رابطة 2 


بين الشخصين 
كعقد النكاح بين الزوجین؛ us,‏ يقتضي 
التكاح حقوقا يجب الوفاء بها قيامًا بحق 
التكاح - كما سبق ذكره في كتاب آداب 
النکاح - فكذا عقد الأخوّةء فلأخيك 
عليك حق في المال والنفس وفي اللسان 
والقلب بالعفو والدعاء 'وبالإخللاص 
والوفاء وبالتخفيف وترك SN‏ والتكليف 
وذلك يجمعه ثمانية حقوق. (Ye)‏ 
۰۸۸ ۱۳) 

الأخوّة كما تقتضي السکوت عن المکاره 
تقتضي أيضًا النطق بالمحاب» بل هو 
oa‏ بالأخوة oy‏ من فنع بالسکوت 
صحب أهل القبورء وإنما تراد الاخوان 
ليستفاد منهم y‏ ليتخلص عن أذاهم . 
والسكوت. معناه کف الأذى فعليه أن 
فى أحواله التى 
يجب أن يغقّد فيها كالسؤال عن عارض 
إن عرض واظهار شغل القلب بسبيه 
واستبطاء العافية (xe‏ وكذا جملة أحواله 
التي يكرهها ينبغي أن يظهر بلسانه وأفعاله 


يتودّد ad]‏ بلسانه ويتفقده 


آداب الآذان 


على المائدة ليأكل كل واحد مما يشتهي. 
... الرابع: أن لا يبادر إلى رفع الألوان 
قبل 07 من الاستيفاء حتى يرفعوا 
الأيدي عنهاء فلعل منهم من يكون بقيّة 
ذلك اللون أشهى عنده مما استحضروه أو 
cue‏ فيه حاجة إلى الأكل فیتنخض عليه 
بالمبادرة وهي من من التمكن على المائدة 
التي يقال M‏ خير من لونین فیحتمل أن 
یکون المراد به قطع الاستعجال ویحتمل 
أن یکون اراد به سعة المکان. ... 
الخامين: آن يقدّم من الطعام قدر الكماية 
op‏ التقليل عن الكفاية نقص في المروءة» 
والزيادة عليه pa‏ ومراءاة لا سيّما إذا 
كانت نفسه لا تسمح oU‏ يأكلوا الکل. إلا 
أن يقدّم الكثير وهو طيب النفس لو أخذوا 
الجميع ونوى أن 352 بفضلة طعامهم. إذ 
في الحديث لا يحاسب عليه. Yo)‏ 
)٠١ ۸‏ 


wlat‏ الأخوان 
- "آداب الاخوان" الاستبشار بهم عند اللقاء 


والابتداء بالسلام والمؤانسة والتوسعة عند 
الجلوس والتشييع عند القيام والانصات 
عند cesi‏ وتكره المجادلة في المقال 
وحسن القول للحكايات وترك الجواب 
عند انقضاء الخطاب والنداء بأحب 
الأسماء. (Y ۵۲ al)‏ 


آداب الآذان 
- آداب الآذان يكون المؤذن عارفا بوقته فى 


الصيف ui?‏ الشتاء غاضا لطرفه عند صعود 


۱ 


الاجابة والطواف بتعظیم الحرمة والسعي 
بطلب الرضاءء والوقوف بمشاهدة القيامة . 
وشهود المشعر برژية الرحمةء والحلق 
برؤية العتق» والذیح برژية الکفارة والرمي 
برژية الطاعت وطواف الزیارة بمشاهدة 
المرور وهو من غير i=‏ والرد بحقيقة 
الاسف والانصراف بمحبة الرجوع. e‏ 
(YY ۰‏ 


آداب احضار alalaji‏ 

Ul-‏ إحضار الطعامء قله آداب خمسة. 
الأول: تعجيل الطعام فذلك من إكرام 
الضیف الثاني : ترتيب الأطعمة 
بتقدیم الفاكهة آولا إن كانت فذلك أوفق 
في الطب EP‏ آسرع استحالة فينبفي أن 
تفع في آسفل المعدة. وفي القرآن تنبیه 
على تقدیم الفاکهة في فوله تعالی: 
€S/e5 UG AS»‏ (الواقعة» ۲۰) ثم 
قال: ub E‏ نک EE‏ (الواقعة : 
۰۱ ثم أفضل ما يفم بعد الفاكهة اللحم 
والثريد فقد قال (عليه السلام): "فضل 
عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر 
الطعام" ۰ فان pur‏ إليه حلاوة بعده فقد 
... الثالث: أن يقدم من 
الألوان ألطفها حتى يستوفي منها من يريد 
ولا يكثر الأكل oa‏ وعادة المترفين 
تقديم الغليظ ليستأنف حركة الشهوة 
بمصادفة اللطيف بعده؛ وهو خلاف EJ‏ 
ub‏ حيلة فى استكثار الأكل. وكان من 
سنّة المتقدّمين أن يقوموا جملة الألوان 
دفعة واحدة ویصتّفون القصاع من الطعام 


= الطيّيات . 
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آداب اصطناع المعروف 
- “آداب اصطناع المعروف" البداء: قبل 
السؤال والمبادرة به علد الوعد والتوقير 
له عند العطای والستر 4j‏ بعل «de MI‏ 
وترك Lu Zal‏ القبول والمداومة علی 


اصطناعه والحذر من انقطاعه. (أد. 
0۰< 11( 


آداب اعتزال الناس 

- آداب اعتزال الناس يكون فقيهًا في دينه. 
عارفا ph‏ صلاته وصيامه وزكاته وحجّه. 
يعتقد في اعتزالهم دفع شره عنهم ويحضر 
الجمع والجماعات» ويشهد الجنائز ويعود 
المرضی» ولا يخوض في حديثهم ولا 
يسأل Le‏ يفسد قلبه من أخبارهم» ولا 
يطمع نفسه في نائلهم حتى لا يكون له 
حاجة إلى جيرانه. تكون أوقاته ثلاثة اما 
أن يصلي ويدرس فيغنم. أو ینظر في «S‏ 
فيتعلم . أو ينام فیسلم . یدمن الذکن 
ويكثر الشكر حتى ex‏ له الأمر. où‏ كان 
له آهل يتحدّث معهم. ويجتهد في خلوته 
حتى یری ميزان عزلته. (Yo «££ cal)‏ 


أداب الاعتكاف 


- آداب الاعتكاف دوام الذكر وجمع الهم 
وترك الحديث ولزوم الموضع . وترك 
TOV VE‏ وحیس النفس عن مرادهاء 
ومنعها من محابها وجبرها على طاعة الله 
عر وجل . cal)‏ £3( 4( 


آداب الاستئذان 


المنارت» ويلتفت في آذانه عند النداء 
بالصلاة والقلاح. Fas‏ الآذان وينحدر 
في الاقامة . ob‏ 47 ۲۲) 


آداب الاستثدان 

- "آداب الاستتذان" المشی بجانب الجدار 
ولا يقابل الباب والتسبيح والتحمید قبل 
الدق والسلام بعده» وترك السمع إلى من 
في المنزل واستذان بعد السلام فان أذن له 
وإلا رجع ولم بقف ولا يقول أنا بل يقول 
فلان إذا استفهم. (أدء 608 ۱۳) 


آداب الاستسماء 

- آداب الاستسقاء الصیام قبله وتقدیم التوية 
ورد المظالم وبذل الهمّة ,35 المفاخرة 
والاغتسال قبل الخروج ودوام الصمت 
ورؤية الحالة التي أوجبت المنم. 
والاعتراف بالذنب الذي نزلت به العقوب 
واعتقاد ترك العود والانصات للخطبة 
والتسبیح بين التکبیر وکثرة الاستنفار 
وتحویل الازار مع الدعاء. (أدء ۰4۸ ۲4) 


اداب الأسیر 

- *آداب الاسیر" لا یژمل En‏ من غير الله 
تعالی. ولا يذل نفسه في معصية الله 
(uw‏ ولا يبأس من روح الله تعالی 
ویجمع همه بين يدي الله تعالى us‏ أنه 
بعين الله ولا ينبسط في مال العدو بما لا 
يبيحه الله ولا يفزع إلى غير الله تعالی 
cal)‏ ۰۵۷ ۱۲) 


۱۷ آداب التاجر 


آداب الانصراف 
Ul -‏ الانصراف» فله ثلاثة آداب. الاول: 


آداب JY‏ 
- "آداب الاکل" غسل الیدین قبل الطعام 


أن یخرج مع الضیف إلى باب الدار وهو 
XL‏ وذلك من إكرام الضیف وقد آمر 
بإكرامه. ... الثاني: أن ینصرف الضيف 
طيّب النفس وان جری في de‏ تقصيرء 
فذلك من حسن الخلق والتواضع. 
الثالث: أن لا يخرج الا برضا صاحب 
المنزل وإذنه ويراعى قلبه في قدر LUYI‏ 
وإذا نزل Les‏ فلا يزيد على ثلاثة أيام 
فربما يتبرّم به وبحتاج إلى إخراجه. JU‏ 
صلى الله عليه وسلم: 'الضيافة ثلاثة أيام 
فما زاد فصَدقة*. نعم ei‏ رت البيت 
عليه عن خلوص قلب فله المقام إذ ذاك 
ويستحب أن يكون عنده فراش للضيف 
النازل. قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: "فراش للرجل وفراش للمرأة 
وفراش للضيف والرابع للشيطان" . Ye)‏ 
(YY«Y*‏ 


آداب geni‏ 
- "اداب التاجر" لا يجلس في طريق 


المسلمين فیضیّق عليهمء ويستعمل Vw‏ 
LES‏ لا يبخس في كيلهء ولا ينقص في 
وزنه. يأمره بالرجحان وترك العجلة في 
الميزان. يكون ميزان دراهمه فى حدته 
کالطیار. ومن اعتداله كالمعيار: طويلة 
خيوطه: دقيقة ذوائبه. معبرة صنجاته. 
معتدلة حياته. يبتدئ كل يوم بمسح میزانه 
ويتعاهد نقص آرطاله وصتجاته. يأمر 
غلامه بالتوقف في كيله الادهان - وإذا 


وبعده والتسمية» والأكل باليمين ومما يليه 
ویصغْر اللقمة وإجادة المضغ وقلة النظر إلى 
وجوه الحاضرین؛ ولا يأكل متکثا ولا يأكل 
فوق الشبع وفوق الجوع ويعتذر إذا شبع 
حتى لا يخجل الضيف أو من به حاجت 
ويأكل من جوانب القصعة ولا يأكل من 
ذروتهاء ويلصق الاصایع بعد الفراغ ويحمد 
الله ولا يذكر الموت عند الأكل AI‏ ینقص 
على الحاضرين. )٠١ ۰۵۴ cal)‏ 


آداب الإمام 

- "آداب الامام" يكون عارفا بالصلاة 
وفرائضها وسننها. فقيها بما يحدث له في 
صلاته وما يفسدها: لا یم قومًا وهم له 
كارهون. يجعل من يليه من أهل العلم 
ويأمرهم بتسوية الصفوف. ويشير إليهم 
بلطف. ولا يقرأ بطوال السور فيضجروا. 
ولا يطيل التسبيح فيملوا. ولا is‏ 
بحيث يفوت الكمال بل يرتب الصلاة على 
قدر قوة ضعفهم. ويترفق في ركوعه 
وسجوده حتى یطمثنوا. ويسكت سكتة قبل 
الحمد ویعد الحمد - وإذا فرع من 
السورة. وینتظر في ركوعه من أحسن به ما 
لم يجحف بمن وراءه. وينتظر قبل الصلاة 
من فقد من جيرانه ما لم بخف فوت وقته. 
ویفرق بين التسليمتين بوقفة خفيفة. وإذا 
فرغ نظر إلى ستر الله عليه ومنته. وازداد 
شکرا لسیّده وأدام له في کل حالاته 
الذکر . (آد. £3« (Yo‏ 


۱۸ 


بان يقدم عليه ما يجري منه مجری الطهارة 
من الصلاة: الثالث: أن يوضع الطعام 
على السفرة الموضوعة على الارض فهو 
وسلم من رفعه على المائدة. كان رسول 
الله صلی الله عليه وسلم إذا آتی بطعام 
وضعه على الارض. فهذا آقرب إلى 
التواضع. فان لم يكن فعلى السفرة wp‏ 
تذكر السفر ويتذكر من السفر سفر الآخرة 
وحاجته إلى زاد التقوى. ... الرابع: أن 
یخن الجلسة على السفرة في Jl‏ جلوسه 
ويستديمها. كذلك كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم Le,‏ جثا للاکل على ركبتيه 
وجلس على ظهر as‏ وربما نصب 
رجله اليمنى وجلس على اليسرى وكان 
يقول: "لا آكل GOL SZ.‏ آنا عبد آكل كما 
يأكل العبد وأجلس كما يجلس العبد“. 
والشرب متکتّا مكروه للمعدة آیضا ويكره 
الأكل veu‏ ومتكنًا الا ما يتنقل به من 
اجرب روي عن علي كرّم الله وجهه أنه 
منبطح على بطنه والعرب قد تفعله. 
الخامس: أن ينوي بأكله أن يتقوّى به على 
طاعة الله تعالى ليكون مطيعًا بالأكل ولا 
بقصد التلذذ والتنمم بالأكل. قال إبراعيم 
بن شيبان: منذ ثمانين سنة ما أكلت شيئًا 
الأكلء فإنه إذا أكل لاجل قوة العيادة لم 
تصدق نيه Vp‏ بأكل ما دون الشبعء فان 
الشبع e‏ من العبادة ولا يقوى علیها 
فمن ضرورة هذه XE‏ كسر الشهوة وإيثار 


آداب تتقدّم على الأكل 


وقف عليه شريف أكرمه أو جار فضله أو 
على قدر أسعاره إن نقص سعره زاد زبونه 
- كما أنه إن زاد سعره نقص زبونهء 
وتكون همّته في جلوسه درس القرآن 
وغض الطرف عن المحارم والغلمان. 
يشتري عرضه باليسير من سفيه يقف عليه. 
لا يرد السائل ولا يمنع البشر من النائل 
نان كان هو المتولي لأمره كان ما یلزم 
غلامه هو أولى به. ويشتري الأرطال 
والصنجات والمكيال من الثقات معيّرات» 
ويترك المدح للسلعة عند البیم؛ والذمّ لها 
عند الشراءء ويلزم الصدق عند الاخبار 
ويحذر الفحش عند المزايدة» والكذب عند 
المحادثة» ویقل الخوض مع أهل الأسواق 
ومداعبة الأحداث ويقصر فى الخصومات. 
(Yo ۰۵۱ cal)‏ | 


آداب eS‏ على الأكل 

- في الاداب التي تتقدّم على الاکل وهي : 
الاوّل: أن يكون الطعام بعد كونه YA‏ 
في نفسه طیّا في جهة مكسبه موافمًا EU‏ 
والورع لم يكتسب بسبب مكروه في الشرع 
ولا بحكم هوی ومذاهنه في دين. . 
الثاني: غسل اليدء قال صلی الله عليه 
وسلم: "الوضوء قبل الطعام ينفي الفقر 
وبعده ينفي اللمم" وفي رواية : "ينفي 
الفقر قبل الطعام وبعده" OV,‏ اليد لا 
تخلو عن لوّث في تعاطي الاعمال فخسلها 
آقرب إلى النظافة والنزاهة. ولا الاکل 
لقصد الاستعانة على الدين عبادة فهو جدير 


آداب تقديم الطعام 


صادفهم على طعام أن لا يأكل ما لم يؤذن 
44 فإذا Qa‏ له: jS‏ نظر فان علم él‏ 
يقولونه على محبّة لمساعدته فليساعد. وان 
كانوا يقولونه io‏ منه فلا ينبغي أن یأکل؛ 
بل ينبغي أن بتعلل. UT‏ إذا كان جائعًا 
Lai‏ بعض اخوانه ليطعمه ولم یتربص به 
إلى منزل سفیان الثوري فلم يجدوه ففتحوا 
الباب وأنزلوا السفرة وجعلوا یأکلون 
فدخل الثوري وجعل يقول. ذكرتموني 
أخلاق السلف هكذا كانوا. وزار قوم 
بعض التابعين ولم يكن عنده ما uik‏ 
إليهم» نذهب إلى منزل بعض إخوانه فلم 
يصادفه في المنزل فدخل فنظر إلى قدر قد 
طبخها وإلى خبز قد خبزه وغير ذلك 
فحمله كله فقذمه إلى أصحابه وقال: كلوا 
فجاء رب المنزل فلم ير E‏ فقيل له: قد 
el‏ 40% فقال: قد أحسن » فلما aaa)‏ 
قال: يا أخي إن عادوا فعد. فهذا آداب 
الدخول. Ul,‏ اداب التقديم: فترك 
التکلف Yyb‏ وتقديم ما حضر فان لم 
پحضره شيء ولم يملك فلا یستقرض 
لاجل ذلك فیشوّش على نفسه. وان حضره 
ما هو محتاج ad)‏ لقوته ولم تسمح نقسه 
على زاهد وهو يأكل فقال: Y‏ أني 
أخذته بدين لأطعمتك JU, (x‏ بعض 
السلف في تفسير التكلف: أن تطعم أخاك 
ما لا تأكله أنت بل تقصد زيادة عليه في 
الجودة والقيمة. وكان الفضيل يقول: Li‏ 
تقاطع الناس بالتکلف يدعو أحدهم أخاء 


۱۹ 


القناعة على الاتساع. ... السادس: أن 
يرضى بالموجود من الرزق والحاضر من 
الطعام ولا يجتهد في التنغم وطلب الزيادة 
وانتظار الأدم» بل من کرامة الخبز أن لا 
ینتظر به الادم وقد ورد الامر بإكرام 
الخبز» فكل ما یدیم الرمق ويقوي على 
العبادة فهو خير کثیر لا ينبغي أن یستحقر؛ 
بل لا يتتظر بالخیز الصلاة إن حضر وقتها 
إذا كان في الوقت متسم. ... السابع: 
أن يجتهد في تکتیر الايدي على الطعام 
ولو من أهله وولده. قال صلى الله عليه 
وسلم: "اجتمعوا على طعامكم يبارك لكم 
فيه“ . JU,‏ أنس رضي الله عنه: 'كان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لا یاکل 
وحده". وقال صلى الله عليه وسلم: 
"خير الطعام ما كثرت عليه الأيدي'. 
Yg)‏ ۰6 ) 


آداب تقديم الطعام 

- في آداب تقدیم الطعام إلى الاخوان 
الزائرين ... Ul‏ آدابه: فبعضها في 
الدخول وبعضها في تقديم الطعام. UT‏ 
الدخول فليس من ÉN‏ أن US Lan‏ 
Lau‏ لوقت طعامهم فيدخل عليهم وقت 
الأكل: فان ذلك من المفاجأت وقد نهى 
عنه. قال الله تعالى: لا EX‏ بوت الي 
445 (الاحزاب : ۵۳) يعني منتظرین حینه 
ونضجه . وفي الخبر: "من مشی إلى طعام 
لم يدع إليه مشی du‏ وأکل حرامًا* 
ولكن حق الداخل إذا لم يترص Ets‏ أن 


۲ + 


تقل له: أتأكل؟ أو أقدّم إليك؟ ولکن قدّم 
op‏ أكل والا فارفع. وان كان يريد أن 
أو يصفه لهم. قال الثوري: إذا أردت أن 
لا تطعم عيالك مما تأكله فلا تحدّثهم به 
ولا يرونه معك. Ye)‏ ۰ ۱۳۲ 


آداب التهجد 
- آداب التهجد تقليل الغذاء ونقصان المای 


وإصلاح النهار باجتناب الغيبة والکذب 
واللغو. وترك النظر إلى المحرّمات. 
والقيام من النوم بفزع وخوفء واسباغ 
الوضوه والنظر في ملکوت السموات 
رالدعاء والحضور في الصلاة لفهم 
التلاوة. ol)‏ £0« ۲۱) 


آداب الجار 
= آداب الجار " 


ابتداژه بالسلام ولا يطيل 
معه الكلام ولا يكثر عليه السؤال ويعوده 
في مرضه ويعزيه عند مصيبته ویهنله في 
فرحه ویتلطف لولده وعبده في AII‏ 
ویصفح عن «Jj‏ ومعاتبته برفق عند هفوته 
GAS)‏ عن حرمته ويعينه عند صرخته ولا 
يديم النظر إلى خادمته. (V (01 cai)‏ 


الجلوس على الطریق ۱ 
- اداب الجلوس على الطریق غض cal‏ 


ونصر المظلومء وإغائة الملهوف» واعانة 
الضعیف وارشاد الضال» ورد السلام» 
واعطاء السائل» وترك التلقت والامر 
بالمعروف والنهي عن المنکر بالرفق 


آداب التهجد 


فیتکلف له فیقطعه عن الرجوع إليه. JU,‏ 
بعضهم: ما آبالي ممن أتاني من إخواني 
فإنّي لا أتكلف له اما آقرب ما عندي ولو 
تکلفت له لکرهت مجيئه JU, aus‏ 
بعضهم: كنت آدخل على أخ لي ASS‏ 
لي فقلت له: نك لا تأكل وحدك هذا ولا 
vl‏ فما بالا إذا اجتمعنا أكلناه؟ Up‏ أن 
تقطم هذا التكلف أو أقطع المجىءء ف 

T T a اجتماعنا‎ de 
أن يقدم جميع ما عنده فیجحف بعياله‎ 
De ويؤذي قلوبهم. روي أن رجلا دعا‎ 
فقال علي: أجيبك على‎ «e رضي الله‎ 
ES ثلاث شرائط. لا تدخل من السوق‎ 
ولا تجحف‎ e ولا تدخر ما في‎ 
بعيالك . وکان بعضهم يقدّم من کل ما في‎ 
منه.‎ ÉS البیت فلا يترك نوعًا الا ویحضر‎ 
على جابر بن عبدالله‎ 3 Ada JU, 
te Gi وخيلا وقال: لولا‎ pe فقدم ال‎ 
عن التكلف لتكلفت لكم. ... الأدب‎ 
الثاني : وهر للزائر أن لا يقترح ولا یتحکم‎ 
بشيء بعينه فريّما يشق على المزور إحضاره‎ 
فان خیّر أخوة بين طعامين فليتخيّر أيسرهما‎ 
عليه؛ كذلك السنّة. ففي الخبر أله ما حير‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بين شيئين‎ 
إلا اختار أيسرهما. ... الأدب الثالث:‎ 
أن يشهى المزور أخاه الزائر ويلتمس منه‎ 
الاقتراح مهما كانت نفسه طيّبة بفعل ما‎ 
آجر وفضل‎ ais يقترح» فذلك خسن‎ 
جزيل. ... الأدب الرابع: أن لا يقول‎ 
pi له: هل أقدّم لك طعامًا؟ بل ينبغي أن‎ 
إن كان. قال الثوري: إذا زارك أخوك فلا‎ 


Y‏ آداب حالة الأكل 


واللطف. zol OÙ‏ فبالرهبة والعنف. ولا وبذل المجهود والسخاء بالمهجة ونفي 

يصغي إلى الساعي (ln Mp‏ ولا شهوة الرجوع والقصد في أن تكون كلمة 
de‏ ولا ela‏ بالناس yi‏ خيرًا. T‏ الله هى العلیا وترك الغلول وفضاء دينه قبل 
QA ۳‏ الخروج واستصحاب ذكر الله عند القتال 


وفى کل حال . (A «oV cal)‏ 
آداب الجماع i‏ 


- "آداب الجماع" طيب الرائحة ولطافة 


7 آداب حالة الأكل 
الكلمة وإظهار المودّة وتقبيل الشهوة 


وهو أن يبدأ a‏ 


' بسم اش ° في An‏ ود 'الحمد لله" في 


" الله‎ ex ولو قال مع كل لقَمة‎ ne 


فهو حسن حتى لا يشغله الشره عن ذكر 
الله تعالى. ويقول مع اللقمة الأولى بسم 
الله * ومع الثانية ' بسم الله الرحمن" ومع 
الثالئة ° بسم الله الرحمن c‏ الرحیم " FT‏ 
ل ويأكل باليمنى "m‏ بالملح 
ويختم به ویصفْر اللقمة ويجوّد مضغها وما 
لم يبتلعها لم یمد اليد إلى الأخرى فان 
ذلك عجلة في الأكل وأن لا e.‏ مأکولا. 
“كان صلی الله عليه وسلم لا يعيب مأكولا 
كان إذا enel‏ أكله Yh‏ تركه" وأن يأكل 
مما يليه إلا الفاكهة فإن له أن يجيل يده 
فيها. قال صلى الله عليه وسلم: "کل مما 
يليك" . ثم كان Le‏ الله عليه وسلم يدور 
على الفاكهة» فقيل له في ذلك فقال: ليس 
هو نوعًا واحدًا". Y ob‏ يأكل من دورة 
القصعة ولا من وسط الطعامء بل يأكل من 
استدارة الرغيف الا إذا قلّ الخبز فيكسر 
الخبز ولا يقطع coll‏ ولا يقطع po‏ 
أيضًا فقد نهی «e‏ وقال: " انهشوه نهشا* 

ولا يوضع على الخبز قصعة ولا غيرها إلا 
ما يأكل به. قال صلى الله عليه وسلم: 


- في آداب حالة الأكل: 


والتزام المحبة. ثم التسمية وترك النظر إلى 
الفرج ub‏ يورث العمی؛ والستر تحت 
الازار وترك استقبال القبلة. eb‏ 
oY‏ 1°( 


آداب الجمعة 

- 'آداب الجمعة' C AUI‏ للوقت قبل دخوله 
والطهارة عند حضوره والبكور؛ وغسل 
الجسد ونظافة الثوب وطيب الرائحة وترك 
التخطي b,‏ الکلام ؛ ودوام الذكر والقرب 
من الا مام والانصات للخطيب والانتشار 
لطلب العلم والمشي بالسكينة والوقار. 
وترك تشبيك الأصابع ويقارب الخطى. 
ودوام الإطراق. $$ الشكر TUR‏ 
ودخول المسجد بالخشوع ورد السلام . 
وترك الصلاة بعد جلوس الخطیب على 
المس:. ورد السلام عليه بعد (شارته . ,25 
الكلام واعتقاد القبول للموعظة وترك 
إلى الصلاة حتى ينزل من المنیر» ويفرغ 
الموذن من الاقامة . «£V (3D.‏ ۲) 


آداب الجهاد 
- "اداب الجهاد صدق JE‏ والغيرة لله تعالی 


YY 


آداب الحج 
- (آداب Gil‏ 


الأرل: أن ترتاد للطريق 
رفيقًا صالحا ونفقة ab‏ حلالا » فالزاد 
الحلال ينور القلب» والرفيق الصالح Ši‏ 
الخير ويزجر عن الشر. الثاني: أن يخلي 
يده عن مال التجارة كيلا يتشعب فكره 
وينقسم خاطره ولا يصفو للزيادة قصده. 
الثالث: أن يوسع في الطريق بالطعام 
ويطيّب الكلام مع الرفقاء والمكاري. 
الرابع: أن يترك الرّفث والجدال والتحدّث 
بالفضول في أمر الدنياء بل یقصر لسانه - 
بعد مهمات حاجاته - على الفكر وتلاوة 
القرآن. الخامس: أن يكرب راحلة دون 
المحمل؛ ويكون رت الهيئة أشعث أغبرء 
غير متزيّن». بل على هيئة المساكين» حتى 
لا يكتب فى جملة المترفين. السادس: أن 
بنزل عن الدابة أحيانًا ترفيهًا للدابة Cas,‏ 
لقلب المکاري» وتخفيمًا للأعضا 
بالتحرّك» ولا يحمّل الدابة ما لا تطيق» 
بل يرفق بها ما أمكن. السابع: أن يكون 
طیّب النفس بما أنفق من نفقة» وبما ulol‏ 
من تعب وخسران» وأن يرى ذلك من آثار 
قبول pol‏ فيحتسب الثواب عليه. Lis‏ 
أسراره فكثيرة نرمز منها إلى فئین : أحد 

أنه وضع بدلا عن الرّهبانية التي كانت في 
الملل كما ورد به الخبر. فجعل الله 
سبحانه gall‏ رهبانية UY‏ محمد صلی الله 
عليه وسلم فشرف البيت العتيق» وأضافه 


إلى نفسه» ونصيه مقصدًا لعباده . وجعل ما 


oU du‏ لبيته تفخيمًا لأمرهء وجعل 
عرفات كالميدان على فناء J3l, cam‏ 


D lol‏ الحج 


"آکرموا Op jadi‏ الله تعالى أنزله من 
برکات السماء* ولا يمسح يده بالخبز. 
JU,‏ صلی الله عليه وسلم: "إذا وقعت 
لقمة أحدكم فليأخذها وليمط ما كان بها 
من أذى ولا يدعها للشيطان ولا يمسح يده 
بالمنديل حتى يلعق أصابعه ip‏ لا يدري 
في أي طعامه البرکة"» ولا ينفخ في 
الطعام الحار. فهو Ge‏ € بل يصبر 
إلى ol‏ يسهل أكله ويأكل من التمر وترًا 
سبعًا أو إحدى عشرة أو إحدى وعشرين أو 
ما egi‏ ولا یجمع بين التمر والنوى في 
طبق ولا يجمع في كفهء. بل يضع النواة 
من فيه على ظهر كقه ثم يلقيهاء وكذا كل 
ماله عجم وثفل. وأن لا يترك ما استرذله 
من الطعام ويطرحه في القصعة بل يتركه 

مع الثفل حتى لا یلتبس على غيره فيأكله. 
انالا كت 7 الطعام إلا إذا 
غصّ بلقمة أو صدق عطشه 49 فيل | 
ذلك مستحب في الطب MP‏ دباغ المعدة. 
Ul,‏ الشرب» فأدبه أن يأخذ الكوز بيمينه 
ويقول: "بسم الله" ويشربه مضًا لا Le‏ 
قال صلی الله عليه وسلم: lpas"‏ الماء 
مضًا ولا تعبوه Sp Le‏ الكباد من "LAE‏ 
ولا يشرب قائمًا ولا مضطجمًا فإنّه صلى 
الله عليه وسلم نهى عن الشرب AG‏ 
وروي أنه صلى الله عليه وسلم شرب Ub‏ 
ولعلة كان لعذر. ويراعى أسفل الكوز 
حتى لا يقطر عليه وينظر في الكوز قبل 
الشرب ولا يتجشّأ ولا يتنشس فى الكوزء 
بل ينحيه عن فمه بالحمد ns‏ بالتسمية. 
Or ۲2(‏ 


آداب دخول المدينة 


الجزء ومبادرة التوبة وترك الملل. وسرعة 
القيام إلى الصلاة. طول القيام فيها 
واستشعار الحر . D‏ ۰4۸ ۲۲) 


colat‏ الخطيب 
- آداب الخطيب sb‏ المسجد وعليه السكينة 


والوقار. ويبدأ nl‏ ویجلس وعلیه 
الهیبة. qu)‏ من التخاطب وینتظر 
الوقت. ثم یخطو إلى المنبر وعلیه الوقار 
«ls‏ يجب أن يعرض ما dau‏ على الجبار 
ثم یصعد بالخشوع ویقف على المرقاة 
بالخضوع. ويرتقي SIL‏ ویلتفت إلى 
بالسلام لیستمعوا منه الکلام ثم یجلس 
للاذان فزعا من الدیان. ثم یخطب 
بالتواضم ولا يشير بالاصابع ويعتقد ما 
يقوله لينتفع به : ثم يشير إليهم «ske sl‏ 
وينزل إذا أخذ المؤذن في الاقامة ولا يكبر 
حتى يسكتوا ثم يفتتح الصلاة ویرئل ما 
يقرأ. cal)‏ ىق (A‏ 


li‏ الخلاء 
- آداب الخلاء التسمية ثم 


الاستعاذ قبل 
الدخول وكشف الثوب برفق بعد قربه من 
الأرض. ومسح اليد بالتراب بعد 
الاستنجاء مع qp‏ والاستتار قبل 
الخروج والحمد والشكر بعد الخروج. 
(Yo «£0 eal)‏ 


YY 


حرمة الموضع بتحريم صيده وشجره 
ووضعه على أمثال الملوك ليقصده nl‏ 
من كل فح عمیق› ضعفاء (MER‏ متواضعین 
لرب العالمین» خضوعًا لحلالی واستكانة 
لعرّته» مع الاعتراف بتنژهه عن أن يكتنفه 
sus‏ أو يحويه مکان. ليكون ذلك أبلغ 
في رقهم وعبوديتهم... الفن الثاني: إن 
هذا السفر وضع على مثال iz‏ الاخرت 
فلیتذگر المريد JR‏ عمل من أعماله أمرًا 
للمتذكر» وعيرة للمعتير المستبصر . فتذگر 
من أول سفرك عند وداعك أملك وداع 
الأهل في سكرات الموت. ومن مفارقة 
الوطن الخروج من الدنياء ومن ركوب 
الجمل ركوب الجنازة. ومن الالتفاف في 
أثواب الاحرام الالتفاف في أثواب الکفن؛ 
ومن دخول البادية إلى الميقات ما جن 
الخروج من الدنيا إلى ميقات القيامة» ومن 
هول قطاع الطريق سؤال منكر ونكير. 
TT ci)‏ 


آداب الحمام 

- آداب الحمام ستر العورت وغض البصر 
عن العورات» وطلب الخلوة وترك 
التكلمء وقلة التلفت pus‏ السلام. وقلة 
الجلوس وغسل الجنابة من قبل الدخول 
وغسل القدمین [ذا خرج بالماء البارد 9« 
يذهب الصداع. col)‏ ٦٤ء‏ ۴) 


آداب دخول المدینهة 
- "اداب دخول المدینة" یدخلها بالوقار مع 


آداب الخسوف 
- "آداب الخسوف" دوام الفزع واظهار 


Y£ 


ودخول الیست بتعظيم الحرمة ودوام التوبة 


(£ «oV cal . بعد دخوله‎ 


آداب الدعاء 
=- " آداب الدعاء * خشوع القلب وجمع الهم 


وإظهار QAM‏ وحسن النظر وخفض الجناح 
وسؤال الفاقة ولجأ الغريق ومعرفته بقدر 
نفسه وعظيم حرمة المسؤول وبسط الكف 
عند الرغبة؛ واليقين بالاجاية؛ والخوف 
من الخيبة وانتظار الفرج وترك العدوانء 
ie‏ القصد واللج ومسح الوجه بباطن 
الکف بعد الدعاء. (أد, ۷ )۱٩‏ 


آداب الرجل إذا آراد النکاح 
- آداب الرجل إذا آراد النكاح يطلب الدین: 


ثم ata‏ الجمال JUI,‏ إن آراده. ولا 
یشارط على ما يأتيه» ولا يضمرهء ولا 
يخطب على خطبة curl‏ ولا يأذن فى 
أملاكه وعرسه بما يباعده عن )€ ويزريه» 
ولا يجلس في خلواته حيث يرى غيره 
in‏ ولا يقبلها بين أهله وأهلهاء 
ويبدؤها BI‏ خلا في سؤاله» ولا يكون 
سفیره GIIS‏ ولا المخبر له UU;‏ بل من 
خاصَیّها. ويسأل عن lu‏ هو ومواظبتها 
على صلاتهاء ومراعاتها لصيامها وعن 
حیائها ونظافتها. وحسن ألفاظها وقبحها 
ولزوم قعر بيتهاء وبزها بوالدیها ویتلطّف 
قبل العقد في النظر إليهاء وبعده Les‏ يبلغها 
بالکلام الجمیل. ویبحث عن خصال 
والدها ,€( وحال والدتها ودینها 
وأعمالها. (أد. ۰۲۰۱ (V‏ 


SE]‏ دخول المسحد 


السكينة والمشاهدة لما كان M3‏ من 
الشریعة والنظر إليها بالعين الرفيعة: e‏ 
بي an‏ الرسول صلی dt‏ علیه وسلم 
ومنبره کأنه مشاهد لصلاته وخطبته. ثم 
يأتي قبره وکأنه ناظر إلى شخصه الکریم 
ومخاطبته مع خفض الصوت بحضرته کأنه 
على ضریحه ویشاهد محبتهما له ومشیته 
بينهماء وإقباله عليهما. ولذا ودّع القبر فلا 
يوليه الظهر . )450 )8+0١‏ 


آداب دخول المسجد 


- آداب دخول المسجد يبدأ بالیمنی» ويزيل 
ما في نعله من الأذى ويذكر اسم الله عر 
وجل» plus‏ على من حضر. op‏ كان 
خاليًا سلم على ceux‏ ويسأل الله تعالى أن 
یقتح له أبواب رحمته t‏ ویجلس في 
مواجهة القبلة. ویلزم المراقبة» ويقل 
المخاطبة. ويترك الملاعنة. ولا يرفع 4 
صوته» ولا يشهر فيه سيفه. ويمسك 
بنصال نبله. ولا یصنم صنعة ولا ينشد 
ضالة. ولا يبايم ولا يشاري ولا يمانع . 
فإذا انصرف بدأ باليسرى. وسأل الله تعالى 
من فضله ما يعطى. (Y ۰47 co)‏ 


اداب دخول مكة 


- "آداب دخول EES‏ دحول الحرم 
بالتعظیم» والنظر إلى مكة بالتحسّر» ورؤية 
المسجد بالتفضيل» ونظر البيت بالتكبير 
والتهلیل ودوام الطواف ومواصلة العمرت 


Yo‏ آدات السید مع عبده 


آداب الرعيّة مع السلطان 
- آداب الرعيّة مع السلطان ab‏ الغشيان 


آداب الرجل في نفسه 
- "آداب الرجل في نفسه" لزوم الجمعة 


لبابه» وترك الاستعانة به الا لشيء یلزم 
أمره» ودوام الهيبة له وان كان ذا رفق» 
وترك الاستجراء عليه وان كان ذا لین 
ab,‏ السزال وان كان cm‏ والدعاء له 
إذا ظهر هو ترك الکلام فيه والانشاد إذا 
غاب . YU ob‏ ۱۳) 


والجماعت ونظافة الملبس وادامة السواك: 
ولا يلس المشهور ولا المحقون ولا 
يطيل ثيابه تكبرًا ولا يقصرها تمسکتاء ولا 
يكثر cd‏ في مشيتهء ولا ينظر إلى غير 
حرمته ولا يبصق في حال cale‏ ولا 


يكثر القعود على باب داره مع col c‏ ولا 


پکثر لأخوانه الحديث عن زوجته وما في 

بیته . (YY ۰۵۰۳ cb‏ آداب السائل 

- "آداب السائل " يبدي الفاقة بصدق الحقيقة 
ویظهر السؤال بلطافة القول» ويأخذ ما 
shel‏ بمقابلة الشکر وان P‏ وحسن 
الدعاء. فان رد عليه رجم بجمیل قبول 
العذر وترك المعاودة والالحاح. (آد؛ 
14444( 


اداب الرجل مع الزوجة 
- "اداب الرجل مع الزوجة" حسن العشرة 
ولطافة الكلمة واظهار الموذة والبسط في 
الخلوة والتغافل عن الزلّف وإقالة العثرة 
وصيانة عرضها ib,‏ مجادلتها وبذل المؤنة 
بلا بخل لها وإكرام أهلها ودوام الوعد 
الجميل وشذة الغيرة عليها. sl)‏ آداب السلطان مع الرعيّة 
۳ ۱۳) - آداب السلطان مع xe JI‏ استعمال الرفق» 
وترك التعنيف› والفكر قبل الأمرء وترك 
التكبر على الخاصة مع منع العدوان منهم 
والتودد إلى العامة مع مزج الرهبة لهم 
والتطلع على أمور الحاشية» واستعمال 
المروءة مع أهل العلم والتوصعة علیهم 
وعلى الأصحاب والأقارب» والرفق في 
الجناية ودوام الحماية. (آد» ۲۱۲ (A‏ 


آداب الرجل مع نفسه 

- آداب الرجل مع نفسه لزوم الجمعة 
والجماعة. ونظافة الملیس وادامة 
السواك. ولا یلبس المشهورء ولا 
المحقور» ولا يطيل ثيابه تکبرا» ولا 
یقشرها تمسكتاء ولا یکی التلفت في 
c‏ ولا ينظر إلى غير حرمته. ولا 
ييصق فى حال محادثه ولا y‏ القعود 
على نات داره مع جیرانه. ولا یکثر - "آدات السيد مع عيده" لا s,‏ ما لا 

يطيق من خدمته ويرفق به عند ضجره ولا 

يكثر ضربه ولا يديم سبّه فيجرأ ade‏ 


آداب السند مع عبده 


لاخوانه الحدیث عن زوجته وما في بيته. 
(أى )0 


۳۹ 


آداب الصائغ 


- "آداب الصائغ" استعمال النصيحة 


والاجتهاد في الجودة. وقلة المطل ووفاء 
الوعد ,55 التعدي في الاجرة. cal)‏ 
(A «oY‏ 


ادات الصحبة 


- آداب الصحبة الایثار بالمال فان e‏ يکن 


هذا فبذل الفضل من المال عند الحاجة 
والاعانة بالفس في الحاجة على سبيل 
المبادرة من غير احراج إلى التماس؛ 
وکتمان السر وستر العیوب والسکوت عن 
تبلیغ ما يسوء من Se‏ الناس یاه وابلاغ 
ما پسره من ثناء الناس عليه وحسن 
الاصفاء عند الحدیث وترك المماراة فيه 
وان يدعو باحب آسماثه إليه وأن يثني عليه 
یما يعرض من محاسته وأن يشكره على 
صنيعه في وجهه Ol‏ يذب عنه في غيبته Bl‏ 
تعرض لعرضه كما coh‏ عن نفسهء ol,‏ 
ينصحه باللطف والتعريض إذا احتاج إليه 
وأن يعفو عن زلته وهفوته فلا يعتب عليه 
وآن يدعو له في خلوته في حياته وبعد 
مماته ol)‏ يحسن الوفاء مع آهله وأقاربه 
ا ل 
is‏ من حاجته ویروح قلبه من مهماته 
re dos pl ob‏ له من 
مساره والحزن بما يناله من مکارهه ol,‏ 
يضمر مثل ما يظهره فيكون صادمًا في وده 


سرًا وعلانية. )10 ۰۸۳ (Yo‏ 


آدات الشاهد 


ويصفح عن زلته ويقبل معذرته. Bl‏ 
أصلح له طعامًا آجلسه معه على مائدته أو 
أعطاه Ua]‏ من طعامه. )١١ ۵ cob‏ 


oshal‏ الشاهد 

- 'آداب الشاهد" استشعار الأمانة وإظهار 
الصيانة واستعمال الديانة وترك الخيانة 
c;‏ في الشهادة lisi;‏ من النسيان 
ab,‏ المجادلة للسلطان. (o pt cal)‏ 


آداب الشرب 

- "آداب الشرب" ینظر في إنائه قبل شربه. 
ويستي الله تعالی قبله ویحمده بعدهء 
ويمصّه مضّاء ولا يعبّه عبّاء ویتشس في 
شربه UOS‏ یتبعه بالتحميدء ويرد بالتسمية 
ولا یشرب قائما ويناول من كان على 
25« إن كان معه غيره. )١5 ۰۵۲ ol)‏ 


whai‏ الشريف 

- آداب الشريف يصون شرفه ولا يأكل 
پنسبه» ولا یتعدی بحسبه. همّته التواضع 
لربه والخوف من col‏ ويأخذ بالفضل 
على من دونه. ولا يساوي من هو مثله. 
يعرف الفضل لاهل العلم وإن Hos‏ 

في العلم ex > «eel n‏ امل الدين من 

i oies الفقه والقرآن.‎ M 
. ويتحفظ في ألفاظه عند عضبه وخطابه‎ 
یکرم جلساهه وبواصل آخوانه ويصون‎ 
ويعين جيرانه» ویزین بنفسه‎ cal 
QY ۰46 oh) . آخدانه‎ 


Yv‏ آداب الطريق إلى الحج 


آداب الصلاة الأمانة ويحذر الربا ويقرب النسيئة ولا 
- "آداب الصلاة" خفض الجناح pos‏ ينفق الرديئة ويوفي الوزن ولا يعتقد الغش 
الخشوع وإظهار التذلّل وحضور القلب والغبن متفقّدًا لمعياره Un‏ من نقصان 
ونفي الوسواس» وترك التقلب ظاهرًا ‏ صنجاته ومثاقيله. (أد. ۵۲. Co‏ 
وباطئاء وهدوء الجوارح وإطراق الطرف 
ووضع اليمين على الشمال؛ والتفكر في آداب الضيافة 
التلاوة والتكبير بالهيبة والركوع بالخضوع» - في آداب الضيافة ومظان الآداب فيها ستة: 
والسجود بالخشوع» والتسبيح بالتعظیم الدعوة لاء ثم الاجابة» ثم الحضورء ثم 
والتشهّد بالمشاهدة والتسليم بالاشفاق تقديم الطعامء ثم الأكل» ثم الانصراف. 
والانصراف بالخوف والسعي بطلب (۲2 ۰۱4 ۰) 
الرضا. ob‏ ۰1۷ ۱۱) 
آداب طالب الحدیث 
آداب الصوفي - "آداب طالب الحدیث" یکتب المشهور 
- آداب الصوفي 5 الاشارت. ,35 الشطح ولا یکتب الغریب» ولا یکتب المناکیر؛ 
في العبارت UMP‏ بعلم الشريعة ودرام ویکتب عن الثقات» ولا تغلیه شهرة 
الكد» واستعمال الجد والاستيحاش من الحديث على قرينه. ولا يشغله طلبه عن 
الناس» وترك الشهرة في اللباس؛ واظهار مروءته وصلاته. یجتنب الغيبة وینصت 
التجمل واستشعار JS sl‏ واختیار الفقر للسماع؛ ويلزم الصمت بين يدي PN‏ 
ودوام الذكرء وكتمان المحبة» وحسن ویکثر التلفّت عند إصلاح نسخته. ولا 
العشرة في الصحبة؛ والغض عن المردان» يقول سمعت وهو ما سمع. ولا ينشره 
وترك مؤاخاة النسوان» ودوام درس لطلب العلو فيكتب من غير ثقة» ويلزم 


القرآن. sl)‏ £6« ^( أهل المعرفة بالحديث من أهل الدين ولا 
آداب الصيام الصالحين. )650 ۰۳ ۲۲) 


- "آداب الصيام' طيب الغذاء» وترك 
المراء. ومجانبة الغيبة» ورفض الکذب» آداب الطريق إلى الحح 
وترك الاذی. وصون الجوارح عن - "داب الطریق (-إلى الحج-)" طيب 


القبائح. )١4 ۵۰ si)‏ النفقة والاحسان إلى المكاري ومعاونة 
الرفقة» والرفق بالمنقطع c‏ وبذل الزاد 
آداب الصيرفي وحسن الخلق وطيب الكلمة والمزاح من 


- "آداب الصيرفي" يعتقد الصحة gjy‏ غير معصية واختيار التعديل والاستبشار به 


YA 


السائل وتفهم سواله وقبوله الحجّةء 
والانقیاد للحق بالرجوع إليه عن الهفوة 
ومنع المتعللم کل علم یضرّه وزجره عن أن 
يريد بالعلم النافع غير وجه الله تعالی» 
Les‏ المتعلم عن أن يشغل نفسه بفرض 
الكفاية قبل الفراغ من فرض العين وفرض 
عينه إصلاح ظاهره وباطنه بالتقوى 
ومؤاخذة نفسه أولا بالتقوى ليقتدي المتعلم 
اولا بأعماله ويستفيد GE‏ من أقواله. 
(ب» («VV‏ 


آداب العيد 


- آداب العيد إحياء لیلته والاغتسال في 


صبيحة يومه ونظافة البدن وطيب الرائحة 
وإدامة التكبير وكثرة الذكر واستعمال 
الخشوع والتسبيح والحمد بين تضاعيف 
التكبير والانصات للخطبة بعد الصلاة 
وأكل اليسير قبل الخروج إن كان قطرًا. 
والذهاب في طريق الرجوع في أخرى 
والانصراف بالاشفاق خوف الغيبة. el)‏ 
(\V «£A‏ 


آداب الغتّی 
- "آداب الغتی" لزوم التواضم ونفي التكبّر 


ودوام الشکر والتوصّل إلى أعمال البر 
والبشاشة بالفقیر والاقبال عليه ورد السلام 
على کل أحد واظهار الکفاية ولطافة 
الکلمة وطیب المژانسة والمساعدة على 


الخیرات . (آد. ۰4٩‏ ۲۲) 


آداب العالم 


عند )4555 والاصفاء عند محادئه  is,‏ 
المماراة له عند ضجره. رالتغافل عن d;‏ 
وا لشکر له عند خدمته والتوصل إلى ایثاره 


)۱۷ ۵۰ cal) . ومساعدته‎ 


آداب العالم 

- "آداب العالم" لزوم العلم والعمل به 
ودوام الوقار» e‏ التکیر؛ ,55 الدعاء 
بيه 9 بالمتعلم Pub‏ بالمتعجرف» 
وإصلاح المسألة للبلید. وترك الانفة من 
قول لا آدري . وتکون همته عند السؤال 
خلاصة من السائل لا خلاص السائل؛ 
(nds! y,‏ واستماع Gent‏ والقبول 
لها وان كانت من الخصم. (V ۰4۲ ol)‏ 


آداب العبد مع سيّده 
WE -‏ العبد مع سیده " يأتمر لامره 
وينصحه في غيبته ويبذل له خدمته ويحفظه 
في حرمته ويرقٌ على ولده ولا يخونه في 
ماله. (أد, 404 ۱۵) 


آداب العلم 

- آداب العلم سبعة عشر: الاحتمال ولزوم 
الحلم والجلوس بالهيبة على سمت الوقار 
مع إطراق الرأس وترك الكبر على جميع 
العباد إلا على الظلمةء زجرًا لهم عن 
الظلم. وإيثار التواضع في المحافل 
والمجالس وترك الهزل والدعابة والرفق 
بالمتعلم والتأني بالمتعجرف وإصلاح البليد 
بحسن الإرشاد وترك الحرد عليه وترك 
الأنفة من قول لا آدري وصرف الهمّة إلى 


آداب ul‏ ری 


ومثوبات بالفقر؛ من علامات الفقر إذا كان 
مثوبة أن يحسن عليه خلقه ویطیم به ربّه 
ولا يشكو حاله. ويشكر الله تعالى على 
to i‏ ومن علاماته - إذا كان عقوبة - أن 
يسوء عليه خلقه ويعصى ربه بترك طاعته 
ويكثر الشكاية ويتسخط القضاءء liay‏ يدل 
ol‏ كل فقير فليس بمحمودء بل المحمود 
الذي لا يتسخط ويرضى أو يفرح بالفقر 
ويرضى لعلمه بثمرته» ]5 قيل: ما أعطى 
عبد شيئًا من الدنيا إلا قيل له: خذه على 
ثلاث أثلاث: شغل وهم وطول حساب. 
Ul,‏ أدب ظاهره: OU‏ يظهر al‏ 
والتجمل ولا يظهر الشكوى والفقر» بل 
يستر فقره ويستر أنه يستره. (dép)‏ 
(Ye ۷۸‏ 

'آداب الفقبر " لزوم القناعة وكتمان الفاقة 
وترك البذالة والتضعضع» وإلقاء الطمع 
وإيثار الصيانة وإظهار الكفاية لأهل 
المروءة من أهل الديانة وإجلال الأغنياء 
مع قلة الاستبشار لهم. وإظهار الكفاية لهم 
مع الاياس منهم وترك الكبر عليهم مع 
نفي التذلل وحفظ القلب عند رؤيتهم 
والتمسّك بالدين عند مشاهدتهم. cob‏ 
)١ coe‏ 


t4 EL آداب‎ 


"آداب القارئ' يجلس بين يديه ile‏ 
التراضع» وجمم الفهم وخفض الرأس» 
والاستئذان قبل القراءة. ثم الاستعاذة 
والتسمية والدعاء عند الفراغ. «ab‏ 
(YY ۲‏ 


۳۹ 


آداب الغني 

- آداب الغني لزوم التواضع؛ ونفي SN‏ 
ودوام الشكرء والتوصّل إلى آعمال الب 
والبشاشة بالفقیر والاقبال علیه. ورد 
السلام على کل أحد وإظهار الکفایت 
ولطافة الکلمة. وطيب المژانست 
والمساعدة على الخیرات. o‏ 


(\o YOY 


آداب الفقير 

- آداب الفقير في فقره: إعلم ol‏ للفقير آدابًا 
في باطنه وظاهره ومخالطته وأفعاله ينبغي 
أن يراعيها. ul‏ أدب Y ol «bU‏ يكون 
فيه كراهية لما ابتلاه الله تعالى به من 
الفقرء uel‏ أنه لا يكون كارهًا فعل الله 
تعالی من itum‏ انه فعله - وان كان ss‏ 
للفقر - کالمحجوم يكون کارها للحجامة 
ثالمه بها ولا يكون كارمًا فعل الحجام 
ولا کارها للحجام » بل ريما MAS‏ مه 
منت فهذا Qul‏ درجاته وهو واجب. 
ونقیضه حرام ومحبط ثواب الفقر وهو 
معنی قوله عليه السلام: "یا معشر الفقراء 
أعطوا الله الرضا من قلویکم تظفروا بثواب 
فقرکم Nb‏ فلا" وأرفع من هذا أن Y‏ 
یکون کارها للفقر بل يكون Lol‏ به 
n‏ « أن یکرن QU‏ له وفرخا به 
لعلمه بغوائل الغنی» ويكون PEU‏ 
باطنه على الله تعالی Ub‏ به في قدر 
ضرورته أنه يأتيه لا محالة ويكون كارهًا 
للزيادة على الکفاف. وقد قال علي كرّم 
الله وجهه: Ob‏ لله تعالى عقوبات بالفقر 


آداب القاضي m‏ 


آداب القاضي 
- "آداب القاضی " إدمان السکوت واصتعمال 


يبدؤه برد الجواب ويرد عليه في 
الوسوسة. ریمنع Ja "PT‏ ويعطيه ما 


JL‏ ار يرده رذا جملا. فان عارضه 
العدو إبليس لعنه الله أن السائل ليس 
يستحقٌ فلا یرجم بما آنعم الله به عليه بل 
هو مستحقٌ لها. (ELEA eb‏ 


catal‏ المتعلم 
cal ul -‏ فآدابه ووظائفه الظاهرة كثيرة 


ولكن MS‏ تفاريقها عشر جمل: الوظيفة 
الاولی: تقديم طهارة النفس عن رذائل 
الأخلاق ومذموم الارصاف. إذ العلم 
عبادة القلب وصلاة السر وقربة الباطن إلى 
الله تعالى؛ وكما لا as‏ الصلاة التي هي 
وظيفة الجوارح الا بتطهير الظاهر عن 
الأحداث والأخباث. فكذلك لا تصح 
عبادة وعمارة القلب بالعلم إلا بعد طهارته 
عن خبائث الأخلاق وأنجاس الأوصاف. 
(Y ۲ are‏ 


- الوظيفة الثانية (من آداب المتعلّم): أن 


Ve REA‏ رید عن 
AMI‏ والوطن Op‏ العلائق شاغلة 

وصارفة. (Yo ۳ Az)‏ 
aub Ji -‏ الثالثة Q^)‏ آداب المتعلّم) : أن N‏ 
يكن کل الق ولا de de‏ همل :ابل 
يلقي إليه زمام أمره بالكليّة في كل تفصيل 
ويذعن لنصيحته إذعان المريض الجاهل 
للطبيب المشفق الحاذق. وينبغي أن 
يتواضع ab)‏ ويطلب الثواب والشرف 

(° 1 Ag?) «du 


anb I -‏ الرابعة (من آداب المتعلّم) : oi‏ 


الوقار وهدوء الجوارح ومنع الحاشية من 
الفساد والطغیان: والرفق بالأرامل 
والاحتياط لليتيم والتوقف في الجواب 
والرفق بالخصومء ومنع الميل إلى أحد 
الخصمين والموعظة للمخالف ودوام اللجأ 
إلى الله في صواب القضاء. (أدء لاه (Y‏ 


آداب القراءة 

- "آداب_القراءة" مداومة الوقار والحياء 
ومجانبة العبث والخناء» ولزوم التواضع 
والیکاء . Qv ۰1۷ «5D‏ 


آداب الکاتب 

- آدابٌ الکاتب .$22 الخط وجودة SN‏ 
واعرات quen‏ ومعرفة الحساب؛ وسداد 
«sl JJ‏ وحسن اللباس» وطیب الرائحت 
والمعرفة بأخبار المتقدّمين من الوزراء 
المتصرفین t‏ والتخوف من المصادرات» 
والعلم بأمر الخراج» والمسامحة والخبرة 
في السدادات: وترك الانخرام والتنرّه عن 
«eld‏ واستعمال المروءة وحسن ا 
والتحقظ عن AM‏ وترك الرفث في 
المجالس» ونفى المداعبة والمحادثة 
والمداراة للحاشية. )٩ «Yo« col)‏ 


آداب المتصدق 

- "آداب المتصدّق" ينغي له أداؤها قبل 
المسألة» واخفاء الصدقة عند العطای 
وکتمانها بعد العطاء» والرفق بالسائل ولا 


NEXT آداب‎ 


اا pc‏ 
عي الترتيب ويبتدئ بالأهم. ob‏ العمر 
P4 0‏ لا یتسم لجميع العلوم QU‏ 
فالحزم أن يأخذ من كل شيء أحسنه 
ويكتفي مته بشمه ويصرف جمام S9‏ في 
المیسور من علمه إلى استكمال العلم الذي 
هو أشرف العلوم وهو علم الآخرة. أعني 
قسمي المعاملة والمكاشفةء فغاية المعاملة 
المكاشفة. وغاية المكاشفة معرفة الله 
تعالى. ciz)‏ 30( ۲۰) 
الوظيفة السابعة (من آداب المتعلّم): أن لا 
یخرض في فن حتی يستوفي الفن الذي 
قبله؛ op‏ العلوم مرتبة ترتيبًا ضروریا 
وبعضها طريق إلى بعض» والموفق من 
راعى ذلك الترئيب والتدريج . are,‏ 
«M‏ 1°( 
الوظيفة الثامنة (من آداب المتعلّم): أن 
يعرف السبب الذي به يُذْرِك أشرف 
العلوم» ol‏ ذلك يُراد به شيئان: 
أحدهما: شرف الثمرةء والثاني: وثاقة 
الدليل وقوّتهء وذلك كعلم الدين وعلم 
الطب فان ثمرة آحدهما الحياة LAN‏ 
وثمرة الآخر الحياة الفانية فيكون علم 
الدين أشرف . ومثل علم الحساب وعلم 
النجوم» op‏ علم الحساب آشرف لوئاقة 
أدلته وقوّتها وان نسب الحساب إلى الطب 
كان أشرف باعتبار ثمرته» والحساب 
آشرف باعتبار «of‏ وملاحظة الثمرة آولی؛ 
ولذلك كان الطب آشرف وان كان أكثره 
بالتخمين. وبهذا تبیّن أن آشرف العلوم 
العلم باش je‏ وجل وملائكته وكتبه 


۳۱ 


يحتزر الخائض في العلم في مبدأ الامر 
عن الاصفاء إلى اختلاف الناس؛ سواء 
كان ما خاض فيه من علوم الدنيا أو من 
علوم الآخرة: فان ذلك die J'ai‏ ويحيّر 
ذهنه ويفتر eb‏ ويؤيّسه عن JUNE‏ 
والاطلاع» بل ينبغي أن uc‏ أولا الطريق 
الحميدة الواحدة المرضيّة عند أستاذه» ثم 
بعد ذلك يصغي إلى المذاهب والشبه. وإن 
لم يكن أستاذه مستقلا باختيار رأي واحد 
NP‏ عادته نقل المذاهب وما قيل فيها 
فليحذر p vas‏ إضلاله أكثر من إرشاده 
قلا يصلح الأعمى p‏ العميان 
وارشادهم ومن هذا حاله d‏ في عمى 
الحيرة وتیه الجهل. pus‏ المبتدی عن 
CSI‏ يضاهي منم الحدیث العهد بالاسلام 
عن مخالطة الکفار» وتاب القوي إلى 
النظر في الاختلافات يضاهي Le‏ القوي 
على مخالطة الکفار؛ ولهذا يمنع الجبان 
عن التهجّم على صف الكفار ویندب 
الشجاع له. (۰۱2 ۰16 ۲۳) 
الوظيفة الخامسة (من آداب TANT‏ آن 
لا يدع طالب العلم فنا من العلوم 
المحمودة ولا نوعًا من أنواعه Y]‏ وينظر 
فيه نظرا يطلع به به على مقصده وغایته ثم 
ól‏ ساعده العمل طلب التبحر فيه Jy‏ 
اشتغل بالاهم منه واستوفاه وتطرف من 
البقيّة؛ Op‏ العلوم متعاونه وبعضها مرتبط 
ببعض» ويستفيد منه فى الحال الانفكاك 
عن عداوة ذلك العلم بسبب جهله. (ح۰۱ 
(Y ۵‏ 


- الوظيفة السادسة (من آداب المتعلّم): أن 


YY 


ففيه النعيم کله» وان كان لا يعرف في هذا 
العالم eji‏ إلا الأقآرن. (ح۰۱ ۰1۷ (v‏ 
coi)‏ المتعلم) تقديم طهارة نفس القلب 
عن رذائل الأخلاق وخبائث الصفات. |3 
العلم عبادة القلب وصلاة السر وقربة 
الباطن إلى الله qq‏ وكما لا تصح 
الصلاة التي هي وظيفة الجوارح إلا بتطهير 
الظاهر من الأحداث والأخباث فكذلك لا 
meal‏ عبادة القلب بتعلم العلم الا بعد 
طهارته من خبائث الاخلاق ونجاسات 
الصفات . (ف» كمه ۱۵) 

(آداب المتعلم) أن Jia‏ علافته من اشتغال 
الدنیا ویبعد عن الأهل والوطن. فان 
العلائق شاغلة وما جعل الله لرجل من 
قلبین في جوفه. ومهما توزعت الفکرة 
قصرت عن درك «S‏ الحقائق: ومثاله 
كجدول يفرّق ماؤه في جداول فنشفت 
الأرض بعضه واختطف الهواء بعضه فلم 
يبق منه ما يجتمع ويبلغ المزرعة. ولذلك 
قبل العلم لا يعطيك بعضه حتی تعطيه 
كلك p‏ أعطيته كلك فأنت من إعطائه 
AU‏ بعضه على خطر. )3( ۰۵۷ (YY‏ 
(آداب المتعلم) أن لا css‏ على العلم ولا 
p‏ على أهله بل يلقى إلى العلم زمام 
أمره في كل تفصيل ويذعن لنصيحته إذعان 
المريض الجاهل للطبیب المشفق الحاذق. 
فإذا أشار معلمه عليه بطريق في التعلم 
فلیقلّده وليدع رأيه فإن خطأ مرشده أنفع له 
من صوابه» 31 التجربة قد تطلع على دقائق 
یستبعدها طباع المبتدئین مع أنه يعظم 
نفعها. اف ۰۰۷ (YV‏ 


۱ 


آداب المتعلّم 


ورسله والعلم بالطريق الموصل ull‏ هذه 
العلوم» SEP‏ أن ترغب الا فيه ol‏ 
تحرص الا عليه. (ح۰۱ ۰1۱ ۱۹) 


الوظيفة التاسعة (من آداب المتعلم): أن 
یکون قصد المتعلم في الحال تحلية باطنه 
وتجمیله بالفضيلة وفى المآل القرب من الله 
سبحانه والترقي إلى جوار الملا الاعلی 
dan My cells ST‏ 
الرئاسة والمال والجاه ومماراة السفهاء 
ومباهاة الاقران. وان كان هذا مقصده 
طلب لا محالة الاقرب إلى مقصوده وهو 
de‏ الآخرةء ومع هذا فلا ينبغي له أن 
ينظر بعين الحقارة إلى ساتر العلوم آعني 
علم الفتاوی وعلم pull‏ واللغة المتعلقین 
بالكتاب والسئة وغیر ذلك مما آوردناه فى 
المقدّمات والمتمّمات من ضروب العلوم 
التي هي فرض کفایف ولا تفهمن من 
Lil‏ في الثناء على de‏ الاخرة تهجین 
هذه العلوم. (ح۰۱ ۰11 (Yo‏ 


الوظيفة العاشرة (من آداب المتعلّم): أن 
يعلم نسبة العلوم إلى المقصد US‏ یزثر 
الرفیع القریب على البعید والمهم على 
غيره - ومعنی المهم ما يهمك - ولا 
يهمك لا شانك في Gal‏ والآخرة. Bb‏ 
لم يمكنك الجمع بين ملاذ الدنیا ونعيم 
الاخرة كما نطق به القرآن وشهد له من نور 
البصاثر ما يجري مجری العیان فالاهم ما 
یبقی M‏ الاباد وعند ذلك تصير UE‏ 
منزلا والبدن Gy‏ والاعمال C‏ إلى 
المتصد. ولا مقصد الا لقاء الله تعالی 


آداب المحداث 


المال التقزب إلى حضر الجلال والترقي 
إلى جوار الملا الأعلی من الملائكة 
والمقربین . ولا بقصد به الرياسة والمباهاة 
والتقدّم على الاقران كما B «x‏ كان 
هذا مقصده طلب لا محالة ما هو الأقرب 
إلى مقصوده وهو علم الآخرةء ومع هذا 
فلا ينبغي أن ينظر بعين الحقارة إلى ساثر 
العلوم أعني علم الفتاوى والأقضية» بل 
ولا إلى علم النحو واللغة المتعلقين بكتاب 
الله تعالى وسئة رسوله وغير ذلك. )3( 
)١15 «04‏ 


آداب المتعلم مع العالم 
- آدا | Le‏ العالم: ه co JU‏ 
(aeu iur eee pen‏ 


ویقل بين يديه ASI‏ ویقوم له إذا قام . 
ولا يقول له: JU‏ فلان خلاف ما قلتء 
ولا يسأل جليسه في مجلسهء ولا H‏ 
عند مخاطته » ولا يشير عليه بخلاف rol‏ 
ولا يأخذ بثوبه إذا قام» ولا بستفهمه عن 
مسألة في طریقه حتی يبلغ إلى منزله» ولا 
یکثر عليه عند ملله . «ab‏ ۰۲۶۸ ؛۱) 


L 4‏ > 
اداب الم‌حدث 


- آداس المحدّث يقصد ERAT‏ ویجتنب 


oik‏ ويُحدّث بالمشهررء ويروي عن 
الثقات؛ ويترك المناكير ولا يذكر ما جرى 
بين السلف ويعرف الزمان ويتحفظ o^‏ 
الزلل والتصحيف pbs‏ والتحريف ویدع 
المداعبة» Jis‏ المشاغبة» ويشكر النعمة. 
إذ جعل في درجة الرسول صلى الله عليه 
وسلمء ويلزم التواضع» ويكون معظم ما 


۳۳ 


- (آداب المتعلّم) إن العمر إذا كان لا e‏ 
لجميع العلوم فالحزم أن يأخذ من كل 
شي ء أحسئه ويقنع منه بشمة ويصرف زمام 
قوته إلى استكمال العلم الذي هو أشرف 
العلوم وهو علم T‏ آعني قسمي 
المعاملة والمکاشفة. وغاية المكاشفة 
معرفة الله تعالى» ولست أعنى به الاعتقاد 
الذي تلقنه العامى Gb Bhs‏ ولا طريق 
تحریر المجادلات وتحصین se US‏ 
مراوغات الخصوم وتلبیسات المبتدعة كما 
هو غاية المتکلم» بل ذلك نوع يقين وهو 
ثمرة نور يقذفه الله تعالى في قلب عبد طهر 
باطنه بالمجاهدة عن الخبائث ينتهي إلى 
رتبة إيمان أبي بكر الذي لو وزن بإيمان 
العالمين لرجح . «0A cad)‏ ۲۱) 

- (آداب المتعلّم) أن يعرف السبب الذي به 
يدرك شرف العلوم وأن ذلك يراد به إما 
شرف الثمرة وإما ثقة الدليل وقوته وذلك 
كعلم الدین وعلم الطب» فان ثمرة 
أحدهما الحياة الأبدية وثمرة الآخر الحياة 
«ali‏ فيكون علم الدين أشرف وأهم 
ومثل علم الحساب des‏ النحو فان 
الحساب أشرف لوثاقة براهينه وأدلته وإذا 
أضيف الحساب إلى الطب قالطب أشرف 
باعتبار ثمرته والحساب أشرف باعتبار 
براهيئه 3359 ehi‏ وإذا قوبل بينهما كان 
ملاحظة الثمرة CDI‏ لأن الدليل لا يراد 
cuj‏ بل لأجل الثمرة والفائدة. e)‏ 
(o «04‏ 

- (آداب المتعلّم) أن يكون قصد المتعلم في 


الحال تحلية باطنة بنعوت الکمال» وفي 


vi 


المواضع الخالية مصونة في حاجاتها بل 
تنناكر ممن يعرفها. همتها إصلاح نفسها 
وتدبير بيتها مقبلة على صلاتها وصومها 
ناظرة في عيبها متفكرة في دينها دائمة 
صمتها غاضة طرفها مراقبة لربها كثيرة 
الذكر له طائعة لبعلها تحثه على aib‏ 
الحلال؛ ولا تطلب منه الكثير من النوال 
ظاهرة الحياء قليلة الخناء صبور شكور 
مؤثرة في نفسها مواسية من حالها وقوتها 
- واذا استأذن ببابها صديق لبعلها وليس 
بعلها حاضرّا لم تستفهمه. ولا في الکلام 


آداب المرأة إذا خطبها الرجل 


يحدث به ما ينتفع المسلمون به من 
peior‏ وسننهم» وآدابهم في معاني كتاب 
de ub‏ ولا يحمل علمه إلى 
الوزراء ولا يغشى EPA TER‏ 
ذلك يزري بالعلماء» ويذهب بهاء علمهم 
إذا حملوه إلى ملوكهم ومياسيرهم. ولا 
يحدث بما لا يعلمه فى أصلهء ولا يقرأ 
عليه ما لا يراه فى كتابهء ولا يتحدّث إذا 
قرئ عليه» ویحذر أن ba QeX‏ في 
حديث . (Y ۰۲۶۹ ool)‏ | 


آداب المراة اذا خطيها الرجل 

- آداب المرأة إذا خطبها الرجل تأمر من 
«col‏ من Wal‏ إن كان صدوقًا أن يسال 
عن مذهب الخاطب ودينه واعتقاده 
ومروءته في نفسه» وصذقه في وعده وتنظر 
مَنْ أقرباؤه» ومن يغشاه في (Es‏ وعن 


تعاوده غيرة منها على نفسها وبعلها منه. 
(Y ۵4 cal)‏ 


اداب المرأة مع زوجها 
= "آداب المرأة مع زوجها " دوام الحياء منه 
ib,‏ المماراة له ولزوم الطاعة لأمره 


والسكون عند كلامه والحفظ له في غيبته 
وترك الخيانة في ماله وطيب coul JE‏ 
وتعهد الفم ونظافة الثوب وإظهار القناعة 
واستعمال الشفقة ودوام الزينة وإكرام أهله 
وقرابته» ورؤية حاله بالفضل وقبول فعله 
بالشكر» وإظهار الحب له عند القرب منهء 
وإظهار السرور عند الرؤية له. eb‏ 


مواظبته على صلواته وجماعته ونصيحته في 
تجارته وصنعته» ويكون رغبتها في دينه 
دون ماله» أو في سيرته دون شهوته» تعزم 
معه على القناعة وتكون لأوامره مطیعة 
فهو asi‏ لالفت cJ,‏ للمودة. val)‏ 
(AV ۲ ۱‏ 


اداب المرأة عي نفسها (AV «of‏ 
- "آداب المرآة في نفسها" لازمة لمنزلها . 
قاعدة في قعر بيتها لا تکثر صعودها ولا 
اطلاعها الکلام لجيرانهاء ولا تدخل 
علیهم الا في حال یوجب الدخول. y‏ 
بعلها في نظره. وتحفظه في غیبته ولا 
تخرج من بيته وان خرجت فمتخبة تطلب 


آداب المراة مع نفسها 

- آداب المرأة في نفسها لازمة لمنزلهاء قاعدة 
في قعر بیتها. لا تکثر صعودها ولا 
اطلاعها الکلام لجيرانهاء ولا تدخل علیهم 
الا في حال يوجب الدخول o‏ بعلها في 


آداب المعاشرة 


Yo 


TR‏ وتحفظه في E‏ ولا تحرج من آداب المشي مع الجنازة 


. دوام الخشوع 
وغض البصر وترك الحديث وملاحظة 
الميت بالاعتبار» والتفكر فيما يجيب به 
من السؤال والعزم على المبادرة فيما 
يخاف به من المطالبة وخوف حسرة 
الفوت عند هجوم الموت. (آد )٠١ ۰4٩‏ 


آداب المعاشرة 
- "آداب المعاشرة" 


hy‏ دخل مجلکا أو 
جماعة سلم وجلس حیث المتّسع» وترك 
c uas JI‏ وخص بالسلام من قرب منه إذا 
جلس وان بلى بمجالسة العامة ترك 
الخوض معهم ولا يصفي إلى أراجيفهم 
ويتغافل عما يجري من سوء آلفاظهم › 
da,‏ اللقاء لهم إلا عند الحاجت ولا 
يستصغر أحدًا من الناس فيهلك ولا يدري 
du‏ خير منه وأطوع لله منه. ولا ينظر 
إلبهم بعين التعظیم في دنياهم oM‏ الدنيا 
صغيرة عند الله صغيرة ما فيها ولا يعظم 
قدر الدنيا في نفسه فيعظم أهلها لأجلها 
فيسقط من عين الله. ولا يبذل لهم دينه 
يعاديهم فتظهر لهم العداوة ولا يطيق ذلك 
ولا يصبر عليه إلا أن تكون معاداة في الله 
عر وجلّ. فيعادي أفعالهم القبيحة» وينظر 
إليهم بعين الشفقة والرحمة» ولا يشكر 
إليهم في موذتهم له وإكرامهم El‏ وحسن 
بشاشتهم في وجهه ceti,‏ عليه فإنه من 
طلب حقيقة ذلك لم يجده إلا في الأقلء 
وان سکن إليهم وكله الحق إليهم فهلك. 


- "آداب المشي مع الجنازة" 


بينها وان خرجت فمختبئة» تطلب المواضع 
الخالية ‏ مصونة في حاجاتهاء بل SU‏ 
ممن يعرفها. همتها (صلاح نفسهاء وتدبیر 
بیتها ‏ مقبلة علي صلاتها وصومها. ناظرة 
في عيبهاء متفكرة à‏ في دينهاء دائمة في 
صمتهاء SU‏ طرفهاء مراقبة لربها» كثيرة 
الذكر لهء طائعة لبعلها تحثه على طلبه 
الحلال» ولا تطلب منه الكثير من النوال» 
ظاهرة الحياءء ALB‏ الخناء» صبور شکور 
مؤثرة في نفسهاء مواسية من حالها وقوتها. 
وإذا استأذن بابها صديق لبعلها» وليس 
بعلها حاضرّا» لم تستفهمه ولا في الكلام 
تعاوده» غيرة منها على نفسها ويعلها منه. 
(اد. ۰۲۱۳ ۱) 


اداب المریضص 

- آداب المریض الاکثار من ذکر الموت 
والاستعداد له à JU‏ ودوام الحمد والثناء 
لله واستعمال التضرّع والدعاء وإظهار 
العجز والفاقة والتداوي مع الاستعانة 
بخالق الدواء وإظهار الشكر عند القوة. 
وقلّة الشكوى وإكرام الجلساء وترك 
المصافحة. (أدء ۰4٩‏ ) 


آداب المستمع 

- آداب المستمع إظهار الخشوع ودوام 
الخضوع › وسلامة الصدر وحسن «OB‏ 
واعتفاد القول» ودوام السكوت» وقلة 
äi‏ وجمع الهم التهمة . o‏ 
(Y ۱‏ 


۳۹ 


تأدیبه بالرهبة. ولا يكثر الضرب 
والتعذیب» ولا يحادثهم فیجترتون عليه» 
ولا یدعهم یتحدئون فینبسطون بين بدیه 
ولا pile‏ بين أيديهم أحدًا. ویتنژه Ue‏ 
یمطونه ویتوزع Le‏ بين يديه یطرحونه: 
ويمنعهم من التحریش؛ ویکفهم من 
التفتيش» وبقبح عندهم الغيبة» ویوحش 
عندهم الکذب والنميمة. ولا یسألهم عن 
آمر بیوتهم فیستلقلوه. ولا یکثر الطلب من 
أهلهم TR‏ ویعلمهم الطهارة Wally‏ 
ويعرّفهم ما يلحقهم من النجاسة. oD‏ 
cfr‏ \( 


اداب المقرئ 
"ts al li" -‏ یجلس جلسه الخشيت 


واستماع الأمرء وإنصات الفهمء وانتظار 
الرحمةء والاصغاء إلى المتشابه» وإشارة 
الوقف» وتعريف الابتداء. وبيان الهمزت 
وتعلیم العدده وتجوید الحرف؛ وفائدة 
الخاتم والرفق بالبادئ» والسژال عن 
المتعلّم إذا غاب والحت له إذا a‏ 
وترك الحدیث. ويبدأ بالمتلقن «Ab‏ ما 
Lu‏ للفسه أو إذا احتاج إلى أن ex‏ 
غیره. ob‏ ۰4۲ ۱۷) 


آداب المعڙي 


ولا يطمع أن یکونوا له في الغیب كما هم 
له في العلانية فانه لا يجد ذلك أبدًا ولا 
يطمع فيما في أيديهم فيذل لهم ويذهب 
دينه معهم ولا Su‏ عليهم. JU Bb‏ 
أحدًا منهم حاجة فقضاها فهو أخ مستفاد 
وان لم يقضها فلا بذمه فيكتسب عداوته 
ولا يعظ أحذا منهم إلا أن يرى فيه أثر 
القبول و الا عاداه ولم سمع مه . وإذا 
رأى منهم خیرا أو کرامة أو ثناء فلیرجع 
بذلك إلى الله 5 وجل ويحمده ويسأله أنه 
لا ds,‏ إليهم. cb Bb‏ منهم شرا أو 
كلامًا قبيحًا أو غيبة أو شيئًا يكرهه فليكل 
الأمر إلى الله تعالى ويستعيذ به من شرّهم 
ويستعينه عليهم ولا يعاتبهم فإنه لا يجد 
عندهم للعتاب موضعا ويصيرون له أعداء 
ولا یشفی غيظه بل یتوب إلى الله تعالی من 
الذنب الذي به سلطهم عليه ویستغفر di‏ 
«A‏ — ولیکن سمیعا لحقهم أصم عن 
باطلهم . (YY «o£ sol)‏ 


آداب VR‏ 
hi -‏ المعزي خفض الجناح» وإظهار 
الحزن» وقلة الحدیث» S5,‏ التبم فاله 

)۲۱ «Yos cab . يورث الحقد‎ 


آداب معلم الصبيان 
- " آداب معلم oL All‏ ' بدا بصلاح PH‏ 
نان أعينهم إليه ناظرة وآذانهم إليه مصغية. 


آداب sages‏ إليه 
- آداب المهدّی إليه إظهار السرور وان 


FAT‏ والدعاء لصاحبها di‏ غاب 
والبشاشة إذا حضر. والمکافاة ]13 قدرء 
والثناء عليه ]15 A‏ ,35 الخضوع caj‏ 


استقبحه فهو عندهم القبیح . ts‏ الصمت 
في جلسته والشزر في نظره. ویکون معظم 


Py‏ آداب الولد مع والديه 


والتحفظ من ذهاب الدَّيْن معه ونفي الطمع لمعرفة عيبه» والنظر إلى المستمعين إليه 


معه (1«Y0A cal) . GU‏ بعين السلامة؛ وحسن Hi‏ بهم بباطن 
الديانة» والايّاس منهم Ulb‏ للصیانت 
آداب المُهدي والرفق بالتأديب» والعطف على المبتدي 


- آداب de)‏ رؤية الفضل alely sai] sal‏ فعل ما يقول» لينتفع الاس بما 
وإظهار السرور بالقبول منه لها والشکر يقول. D‏ ۲۵۰ ۱5) 
عند رؤية المهدى إليهء والاستغلال لها 


وان کثرت. of)‏ ۲۰۲۵۸ آداب الوالد مع أولاده 
- آداب الوالد مع آولاده يعنيهم على un‏ 
أداب الناسك ولا يكلفهم من D‏ فوق طاقتهم» ولا ch‏ 


- آداب الناسك يكون وقته معلومّا وورده عليهم في وقت ضجرهم ولا يمنعهم من 
فهومًا npes : MEM .U D pui‏ 
مفهر رد لسر d‏ ا طاعة TT‏ ولا یمن عليهم بتربيتهم. 
دائما intor‏ لازما خضوعه. غاضا (A «Y*0 el)‏ 
لطرفه عافا لقلبه. مفكرًا فى دينه. Gly‏ 
لوقته . مداومًا لصومه. ساهرًا في ليله. اداب الوضوه 
He‏ في كنه. Man‏ فى مطعمه - اداب الوضوء eI LE‏ ودوام الذكر مع 


7 الغسل» واستشعار الهيبة ممن يقصدء 
والتوبة مما كان» والسکوت بعد الطهارة 
حتی یدخل في الصلاة. والطهارة في أثر 
الطهارة. وأخذ الشارب ونتف الابط وحلق 
xu‏ وتقلیم الاظافر والاختان. وغسل 
البراجم وتعاهد الانف ونظافة الثوب 
والبدن. (Y «£3 eai)‏ 


آداب الوند مع والديه 

- آداب الولد مع والديه يسمع كلامهماء 
ويقوم لقيامهماء ویمتثل لأمرهماء ويلبي 
دعوتهماء ويخفض لهما جناح الذل من 
الرحمة ولا يبرمهما بالالحاح ولا يمن 
عليهما بالبرٌ لهماء ولا بالقيام بأمرهما ولا 
ينظر إليهم شزرّاء ولا يعص لهما أمرًا. 
cl)‏ ۰۲۱۰ £( 


ومشربه. Lise‏ لنزول اجله مجانبّا 
لقرنائه. تاركًا لشهواته. محافظًا على 
صلواته. Uie‏ بزيادة حاله ونقصانه. لا 
يحتاج إلى علم غيره مع علمه بحاله . D‏ 
«£t‏ 14( 


آداب النوم 

- آداب النوم يتطهّر قبل النوم» plus‏ على 
یمینه. ویذکر الله je‏ وجل حتی dt‏ 
النوم» ويدعو 5I‏ استیقظ ويحمد الله 
تعالی . )۱٩ 10 cal)‏ 


آداب الواعظ 

Dli-‏ الواعظ ترك التكبرء ودوام الحیاء من 
سيّده وإظهار الفاقة إلى خالقه» وشهوة 
المنفعة لمستمعه والازدراء على "PT‏ 


أدب المومن ۳۸ 


آدب المومن 
- “أدب المژمن بين يدي الله تعالی" اطراق 


الباعث بالارادة. والثاني: هو المحرّك 
للاعضاء إلى تحصيل هذه المقاصد» ويعبر 


عن هذا الثاني بالقدرة: وهي جنود مبثوئة 
في سائر الاعضاء لا LE‏ العضلات منها 
والأوتار. والثالث: هو المدرك المتعرّف 
للاشیاء کالجواسیس: وهي قوّة البصر 
والسمع والشم والذوق واللمس؛ وهي 
مبثوئة في أعضاء tu‏ ويعبّر عن هذا 
بالعلم والادراك ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهي الأعضاء 
المركية من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي أعدّت الات لهذه الجنود؛ 
فان 555 البطش إنما هي بالأصابع» وقزة 
البصر إنما هي بالعين» وكذا سائر القوى. 
Yz)‏ ۷ ۱۶ 

Ó‏ الادراك معناه حصول مثال المدرك فى 
نفس المدرك. (ت. OC «M‏ | 
Ul‏ الوجود الذاتی فهو الوجود الحقيقى 
الثابت خارج الحس والعقل. ولكن يأخذ 
Ql‏ والعقل عنه صورة Q3‏ أخذه 
إدراكاء وهذا كوجود السموات والارض 
والحيوان والنبات. وهو ظاهرء بل هو 
المعروف الذي لا يعرف الأكثرون للوجود 
معنى سواه. (فتء ۰۵۷ (NA‏ 
الادراك أخذ صورة المدرك 
us el‏ الادرالك أخذ مثال حقيقة الشىء لا 
الحقيقة الخارجیة» فان الصورة الخارجية 
لا تحل المدرك بل مثال منهاء فان 
المحسوس بالحقيقة ليس هو الخارج بل ما 
تمثل في الحاس. فالخارج هو الذي 
المحسوس انتزع منه» والمحسوس هو 


وبعبارة 


الطرف. وجمع الهم ودوام الصمت. 
وسکون الجوارح. ومبادرة امتثال الاوامر 
واجتناب المناهي» وقلة الاعتراض. 
وحسن الخلق. ودوام الذکر» وتنزیه 
الفکر؛ وتقیید الجوارح؛ وسكون dl‏ 
وتعظیم الرب» وقلة الغضب» وکتمان 
الحب. ودوام الاخلاص. وترك النظر إلى 
الاشخاص وایثار الحق» والیأس من جمیع 
الخلق» واخلاص العمل» وصدق cJ yall‏ 
وتتزیه الاطلاع وإحياء القربات» Jàs‏ 
الاشارة. وکتمان الفائد والغيرة على 
تبدیل الاسم. والفضب عند انتهاك 
المحارم؛ ودوام الهيبة» واستشعار الحياء» 
واستعمال الخوف والسکون ثقة بالضمان» 
والتوكّل معرفة بحسن الاختيار» وإسباغ 
الوضوء على المكارهء وانتظار الصلاة بعد 
الصلاة» وارتعاش القلب خوف فوت 
الفرض» ودوام التوبة خوف الاصرار؛ 
ودوام التصديق بما غاب. ووجل القلب 
عند الذكرء وزيادة الأنوار عند الوعظ 
واستشعار التوكل عند BWI‏ واخراج 
الصدقة من غير بخل مع الامكان. (أد. 
(E ۱۱‏ 


إدراك 


- جنود القلب تحصرها ثلاثة أصناف: صنف 
باعث us‏ اما إلى جلب النافع 
الموافق کالشهوة Us‏ إلى دفع الضاز 
المنافي كالغضب» وقد pu‏ عن هذا 


۳۹ أدلة 


الذي وقع في الحال فشعر به ؟ ولا معنی يتفاوت» فيرى Mes pi‏ والکبیر 


صمیرا . وإدراك العقل يطابق المدرك ولا 
یتفاوت . بل: U|‏ أن يدركه كما هو علیه . 
أو لا يدركه. (e)‏ 17 £( 


- إدراك di‏ للشخص المعيّن الذي تكتنفه 


أعراض n‏ لا Jes‏ في ماهيته (ع. 


لشعوره إلا وقوعه فيه وانطباعه به. وكذلك 
المعقول هو مثال الحقيقة المرتسم في 
النفس لأن العقل يجرّده عن جميع 
العوارض واللواحق الغريية إن كان يحتاج 
إلى التجريد. eo‏ ۱ ۳) 


- الادراك في bi-‏ نوعان: حسّي: وهو )٩۰۲۲۳‏ 
الظاهر المتعلق بلذة الحواس الخمس. 
وباطني : وهو العقلي والوهمي. cp)‏ إدراك العقل 
ul- (Yo ۲‏ |دراك Jadi‏ فیفارق إدراك الح من 
o] -‏ معتی الادراك هو أخذ صورة IGA‏ وجوه: إذ يدرك dl‏ الشیء على ما هو 
ce)‏ ۰۳۰۰ ۸) علیه. من غير أن يقترن به ما هو غریب 
عنه. والحن لا يدرك اللون؛ ما لم يدرك 
ادراك الأمور معه العرض والطول والقرب والبعد» 


RT‏ غريبة عن ذات اللون. والعقل 
يدرك الاشیاء مجردة» كما هيء ویجردها 
عن قرائنها الغريبة. CAT,‏ فادراك الحسن 
یتفاوت» فیری الصغیر کبیرا؛ والکبیر 
صغيرًا. وادراك العقل بطابق call‏ ولا 
پتفاوت . بل : CI‏ أن يدركه كما هو (Ade‏ 


- (اعلم) أن إدراك الامور على ضريين: 
إدراك الذوات المغرّدّة كعلمك بمعنی 
الجسم والحركة والعالّم Colis‏ والقديم 
وسائر ما يدل عليه بالأسامى المفردة. 
الثانى إدراك نسبة هذه المفردات بعضّها 
إلى بعض بالنفي أو الاثبات (مس۱ 


(f cE (e) يدركه.‎ Y أو‎ («M 
إدراك العقل بمچرد ماهية الشيء غير‎ - 
11 ۳۳ ce) إدراك الحس مقرون بما هو غریب عنه‎ 


Gl-‏ إدراك العقل فيفارق إدراك الحسَ من 
وجوه : إذ يدرك العقل الشية على ما هو ادلة ۱ : 
sale‏ من غير أن يقترن به ما هو غريب - إن الأدلة تنقسم إلى ما يحتاج فيه إلى تفكر 


وتدقيق خارج عن طافة العامي وقدرتهء 
وإلى ما هو جلی سابق إلى الأفهام ببادي 
الرأي من أوّل النظرء بل مشترك کافة 
الناس في دركهء فما يُدركه كافة الناس 
بسهولة فهذا لا خطر cas‏ وما يفتقر إلى 


عنه. والحسّ لا يدرك اللون ما لم يدرك 
معه العرضص والطول» والقرب والیعد؛ 
وأمورًا ET‏ غريبة عن ذات اللون. والعقل 
يدرك الاشیاء مجردة؛ كما هي ويجرّدها 
عن قرائنها الغريبة. وأیضا فادراك الحسّ 


t إذا‎ 


التدقيق فليس على أحد وسعه. فأدلّة الباطل أو ذكر مساوئ الناس» Up‏ 
القرآن مثل الغذاء ينتفع , به كل (QUI‏ خلقت لك لتسمع بها كلام الله تعالى FP‏ 
doi,‏ المتکلمین مثل NC‏ ينتفع به آحاد رسول الله صلى الله عليه وسلم وحكمة 
الناس ويستضرٌ به الأكثرون» بل di‏ أوليائه وتتوصل باستفادة العلم بها إلى 
القرآن كالماء الذي ينتفع به الصبي الرضیع الملك المقيم والنعيم الدائم فإذا أصغيت 
والرجل القوي. وسائر الأدلة کالاطعمة بها إلى شيء من المكاره صارّ ما كان لك 
التي ينتفع بها الأقوياء مرّة ويمرضون بها عليك وانقلب ما كان سبب هلاكك فهذه 
أخرى ولا ينتفع بها الصبيان اصلا. eh‏ غاية الخسران. ولا تظئن أن الاثم یختصن 
(Yo ۱‏ به FUI‏ دون المستمع . )4 (A «0f‏ 
- المثمر هى الأدلة وهى ثلاثة: الكتاب 
والسنة والاجماع فقط. (مس۰۱ 6۱0۰۷ إذن 
- إذن: للتعليل. eea)‏ ۹۵ ۱۲) 
إذا 
- إذا: تصلح للشرطية (القضية الشرطية)» أذهان 
فيقول: 'إذا دخلت الدار". so)‏ -الرجل له وجود في الأعيان وفي الأذهان 


1440( وفي اللسان» أما وجوده في الأعيان فلا 
عموم له فيه» إذ ليس في الوجود deo‏ 
اذكار مطلق بل اما زید Ub‏ عمروء وليس 


Gi -‏ الأذكار أفضل؟ فاعلم أن الأفضل... یشملهما شيء واحد هو الرجولية. وأما 
استيلاء المذكور على القلب. وهو شيء وجوده في اللسان فلفظ الرجل قد وضع 
واحد لا كثرة cui‏ حتی يختار أفضله» للدلالة وشبته في الدلالة إلى زيد وعمرو 
وذلك عين الجمع والتوحيد. وانما التفرقة 2 واحدةء uL‏ عامًا باعتبار نسبة الدلالة 
والكثرة قبل ذلك. فذلك ما دمت في مقام إلى المدلولات الكثيرة. وأما ما في 
الذكر باللسان والقلب وعند هذا قد الأذهان من معنى الرجل US uL‏ من 
ينقسم الذكر إلى الأفضل ue,‏ الافضل حيث أن العقل Ael‏ من مشاهدة Lj‏ 
وفضله بحسب الصفات التي يعبر عنها حقيقة الانسان وحقيقة الرجل» فإذا رأى 


بالأذكار. (t3 (D‏ ۲۰) عمر ألم يأخذ منه صورة أخرى. وكان ما 
أخذه من قبل نسبته إلى عمرء والذي 
أذن حدث الآن كنسبته إلى زيد الذي عهده 


- أما الأذن فاحفظها عن أن تصغي بها إلى اولا. فهذا معنى كليته فان سُمَي Úle‏ بهذا 
البدعة أو الغيبة أو الفحش أو الخوض في فلا بأس. (مس۰۲ Co YY‏ 


إرادة 


لعجزوا عن ذلك. وأن إرادته قائمة بذاته 
في جملة صفاته لم يزل كذلك موصوفا بها 
مريدًا في أزله لوجود الأشياء في أوقاتها 
التي قدّرها فوجدت في أوقاتها كما آراده 
في أزله من غير تقدّم ولا تأخخر بل وقعت 
على وفق ule‏ وإرادته من غير dis‏ ولا 
تغيّر. p‏ الأمور لا بترتيب أفكار ولا 
تربص زمان فلذلك لم يشغله شان عن 
شأن. (۰۱2 ۱۰۹ ^( 

جنود القلب تحصرها ثلاثة أصناف: صنف 
U‏ إلى جلب Qu‏ 
الموافق كالشهوة» وإما إلى دفع الضاز 
المنافي کالغضب» وقد يعبر عن هذا 
الباعث بالارادة. والثانى: هو المحرّك 
للأعضاء إلى تحصيل هذه المقاصد» ويعيّر 
عن هذا الثانى بالقدرة: وهی جنود مبثوئة 
في سائر الأعضاء لا سيّما العضلات منها 
والاوتار. والثالث: هو المدرك المتعّف 
للاشیاء كالجواسيس: وهي قوّة rad‏ 
والسمع والشم والذوق واللمس» و 
مبثوثة في أعضاء pms ciim‏ عن هذا 
بالعلم والادراك» ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهي الاعضاء 
المركبة من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي أعدّت OM‏ لهذه الجنود 
نان قرّة البطش نما هي بالأصابع» وقرّة 
البصر إنما هى بالعين» وكذا سائر القوى. 
(۰۳2 ۰۷ ۱۱) 

الارادة؛ فانه إذا آدرك بالعقل عاقبة الامر 
وطریق الصلاح فيه انبعث من ذاته شوق 
إلى جهة المصلحة والی تعاطي أسبابها 


باعث ومستحت : 


3 


- إن للشيء وجودا في الأعيان. ثم في 
الأذهان. ثم في الألفاظ . ثم في الكتابة 
(v «Vo e‏ 

- الوجود في الأعيان والأذهان Y‏ يختلف 
بالبلاد والامی بخلاف BWY‏ والكتابة 
فإتهما دالتان بالوضم والاصطلاح (ع؛ 
(V ۷۱‏ 
- وجود Tv‏ 
حضور جميع الذاتيّات المقرّمة. Ub‏ في 
الأذهان» وهو مثال الوجود في الاعیان» 
pl‏ له وهو معنى العلم؛ إذ لا معنى 
للعلم es uU‏ الا بثبوت صورة الشيء 
وحقيقته» ومثاله في الثفس «e‏ 
[à DTA ۱‏ 


Ul‏ فى الاعیان فيستدعي 


!$31 
- الارادة: el,‏ تعالى مريد للكائنات ju‏ 
للحادئات فلا يجري في الملك pui‏ 
قليل أو کثیر» صغير أو كبير» خير أو شرّء 
نفع أو ضرّء ایمان أو (AS‏ | عرقان أو 
نكرء فوز أو خسران» زيادة أو نقصان 
طاعة أو عصيان إلا بقضائه وقدره وحكمته 
ومشيئته. فما شاء كان وما لم يشأ لم يكن 
لا يخرج عن مشيئته لفتة bU‏ ولا فلتة 
خاطرء بل هو المبدئ المعيد QUAE‏ لما 
يريد لا راد لأمره ولا معقّب لقضائه ولا 
مهرب لعبد عن معصيته الا بتوفيقه 
ورحمته. ولا قوّة له على طاعته إلا 
بمشيئته وارادته فلو اجتمع الانس والجنس 
والملائكة والشياطين على أن يحرّكوا في 
العالم 355 أو يسكنوها دون إرادته ومشيئته 


tY 


فلذلك لا oU dis‏ عن شأن. QD‏ 
1«4( 


- إن الارادت. ليست الا عبارة عن صفة 


(3£ «Y*1 


- الارادة: إن جميع ما في العالم بإرادته 


ومشيئنه. وليس شيء من قليل أو كثير 
صغير أو كبير خير أو شر نفع أو ضر زيادة 
أو نقصان. راحة أو تعب صحة أو وصب 
إلا تحت تدبیره ومشيئته وتقديره ولو 
اجتمع الأنس والجن والملائكة والشياطين 
على أن يحرّكوا في العالم ذرة أو يسكنوها 
أو ينقصوها أز يزيدوها بغير إرادته وحوله 
وقوته لعجزوا ولم يقدروا على ذلك. وما 
شاء الله كان وما لم Le‏ لم يكن. ولا يرد 
مشيئته شيء مهما كان ويكون وما هو كائن 
فإنه بتدبيره وأمره وتسخیره. eu)‏ 
MALE‏ 


- الارادة صفة من شأنها A‏ الشيء عن 


مثله. ولولا ol‏ هذا شأنها لوقع الاکتفاء 
بالقدرة. (Y ۰4۸ cm).‏ 


- الارادة موضوعة في اللغة لتعيين ما فيه 


غرض ولا غرض في Ge‏ الله. em)‏ 
۰:۹ 10( 


إرا 63 


والإرادة له وذلك غير إرادة الشهوة 
وإرادة الحيوانات بل يكون على Le‏ 
الشهوة. فان الشهوة تنفر عن الفصد 
والحجامة» والعقل يريدها ويطلبها ويبذل 
المال فيها. والشهوة تميل إلى لذائذ 
الأطعمة في حين المرض والعاقل يجد في 
c‏ زاجرًا عنهاء وليس ذلك زاجر 
الشهوة. (Y 83 Ye)‏ 

الارادة: أنه مريد للکائنات» مديّر 
للحادثات» فلا بُجُرى في الملك 
والملکوت فليل ولا کثیر ولا صغير ولا 
کبیر» خير أو شرّء نفع أو ضرّء یمان أو 
كفرء عرفان أو نكرء فوز أو خسرء زيادة 
أو نقصان. طاعة أو عصيان. إلا بقضائه 
وقدره» وحكمه ومشيئته. فما شاء COS‏ 
وما لم Us‏ لم يكن. لا يخرج عن مشیته 
لفتة ناظر ولا فلتة خاطرء بل هو المبدئ 
المعید. الفعّال لما يريدء لا ,51 لحکمه 
ولا معقّب لقضائه» ولا مهرب لعبد عن 
معصيته الا بتوفيقه ورحمتهء ولا قوة له 
على celb‏ الا بمعونته وارادته. لو اجتمع 
الانس والجن والملائكة والشیاطین» على 
أن یحرکرا في العالم ذرّة أو يُسكُنوها دون 
إرادته ومشيئته عجزوا عن ذلكء وإن إرادته 


- نفهم (الغزالي) من الارادة طلب معلوم» 
فان فرض Y, cb‏ علم لم يكن ارادة. 
c)‏ ۰۱۷۷ ۱۱) 

Y-‏ تکون الارادة الا مع تصور. (م 


قائمة بذاته في جملة صفاته. لم يزل كذلك 
موصوفا بهاء مريدًا في آزله لوجود الأشياء 
في أوقاتها التي قدرهاء فوجدت في 
أوقاتها كما أراده في أزله» من غير (AE‏ 


ولا تأخرء بل وقعت على وفق علمه ۰۲۷۲ ۱۷) 
وارادته». من غير تبذل ولا تغيّره Y- p‏ تكون الارادة N|‏ من الشهوة. T2)‏ 
الامور بلا ترتيب GT‏ وترئص زمانءه ‏ #490 (Yo‏ 


۳ ارتقاء 


إرادة كلية الخیر في الإنفاق les‏ الأبنية ولو کلف 


- الارادة الكلية N‏ تورجب حرکه جزئية ؛ واحد منهم أن ينفق دينارًا على مسكين لم 


تسمح نفسه پذلك» OV‏ حب المدح والثناء 
مستكن في باطنه. وفرق أخرى ربما 
اكتسبوا المال الحلال واجتنبوا الحرام 
وأنفقوه على المساجد؛ وهم Las‏ 
مغرورون من وجهين: أحدهما الرياء 
وطلب السمعة والثناء» فإنه ريما يكون فى 
جواره أو بلده فقراء وصرف المال إليهم 
أهم. فان المساجد كثيرة والغرض منها 
الجامع وحده Win‏ عن غيره» وليس 
الغرض بناء مسجد في كل سكة وفي كل 
درب والمساكين والفقراء محتاجونء وإنما 
خف عليهم دفع المال في بناء المساجد 
لظهور ذلك بين الناس» ولما يسمع من 
الثناء عليه من عند الخلق فيظن أنه يعمل 
à‏ وهو يعمل لغير الله ونيّته أعلم eI‏ 
وانما نيته عليه غضب. وقال Li]‏ قصدت 
الله Pe‏ وجل. والثاني أنه يصرف ذلك في 
زخرفة المساجد وتزيينها بالنقوش المنهى 
عنها الشاغلة قلوب المصلينء لأنهم 
ينظرون إليها فتشغلهم عن الخشوع في 
الصلاة وعن حضور القلب وهو المقصود 
من الصلاةء فكل ما طرأ في صلاتهم وفي 
غير صلاتهم فهو في ميزان الذي باه إذ لا 
يحل تزیین المسجد بوجه. (کش ۰1۰ (V‏ 


ارتقاء 


- الارتقاء: صعود Dez M‏ إلى الأشرف حتى 


ينتهي إلى واجب الوجود. (uA)‏ 
OA ۳‏ 


فإرادتك Y al‏ توجب حركة رجلك 
بالتخطي إلى جهة معيّنة ما لم يتجدّد لك 
إرادة جزئية للتخطي إلى الموضع الذي 
تخطيت إليه؛ ثم يحدث لك بتلك الخطوة 
تصور لما وراء تلك الخطوةء وشعث مئه 
إرادة جزئية للخطوة الثانية . رم (YY YYY‏ 
- ینبعث من الارادة الكلية الارادات الجزيية . 
ce)‏ ۷۳ 2۲۱ 


أرباب الأموال 

- أرباب الأموال وهم فرق كثيرة: فرقة منهم 
یحرصون على sU‏ المساجد والمدارس 
والرباطات والقناطر والصهاريج للماء وما 
يظهر للناس» ویکتبون أسماءهم بالآجر 
عليه لیتخلد ذکرهم ویبقی بعد الموت 
آثرهم . وهم یظتون أنهم استحقوا المغفرة 
بذلك. وقد اغتروا فيه من وجهین: 
آحدهما آنهم اکتسبرها من الظلم 
والشبهات والرشا والجاهات المحظورة 
فهؤلاء قد تعرضوا لسخط الله في کسبها 
فالواجب عليهم التوبة ورد الأموال إلى 
أهلها إن كانوا أحياء وإلى ورثتهم إن لم 
يبق منهم أحد وانقرضواء فان لم يبق لهم 
ورثة فالواجب عليهم أن يصرفوها في آهم 
المصالح. وربما يكون الأهم التفرقة على 
المساكين. نأي فائدة في بنیان يستغنى عنه 
ويموت ويتركهء وإنما غلب على هؤلاء 
الرياء والشهرة ولذَّة الذكر. والوجه الثاني 
eel‏ بظتون بأنفسهم الاخلاص وقصد 


tt 


فإنه ذو مقدار فله بعض Ul cuan‏ ما لا 
بعض له ولا مقدار فكيف ينقسم؟ أما 
تقدیر كثرتها قبل التعلّق بالأبدان فمحال؛ 
لأنها إما أن تكون متمائلة أو مختلفة وكل 
ذلك محال وإنما استحال التمائل لأن 
رجود المثلين محال في الأصل ولهذا 
يستحيل وجود سوادين في محل واحد 
وجسمين في مكان واحدء OÙ‏ الاثنينية 
تستدعي مغايرة ولا مغايرة ههنا وسوادان 
في محلين جائز» OÙ‏ هذا يفارق ذلك في 
المحل إذا gah‏ هذا بمحل لا يختصّ به 
الآخرء وكذلك يجوز سوادان في محل 
واحد في زمانين» إذ لهذا وصف ليس 
للآخر وهو الافتراق بهذا الزمان الخاص 
فليس في الوجود مثلا las‏ بل بالإاضافة 
كقولنا زيد وعمرو مثلان في الانسانية 
والجسمية. (a? c)‏ ( 


أسام 

- إن الاسامي التي تسمّى بها الله تعالى أربعة 
أقسام: قسم: لا يدل الا على 4615« وهذا 
صادق أزلا وأبدًا. الثانى: ما يدل على 
الذات مع زيادة سلب؛ كالقديم 4b‏ يدل 
على وجود غير مسبوق بعدم كالباقي فإنه 
du‏ على الوجود» وسلب العدم عنه آخيرًا . 
وكالواحد dB‏ يدل على الوجود» وسلب 
الشريك. وکالفنی dp‏ يدل على الوجودء 
وسلب الحاجت فهذا UAM‏ يصدق Yil‏ 
وأبدّاء لان ما یسلب «e‏ یسلب لذاته 
فیلازم الذات على الدوام. الثالث: ما 
du‏ على الوجود» وصفة زائدة «le‏ من 


[رشاد 


إرشاد 

- لا فرق بين الارشاد والندب إلا أن الندب 
لثواب الآخرة والارشاد للتنبيه على 
المصلحة الدنيوية. (مس۰۱ CE ۰84۱٩‏ 


أركان الحكم 

- أركان الحكم وهي أربعة: الحاکم 
والمحكوم cale‏ والمحكرم tai‏ ونقس 
الحكم. (مس۱ › (Y «AY‏ 


أركان النسخ 

- أركان النسخ أربعة: النسخ والناسخ 
والمنسوخ والمنسوخ عنه . (مس۰۱ 
۱ ) 


ارواح 

- الأرواح لو كانت موجودة قبل الابدان 
لكانت اما كثيرة وإما واحدة. وباطل 
وحدتها وكثرتها فباطل وجودها. وإنما 
استحال وحدتها UY‏ بعد التملق 
بالأبدان» اما أن تبقی على وحدتها أو 
تکترها» ومحال وحدتها ,45 فمحال 
وجودهاء وإنما استحال وحدتها بعد 
التعلق بالأبدان لعلمنا ضرورة بأن ما يعلمه 
زيد يجوز أن يجهله عمروء ولو كان 
الجوهر العاقل منهما واحد لاستحال 
اجتماع المتضادين فيه كما يستحيل في زيد 
وحلده. ونحن نعني بالروح العاقل كما 
ذکرنا ومحال کثرتها oM‏ الواحد انما لا 
یستحیل أن ob m‏ ینقسم إذا كان ذا 
مقدار کالاجسام؛ فالجسم الواحد ینقسم 


أسباب 


BU‏ المغرب يقال له علي بن حزم» فإنه 
قال : "صح عندي قريب من ثمانين اسما 
يشتمل عليها الكتاب والصحاح من 
الأخبار» والباقي ينبغي أن يطلب من 
الاخبار بطريق الاجتهاد". وأظنّ 4 لم 
يبلغه الحديث الذي فيه عدد الأسامى» 
وان بلغهء فكأنّه استضعف catu)‏ إذ Jus‏ 
عنه إلى الأخبار الواردة في pem‏ 
وإلى التقاط ذلك منها. (مص» ۲۰۱۹۰) 


اسياب 
- الأسباب والمسيّبات في سلسلتها تنتهي إلى 


الحركات الجزئية الدورية السماویت 
فالمتصور للحركات متصوّر للرازمها 
ولوازم لوازمها إلى آخر السلسلة. em)‏ 
48 °( 


- الحكم الثابت من جهة £72« نوعان: 


أحدهما: نصب الأسباب عللا للأحكام؛ 
كجعل الزنا موجبًا للحدء وجعل الجماع 
Copa‏ للکفارة. وجعل السرقة موجبة 
للقطع. إلى غير ذلك: من الأسباب التي 
والنوع الثاني: اثبات الأحكام ابتداء من 
غير ربط بالسیب. وکل واحد - g^‏ 
النوعين - قابل للتعليل والتعدية مهما 
ظهرت dal‏ المتعدّية. فيجوز أن يقال: 
الجماع إنما نصب Le‏ لعلّة كذاء فینصب 
الأكل Ce‏ لوجود العلّة. والزنا إنما نصب 
Le‏ للرجم لكذاء فاللواط ينصب میا 
لوجود تلك العلة؛ وإن لم يكن اللواط زنا 
والأكل جماعًا؛ لأن نصب الشيء موجبًا 


{o 


صفات المعنى. كالحي والقادر والمتكلم 
والعالم والمريد والسميع والبصيرء وما 
يرجع إلى هذه الصفات السبع»› كا لامر 
والناهى والخبیی ونظائره. فذلك LA‏ 
يصدق عليه آزلا وأبدًا عند من يعتقد قدم 
جمیم الصفات. الرابع: ما يدل على 
الوجود مع إضافة إلى فعل من أفعاله › 
كالجواد والرازق» رالخالق» والمعزء 
والمذل» وأمثاله. وهذا مختلف cai‏ فقال 
قوم هو صادق آزلا إذ لو لم يصدق لكان 
اتصافه به ry‏ للتغيّر. JU,‏ آخرون Y‏ 
يصدق إذ لا خلق في الأزل فكيف يكون 
خالمّا؟ والکاشف للغطاء عن هذا 5l‏ 
السيف فى الغمد يسمّى Lilo‏ وعند 
حصول القطع بهء وفي تلك الحالة على 
الاقتران يسمى صارماء وهما بمعنيين 
مختلفين» فهو في الغمد pole‏ بالقوة» 
وعند حصول القطع صارم بالفعل . )« 
۷ 4( 

صارت الاسامی بهذه القسمة ستة: متباينة 


ومتشابهة QUAE cg)‏ 
الأسامي هي تسعة وتسعون فقط: سمی 
st‏ سبحانه وتعالی» بها نفسه ولم 
يكمّلها مائة» لأنه وتر يحب الوتر. ويدخل 
فى جملتها الحنان والمتان وغيرهما. ولا 
یمکن معرفة جمیمها الا بالبحث عن 
الکتاب والستة. 3 يصح جملة les‏ في 
کتاب (dl‏ سبحانه وتعالی. وجملة في 
الاخبار. ولم آعرف el‏ من العلماء 
اعتنى بطلب ذلك وجمعه سوی رجل من 


£" 


&o الباب "إلا*. وحده أنه قول ذو‎ el, 
مخصوصة محصورة دال على أن المذكور‎ 
فيه لم يرد بالقول الأول ففيه احتراز عن‎ 
قد لا تكون قرلا‎ QN أدلة التخصيص‎ 
فان كان‎ «Jie وتكون فعلا وقرينة ودليل‎ 
فلا تنحصر صيغه. (مس۰۲‎ Y 
(Y ۲۳ 

الاتصال فمن قال أضرب المشركين ثم 
قال بعد ساعة إلا زيدًا لم Le‏ هذا كلامًا 
بخلاف ما لو قال آردت بالمشركين قومًا 
دون قوم (شرط الاستثناء). (مس۰۲ 
(Y «M10‏ 

(شرط الاستئناء) أن يكون المستثنى من 
EE‏ منه كقوله el‏ الناس إلا 
زيدًا ولا تقول رأيت الناس إلا حمارًا أو 
تستنثى Lu fie‏ دخل تحت اللفظء كقوله 
رأيت الدار إلا بابها ورأيت زيدًا إلا 
وجهه. وهذا استثناء من غير الجنس OM‏ 
اسم الدار لا ينطلق على الباب ولا اسم 
زيد على وجهه بخلاف قوله مائة ثوب إلا 
ET‏ (مس۰۲ 2.155 (o‏ 

(شرط الاستتناء) أن لا يكون مستغرمًا فلو 
قال لفلان علي عشرة الا عشرة لزمته 
العشرة لأنه رفع الاقرار والاقرار لا يجوز 
رفعهء وكذلك كل منطوق به لا يرفع ولكن 
تم ہما يجري مجرى الجزء من الكلام. 
LS,‏ أن الشرط جزء من الکلام فالاستتناء 
جزء وإنما لا يكون Ui,‏ بشرط ol‏ يبقى 
للكلام معنى UT‏ استثناء الأكثر فقد اختلفوا 
فيه والاکثرون على جوازه. Cum»)‏ 
۷۰ ( 


استتار 


للحکم قضية شرعية. كما أن إثبات 
الحکم قضية شرعية. )٩ ۰۰۳ quà‏ 

- لما عسر على الخلق معرفة خطاب الله 
تعالی في كل حال» لا سيما يعد انقطاغ 
الوحي» آظهر الله سبحانه خطابه لخلقه 
بامور محسوسة نصّبها أسبابًا لاحکامه 
وجعلها موجية ومقتضية للأحكام» على 
مئال اقتضاء العلة الحسية معلولها. 
(مس۰۱ (V «AY‏ 

- الأسباب ههنا أنها هي التي أضاف 
الأحكام إليها dus‏ تعالی Sub p‏ 
QT 493‏ (الإسراء: VA‏ (مس۱ 
(A «4۳‏ 


استتار 

dic. lice:‏ الظهور والاستتار؟ فاعلم ol‏ من 
أغلق باب داره Ex?‏ بحيطانه فلا يجوز 
الدخول عليه بغير إذنه لنعرف المعصيّة إلا 
أن يظهر في الدار ظهورًا يعرفه من هو 
خارج الدار كأصوات المزامير والاوتار إذا 
ارتفعت بحيث جاوز ذلك حيطان الدار. 
فمن سمم ذلك di‏ دخول الدار وكسر 
الملاهي وكذا إذا ارتفعت أصوات 
السكارى بالكلمات المألوفة بينهم بحيث 
يسمعها أهل الشوارع فهذا إظهار موجب 
للحسبة. فإذن إنما يدرك مع تخل الحيطان 
صوت أو رائحة. (Ye)‏ ۳۵۳ ۱۱) 


A 


- حقيقة الاستثئاء وصيغه معروفة وهي ï‏ 
وعدا وحاشا وسوی وما جرى مجراها 


استدلال بالأعداد والحروف 


عليه سلوك سبيل الآخرة بالفكر والذكر 
الذي هو أعلى مقامات السالكين؛ ومن لا 
مال له فيفتقر إلى أن يتولى بنفسه خدمة 
نفسه من شراء الطعام وطحنه وکس البيت 
حتى نسخ الكتاب الذي يحتاج الیه» وكل 
ما يتصوّر أن يقوم به غيرك ويحصل به 
غرضك cub‏ متعوب إذا اشتغلت به إذ 
عليك من العلم والعمل والذكر والفكر ما 
لا يتصوّر أن يقوم به غيرك فتضییع الوقت 
في غيره خسران. (f o1 Oe)‏ 


استدلال بالأعداد والحروف 
- قالوا (الباطنية) إن il‏ على رأس الآدمي 
سبعة» والسموات سبعة والأرضون (qu‏ 
والنجوم سبعة» أعني السیارة؛ وأیام 
الأسبوع سبعة. فهذا Ja‏ على أن دور 
الأئمة يتمّ بسبعة. وزعموا أن الطبائع 
ol) cel‏ فصول السنة أربعة» فهذا يدل 
على الأصول الأربعة: وهي السابق 
والتالى الالاهان» والناطق والاساس 
الامامان. وزعموا أن البروج إثنا عشرء 
das‏ على الحجج الائني عشر كما نقلناه 
في مذهبهم . "ET‏ ای ی شکل 
culis‏ دلالات فقالوا: الادمی على 
شکل حروف محمد» فان رأسه مثل 
"میم e"‏ ويداه مبسوطتان "کالحاء" وعجزه 
ک"المیم" ورجلاه ک"الدال. وبهذا 
الجنس بتکلمون على شکل الطبور 
والبهائم. وربما تأوّلوا من الحروف 
وأعدادهاء r bar‏ قال dq!‏ - صلى 
الله عليه وسلم -: “أمرت أن أقاتل الناس 


ty 


- الاستثتاء فحروقه: c0‏ وعداء 655( 
وغير» وحاشاء وأم الباب 'إلا*. ثم هو 
منقسم إلى ما يرد على الاثبات؛ وإلى ما 
يرد على النفي . (A «Vot (o9‏ 


استئناآت 

- أربع استئناآت لا ينتج منها إلا اثنان وهي 
عين المقدی Ub‏ تقيض المقدم وعين 
التالي فلا ينتج SI‏ إذا أثبت أن AUI‏ 
مساو pal‏ وليس باعم منه فعند ذلك 
ينتج ti yt‏ الأربع (Yy cp)‏ 


استحسان 

- (الاستحسان) ما يستحسنه المجتهد aliu‏ 
ولا شك في آنا نجوّز ورود التعبّد باتّباعه 
عقلّاء بل لو ورد الشرع بأن ما سبق إلى 
أوهامكم أو استحستموه بعقولکم آو سبق 
إلى أوهام العوام مثلا فهر حكم الله عليكم 
لجوّزناه» ولكن وقوع التعبّد لا يعرف من 
ضرورة العقل ونظره بل من السمع؛ ولم 
يرد فيه سمع متواتر ولا نقل آحاد. 
(مس۰۱ :۷ (o‏ 


استخیار 
Ul -‏ الاستخبار فهو دلالة على bl‏ في اللفس 
طلب معرفة. )6% ۰۱۱۸ 4( 


استخدام 
Gi-‏ الاستخدام؛ فهو OE‏ الاعمال التي 


يحتاج إليها الانسان لتهيئة أسبابه D‏ 


ولو تولاها بنفسه ضاعت أوقاته وتعذّر 


£A 


استدلال بالنتيجة على المنتج 


حتى يقولوا لا إله إلا cà!‏ فإذا قالوها استدلال بالنتيجة على المنت 


- برهان الاستدلال. وهو: الاستدلال على 


الشيء بما ليس de‏ موجبة له» ولكن تثبت 
علّه بوجه من الدلالة معقولة. ولا حرج 
في تسمية برهان الاعتلال: استدلالا . op‏ 
العلة مع الايجاب للمعلول» تدل على 
المعلول. ولكن المعلول قد du‏ على 
Li‏ ولا يوجبها. وهذا النوع - وهو 
الاستدلال بما ليس موجبا - ينحصر في 
ثلائة: الاستدلال على الشيء بوجود 
خاضیته. أو بوجود نتیجته» فوجود 
الخاصية Qu‏ على وجود ذي الخاصيةء 
وعدمها يدل على عدمه. وكذلك وجود 
النتيجة يدل على وجود المنتج. وعدمها 
يدل على عدمه. والاستدلال على الشيء 
بمثله ونظيره» فان ما یثبت للشيء: بثبت 
لنظیره ومساویه. على الضرورة. مثال 
الاستدلال بالخاصية. کقولنا: الوتر نفل 
لانه يؤدّى على الراحلت ویطرد هذا في 
التوافل» وينعكس في الفرائض. ووجه 
دلالته؛ أن الأداء على الرواحل خاصية 
النوافل» فلا تؤدّي Xa‏ على الراحلة 
بحال. وإذا وجد خاصية الشىء: دل على 
وجود ذلك الشىء. وهذه الدلالة لا خفاء 
بها بعد تسليم الخاصية؛ إذ معنى 
الخاصية: الملازمة لذاته على وجه لا 
ينفصل عنه» ووجود الشيء يدل على 
وجود ما يلازمهء ولا ينفك عنه. فإن قال 
الخصم: لست أسلّم أن جواز الاداء على 
الراحلة خاصية النفلية؛ لأني أقول: الوتر 
ليس بتفل» ویژذی على الراحلة. فالسژال 


عصموا مني دماءهم وأموالهم YI‏ بحقها". 
قيل: وما حقّها؟ قال: "معرفة حدودها" 
وزعموا أن حدودها معرفة أسرار حروفها 
وهي آن: "لا إله الا اش" pol‏ كلمات 
وسبعة فصول وهي قطع لا له الا الله 
وثلاثة جواهر OÙ)‏ "لا" حرف يبقى إله 
والا الله - فهى ثلائة (ale‏ والجملة 
إثنا عشر حرفًا. وزعموا ol‏ الكلمات 
الأربع ls‏ على المدبّرين العلویین: 
السابق والتالي» والمدبّرين السفليين: 
الناطق والأساس. هذه دلالته على 
الروحانيات. Ul‏ على الجسمانيات فإنها 
الطبائع الأربع. وأما الجواهر الثلائة فدالة 
على جبريل وميكائيل وإسرافيل من 
الروحانیات؛ ومن الجسمانيات علی: 
الطول والعرض والعمق» إذ بها ترى 
الأجسام؛ والفصول السبعة تدل من 
الروحانيات على الأنبياء السبعة» ومن 
الجسمانيات على الكواكب السبعت لأنه 
لولا الأنبياء السبعة لما اختلفت الشرائع؛ 
كما أنه لولا الكواكب السبعة لما اختلفت 
الأزمنة. والحروف UNI‏ عشر تدل على 
الحجج الاثني عشر؛ (وفي الجسمانيات 
على البروج الائني عشر). وهكذا تصرّفوا 
في قول محمد رسول الله وفي الحروف 
وفي أوائل السورء وأيرزوا ضروبًا من 
الحماقات تضجك المجانين فضلا عن 
العقلاء. (Yo ۰15 la)‏ 


استد لال مر سل 


كونه نتيجة - لا خفاء بوجه دلالته. (ش» 
«tft‏ ۱۱) 


استدلال على الشيء بنظيره 
- الاستدلال على الشيء بنظيره» كقولنا :. من 


صح طلاقه صح. ظهاره: ومن وجب عليه 
العشر والفطرة com,‏ عليه الزکات 
منه الوضوء فكثيره - آیضا - لا ینقض 
الوضوء. إلى نظائر كثيرة له. (شء 
(M «tto‏ 


استدلال مرسل 
- إن المناسب الملائم مقول به باتفاق 


القائسين؟ وإنما اختلاف القائسين فى 
المناسب الغريب: الذي لا يلائم؛ أو 
المناسب الملائم: الذي لم يشهد له أصل 
معيّن. وهو الذي C,‏ - في لسان الفقهاء 
- بالاستدلال المرسل؛ QM‏ به الاعتماد 
على المعنى المناسب المصلحي الذي 
يظهر في الفرع» من غير استشهاد بأصل 
معيّن. ومذهب مالك يشير إلى اتباع 
المصالح المرسلة؛ وللشافعيٌ فيه 555 
رأي. Ul‏ المناسب الغریب - الذي لا 
یلائم» ولا يشهد له اصل معيّن - فهو 
مردود: لا يعرف فيه خلاف. فينحلٌ منه : 
أن ما لا ceu‏ لا يجوز نصبه de‏ 
بالرأي؛ Wp‏ یعرف Xe ya‏ بدلالة 
النص أو الايماء أو الاجماع. فأما ما 
يناسب» فأربعة أقسام: مناسب جمع 
شهادة الاصل والملاءمة» فهو AAA‏ باتفاق 


£4 


على هذا الوجه فاسد: UN‏ نقدر - في 
ابتداء النظر - حكم الوتر في الفرضية 
والنفلية مشكلا : يتلقّى من الادلت ويتعّف 
tu‏ ونقدر أنه لم يقم دليل فيه على النفي 
والاثبات فوجدناه ينجذب إلى النفل في 
خاصية: لا تعرض قط في فريضةء فيغلب 
على الظن كونه نفلاء ونحن نجوّز أن يقوم 
للخصم دليل على کون الوتر فرضا؛ فيبيّن 
بذلك الدليل بطلان هذه الخاصية. أما هذه 
الخاصية؛ فثابتة» وبها يعرف حكم الوترء 
ولا دليل فیه. op‏ قام عليه دليل مقصود: 
سقطت هذه الدعوى؛ وعلى الخصم أن 
يذكر دليلا: إن كان عنده. ... النوع 
الثاني: الاستدلال بالنتيجة على المنتج» 
وبعدمها على عدم المنتج. ووجه دلالتها 
- بعد تسليم کونها نتيجة - واضح: 
فالعالمية نتيجة العلم وقيامه بالذات. 
فتقول : الباري سبحانه وتعالى عالم فدل 
على قيام العلم به. ومأخذ هذا الجنس - 
أيضًا - الملازمة؛ فان الموجب يلازم 
الموجب» كالخاصية الملازمة؛ فدل 
وجوده على وجوده: فإنه ملازم. ومثاله 
قولنا : بيع لا يفيد الملك» فلا ينعقد» أو 
نكاح لا يميد الحلء فلا ينعقد. وقولنا: 
المقارض لو ملك الربح: لملك ربح 
الربح. فإنه نتيجتهء فانتفاؤه يدل على 
انتفاء الملك. وقولنا: لو ملكه کاملا: 
لملكه UJ, (Last‏ انحصر الخسران فيه. 
فلما انحصر فيه دل أنه لم يملكه. وکل 
ذلك راجع إلى الاستدلال على انتفاء 
الشيء بانتفاء نتيجته. وهو - بعد تسليم 


استشاطة 
- الاستشاطة فهو سرعة CAR‏ وحدته. 


(Y «vt C RA) 


- الاستصحاب عبارة عن التمشك بدليل 


عقلي أو شرعي وليس راجعًا إلى عدم 
العلم بالدلیل بل إلى دلیل مع العلم بانتفاء 
المغيّر أو مع انتفاء المغيّر عند يذل الجهد 
في البحث والطلب. (مس۰۱ ۰۲۲۳ ۳) 


استضاءة 
- الاستضاءة بخاطر ذوي البصاثر واستطلاع 


راي آولی التجارب على طریق المشاورت 
وهي الخصلة التي أمر الله بها 3« |3 قال: 
à Aud‏ الي > UD‏ عمران: ۱۵۹). 
ثم شرطه أن يكون المستشير مميّرًا بين 
المراتب عارفا للمناصب معولا على رأي 
من يوئق بدهائه وكفايته ومضائه وصرامته 
وشفقته وديانته. YA0 cu)‏ 14( 


اسنعداد 


- معنی القوة Ul‏ تقبل الصورة ونقيضهاء 


إحدى الصورتین على الخصوص. فتکون 
القوة على وجود الشيء وعدمه پالسواء. 
والاستعداد للوجود OU cotes‏ تصير 
إحدى القوّتين أولى من الأخرى. كما ol‏ 
مادة الهواء قابلة لصورة الناريةء والمائية 
بالسواء. ولكن غلبة البرد يجعلها لقبول 
صورة المائية «ol‏ فتقلب iele‏ لقبول 


اإستشاطة 


القائسين. ومناسب عدم الملاءمة وشهادة 
الأصل. فليس xe‏ بالاتفاق. ومناسب 
شهد له أصل معین» ولكنه غريب لا يلاثم 
ونعني بشهادة أصل معيّن: أنه مستتبط منه 
من حيث أن الحكم ثبت شرعًا على وفقه. 
ومناسب ملائم لا يشهد له أصل معيّن. 
وسنذكر أمثلة ذلك في المصالح المرسلة. 
أما المناسب الغريب الذي لا يشهد له 
أصل JUS cux‏ ما ذكر من المناسبات 
الغريبة» لو قدر ابتداؤها لاثبات الحكم» 
لا لتعليل الحكم الوارد. (ش ۰۱۸۸ CA‏ 


كل مصلحة ملائمه» فیتصور ایرادها في 
قالب قياس بجمم متكلف: يعتمد التسوية 
في قضية عامة لا تتعرّض لعين الحكم! 
فان أراد السائل بما ذكره - من رد الفرع 
إلى الاصل بمعنى مناسب - هذا القدن 
فهو الذي نريده بالاستدلال المرسل. 
وكيف لا يننظم هذا الشکل: وما من 
مسئلة إلا ويمكن أن يقال: هذه مصلحة 
على وجه كذاء فينبغي أن تراعى CU‏ 
على مسثلة كذا؛ والمصلحة عبارة تشتمل 
قضايا مختلفه؛ فيندرج تحتها المتباعدات» 
وتتظم بالتحرير فيها صورة القياس. وهذا 
فير منكر جريانه فى الاستدلال المرسل. 
rar Uo»‏ 


الاستدلال المرسل في الشرع y‏ يتصور 
حتى تكلم فيه بنفي أو إثبات . 3l‏ الوقائع 
y‏ حخصر لها. وکذا المصالح . (من» 
۹ €( 


اه استقراء 


صورة المائية» من المفارق» عند استفادة شم إن الفرض لا يؤدّى على Ai‏ 
الاستعداد من السبب المبرد. cp)‏ فنقول: عرفنا ذلك بالاستقراءء ul, Up‏ 


(A ۳‏ القضاء والأداء والمنذور وسائر أصناف 
الفرائض لا تؤدّى على الراحلة فعلمنا أن 
استغراق کل فرض لا يؤدى على الراحلة (مح. 


- الاستغراق اختلف الاصولیون فى أن («Y‏ 

الاسم المفرد إذا اتصل به «الألف راللاب - الاستقراء إن كان UE‏ رجع إلى النظم 
هل يقتضي الاستغراق؟ وهل Ze Ju‏ الأول ee‏ للقطعيّات ob‏ لم يكن UU‏ 
العموم کقول القائل: الديئار أفضل من لم يصلح إلا للفقهيّات € مهما ij‏ 
الدرهمء والرجل خير من المرأة. فظن الأكثر على نمط غلب على الظن أن الآخر 
قوم أنه من حيث کون «اسمّا u$s‏ لا كذلك (مس۰۱ (rioY‏ 

يقتضي الاستخراق لمجرده» ولكن فهم - الموصل إلى التصديق noi‏ «حجة». فمنه 
العموم بقرينة التسعير وقرينة التفضيل للذکر قیاس. ومنه استقراء. وغيره (ع۰ eTA‏ 4( 
على الانثی؛ لعلمنا بنقصان الدرهمية عن - الحجة: هي التي يؤتى بها في إثبات ما 
(XUI‏ ونقصان الأنوثة عن الذكورة تمس الحاجة إلى إثياته»ء من العلوم 


ag)‏ ۱۰۳۵۰) التصديقيّة؛ وهي ثلاثة أقسام: قياس 
واستقراء وتمثيل (CHAR £e‏ 

استقامة Suecus‏ هو أن تتصفح جزئيّات كثيرة 

- الاستقامة أن يفدى حظ نفسه لنفسه. D‏ داخلة تحت معنى كلي» حتى إذا وجدت 

(Y ۹‏ حکما في تلك الجزئیات حكمت على 


- الاستقامة أن یفدی حظ نفسه لنفسه ذلك الكلي به eg)‏ ۰۱۲۰ ۲) 
وشن GEI‏ مع الناس أن لا تحمل - الحکم المنقول ثلائة: Up‏ حکم من JS‏ 
الناس على مراد نفسك بل تحمل de‏ على جزئي . وهو الصحیح اللازم وهو 
على مرادهم ما لم يخالفوا الشرع. (D‏ القياس الصحيح الذي قذمناه. ولِمّا حكم 


۸۵ *3( من جرئی (A,‏ على cA, SIT‏ 
كاعتبار الغائب بالشاهد وهو التمثيل. 
استقراء وسيأتي. Ul,‏ حكم من جزئيّات كثيرة على 


- الاستقراء فهر عبارة عن تصمّح أمور جزئية T3‏ واسد» وهو الاستقراءء وهو آقوی 
لیحکم بحکمها على pl‏ يشتمل تلك من التمثیل (o)‏ ۱ 6۱۵ 
الجزثيات» كقولنا في الفقه UE‏ ليس - قصور الاستقراء عن CEA JUSI‏ 
بفرض uM‏ يؤدّى على الراحلة» JUS‏ وم قصور الاعتقاد الحاصل. عن اليقين» ولم 


oy bU 


Con‏ بقاء الاحتمال على التعادل كما 


كان. بل رجح بالظن أحد الاحتمالين» 
والظنْ في الفقه كاف cg)‏ ۰۱۲۳ ۲) 


AUS واحدًا ولا يبعد أن‎ Y مثلا‎ ll 
(Acte في الحكم الواحد (م؛‎ 


- لا يكفي في تمام الاستقراء أن تتصفح ما استنباط 
وجدته شاهدًا على الحکم. إذا أمكن أن - التفكّرء ومعناه: انتقال النفس من معلوم 


إلى معلوم» فلا معنى لأفكار النفس 
وحديثها إلا انتقالاتها من علم إلى علم. 
فان كان هذه الانتقالات - المسماة تفکرا 
- لأجل الوقوف على عاقبة أمر: fe‏ 
تدیرا؛ «M‏ يلحظ دبر الأمر وعاقبته. وان 
كان للتوصّل به إلى علم أو (ob Xe‏ 
22 نظرّاء فالنظر: هو الفكر الذي يطلب 
به العلم أو الظن. فإن عبر من المنظور فيه 
إلى غيره بالتنبه لمعنى یناسب المنظور فيه : 
سمي اعتبارًا؛ لأنه بر منه إلى غيره. فان 
كان يفتقر إلى جهد وتحمّل كذ ومشقة في 
نظره: IL‏ نظره اجتهادًا. فان أفضى 
نظره - الذي هو لطلب العلم والظن - | 

الوقوف على المطلوب: سمي استنباطا؛ 
لانه آظهر ما لم يكن ab‏ كما يظهر 
الماء من FD‏ فسمى صاحبه aun‏ 
فهذه أسام تترادف على الفكر با::لاف 
اعتباراتها وياختلاف إضافتها. D‏ 
۳ 


- من تقار في نص ووقف علی معنی معقول 


في الفس سمي فعله استنباطًا ولم یسم 
uU‏ فاسم 5-8 eel‏ من tal‏ 
فكان كل قياس استنباطًا وليس كل استنباط 
قياسًا؛ فان المعنى المستنبط من النص: إن 
كان قاصرًا على النص غير متعد فهو 
استنباط» وقد يتفطن المتأمّل من سياق 


)۱۲ ۰۱۱۳ عنه شيء (ع۰‎ ds 

- الاستقراء التام Las‏ العلی والناقص يفيد 
الظن (Y* ۳ «e‏ 

- القضيةٌ التي ci E‏ بالاستقراء» إن iE‏ 
لمحمولها حكمًا لیتعذی إلى موضوعها فلا 
بأس. وان QE‏ محمولها إلى بعض 
جزئيّات موضوعها لم يجز؛ 3 تدخل 
النتيجة في نفس الاستقراء» فتسقط فائدة 
القياس (ع. ۵۶ (Y‏ 

- ما يؤدّي منه إلى کشف التصورات یسمی 
حدًا أو رسمّاء وما يفضي إلى العلوم 
التصديقية ps‏ حجة» فمله قياس ومنه 
استقراء وتمثيل وغيره (V (go‏ 

Uj inadi -‏ قياس CL‏ استقراء Up‏ تمثيل 
SALE‏ 

- الاستقراء فهو أن يُحكم من جزئيّات كثيرة 
على الكلى الذي Jet‏ تلك الجزئيات 
(م ۰۳۹ ۲) 

- الاستقراء يصلح في الفقهیات لا في 
اليقينيات (Y ۹ ce)‏ 

- الاستقراءء وهو غير مفيد لليقين من 
وجهين: أحدهما òl‏ إستيفاء جميع الاحاد 
غير ممكن فلعله c is‏ واحدء والآخر 
أنه في إستقرائه هل EX‏ السماء فإن كان 
ما تصفح فإذا لم x‏ يتصفح الكل بل ria‏ 


استواء 


بالتقدّم - أصلاء وهذا - بالتأخر - فرعاء 
فلا أقل من أن يتأخر العلم بالفرع» وتحريم 
الضرب يُعلم مع النهي عن التأفيف - 
والأمة تفهم من ذكر العبد - من غير حاجة 
إلى استنباط وتأمّل ولا یتأخر عنه» وكأنه 
یقوم لفظ العبد مقام لفظ الرقيق» ولفظ 
التأفیف مقام لفظ الایذاء. (أس» ۰۱۰5 C‏ 


استواء 


- لنرجم إلى معنى الاستواء والنزول؛ Ul‏ 


الاستواء: فهو نسبة العرش إليه لا Ubu‏ 
ولا یمکن أن يكون للعرش «M‏ نسبة إلا 
بكونه معلومًا أو مرادًا أو مقدورًا عليه أو 
محلا pu Je‏ العَرّض أو Je ÉK‏ 
مستقر الجسم؛ ولكن بعض هذه النسب 
تستحيل عقلا وبعضها Y‏ يصلح اللفظ 
للإستعارة له. Op‏ كان فى جملة هذه 
النسب مع آله لا نسبة سواها نسبة لا 
يحيلها العقل ولا ينبو عنها اللفظء فليعلم 
ul‏ المراد Ul‏ کونه LR‏ أو محلا كما 
كان للجوهر والعرض فاللفظ يصلح له؛ 
ولكن العقل يحيله كما سبق. Ul,‏ كونه 
معلومًا ومرادًا فالعقل لا يحيله ولكنّ اللفظ 
لا يصلح له. Ul,‏ كونه مقدورًا عليه 
ووافعا في iA‏ القدرة ومسخرا له مع 
کونه اعظم المخلوقات ویصلح الاستیلاء 
عليه لأن یتمذح به وينيّهه به على غيره 
الذي هو دونه في العظم. فهذا مما لا 
يحيله العقل ويصلح له اللفظ. فاخلق بأن 
يكون هو المراد قطفا. (ق. 09« ^( 


ov 


الألفاظ لأمور ودقائق في النفس فیستی 
ذلك استنباطًا ob‏ لم يكن LU‏ وان كان 
ا الا peli‏ من النص - 
حتى صار الحكم Ule‏ بعموم المعنى 
وانحذف خصوص النص - سمي إلحاق 
غير المنصوص بالمنصوص - بواسطة 
المعنى المستنبط - قياسّاء LS‏ أخذنا من 
قولهم: “قاس الشيء بالشيء" PU‏ ما 
يحتاج إليه فيمكن إطلاق اسم القياس عليه 
- أربعة أمور؛ فإن القياس هو قياس شيء 
على شيء في شيء بشي معناه: قياس 
فرع على أصل في حكم بعلةء فلذلك إذا 
أفضى الاستنباط إلى معنى قاصر لا ut‏ 
ذلك قیاسّا؛ 5 لا فرع ولا أصل. والقياس 
وقد وتع الخلاف في أمر خاس أنه هل 
یشترط لاطلاق اسم القياس» وهو أن یکون 
المعنی الجامع مستنبطا بالنظر والفکر؛ 
فلهذا اختلفوا في أن الحاق الضرب والقتل 
بالتأفیف هل یسمی قياسًا؟ والحاق الأمة 
بالعبد هل fU I‏ والحق: أن لفظ 
القیاس في وضع اللسان Y‏ يستدعي lja‏ 
المعنی الخامس» إلا آن یتحکم متحکم 
بالا صطلاح. فالقیاس يجوز أن بنقسم: إلى 
معلوم على البديهة والی PEL pole‏ ولا 
تناقض في هذا التقسیم بالاضافة إلى وضع 
لفظ القياس في اللغة» لكن يستدعي القياس 
اصلا وفرعًا» ولا À‏ آن ges‏ الأصل عن 
الفرع بخاصّية ولا خاصّيّة له إلا أنه pi,‏ 
عليه في العلم فیحصل ذلك أولاء ويحصل 
العلم بالفرع بعده (e,‏ فيصير ذلك - 


استواء في المنامسة of‏ 


استواء في المناسبة ومناطه» بإلغاء ما اقترن به وفاقًا غير 


مقصود بإضافة الحکم إليه. 562 
۹ 4( 


FF 
الاسرار. فان في الخبرء أن صدقة السر‎ - 
تطفئ غضب الرب» والذي يتصدّق بيمينه‎ 
بحيث لا تعلم شماله هو أحد السبعة الذين‎ 
QD إلا ظلّه.‎ de یظلهم ال يوم لا‎ 

)۱ ۹ 


أسطقس 
- الاسطقس: هو الجسم الأول الذي 
باجتماعه إلى رّل مخالفة له في 
النوع» Ju‏ له (اسطقس) فلذلك قيل: |4« 
آخر ما ينتهي إليه ges‏ الاجسام (ع 
(Ye ۸‏ 


اسلام 

- اختلفوا في أن الاسلام هو الایمان أو غيره 
وإن كان غيره فهل هو منفصل عنه يوجد 
دونه أو مرتبط به يلازمه؟ فقيل إنهما شىء 
واحد. وقيل Lel‏ شيئان Y‏ يتواصلان» 
وقيل إنهما شيئان ولكن يرتبط أحدهما 
بالآخر. (۰۱2 (TATA‏ 

- الایمان عمل من الاعمال وهو آفضلها 
والاسلام هو تسليم اما بالقلب UL‏ 
باللسان واما بالجوارح وآفضلها الذي 
بالقلب وهو التصدیق الذي یسمی UL]‏ 
والاستعمال لهما على سبیل الاختلاف 
وعلی سبیل التداخل وعلى سبيل الترادف 


- إبداء الاستواء في المناسبة [نما یمکن فیما 
عقل المعنی في کونه مورا في حکم وقد 
ينصب Le pU‏ مؤثرًا في حكم: لا 
يعقل celas‏ ولا ندري: لم أثر فيه؟ وهذا 
کتوله عليه السلام : "من مس ذكره 
CI ub‏ وجعل المسن سببًا للوضوءء 
ولا يعقل معناه؛ ومع هذا يقاس عليه مه 
ذكر الغيرء وقد يخرج عن عمومه de‏ ذكر 
نفسه بعد الابانة. (ش» ۰۱۲۲ 4( 
- إن القائس ... لا يجعل السبب المؤثر 
في حكم مؤثرًا في حكم آخرء حتى يطالب 
پائبات المچانسة بين الحكمين» بالاستواء 
في المناسبة . ولكنه يجعل السبب مؤثرًا فى 
عين الحكم الذي ظهر أثره فيه › ولكن في 
محل آخر غير منصوص عليه إذ قد ظهر 
تأثير اللمس والمس وخروج الخارج» في 
إيجاب الوضوء؛ وهو يجعلها مزثرة في 
إيجاب الوضوء نعمء لو قال قائل: هذه 
الأسباب إذا نقضت الطهاری ینبغی أن 
تقض الصوم - لكان هذا وزان الأمثلة 
السابقة» ولقيل له: لم قلت: إذا ظهر 
تأثيره في نقض الطهارة ينبغي أن يظهر في 
نقض الصوم؟ ويضطرٌ إلى إبداء المجانسة 
ados‏ في المناسية. نعم: نرى أن 
لب هذا القیاس بتنقیح ble‏ الحكم 
ومتعلقه . وسنذکر أمثلة هذا الجنس في 
موضعه. وقد سمی فریق من الاصولیین 
هذا الجنس: دلالة الخطاب. Les‏ 
آخرون: ما في معنی الاصل. وحاصل 
ذلك برجم إلى تنقیح متعلّق الحکم 


اسم 


والعمل ثمرة تصديق الباطن ونتیجته» وقد 
يطلق اسم الشجر ويراد به الشجر مع ثمره 
على سبيل التسامح فيصير بهذا القدر من 
التعميم مرادفًا لاسم الاسلام ومطابقًا له 
فلا يزيد عليه ولا ينقص. (V ۰۱۳۹ cce)‏ 


اسم 
- الاسم Ge LÁ‏ باعتبارین: آحدهما أن 


يوضع الاسم لمعنی عام ثم یخشص عرف 
الاستعمال من أهل اللغة ذلك الاسم 
ببعض مسمیاته. كاختصاص اسم الدابة 
بذوات الاریم مع أن الوضع لكل ما 
یدب واختصاص اسم المتكلم بالعالم 
بعلم الكلام مع أن كل pu‏ ومتلفظ 
متکلم» وكاختصاص أسم الفقيه والمتعلم 
ببعض العلماء وبعض المتعلمین مع أن 
الوضع عام JU‏ الله تعالى pe des‏ 
GE Sf‏ «لبتره: ۳۱) JU,‏ تعالى 
«St C o SE GED‏ (الرحمن: 
۳ - 4) وقال عر وجل S5 JGP‏ 24 لا 
يادو یفتهون ES‏ (النساء: (YA‏ 
الاعتبار الثاني أن يصير الاسم شائعًا في 
غير ما وضع له ارلا بل فيما هو مجاز 
فيهء كالغائط المطمئن من الارض والعذرة 
البناء الذي پستر به وتقضي الحاجة من 
ورائه فصار أصل الوضع Con‏ والمجاز 
معروفا سايقًا إلى الفهم بعرف الاستعمال» 
وذلك بالوضع الأول فالأسامي اللغوية ما 
وضعية Ul,‏ عرفية. (مس۰۱ ۰۳۲۵ ۱) 


- المفيد من الكلام uw‏ آقسام : اسم وفعل 


وحرف› كما في علم c y‏ وهذا N‏ 


00 


كله غير خارج عن طريق التجوّز في اللغة. 
أما الاختلاف فهو أن يجعل الايمان عبارة 
عن التصديق بالقلب فقط وهو موافق للغت 
والاسلام عبارة عن التسليم ظاهرا وهو 
أيضًا موافق للغة» OB‏ التسليم ببعض 
محال التسليم ينطلق عليه اسم التسليم» 
فليس من شرط حصول الاسم عموم 
المعنى لكل محل يمكن أن يوجد المعنى 
فیه» OB‏ من لمس غيره ببعض بدنه يسمّى 
لامشا وان لم يستغرق جميع بدنه. فاطلاق 
اسم الاسلام على التسلیم الظاهر عند عدم 
تسليم الباطن مطابق للسان وعلى هنا 
الوجه جرى قوله تعالى: QU dió‏ 
ux‏ فل eu uj dx v À‏ 
(الحجرات: Ul, ... GE‏ التداخل 
فموافق أيضًا X‏ في خصوص الایمان 
وهو أن يجعل الاسلام عبارة عن التسليم 
بالقلب والقول والعمل جميعاء والايمان 
عبارة عن بعض ما دخل في الاسلام وهو 
التصديق بالقلب وهو الذي عنیناه بالتداخل 
وهو موافق XL‏ في خصوص الايمان 
وعموم الاسلام J‏ وعلى هذا خرج 
قوله: "الایمان" في جواب قول السائل 
“أي الاسلام أفضل" لأنه جعل الایمان 
خصوصًا من الاسلام فأدخله 3«( Ul,‏ 
استعماله فيه على سبيل الترادف بأن یجعل 
الاسلام عبارة عن التسليم بالقلب والظاهر 
جميعًا ap‏ كل ذلك تسليم وكذا الایمان. 
ويكون التصرف في للایمان على 
الخصوص بتعميمه وإدخال الظاهر في 
معناه وهو جائز لأن تسليم الظاهر بالقول 


e" 


- العلع الحاصل بمجرد الاسم يُسمّى le‏ 


(\ ۲۰ 0 

si‏ ما یشتمل عليه التصديق تصوّران. 
وعلى الجملة: JS‏ ما له اسم يمكن: 
تحرير d‏ أو رسم أو c‏ اسم )€ 
TAS‏ €( 

الاسم هل هو التسمية pl‏ لا. والثاني» أن 
الاسم هل هو المسمّى أم لا. والحقٌ أن 
الاسم غير التسمية وغیر (GE E‏ وأن 
هذه ثلائة أسماء متباينة غير مترادفة. 
cua)‏ ۰۱۷ ۱۱) 

حذ الاسم وحقيقته: إن للاشیاء وجودّا في 
الأعيان ووجودا في اللسان ووجودا في 
الاذمان. Ul‏ الوجود في الاعیان» فهو 
الوجود الاصلی الحقیقی» والوجود في 
الأذهان هو الوجود العلمی الصوري 
والوجود في اللسان هو الوجود اللفظيّ 
الدليلي. فان السماءء مثلاء لها وجود في 
ne‏ ونفسهاء ثم لها وجود في أذهاننا 
ونفوسناء OY‏ صورة السماء تنطبع في 
أبصارنا ثم في خیالنا. حتّى لو عدمت 
السماء» مثلاء (US,‏ لكانت صورة 
السماء حاضرة في خیالنا. وهذه الصورة 
هي التي يعبر عنها بالعلم»ء وهو مثال 
المعلوم» 415 Jine‏ للمعلوم ومواز له 
وهي کالصورة المنطبعة في المرآة» فانها 
محاكية للصورة الخارجة المقابلة لها . Ul,‏ 
الموجود فى اللسان» فهو اللفظ المركب 
من ات Jaks‏ ثلاث تقطیعات» يعبر 
عن المقطعة الأولى بالسين es‏ الثانية 
بالميم وعن الثالثة NL‏ وهي كقولنا: 


أسم 

يكون مفيدًا حتى يشتمل على اسمين أسند 
آحدهما إلى الآخر نحوزيد ds Hyi‏ 
ربك أو اسم أسند إلى فعل نحو قولك 
ضرب زيد وقام عمرو. وأما الاسم 
والحرف كقولك زيد من وعمرو في قلا 
يفيد حتى تقول من مضر وفي الدار وكذلك 
رانك سرت pep UN C‏ نسم 
وكذلك قولك من في قد على. come)‏ 
(v ۳۶‏ 


-الإانسان إنما يسمى الشىء بعد معرفته coU]‏ | 


واذا لم يكن للانسان إليه طريق وأنموذج 
فلا علم له به ولا اسم له عنده ولا 
علامة» فكيف يعرفه؟ فلذلك لا يعرف الله 
cua)‏ ۰۳۱۲ 4( 

- الاسم : صوتٌ Jis‏ بتواطؤء مجرد عن 
الزمان والجزء من أجزائه لا du‏ على 
dd cast Jul‏ على معنی محصل (ع 
CE ۹‏ 

(الزمان) فقط (ع A‏ 1°( 

- الاسم : ha à‏ مفرد da‏ على معنى من 


غير أن يدل على زمان وجود ذلك المع 
من الأزمنة VAJI‏ تة (ع ۰ (NE‏ 


- (التشابه في) الاسم يكون موضوعًا في 
أحدهما وضعًا Un‏ ويكون منقولاً إلى 
الآخر. فان أضیت إليهما سمّي (متشابه 
الاسم). وان أضیف إلى المتقدم منهماء 
سمّي (موضوعًا). وان sf‏ إلى الأخيرء 
سمي (منقرلاً) (ع۰ OA AY‏ 


اسم 
ونهي ومضارع. Ub‏ قلنا dp‏ موضوع 
وضعًا BWYI oy GU‏ الموضوعة للدلالة 
على الأشياء منقسمة إلى ما يدل على معنى 
في غيره فيسمّى حرفا. Ub‏ ما dx‏ على 
نفسه ينقسم إلى ما يدل على زمان وجود 
ذلك المعنی ویسمی CS‏ كقولك : 
ضرب gb cou‏ ما لا du‏ على 
الزمان» ویسمی اسماء كقولك: سماء 
وارض. Y5U‏ وضعت BWYI‏ دلالات 
على الاعیان؛ ثم بعد ذلك وضع الاسم 
والفعل والحرف دلالات على أقسام 
الألفاظء SN‏ الألفاظ بعد وضعها أيضًا 
صارت موجودات في الأعيان وارتسمت 
صورها في الأذهان» فاستحقّت أيضًا أن 
Jui‏ عليها بحرکات اللسان. ويتصوّر ألفاظ 
0,5 موضوعة وضعًا dés US‏ حتّی 
إذا قُسم الاسم إلى أقسام» وعرف d$‏ 
قسم باسمء كان ذلك الاسم في الدرجة 
الثالثة» كما JS‏ مثلا: الاسم ينقسم إلى 
نكرة وإلى معرفةء وغير ذلك. والغرض 
من هذا كله أن تعرف ol‏ الاسم یرجم إلى 
لفظ موضوع وضعا «ua . GU‏ ۰۲۰ ۷) 
ما حدّ الاسم؟ قلنا: Ap‏ اللفظ الموضوع 
للدلالةء وربما نضيف إلى ذلك ما يميّزه 
عن الحرف والفعل. وليس تحرير الحدّ من 
غرضنا الآنء Li‏ الغرض أن المراد 
بالاسم المعنى الذي هو في الرتبة الثالثةء 
وهو الذي في اللسان دون الذي في 
الأعيان والأذهان. وإذا عرفت أن الاسم 
Li‏ يُعنى به اللفظ الموضوع للدلالت 


ov 


سماء . فالقول دليل على ما في الذهن 
وما في الذهن صورة لما في الوجود 
مطابقة له. ولو لم يكن وجود في الأعيان 
لم تنطبع صورة في الأذهانء ولو لم تنطبع 
فى صورة الأذهان ولم بشعر به الانسان 
لم يعبّر عنه باللسان. (p‏ اللفظ والعلم 
والمعلوم ثلائة آمور متباینف. لكنّها متطابقة 
متوازية. وربما تلتبس على البليدء ولم 
يتميّز البعض منها عن البعض. وكيف Y‏ 
تكون هذه الموجودات متمايزة» ويلحق 
کل واحد منها خوراص لا تلحق الأخرى. 
ob‏ الانسان» 20 من حیث أنه موجود 
في الاعیان؛ يلحقه أنه نائم ویقظان» gro‏ 
ومست » وقائم وماش وقاعد» وغير ذلك . 
ومن حيث آنه موجود في الأذهان» يلحقه 
"HI‏ مبتدأ Ox‏ وعام رخاص: وكلي 
وجزئي (XA‏ وغير ذلك. ومن حيث 
أنه موجود في COLI‏ يلحقه أنه عربي 
رعجمي وتركي؛ وكثير الحروف وقلیلها 
وأنه اسم وفعل وحرف» وغیر ذلك. ومذا 
الوجود Uo‏ يجوز أن یختلف بالاعصار 
ویتفاوت في Ti"‏ الأمصار. GG‏ الوجود 
الذي في الاعیان والاذهان لا یختلف 
بالأعصار والأمم (A ۸ (uan) . aJ‏ 

الألفاظ عبارة عن الحروف المقطعة 
الموضوعة بالاختيار الانساني للدلالة على 
ölel‏ الأشياء . رهي منقسمه إلى ما هو 
موضوع آولا gb‏ ما هو موضوع GU‏ 
Ul‏ الموضوع N‏ فكقولك: سماء 
وضجر وإنسان PT‏ ذلك . ul,‏ الموضوع 
GU‏ فكقولك : اسم وفعل وحرف "m‏ 


eA 


كذلك. والاسم إذا ستل «e»‏ قيل: ما 
هو؟ والمسمی إذا سثل sue‏ ربما قيل: 
من هو؟ كما bb‏ حضر شخص فيقال: ما 
اسمه؟ فيقال: زید. وإذا سئل عنهء قيل: 
من هو؟ وإذا سمي التركي الجميل باسم 
الهنود» قيل: اسم قبيح ومسمی حسن. 
BL‏ سمي باسم كثير الحروف»ء ثقيل 
المخارج» قيل: اسم ثقيل ومسمّى 
خفيف. والاسم قد يكون (a‏ 
والمسمی لا يكون مجازا. والاسم قد 
dis‏ على سبيل (JU‏ والمسمّى لا 
يتبدّل. Ma,‏ كله يعرّفك Ob‏ الاسم غير 
المسمّى. ولو تأمّلت وجدت فروقًا غير 
ذلك» ولكنّ البصير يكفيه اليسير والبليد لا 
يزيده التكثير y!‏ تحیرا . (مص ۰ ۲ ۱۰) 
الاسم قد du‏ على الذات» وقد يدل على 
غير الذات وقد يكون ذلك على سبيل 
المساهلة في الاطلاق. 6h‏ قولنا: يدل 
على غير «oil‏ إن لم يفسّر Ub‏ أردنا به 
غير الماهيّة المقولة في جواب ما هوگ لم 
يصح. فان العام يدل على ذات له العلی 
فقد دل على الذات أيضًا. ففرق بين أن 
یقول: عالم» وبين أن بقول: OY «Qe‏ 
العالم يدل على ذات له العلمء Rd,‏ 
العلم لا يدل إلا على العلم. ) 

)۱ ۹ 

الاسم هو اللفظ الموضوع للدلالة على 
المسمى. فزيد» To‏ اسمه زيد» وهو في 
نفسه أبيض وطويل. فلو قال له قائل: يا 
طويل يا أبيض» فقد دعاه بما هو موصوف 
به وصدق» «Sl,‏ عدل عن اسمه إذ اسمه 


اسم 


فاعلم js ol‏ موضوع للدلالة فله واضع 
ووضم وموضوع له. JU‏ للموضوع له 
مسمی» وهو المدلول عليه من es‏ 
مدلول عليه. ويقال للواضع gel‏ 
ويقال للوضع التسمية. يقال سمی فلان 
ولده إذا وضع du Éy‏ علیه. ویسمی 
وضعه تسمية. وقد يطلق لفظ التسمية على 
ذكر الاسم الموضوعء كالذي ينادي 
شخصًا ويقرل: يا JUS cla‏ سماه. فان 
قال: يا آبا بكر! يقال كنّاه. وكان hà‏ 
التسمية مشتركًا بين وضع الاسم وبين ذكر 
الاسمء وان كان الأشبه أنه Gi‏ بالوضع 
منه بالذکر. ويجري الاسم والتسمية 
والمسمّى مجرى الحركة والتحريك 
Hall,‏ والمحرّك» وهذه أربعة أسام 
متباينة تدل على dlu‏ مختلفة. فالحركة 
du‏ على القلة من مكان إلى (OUO‏ 
والتحريك يدل على إيجاد هذه الحرکت 
والمحرّك يدل على فاعل الحركةء 
والمحوك يدل على الشیء الذي فيه الحركة 
مع كونه صادرًا من فاعل» لا (Mosis‏ 
الذي لا Ju‏ الا على all‏ الذي فيه 
الحركة ولا يدل على الفاعل. فإذا ظهر 
الآن مفهومات هذه Hi BWYI‏ هل 
يجوز أن يقال فيها o]‏ بعضها هو البعض» 
أو يقال [نه غيره. (مص»› ۰۲۰ (Yo‏ 

مفهوم المستی غير مفهوم الاسمء إذ بيا 
أن الاسم لفظ دال والمسمّی cd aa‏ وقد 
يكون غير لفظء ولا الاسم (u^‏ 
وعجميّ وتركيّء أي موضوع العرب 
والعجم والترك والمسمی قد لا يكون 


الميتي» كقرلك: «ib T ip»‏ 
qq‏ وانما سُْیّت مبنية لأنها لا تتحرك 
كالابنية. وتسمی غير المتمکن» لأنها 
تضاهي الحروف في صیغها. والمعرب 
ينقسم إلى: المتمکن. والامکن. 
فالمتمكن: كقولك عمَر. والأمكن: 
كقولك زيد. ويدخله الاعرابات ce‏ 

(V ۰۸۰ co) بخلاف عمر.‎ 


اسم الحد 

- اسم il‏ مشترك في الاصطلاحات بين 
الحقيقة وشرح اللفظ والجمع بالعوارض 
والدلالة على الماهية ee‏ 11°( 


اسم الحقيقة 

- اسم الحقيقة مشترك إذ قد يُراد به ذات 
الشيء وحده ويُراد به حقيقة الکلام ولكن 
إذا استعمل في الألفاظ أريد به ما استعمل 
في موضوعه. (مس۰۱ (EFEN‏ 


اسم الفرد 

- اسم المفرد وإن لم يكن على صيغة الجمع 
يفيد فائدة العموم في ثلاثة مواضع: أحدها 
أن يدخل عليه الألف واللام كقوله لا 
تبيعوا البر بالبر. والثاني النفي في النكرة 
لأن النكرة في النفي تعم. كقولك ما رأيت 
مطلق فإذا أضيف إلى منكر لم يتخصّص 
بخلاف قوله رأيت رجلا cU) ep‏ 
والائبات uem‏ في الوجود. فاذا أخبر 
عنه لم یتصور عمومه وإذا ضیف إلى مفرد 
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زيدء دون الطويل والأبيض. وكونه Hub‏ 
أبيض لا Ja‏ على أن الطويل اسمهء بل 
تسميتنا الولد قاسمًا وجامعّا لا dà‏ على 
أنه موصوف بمعانی هذه الأسماء» بل 
دلالة هذه الأسماءء وإن كانت معنوية 
علیه. كدلالة Lj Uy‏ وعيسى وما لا 
معنى له. بل إذا سمیناه عبد الملك فلسنا 
نعنى به أنه عبد الملك ولذلك نقول: عبد 
الملك اسم مفرد» كعيسى وزيدء وإذا ذكر 
في معرض الوصف كان «CS‏ وكذلك 
عبداش لذلك يُجمع فيقال: عبادلةء ولا 
يقال: عباد الله. وإذا فهمت معنى الاسم 
فاسم کل أحد ما يسمي به نفسه أو سماه 
به وليّه من آبیه أو سيّده. والتسمية» أعني 
وضع الاسمء تصرف في Eom‏ 
ويستدعي ذلك ولاية. والولاية للانسان 
على نفسه أو على عبده أو على ولده. 
فلذلك تكون التسميات ull‏ هؤلاء. ولذلك 
لو وضع غير هؤلاء اسمًا أنكره المسمی 
وغضب عليه. وإذا لم يكن لنا أن نسمي 
إنساناء أي لا نضع له اسمّاء فكيف نضع 
لله تعالى UL‏ (... فالأسماء هي 
توفيق). (NY ۰۱۹۲ cua»‏ 

— خاصة الاسم Ju‏ للجر والتنوين» 
ودخول الألف واللام عليه. وحله: ما 
یشعر بمسمی من غير إشارة إلى زمن 
محصّل . (من. ۰۷۹ ۱۱) 

- الاسم آقوی في التأصیل من الفعل» «M‏ 
مستقل» ویترکب من جنسه جملة مفيدة 
کقولك : زید قائم. (من. ۰۸۰ (Y‏ 

- الاسم ینقسم الی: المبني والمعرب. Ul‏ 


Ar 


نص » فعلى هذا حذه حد الظاهر هو Bali‏ 
الذي يغلب على الظن فهم معنى منه من 
غير قطع فهو بالإضافة إلى ذلك المعنى 
الغالب ظاهر ونص. الثاني وهو الأشهر ما 
لا يتطرق إليه احتمال أصلًا لا على قرب 
ولا على بعد كالخمسة مثلا فإنه نص في 
معناه لا يحتمل الستة ولا الأربعة وسائر 
الأعداد ولفظ الفرس لا يحتمل الحمار 
والبعير وغيره فكل ما كانت دلالته على 
معناه في هذه الدرجة سمي بالاضافة إلى 
معناه نصًا فى طرفى الاثيات والنفی أعنى 
في إثبات المستّى ونفي ما لا ينطلق عليه 
الاسم. فعلى هذا حده اللفظ الذي يفهم 
منه على القطع معنى فهو GL‏ إلى 
معناه المقطوع به نص. ويجوز أن يكون 
اللفظ الواحد نصا ظاهرًا مجملا لكن 
بالإضافة إلى ثلائة معان لا إلى معنى 
واحد. الثالث التعبير بالنص Y Le‏ يتطرق 
إليه احتمال مقبول يعضده دلیل ما 
الاحتمال الذي لا يعضده دليل فلا يخرج 
اللفظ عن كونه UE‏ فكان شرط oA‏ 
بالوضع الثاني أن لا يتطرق إليه احتمال 
اصلا وبالوضع الثالث أن لا يتطرق إليه 
احتمال مخصوص وهو المعتضد بدليل ولا 
حجر في إطلاق اسم النص على هذه 
المعاني الثلاثة . (مس۰۱ ۳۸4 ۳) 
- الاسم المشترك بين مسمّيين لا یمکن 
دعوی العموم فيه عندنا. (مس۰۲ ۰۷۱ (Y‏ 


اسم مطلق 
QS -‏ اسم مطلق لیس بمعیّن كما سبق فانه 


اسم القیاس 
اختصّ به. الثالث أن يضاف إليه آمر أو 


مصدر والفعل بعد غير واقم بل منتظر 
كقوله أعتق رقبة. (مس۰۲ «A4‏ £( 


اسم المّياس 

- حدّه أنه حمل معلوم على معلوم في إثبات 
حكم لهما أو نفيه عنهما بأمر جامع بينهما 
من إثبات حكم أو صفة أو نفيهما عنهماء 
ثم إن كان الجامع Le pe‏ للاجتماع على 
الحكم كان UL‏ صحیخا وإلا كان 
فاسدًا. واسم القياس يشتمل على الصحيح 
والفاسد في اللغة. (مس۰۲ ۰۲۲۸ ) 


اسم مشترك 

- الاسم المشترك قد يدل على 
المختلفين. . . كما ذكرنا وقد يدل على 
المتضادين ولا شركة بينهما EJ‏ كالجليل 


للحقیر والخطی والناهل للعطشان» 
والریان والعجون للأسود والأبيض» والقرء 
للطهر والحیض . رأیضا المشترك قد یکون 
ER‏ فریب الشبه من المتواطیء ویعسر 
الفرق على الذهن (محء ۳ 1۰( 
- النص اسم مشترك بطلق في تعارف العلماء 
على ثلائة أوجه: الأول ما أطلقه الشافنعي 
رحمه الله «p‏ سمي الظاهر نصا وهو 
منطبق على اللغة ولا مانع منه في الشرع. 
والنص في اللغة بمعنى الظهور وتقول 
العرب نصت الظبية bas‏ إذا رفعته 
PUT‏ إذ تظهر 
عليه p‏ وفي o‏ كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم إذا وجد فرجة 


أسماء الله 


إلى أن dur‏ قرينة على التعيين. ) 


(Y ۹ 


أسماء 
- الأسماء اللغوية تنقسم إلى وضعية وعرفية. 


(مس۰۱ (Y «Y Yo‏ 
هو ذكر الاسم أو وضعه . والتسمية 
تتعدد وتكثر بكثرة المسمین ob‏ كان الاسم 
واحدّاء LS‏ أن الذكر والعلم يكثر بكثرة 
الذاكرين والعالمين وإن كان المذكور 
والمعلوم واحدًا. فكثرة التسمية لا تفتقر 
إلى كثرة الأسماء لأن ذلك یرجم إلى 
أفعال المسمین. فما أريد بالأسماء هاهنا 
التسميات: بل أريد الأسماء. والأسماء 
هي الألفاظ الموضوعة الدالة على المعاني 

(6 ۰۳۵ i paa) المختلفة.‎ 


أسماء الله 
- يقال: 


الصبور والشكور والملك والجبار 
من آسماء الله عز وجل ولا يقال: الله 
من أسماء الشكور والصبور. es oM‏ 
من حيث هو أدل على کنه المعاني الالهية 
وأخصّ بهاء كان أشهر وأظهرء فاستغني 
عن التعريف بغيره» وعرّف غيره بالاضافة 
إليه . cuan)‏ 1« 1۹( 


al -‏ معاني «à! A PER‏ سبحانه وتعالی» 


أوصاف لهء Y‏ يخلو UL‏ أن عنى به عين 
تلك cual‏ أو مثلها. فان عنى به 
مثلهاء فلا يخلو U]‏ أن عنى به مثلها مطلفا 
من کل وجه» Ub‏ أن عنى به مثلها من 
حيث الاسم والمشاركة في عموم الصفات 


- التسمية 


"١ 


IUS‏ على آحاد مسمياته الكثيرة بطريق 
التراطىء فاسم o UI‏ للبیاض والسواد 
بطريق التواطى» » فإنها ie‏ في المعنى 
الذي g^‏ به اللون CJ‏ ولیس بطريق 
الاشتر eg) 7 5l‏ ۲۳ 10( 


اسم واحد له معان 

- الاسم الواحد الذي له lu‏ مختلفة وهو 
مشترك بالاضافة إليهاء كالمؤمن» مثلا. 
d‏ .قد. يراد به التصديقء وقد Da‏ من 
الأمن» ويكون المراد إفادة الامن 
والأمان. فهل يجوز أن يحمل على كلا 
المعنيين حمل العموم على مسمیاته» كما 
يحمل العليم على العلم بالغيب والشهادة 
والظاهر والباطن. وغير ذلك من 
المعلومات الكثيرة؟ وهذا a‏ نظر إليه من 
حیث اللغة» فبعيد أن يحمل الاسم 
المشترك على جميع المسميات حمل 
العموم إذ العرب تطلق اسم الرجل وتريد 
به کل واحد من الرجال. وهذا هو 
العموم. ولا تطلق اسم العين وتريد به 
عين الشمس والديئار والميزان والعين 
المنفجرة من الماء والعين الباصرة من 
الحیوان. وهذا هو اللفظ المشترك. بل 
تطلق مثل ذلك لارادة أحد معانیه وتميّز 
ذلك بالقرينة. وقد حكي عر d‏ ااي 
رضي الله عنهء في Ni‏ أنه قال : 
'الاسم المشترك يحمل على جميع 
مسمیاته ll‏ ورد clas‏ ما لم تدل قرينة 
على التخصيص' . وهذا إن صح منه فهو 
بعيد» بل مطلق لفظ العين مبهم في اللغة 


AY 


الموجودات . والظاهر هو الذات بالاضافة 
إلى دلالة العقل» والباطن هو الذات 
مضافة إلى إدراك Col‏ والوهم. وفس 
على هذا غيره. الرابع: ما یرجع إلى 
الذات مع سلب وإضافةء کالملك العزيز. 
p‏ الملك يدل على ذات لا تحتاج إلى 
شيء ويحتاج إليه كل شيء. والعزيز هو 
الذي لا نظير له. وهو مما يصعب d$‏ 
والوصول إليه. الخامس : ما يرجع إلى 
site‏ كالعليم والقادر والحيّ والسميع 
والبصير. السادس : ما يرجع إلى العلم مع 
إضافةء کالحکیم والخبیر والشهید 
والمحصي. OB‏ الخبیر du‏ على العلم 
مضافا إلى الامور الباطنة. والشهید يدل 
على العلم مضافا إلى ما یشاهد؛ والحکیم 
du‏ على العلم مضافا إلى آشرف 
المعلومات. والمحصي يدل علی العلم من 
حيث يحيط بمعلومات محصورة» معدودة 
التفصيل. السابع: ما يرجع إلى القدرة مع 
زيادة إضافةء كالقهار والقوي والمقتدر 
والمتين. Op‏ القرّة هي تمام القدرة 
والمتانة «it‏ والقهر تأثيرها فى المقدور 
بالغلبة. الثامن: ما یرجم إلى الارادة مع 
إضافة أو مع فعلء كالرحمن والرحيم 
والرؤوف والودود. bp‏ ذلك يرجع إلى 
الارادة مضافا إلى الاحسان أو قضاء حاجة 
الضعيف... التاسع: یرجم إلى صفات 
e jii‏ كالخالق والبارئ والمصوّر 
والوغاب والرزاق والفتّاح والقابض 
والباسط والخافض والرافع والمُعرٌ والمذل 
والعدل والفقیت والمحيي والمميت 


آسماء الله 


دون خواصن المعاني. فهذان قسمان. وان 
عنی بها عينهاء فلا یخلو ol UG]‏ یکون 
بطریق انتقال الصفات من o JE‏ إلى العبد: 
أو لا بالانتقال. op‏ لم يكن بالانتقال؛ 
فلا یخلو UJ]‏ أن یکون باتّحاد ذات العبد 
بذات e JE‏ حتی یکرن هو هو فتکون 
صفاته صفاتهء Ul‏ أن یکون he‏ 
الحلول . وهذه اقسام ثلاثة: وهو الانتقال 
والاتحاد والحلول. فهذه خمسة آقسام 
الصحیح منها قسم واحد. وهو أن يثبت 
للعبد من هذه الصفات آمور تناسبها على 
الجملة وتشاركها في الاسم ولكن لا 
تمائلها ممائلة تامة. (مص: ۰۱۱۳ (Y‏ 

(أسماء الله): عشرة أقسام: الأوّل: ما 
يدل على الذات» كقولك: الله. ویقرب 
منه اسم GERE‏ أريد به الذات من حيث 
هي واجبة الوجود. الثاني: ما يدل على 
الذات مع سلب. مثل القذوس والسلام 
والغنئ والأحد» ونظائره. OP‏ القڏوس هو 
المسلوب عنه كل ما يخطر JUL‏ ويدخل 
في الوهم» والسلام هو المسلوب عنه 
العیوب» والغنيّ هو المسلوب عنه 
الحاجة. والاحد هو المسلوب عنه النظير 
أو القسمة. الثالث: ما يرجع إلى الذات 
مع إضافةء كالعليَ والعظيم والأوّل 
والآخر والظاهر والباطن. ونظائره. فان 
Qi»‏ هو الذات التي هي فوق سائر 
الذوات في المرتبة فهي إضافة. والعظيم 
يدل على الذات من حيث تجاوز حدود 
الادراکات. والاوّل هو السابق على 
الموجودات» والآخر هو الذي يليه مصير 


إشارة 


ورد في الخبر آیضا السيدء إذ قال رجل 
sd EE‏ صلی الله عليه وسلّم: "یا 
سیّد"» ... والديّان أيضًا قد 555« وكذا 
الحتّان والمئان وغير ذلك مما لو CS‏ في 
الأحاديث لوجد. (مص: ۰۱۸۱ (Y‏ 


-أمَا "الاسماعيلية" فهي نسبة لهم إلى أن 


زعيمهم محمد بن اسماعیل بن جعفرء 
ويزعمون أن أدوار الامامة انتهت به إذ 
كان هو السابع من محمد - Le‏ الله عليه 
وسلم - وأدوار الامامة سبعة سبعة 
عندهم t‏ قأکبرهم يثبتون له منصب النبوّة 
ol,‏ ذلك يستمرٌ في نسبه وأعقابه. وقد 
أورد أهل المعرفة بالنسب في كتاب 
‘sl‏ أنه مات ولا ié‏ له. (مظ ‏ 
۲ ۳ 


اشارة 


- (الاشارة) فهم غير المنطوق به من 


المنطوق بدلالة سياق الکلام ومقصوده 
كفهم تحريم الشتم والقتل والضرب من 
UENIT MM‏ 
(الاسراء: (YY‏ (مس۰۲ ۰ (Y‏ 


- (الإشارة) هو المفهوم ومعناه الاستدلال 


بتخصيص الشيء بالذكر على نفي الحكم 
عما عداه ویسمی مفهوما «MN‏ مفهوم مجرد 
لا بستند إلى منطوق» Vs‏ فما دل عليه 
المنطوق آیضا مفهوم وربما سمي هذا دلیل 
الخطاب ولا التفات إلى الاسامي. 
وحقيقته أن تعليق الحکم بأحد وصفي 


۳ 


والمقدّم والمزخر والوالي 5Ji,‏ والتزاب 
والمنتفم والمقتط والجامع والمانع 
والمغنی والهادي؛ ونظائره. العاشر: ما 
یرجم إلى الدلالة على الفعل مع زيادة» 
كالمجيد والكريم واللطيف. oj‏ المجيد 
يدل على سعة الاکرام مع شرف الذات. 
والكريم كذلك. واللطيف يدل على الرفق 
في الفعل. فلا تخرج هذه الأسامي وغيرها 
عن مجموع هذه الأقسام العشرة. (مص» 
(Y ۷۲‏ 

أسماء الله تعالى من حيث التوقيف غير 
مقصورة على تسعة وتسعين بل ورد 
التوقيف بأسام سواهاء إذ في رواية أخرى 
عن أبي هرپرة رضي الله Jiu] «ee.‏ 
لبعض هذه الأسامي بما يقرب منهاء 
وإبدال بما لا یقرب. Ub‏ الذي یقرب 
فالأحد بدل cal JE‏ والقاهر بدل القهارء 
والشاكر بدل الشكورء والذي لا يقرب 
كالهادي والكافي والدائم والبصير والنور 
والمبين والجميل والصادق والمحيط 
والقريب والقديم والوتر والفاطر والعلام 
والملك والأكرم GJ‏ والرفيعم وذو 
الطول وذو المعارج وذو الفضل والخلاق. 
وقد ورد أيضًا في القرآن ما ليس UL.‏ 
عليه في الروايتين جميعاء كالمولى 
والنصير والغالب والقريب والربت 
والناصرء ومن المضافات. کقوله تعالى: 
شديد العقاب وقابل cost‏ وغافر 
الذنب» ومولج JM‏ في النهارء ومولج 
النهار في الليل» ومخرج الحيّ من 
الميت٠‏ ومخرج المیت من الحي . وقد 


إشارة اللفظ Mí‏ 


الشيء هل يدل على نفيه Le‏ يخالفه في 
4A. all‏ . (مس ۰۲ ۱ :) 


بالمتواطثة» 2X,‏ فيها 355 الفرق» وهو 
مثار عظيم للاغالیط (E ۰۲۰۸ cg)‏ 


- قد يكون الاشتراك de‏ النظم والترتيب 
إشارة اللفظ «EU‏ لا نفس BWY‏ ونحن نذكر 
- ما يؤخذ من إشارة اللفظ لا من Ball‏ من آمتالها أربعة: الاول: ما Uu‏ من 


مواضع الوقفب والابتداء الثاني : تردد 
Porn‏ بين أشياء seu‏ تحتمل 
الانصراف إليهاء الثالث: 555 الحروف 
الناسقة بين Qu^‏ تصدق في اف 
Je » Lisy‏ الرابع : 555 الصفة 


بين أن تکون iio‏ للموضوعء Los‏ 


ونعني به ما يتبع اللفظ من غير تجريد قصد 


إليهء فكما أن المتكلم قد يفهم بإشارته 
وحركته في أثناء كلامه ما لا يدل عليه 


نفس فیسمی إشارة» فكذلك قد یتبم اللفظ 
ما لم يقصد به ويبني عليه ومثال ذلك 
تمسّك العلماء في تقدير أقل الطهر وأكثر 


الحيض بخمسة عشر يومًا. (مس۰۲ للمحمول المذكور قبله (ع ۰۲۰۸ )٠١‏ 
۸ £( 
أشياء 
اشتراك - الأشياء ثلائة أقسام: منها: ما لا يتصوّر 
- عدم الاشتراك إن كان في اللفظ والمعنی أن يكون لله وهو الذي يعبّر عنه بالمعاصي 
يسهل دركه إذ يعلم أنه لا تحصل نتيجة إن والمحظورات وأنواع التنعمات في 


المباحات» وهي الدنيا المحضة المذمومة» 
فهي الدنيا صورة ومعنی. ومنها: ما 
صورته لله ويمكن أن يجعل لغير الله وهو 

ثلائة: الفكر والذكر والكف عن 
الشهوات فان هذه الثلاثة إذا جرت y‏ 
ولم يكن عليها باعث سوى أمر الله واليوم 
الآخر فهى لله وليست من الدنياء وإن كان 
الغرض من الفكر طلب العلم للتشرّف به 
وطلب القبول بين الخلق بإظهار المعرفة أو 
كان الغرض من ترك الشهوة حفظ المال 
أو الحمية لصحة البدن والاشتهار cda JU‏ 
ax‏ صار هذا من الدنیا بالمعنی وان كان 
lu‏ بصورته أنه لله تعالى. ومنها: ما 
صورته لحظ النفس ويمكن أن يكون معناه 


قلنا السماء فوقنا والشمس أصغر فإنهما 
مقدمتان Y‏ يتداخلان (CRM A ‘cr‏ 

- أن oss‏ الاشتراك في أداة من الأدوات أو 
ما یستعمل رابطة في نظم الکلام كقوله 
كل ما يعلمه الله فهو كما يعلمه dio‏ یعلم 
الجوهر فهو دا کالجوهر» ووجه الغلط أن 
هو مشترك الدلالة بين أن يرجع إلى كل ما 
oc‏ أنه يرجع إلى العالم وبين أن يرجع 
إلى الله (مح» (EVY‏ 

- إذا انتفى الاشتراك حقيقة ولفظاء لم يغلط 
الذهن sas‏ فان ذلك la, Lil caki‏ [ذا 
LS‏ ما هو Éa din‏ مع إختلاف 
المعنى؛ ولذلك Ces‏ تحقيو eren‏ القولٍ في 
الألفاظ المشترکة» لاسيما * يشتبه منها 


"m 


بالتجربة. وأكثر الخواص عرفت بالالهام؛ 
وأكثر التأثیرات فى الأدوية وغيرها من قبل 
الخواص. فلذلك» فاعلم أن تأثيرات 
الاعمال في القلب» تنقسم إلى ما هو 
يفهم وجه مناسبته» كعلمك fani oU‏ 
الشهوة الدنيوية يؤكّد علاقته مع هذا 
العالم» فيخرج من العالم منكوس الرأس 
موليًا وجهه إلى هذا العالم إذ فيه محبوبه. 
وكعلمك أن المداومة على ذكر الله تعالى 
diy‏ الانس باش تعالى» وتوجب الحب 
حتى تعظم اللذة به عند فراق الدنياء 
والقدوم على الله سبحانه. إذ اللذة على 
قدر الحب» والحب على قدر المعرفة 
والذكر. ob‏ ۰۷۱ ۱۱) 


اصطلاح 
الاصطلاح oU‏ یجمم الله دواعي جمع من 


العقلاء للاشتغال بما هو مهمهم وحاجتهم 
من تعريف الأمور الغائبة التى لا يمكن 
الانسان أن يصل إليها فيبتدئ واحد ويتبعه 
الآخر حتى يتم الاصطلاح بل العاقل 
الواحد ربما ينقدح له وجه الحاجة وإمكان 
التعريف بتأليف الحروف فيتولّى الوضع ثم 
يعرف الآخرين بالاشارة والتكرير معها 
للفظ مرة بعد coul‏ كما يفعل الوالدان 
بالولد الصغير وكما یعرف الأخرس ما في 
ضميره بالاشارة. (مس۰۱ O A‏ 


- الاصفر هو الذي يكون موضوعا في 


)۲۱ ۰۱۳۲ co) النتيجة‎ 


1o 


hi, وذلك كالأكل والتكاح وکل ما‎ å 
فان كان القصد لحظ‎ cod, به بقاؤه وبقاء‎ 
النفس فهو من الدنيا وإن كان القصد‎ 
الاستعانة به على التقوى فهو لله بمعناه وإن‎ 
Yo) كانت صورته صورة الدنیا.‎ 
)۲۱ ۵ 

- الاشیاء هي الموجودات» وهي متناهية. 
ولکن بیان ذلك بستدعي تطویلا. (ق؛ 
۶ ۱۰) 

- بعض الاشیاء تستدعي آولا إثبات Xt‏ 
ثم AUDI‏ ثم اللمّية. (لب» ۰۲۰ ۱۲) 

- الاشیاء الموجودة تتقسم: إلى Quel‏ 
شخصية» كزيد ومکت وهذه الشجرة. 
والی آمور ils‏ کالانسان. والبلد 
والشجرء ls‏ والخمر (A. ۵ s£)‏ 
- إن الأشياء التي ER‏ تحديدهاء لا نهاية 
لها؛ لان العلومٌ التصديقيّة غير متناهية 
وهي تابعة للتصوريّة (ع۰ ۰۲۸6 ۱) 


أشياء مؤثرة 

- الأشياء المؤثّرة في بدنك بعضها إنما يعقل 
تأثیرها بنوع من المناسبة إلى الحرارة 
والبرودة والرطوبة والیبوست . كقولك: إن 
العسل يضر المحرورين وينفع البارد 
مزاجه. ومنها ما لا يدرك بالقیاس» ویعبر 
عنه بالخراص. وتلك الخواص لم يوقف 
علیها بالقیاس بل مبدأ الوقوف عليها 
وحي إو الهام. فالمفناطیس یجذب 
odds‏ والسقمونا تنوب خلط lat‏ 
من أعماق العروقء لا على القياس؛ بل 
بخاصية وقف علیها اما بالالهام أو 


M 


مفقودا: فان كان موجوداء فليقس عليه. 
فردّه إلى أصل»ء ثم ,3 الاصل إليه - 
عبث. وهو كمن يقيس الذرة على الأرز 
برابطة الطعمء ثم يرد الأرز إلى البر. 
فليقس الذرة على البر آولا: إذ ليس الارز 
بأن يجعل Tw‏ أولى من الذرة. فلا 
يقتضيه» وهما فرعا أصل واحد. وان 
كانت di‏ مفقودة في الاصل الأول 
موجودة في المسئلة المتوسّطة التي جعلها 
اصلا لفرعه كان ذلك eb‏ لأن di‏ لا 
تخلو: إما إن كانت شبهية من قبيل 
العلامات» أو كانت مناسبة مخيلة واقعية 
في رتبة المؤثّرات: فان كانت شبهية - 
وذلك الشبه ليس موجودًا في الأصل 
الأول - لم يتصوّر أن يعرف كونه علامة 
الحكم» مع إثبات الشرع أصل الحكم. 
Y c‏ وجود لتلك العلامة. cu?‏ 
(Y ۵‏ 

(us get js‏ والجزءٌ المشترك بين 
الأصلين» الداخل فيهماء عمود (قس 
(Y ۸‏ 

مواضع الاحتمال من کل قياس وهي ستة: 
الأول يجوز أن لا يكون الاصل معلر لا 
عند الله تعالی فيكون القائس قد علل ما 
ليس بمعلل. الثانى أنه إن كان Se‏ فلعله 
لم يصب ما هو العلة عند الله تعالى بل 
علله بعلة آخری. الثالث أنه إن أصاب في 
اصل التعلیل وفي عين العلة فلعلّه Ja‏ 
على وصفین أو ثلاثة وهو die‏ به مع 
uj‏ أخرى زائدة على ما قصّر RT.‏ 
عليه. الرابع أن يكون قد جمع إلى العلة 


أصل 


أصل 


- الأصل هو معرفة الله تعالى ثم سلوك 


الطريق إليهء فأما أمر الآخرة فيكفي فيه 
الايمان المطلق Op‏ للعارف المطيع BUS‏ 
مسعدًا. وللجاحد العاصى معادًا مشقيًا. 
فأما معرفة تفصيل ذلك فليس بشرط في 
السلوك لكنه زيادة تكميل للتشويق 
والتحذير. وقد ترى الجواهر والدرر 
منظومة جملتها في بعض الآيات. «c‏ 
۷ ۷) 

للاصل المقیس عليه - الذي «a‏ استنباط 
aL‏ - شرائط : الشرط الاول: أن یکون 
حکم الاصل EU‏ فانه إذا لم يكن LE‏ 


وتوجه المنع عليه من المعترض - لم 
يترتب الفرع علیه : إذ ثبوته في الفرع» فرع 


ثبوته في الاصل. الشرط الثاني: أن یکون 
GU‏ بطريق سمعي شرعي؛ |3 لو كان GU‏ 
بطریق عقلي أو لغوي. لكان الحکم عقليًا 
أو لغویا. ولم يكن اثباته بالفیاس 
الشرعي . الشرط الثالث: أن یکون الطریق 
الذي عرفت به Me‏ الحکم - وهو: کون 
الوصف المشروط de‏ لحکم الاصل - 
أيضًا شرعيًا؛ إذ لو عرفت «le‏ بطریق 
العقل: لكانت العلة عقلية» وحكمها 
tie‏ يستغني - في إثباتها وطردها - عن 
القياس الشرعي. الشرط الرابع: أن يكون 
حكم الاصل ÉE‏ بطريق سوى القياس 
على أصل آخرء وهو: النص أو الاجماع. 
op‏ لو كان BE‏ بالقياس على أصل آخر٬‏ 
فالجامع بين الفرع وبینه لا يخلو: إما أن 
يكون موجودًا في الاصل الارل أو كان 


أصل الایمان 


لان كون الوصف علة حكم شرعي ووضع 
شرعي. (مس۰۲ ۵ 4( 


- (شرط الاصل) أن لا یکون الاصل فرعًا 


لاصل آخر بل يكون ثبوت الحکم فيه بنص 
آو إجماع» فلا معنى لقياس الذرة على 
الأرزء ثم قياس الارز على البرٌ oM‏ 
الرصف الجامع إن كان موجودا في 
الأصل الأول كالطعم مثلا فتطويل الطريق 
عبث» إذ ليست الذرة ob‏ تجعل فرعًا 
للارز أولى من عكسه وان لم يكن موجودا 
في الأصل فبم يعرف كون الجامع علة 
وإنما يعرف كون الشبه والمناسب علة 
بشهادة الحكم وإثباته على وفق المعنى. 


)١١ ۵ (مس۰۲‎ 


- (شرط الاصل) أن یکون jJ»‏ [ثبات العلة 


في الاصل مخصوضًا بالاصل لا يعم 
الفرع. (مس۰۲ ۰۳۲۲ ۵) 


- (شرط (AVI‏ أن لا يتغيّر حکم الاصل 


بالتعلیل ومعناه ما ذکرناه من أن العلة إذا 
عكرت على الاصل بالتخصیص فلا تقبل . 


)۱٤ ۰۳۲۲ (مس۰۲‎ 


- (شرط الاصل) أن لا یکون الاصل معدولا 


القیاس لا یقاس عليه غيره. (Yum)‏ 
۰ 11( 


أصل الایمان 
- إعلم آیها السلطان |« كلما كان في قلب 


الانسان من معرفة واعتقاد فذلك آصل 
الایمان. وما كان Cle‏ على أعضائه 
السبعة من الطاعة والعدل فذلك فرع 


۷ 


Les‏ فیظنها موجودة بجمیم قیودها 
وقرائنها ولا تکون کذلك. السادس أن 
یکون قد استدل على تصحيح العلة بما 
ليس بدلیل es‏ ذلك لا يحل له القياس» 
وإن أصاب العلة كما لو أصاب بمچرد 
الوهم والحدس من غير دليل وكما لو ظن 
القبلة في جهة من غير اجتهاد فصلى فإنه 
لا pe‏ الصلاة. وزاد آخرون احتمالا 
سابعًا وهو qw‏ فى أصل القياس à‏ 
یحتمل أن يكون à‏ القياس في الشرع 
باطلا وهذا خطأ لان صحة القياس ليس 
مظنونا بل هو مقطوع . (Y ۷۹ Y e)‏ 
- لا مجال للنظر العقلي ... الا في تحقيق 
وجود ile‏ الاصل في الفرع فان العلة زذا 
كانت محسوسة کالسکر والطعم والطوف 
في السؤر فوجود ذلك في النبیذ والارز 
والفارة قد يُعلم بالحس وبالادلة العقلية. 
أما أصل تعليل الحكم وإثبات عين العلة 
ووصفها فلا يمكن إلا بالأدلة السمعية. 
(مس۰۲ ۰۲۸۰ (O‏ 

- (شرط الأصل) أن يكون حكم الأصل GU‏ 
فإنه إن أمكن توجيه المنع عليه لم ينتفع به 
الناظر ولا المناظر قبل إقامة الدليل على 
ثبوته. (V ۰۳۲۵ cY pme)‏ 

- (شرط الأصل) أن يكون الحكم tU‏ 
بطريق سمعي شرعي» إذ ما ثبت بطريق 
عقلي أو لغوي لم يكن حكمًا شرعيًا 
والحكم اللغوي والعقلي لا يثبت قياسًا. 
CA ۳۲۵ cY pae)‏ 

- (شرط الاصل) أن يكون الطریق الذي به 
عرف کون المستنبط من الاصل de‏ سمعًا 


A 


أصناف الطاليين 

- أصناف الطالبين عندي في أربع فرق: ١‏ - 
المتکلمون: وهم یعون أنهم آمل الرأي 
والنظر؛ ۲ - الباطنية: وهم يزعمون آنهم 
أصحاب التعليم والمخصوصون بالاقتباس 
من الامام المعصوم؛ ۳ - الفلاسفة: وهم 
يزعمون أنهم أهل المنطق والبرهان؛ ٤‏ - 
الصوفية: وهم یذعون آنهم خواص 
الحضرة وأهل المشاهدة والمكاشمة 
فقلت فى نفسی: الحقّ لا يعدو هذه 
الاصناف الأربعة» فهؤلاء هم السالكون 
سبل طلب الحق. (ضل» ۰۸۹ (Y‏ 


أصول 

- الأصول: وهي أربعة كتاب الله $e‏ وجل 
Ss,‏ رسول الله عليه السلام وإجماع UYI‏ 
وآثار الصحابة. والاجماع أصل من حيث 
إنه يدل على XI‏ فهو اصل فى الدرجة 
الثالئة. وكذا الأثر du Lai «p‏ على 
الستة. oM‏ الصحابة رضي الله عنهم قد 
شاهدوا الوحي والتنزيل وأدركوا بقرائن 
الأحوال ما غاب من غيرهم عيانه وربما 
لا تحيط العبارات بما أدرك بالقرائن. 
(۰۱2 ۰۱۱ ۲4( 

- الأصول تنقسم إلى ما Jis‏ والی ما لا 
يعلل. ومع الاتفاق على صحة تعلیل حکم 
الأصل» اتفقوا على صحّة هذا الانقسام. 
فيحتمل أن لا يكون الاصل معللا؛ وان 
كان معللا : احتمل أن لا يكون معللا بهذا 
الوصف المذكور. فلا بد من دليل يمير 
هذا الوصف عن سائر الأوصاف الموجودة 


إصلاح 


الايمان. وإذا كان الفرع ذابلا ذاويًا دل 
على ضعف الأصل» وإنه لا يثبت عند 
الموت. وعمل البدن عنوان إيمان القلب. 
والأعمال التي هي فروع الإيمان هي: 
تجتب المحارم وإداء الفرائضص وهما 
قسمان: آحدهما بينك وبين الله تعالی» 
مثل الصوم والصلاة والحجَ والزكاة 
واجتناب شرب الشراب والعفة عن 
الحرام. والاخر بينك وبين الخلق وهو 
العدل في الرعية والکف عن الظلم. 
والاصل فى ذلك أن تعمل فیما بينك وبين 
الخالق تعالى من طاعة apl‏ والازدجار 
بزجرهء وما تختار أن يعمله عبيدك في 
le‏ زان b. ds‏ سنك Sus‏ الاس 
ما تژثر أن يعمل معك من سواك إذا كان 
غيرك السلطان وكنت من رعيته. (تب» 
(T ۷‏ 


coal 

- خلافة الله على الخلق إصلاح الخلق. ولن 
يقدر على إصلاح أهل الدنيا من لا يقدر 
على إصلاح أهل بلده؛ ولن يقدر على 
إصلاح أهل البلد من لا يقدر على إصلاح 
أهل منزله؛ ولا يقدر على إصلاح أهل 
منزله من لا يقدر على اصلاح نفسه؛ ومن 
يقدر على إصلاح نفسه فينبغي أن تقع 
البداية بإصلاح القلب وسياسة النفس؛ 
ومن لم يصلح نقسه وطمع في إصلاح غيره 
كان مغرورًا كما قال الله تعالى: Gp‏ 
الاس «SX a5 ue‏ (البقرة: (E‏ 
(مظء ۰۱۹۸ ۲) 


أصول 


والمحمودة وما هو مرضي عند الله تعالى 
وما هو مكروه» وهو الذي يحويه الشطر 
الآخر من كتاب إحياء علوم الدين أعني 
ربع المهلكات وربع المنجیات» ومنه العلم 
Le‏ يترشح من القلب على الجوارح في 
عباداتها وعاداتها. وهو الذي يحويه الشطر 
الأول منه. الضرب الثالث المقذمات وهو 
الذي يجري منه مجرى الآلات كعلم اللغة 
والنحو فإنه آلة لمعرفة کتاب الله تعالى 
وسئة رسوله لا من حيث ذاته لكن من 
حيث نزلت الشريعة بهذه اللغة فتعيّن 
تعلمها لذلك لو نزلت بلغة آخری pU‏ 
تعلم تلك اللغةء بل من الالات علم کتابة 
الخطء «SJ‏ ليس ضروريًا أذ الحفظ قد 
يستقل به. فقد كان صلی الله عليه وسم 
Gi‏ ولكنه بحكم العجز في الغالب أيضًا 
صار ضروريًا. الضرب الرابع المتمّمات 
وذلك في علم القرآن مثلا ينقسم إلى ما 
glaz‏ باللفظ كعلم القراءة ومخارج 
الحروف وإلى ما يتعلق بالمعنى كالتفسير 
المنقول» فان اللغة بمجرّدها دون JEN‏ لا 
Jess‏ به» وإلى ما يتعلق بأحكامه كمعرفة 
الناسخ والمنسوخ والعام والخاص والنص 
والظاهر وكيفية استعمال البعض منه مع 
البعض t‏ وهو العلم الذي ji‏ أصول 
الفقه ويتناول السنة أيضًا. وأما المتيّمات 
في الأخبار والآثار فکالعلم بالرجال 
وأساميهم وأسامي الصحابة وصفاتهم 
والعلم بالعدالة وأقوال الرواة ليتميّز 
الصحيح عن السقيم. )105 «Yo‏ ۱۲) 


- الأصول فلا يتعرّض فيها لاحدى المسائل 
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في الاصل. لينبني على الاشتراك فيه 
الاشتراك في الحكم. (شء ۰۲۳ )٩‏ 

- العلوم تنقسم إلى: شرعية وغير شرعية. 
ونعني بالشرعية ما يستفاد من الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام مما لا يرشد إليه 
العقل كالحساب ولا التجربة كالطب ولا 
السماع کاللغة. وهي أعني الشرعية وهي 
المقصود بالبيان تنقسم إلى أصول وفروع 
ومقدمات ومتمّمات وهي أربعة أضرب: 
VR‏ الارل الاصول وهي أربعة : کتاب 
الله وسنّة رسول الله Le‏ الله عليه وسلم 
وإجماع الأمة وآثار الصحابة» والاجماع 


أصل من حيث أنه يدل على الستة» فهو , 


أصل في الدرجة الثانية» وكذلك الأثر 
du «p UAI‏ على oV EI‏ الصحابة 
شاهدوا الوحي والتنزیل وأدركوا بقرائن 
الاحوال ما تضیق العبارة عن نقله» فرأی 
بعض العلماء لذلك الاقتداء بهم والتمتك 
بآثارهم وذلك على شرط مخصوص وفي 
موضع مخصوص ولیس هذا موضع بيانه. 
الضرب الثاني الفروع وهو ما فهم من هذه 
تتبهت لها العقول فانّسع بسیبها الفهم حتی 
قرله صلی الله عليه وسلم "لا یقض 
القاضی وهو غضبان" أنه لا یقضی إذا 
كان Ge‏ أو cbe‏ وهذا على ضریین: 
أحدهما ما يتعلق بمصالح الدنیا ویحویه 
فن الفقه والمتکثل به الفقهاء. والثاني ما 
als‏ ببیان سلوك طریق الآخرة وهو علم 
آحوال القلب وأخلاقه المذمومة 


Ve 


تبدیم كالخطأ المتعلّق بالامامة وأحوال 
الصحابة. )١١ ۰۷۳ (c3)‏ 


اصول ARA]‏ 
- آصول Gil‏ ویرجع إلى ضبط قوانین 
الاستدلال بالایات والاخبار على أحکام 

)۱۰۲۳ cg) الشريعة.‎ 


اصول مهمّات القرآن 

- اصول مهمّات القرآن معرفة الله تعالی 
ومعرفة الاخرة ومعرفة الصراط المستقيم. 
z)‏ ۸ £( 


أصوليون 

- النظر في الآحاد ليس من شأن الاصولیین 
وإنما على الأصوليين ضبط la‏ 
وتأسيس .الأجناس. ثم إدخال التفاصيل 
في الجمل من شأن الفقهاء الناظرين في 
تفاصيل المسائل. (ش» )٠١ ٥۹‏ 


إضافات 
- هم يعتقدون أن الاله خلق ناسوت عيسى 
عليه السلام؛ e‏ ظهر فيه؛ T" ss‏ 
ویعنون بالاتحاد : أنه صار له به تعلّق على 
حد تعلق التفس بالبدن ثم مع هذا التعلق 
حدئت حقيقة ال مغايرة لکل واحدة من 
الحقیقتین t‏ مركبة من لاهوت وناسوت» 
موصوفة بجميع ما يجب لكل واحد 
منهما: من حيث هو dj‏ وانسان!! وقد 
ارتکبوا في إثبات هذه الحقيقة فظائع كان 
الأخلق بهم سترها ... لأنهم أثبتوا لها 


ولا على طريق ضرب المثال» بل يتعرض 
فيها لأصل الکتاب والسنة والاجماع 
ولشرائط صحتها وثبوتها ثم لوجره دلالتها 
الجملية اما من حيث صيغتها أو مفهوم 
لفظها أو مجری لفظها أو معقول لفظها 
وهو القياس من غير أن يتعرّض فيها 
لمسئلة خاصة. («مس۰۱ م (Y‏ 

- الأصول فمادته: الکلام والفقهء واللغة. 
(Eci (92‏ 


اصول أربعة 

- الأصول الأربعة من الكتاب والسنة 
والاجماع والعقل Y‏ مدخل لاختيار العباد 
في تأسیسها وتأصيلهاء وإنما مجال 
اضطراب المجتهد واکسابه استعمال الفكر 
في استنباط الأحكام واقتباسها من 
مداركهاء والمدارك هي الأدلة السمعية 
ومرجعها إلى الرسول Le‏ الله عليه 
وسلم. إذ منه يسمع الكتاب أيضًا us‏ 
يعرف الإجماعء والصادر منه من مدارك 
الأحكام ثلاثة: إما لفظ Ub‏ فعل Lj‏ 
سكوت وتقرير. (مس۰۱ ۰۳۱۵ ۵) 


اصول الایمان 

Ól -‏ النظريات قسمان: قسم ales‏ باصول 
القواعد. وقسم يتعلّق بالفروع. وأصول 
الايمان ثلائة: الايمان باش وبرسوله 
وباليوم الآخرء وما عداه فروع. فاعلم أنه 
لا تکفیر في الفروع أصلاء لكن في بعضها 
تخطئة كما في الفقهيات» وفي بعضها 


إضافات 


والركون إلى أمر غير معقول حماقة 
وسخافة في العقل!! ثم تقول أيضًا - من 
الرأس -: إن الاله إذا كان Le‏ 
للناسوت» ثم ظهر cad‏ متّحدًا به» فقد 
حدثت له صفة بعد خلقه وهي اتحاده به 
وظهوره فيه» فنقول: إذاء هذه الصفة إن 
كانت واجبة الوجود استحال انّصافها 
بالحدوث» وان كانت ممكنة الوجوده 
استحال OUI‏ الباري بهاء لأن صفات 
الباري كلها واجبة الوجود. oM‏ کل ما 
لزم من عدم وجوده. محال؛ فهو واجب 
(cos JI‏ وصفات JYI‏ یلزم من عدم 
وجودها محال بيّن. فان قيل: إن كان هذا 
لازمّاء استحال خلق العالم» بل استحال 
خلق مخلوق واحد» oM‏ الله je‏ وجل. 
إذا خلق مخلوقا واحدّاء حدثت له صفت 
وهي اتّصافه بخلقه» فيلزم المحال 
المذكور!! فالجواب: أن هذا غير لازم 
البتّة؛ OM‏ المعنى من کون Ø di‏ 
تقديره الخلق في الأزل» وهذه الصفة ثابتة 
له Yl‏ 139 خلق مخلوقّا فعلمه بوجوده 
في زمن خلقهء والقدرة على إيجاده في 
ذلك الزمن أيضاء كلاهما ثابت أزلاء فلم 
dnl- gs‏ سوی وجوده ووجوده لیس 
صفة قائمة بذات الاله. جل اسمه بل 
بذات المخلوق. Ul,‏ نسبة الوجود إلى 
تأثير القدرة فيه» زمن إيجادهء فذلك من 
باب LU‏ والاضانات» والنسب 
والاضافات. ليست آمرا وجودیا كالفوقية 
والتحتية والأبوّة GJ‏ وهذا معنی Om‏ 
الظهورء بخلاف ما تقدم. ep‏ إذا اتحد 


۷1 


جميع ذاتيات الانسان» ولوازمه 
وملزوماته» وصفاته وجميع ما يجب JU‏ 
وما يستحيل عليه» من حيث هو اله 
وقضوا بأنها مغايرة لكل واحد منهما مع 
الاشتراك فى جمیم ما ذكر!!! 
ولانهم 1 HA furi‏ بين ذات 
الاله وذات عيسى عليه «e JI‏ علی حد 
تعلق El‏ بالبدن. فلم يقدروا على 
تحقيق 305( بل ادعوا GI‏ بمجرد 
الامكانء من غير Vou OÙ‏ محركة 
للظن؛ فكيف یذعون إثبات ما هو مستحيل 
الإمكان متعر الوجود؟! وبيان تعذر 
ذلك: أن وجود كل حقيقة as a‏ موقوف 
على وجود أجزائها وتركيبها تركيبًا Le‏ 
فحیتذٍ تكون مفتقرة في وجودها إلى وجود 
أجزائهاء ويكون كل جزه من أجزا 
الج وب 
محصّلًا له صفة الجزئية ( وتركيبه 
الخاص إلى انضمام copt‏ والتقدير» أن 
بأحد جزأي هذه الحقيقة: اللاهوت 
وجزؤها الآخر الانسان» وهو المحصّل 
للاهوت صفة الجزئية. وتركيبه الخاص 
بانضمامه إليه جزءًا؛ إذ Wi‏ حصل 
مجموع ما TE‏ فيكون اللاهوت مفتقرًا 
إلى الانسان» وذلك محال بين بطلانه!! 
هذا إذا لم يرد بالترکیب» تركيب امتزاج 
واتحاد أو مجاورة» فان أريد به شيء من 
ذلك كان الخطب أعظم في الفساد!! 
وربما نقل عن بعض المغفلین - منهم - 
أن هذا الترکیب؛ لا تعلم حقيقته. 
وجوابهم: أن مخالفة صرائح العقولء 


vY 


صدق ما يغايرهاء والا لم تكن XU‏ له 
من حيث هو انسان» وقد فرضناها کذلك 
هذا خلف! ثم لو كانت الا کاملا. لثبت 
لها أوصاف الاله الکامل» ومن أوصاف 
Jy!‏ الكامل» أن لا يكون G a‏ منه ومن 
الانسان؛ لأنه يلزم أن تكون ذات AY!‏ 
محتاجة إلى الانسان في الوجود» ومسبوقة 
به وينفسها أيضًا!! | طائفة لم تتفطن 
لمثل هذا الخطأ الواضح» فصوابهم عنقاء 
مغرب!!! op‏ قيل: إنما يلزم ذلك» إذا 
خلناها موصوفة بجميع ما يجب للاله من 
الصفات وغيرهاء وكذلك القول في 
التّاسوت» من حيث هو حقيقة. Ul‏ إذا 
أجرينا على كل من اللاهوت والناسوت» 
جميع أحكامه وصفاته التي كانت ثابتة له 
قبل الترکیب؛ فلم قلتم: o]‏ ذلك ممتنم؟ 
فالجواب: أن اعتبار أحكام جميع ما 
يجب لكل واحد منهماء من حيث هو إله 
وإنسان» إن اعتبرت » لا A‏ الترکیب؛ 
استحال أن يكون للحقيقة الثالثة اعتباران» 
إذ يكون ذلك حكما على col‏ بقيد 
كونه مفردًا. وان اعتبرت بقیّد التركيب» 
استحال بقاء جميعها بعد التركيب» إذ لو 
بقي جميع ما يجب لك لواحد من 
المفردین؛ من حيث هو كذلك بعد 
التركيب» EE‏ لهماء للزم أن يكون BE‏ 
للحقيقة المفردت وحيائذ يلزم المحال 
المذكور وهو: أن تكون الحقيقة الثالثة» 
نفس الآاهوت ونفس الناسوت؛ لاشتراكها 
معهما في جميع ما يجب لكل واحد منهما 
من الصفات؛ وغيرها من حيث هو إله 


إضافات 


بالناسوت» كان اتحاده 4« iio‏ قائمة 
بذاتهء تعالى الله عن ذلك» ثم لو فرض 
وجود هذه الحقيقة» فالقول بأنها حقيقة 
ae‏ مغايرة لكل واحد من: اللاهوت 
والناسوت موصوفة بكل ما يجب لكل 
واحد منهماء من لوازم الانسان وملزوماته 
وصفاته» من حيث هو إنسان. وما يجب 
JW‏ ويستحيل عليه من الصفات الثابتة له 
Vera un dics à‏ 
مطمع لأحد في تحقيقه!. وبيانه: | 
الشىء نما يوصف بصفة. إذا كان وصفه 
بها ÉK‏ وإذا ثبت ذلك امتتع أن 
تجري على هذه الحقيقة أحكام اللاهوت 
وأحكام الناسوت؛ لأن جميع ما يجب 
للاهوت من الصفات وغيرها المختصّة به 
من حيث هو لاهوت. المميّزة له عن 
غيرهء ان كانت ثابتة للحقيقة الثالثة. لزم 
أن يكون عين اللاهوت!! وكذلك القول 
في الاسوت» لاشتراكها معهما في جميع 
لوازم كل راجد معا usps (usto‏ 
وصفاته eb‏ من حيث هو إله» ومن 
حيث هو إنسان» على حذ ما ذكرء 3 لو 
ثبتت المغايرة» والحالة هذه للزم أن 
ثثبت لشيء جميع ذاتيات الانسان المقوّمة 
لحقیقته. وجميع عوارضه اللازمة 
والمفارقة. ونفرض مع ذلك حقيقة مغايرة 
لحقيقة الإنسانء هذا من المحال البيّن!ء 
OM‏ جميع ذاتيات الانسان. المقوّمة لهه 
وجمیم عوارضه الثابتة له. من حيث هو 
(نسان. متی وجدت في euh‏ آوجبت 
لذلك الشيء حقيقة الانسانیف» ونفت عنه 


vr‏ إظهار 


ومن حيث هو إنسان» فثبت je‏ ما ME, gdy‏ 6335 والصداقت والمجاورت 
ذكرناه: ob‏ وصفها JR‏ ما يجب لكل والموازاة» وكونه على اليمين والشمال. 
واحد من اللاهوت والناسوت ممتنع ؛ (V NIE ce)‏ 

سواء اعتبرنا کل واحد منهما بعید الترکیب 
او Kais‏ عنه!! هذه مباحئة من G3»‏ 


النظر فلنتفهم!! )4 ۰۱۳۲۷ (SA‏ 


اضداد 


- )6 الاضداد هي المتعاقبة على محل 
A.‏ (ت ؛ ۰.۹۹ 4( 
إضافة 


- هو المعنى (الاضافة) الذي وجوده بالقياس 
إلى شيء آخر» لیس له وجود غیره EN‏ 
ک(الابوة) بالقیاس إلى (البنوة) لا کالاب 
فان له وجودًا يخصّه کاالانسانیة) مثلاً (ع» 
(AV ۰‏ 


إطناب 


- فائدة الاطناب الشرح والايضاح المغنى 
عن عناء ciy opi Jub, Kadi‏ 
الاملال. (مغل ۰۸ )١5‏ 


- ينقسم (معنی الاضافة). بحسب ile‏ 
المقولات التي تعرض فيها الاضافة بأنها 
تعرض: للجواهر والأعراض 1 
(Y ۱‏ 

- مهما لم يوجد المضاف. من حيث هو 
مضاف» chi‏ الإضافة؛ فان (الآب) 


إظهار 

- (الاظهار) على من يظهر العمل وظيفتان: 
إحداهما: أن يظهره حيث يعلم أنه يقتدى 
به أو يظنَ ذلك (Ob‏ ورب رجل يقتدي به 
alai‏ دون جیرانه» وربما يقتدي به جيرانه 


دون آهل (M‏ وربما يقتدي به آهل 
محلته» وإنما العالم المعروف هو الذي 
يقتدي به الناس كافة. فغير العالم إذا أظهر 
بعض الطاعات ريما نسب إلى الرياء 
والنفاق وذموه ولم يقتدوا به فليس له 
الاظهار من غير فائدة؛ وإنما يصح الاظهار 
xu‏ القدوة ممن هو في محل القدوة على 
من هو فى محل الاقتداء به. والثانية: أن 
يراقب قلبه فإنه ربما يكون فيه حب الرياء 
الخفي فيدعوه الاظهار بعذر الاقتدای 
وإنما شهوته التجمل بالعمل وبکوته يقتدي 
cu‏ وهذا حال كل من يظهر أعماله الا 


إنسانء فهو باعتبار كونه انساناه غير 
مضاف» بل .الدال على إضافته لفظ الأب 
(Y ۲ s£)‏ 

- من خواص الاضافة أنه إذا رف dl‏ 
المضانتن Sms‏ بن غرفت الاخر ايها 
IS‏ فيكون وجود أحدهما مع وجود 
الآخرء لا قبله ولا بعده (ع۰ )١٦ ٤۳۲۳‏ 

- الاضافة هي المعنى الذي وجوده بالقياس 
إلى شيء آخرء ليس له وجود غيره EN‏ 
كالأبوة بالقياس إلى البنوة (ع» ۳۵۲ (o‏ 

ul-‏ الاضافة: فهي حالة للجوهر تعرض 
بسبب کون غيره في مقابلتی RYG‏ 


vf 


سجيّة ونجاسة إلى الروح الكلبية وهي 
السبعيّة. op)‏ ۰۲ ۱۹) 


- التفكرء ومعناه: انتقال النفس من معلوم 
إلى معلوم. فللا معنى لأفكار النفس 
وحديثها إلا انتقالاتها من علم إلى علم. 
فان كان هذه الانتقالات - المسمّاة تفكرًا 
- لاجل الوقوف على عاقبة أمر: qu‏ 
eM 6150‏ يلحظ p‏ الأمر وعاقبته. وان 
كان للتوصّل به إلى علم أو غلبة tob‏ 
سمي (Ul‏ فالنظر: هو الفكر الذي يطلب 
به العلم أو الظن. فان عبر من المنظور فيه 
إلى غيره بالته لمعنى يناسب المنظور فيه: 
سي اعتبارًا؟ لأنه عبر منه إلى غيره. فان 
كان يفتقر إلى جهد وتحمّل كذ ومشقة في 
نظره: سْمي نظره اجتهادًا. فان أفضى 
نظره - الذي هو لطلب العلم والظن - إلى 
الوقوف على المطلوب: سمّي استتباطا؛ 
لانه أظهر ما لم يكن ظاهرا. كما یظهر 
الماء من الارض فستي صاحبه مستتبطا. 
فهذه آسام تترادف علی الفکر باختلاف 
اعتباراتها وباختلاف اضافتها. cus‏ 
6 1°( 


- الاعتبار أي العبور من شيء إلى غيره ومن 
ظاهر إلى سر. (مش» ۰۱۳۳ QY‏ 


اعتقاد 


- الاعتقاد الجازم يعرف بالتقليد المجرّد على 


سبيل التصديق والايمان. (مض» 
(V ۷‏ 


إعادة 


الأقوياء المخلصین وقليل ما هم. Yz)‏ 


(3£ ۵ 


إعادة 

Gi-‏ الحشر فيُعنى به إعادة الخلق. وقد 
دلت عليه القواطم الشرعية وهو ممكن 
بدليل الابتداء. Op.‏ الاعادة خلق ثان. ولا 
فرق بینه» وبين الابتداء وائما un‏ إعادة 
بالاضافة إلى الابتداء السابق. والقادر على 
الانشای والابتداء قادر على الإعادة. (ق» 
(CHA ۳‏ 

- معنی الاعادة أن يبدل بالوجود العدم الذي 
سبق له الوجود. (ق» ۰۲۱6 ۱۲) 

- معنى المثل أن يخترع الوجود لعدم لم 
يسبق له وجود. فهذا معنى الاعادة. (ق؛ 
۵۶ ۱۳) 

- الاعادة اسم لمثل ما فعل. (مس۱ 


(11440 


اعتبار 

- طريق الاعتبار وهو مسلك العلماء والابرار 
إذ معنى الاعتبار أن يعبر ما ذكر إلى غيره 
فلا يقتصر عليه كما يرى العاقل مصيبة 
لغيره فيكون فيها له عبرة بأن يعبر منها إلى 
التبّه لكونه أيضًا عرضة المصائب» وكون 
الدنيا بصدد الانقلاب. فعبوره من غيره 
إلى نفسه ومن نفسه إلى أصل الدنيا عبرة 
محمودةء فاعبر أنت LA‏ من البيت الذي 
هو بناء الخلق إلى القلب الذي هو بيت 
بناء الله تعالی. ومن الكلب الذي دم 
لصفته - لا لصورته - وهو ما فيه من 


vo‏ اعتکاف 


اعتقاد الباطنية في التكاليف الملف «a‏ (جدليًا) 3b‏ يصلح لمناظرات 

- (إعتقاد الباطنية في التكاليف الشرعية) الخصوم QM cE)‏ 
المنقرل عنهم الاباحة المطلقة ورفع - (الاعتقادات) قد يكون إعتقادًا بحيث لا 
الحجاب واستباحة المحظورات يمع به تصدیق جزم» ولكن غالب ظن 
واستحلالها وإنكار الشرائع. إلا أنهم وقناعة نقس۰ مع خطور نقيضه بالبال أو 
بأجمعهم ينكرون ذلك ]5 e‏ إليهم . ل النفس 4A xJ‏ إن «JUL m‏ وإن 
وانما الذي يصح من معتقدهم فيه أنهم وقعت الغفلة عنه في أكثر الأحوال. 
يقولون: لا X‏ من الانقياد للشرع في ets‏ القاس المولف (és) «a‏ اذ 
تكاليفه» على التفصيل الذي يفصله الامام يصلح للإيراد في التعلیمات والمخاطبات 
من غير متابعة الشافعي وأبي حنيفة ap‏ ۰۱۸6 ۱۷) 
وغیرهما؛ وان ذلك واجب على الخلق - (الاعتقادات) قد يكون تارة مشبهًا باليقين» 
والمستجيبين إلى أن ينالوا رتبة الكمال في أو بالمشهور المقارب لليقين في الظاهر 
العلوم. فإذا آحاطوا من جهة الامام ولیس بالحقيقة كذلك» وهو الجهل 
abu‏ الامون واطلعوا على بواطن هده . المحفن» وتن القاس المولف. فته 
الظواهر انحلت عنهم هذه القیوده — (lle)‏ و(سوفسطائيًا)؛ i‏ لا يُتقصد 
وانحطّت عنهم التکالیف العملية» فان بذلك الا المغالطة والسفسطةء وهو إبطال 
المقصود من آعمال الجوارح تنبیه القلب الحقائق (ع۰ ۰۱۸۰ ۳) 
لینهض لطلب العلم. Dp‏ ناله استعد -(ما) يُسمّى قياسًا شعريًا (لیس من 
للسعادة القصوی. فيسقط عنه AlS‏ الاعتمادات)؛ فليس يدخل في غرضنا؛ 
الجوارح. وإنما تکلیف الجوارح في ub Ge‏ لا BUY S3‏ علم» أو ظنء بل 
من يجري بجهله مجری الحمر التي لا المخاطب قد يعلم حقيقته» وإنما SË‏ 
يمكن رياضتها إلا بالأعمال الشاقة. وآما لترغيب أو تنفير أو تسخية أو تبخيل أو 
الأذكياء والمدركون للحقائق فدرجتهم ترهيب أو تشجیم وله تأثير في النفس 
أرفع من ذلك. وهذا فن من الاغواء شدید بترديدها على هذه الأحوال CA ۰۱۸۵ eg)‏ 
على الأذكياء. وغرضهم هدم قوانين 
cg 79‏ ولكن يخادعون كل ضعيف بطريق اعتكاف 


يغويه ویلیق به . (مظ› ۰۶51 4۱۳ - الاعتكاف وهو عبارة عن اللبث في 
المسجد ساعة مع الکف عن الجماع. 
اعتقادات وهل يشترط الكف عن مقدّمات الجماع 


- الاعتقادات ین poena‏ فيه قولان. ولا يشترط (ح و م) اللبث 


۷۹ 


تنقسم: إلى ما JE‏ على موضوع بطريق 
الحمل عليه. وإلى ما لا je‏ على 
موضوع (V ۵ ge‏ 


Lali عن‎ ab! 
علامة إعراض الله عن العبد اشتغاله بما لا‎ - 
يعنيه وأن أمرءًا ذهبت ساعة من عمره فى‎ 
غير ما خلق له لجدير أن تطول عليه‎ 
حسرته. ومن جاوز الأربعين ولم يغلب‎ 
شره فليتجهّز إلى النار. (أوء‎ 


۷ ۰ 


أعراض ذاتية 

- العلوم البرهانية وهي آربعة : الموضوعات. 
والاعراض الذاتيّة. والمسائل والمبادیء 
Care ep)‏ 

- الاعراض الذاتيّة ونعني بها الخواص التي 
بقع نی موی Sus Cle‏ 
a‏ كالمثلث والمربع vA‏ المقادیر رم 
۰ ۱۵ 


أعمال الآدمیین 

- ليس یتظم أمر الدنیا الا بأعمال الادمیین 
وأعمالهم وحرفهم وصناعاتهم تنحصر في 
ثلاثة آقسام: آحدها: أصول لا قوام 
للعالم ep yo‏ وهي أربعة : الرراعة وهي 
للمطعم. CASU S JI,‏ وهي للملبس. 
والبناءء وهو للمسكن. والسياست وهي 
للتأليف والاجتماع والتعاون على أسباب 
المعيشة وضبطها. الثاني : ما هي مهيئة 
لكل واحدة من هذه الصناعات وخادمة 


إعراض 


إعراب القلوب 


التطيب وترك البیع والشراء (م G‏ 355 
الأكل (م ح)؛ بل يصح الاعتكاف من غير 
صوم. فإن نذر أن يعتكف صائمًا لزمه 
كلاهما. رفي لزوم الجمع قولان. ولو نذر 
أن يعتكف معبليًا أو يصوم معتكمًا لم يلزم 


الجمع . (بوا» 3436( 


إعراب القلوب 

- إعراب القلوب على أربعة أنواع: رفع 
وفتح وخفض ووقفء فرفع القلب في ذكر 
الله تعالى» وفتح القلب في الرضاء عن الله 
تعالی» وخفض القلب في الاشتغال بغیر 
الله تعالی» ووقف القلب فى الغفلة عن الله 
تعالى. فعلامة الرفع ثلاثة أشياء وجود 
الموافقة وفقد المخالفة ودوام الشوق 
وعلامة الفتح ثلاثة آشیاء JS AN‏ والصدق 
واليقينء وعلامة الخفض ثلاثة أشياء 
العجب والرياء والحرص وهو مراعاة 
الدنياء وعلامة الوقف ثلائة أشياء زوال 
حلاوة الطاعة وعدم مرارة المعصية 
والتباس الحلال. (عر ۰۸۲ ۲۰) 


آعراض 

ibj-‏ بعض الاعراض» فلا یقدح فیما 
حصل من التصوّر الکامل» وقد ينتفع به 
في بعض المواضعه في زيادة الكشف 
والایضاح (OY ۰ £e‏ 

- بالفصول ينقسم الشيء إلى آنواعه. 

وبالأعراض ینفسم إلى اختلاف أحواله 

)۱ ۰۳۱۱ ig 


- الاعراض فجملتها في موضوعء ولکنها 


أعيان مأكولة 


- الكتابة دالة على اللفظ؛. واللفظ دال على 


المعنى الذي في النفس. والذي في النفس 
هو مثال الموجود في الأعيان (ع 
(\V «Vo‏ 


- الوجود في الأعيان والأذهان Y‏ يختلف 


بالبلاد والأممء بخلاف BWY‏ والكتابة 
فائهما دالتان بالوضع والاصطلاح (ع؛ 
(Y «¥٦‏ 


VV 


لها : كالحدادة EP‏ تخدم الزراعة وجملة 
من الصناعات بإعداد EY‏ كالحلاجة 
والغزل فانها تخدم الحياكة بإعداد عملها . 
الثالث: ما هي منممة للاصول ps‏ 
کالطحن والخبر للزراعة؛ وکالقصارة 
والخياطة للحياکة؛ وذلك بالاضانة إلى 
قوام أمر العالم الارضی مثل آجزاء 
الشخص بالاضافة إلى جملته. eM‏ 


(YA ۳‏ - وجود الشيء: اما في الاعیان» فيستدعي 
حضور جمیم SUN‏ المقوّمة. Ub‏ في 
أعيان الأذهان» وهو مثال الوجود في الاعیان؛ 


- الرجل له وجود في الأعيان وفي الاذهان مطابق (d‏ وهو معنى العلم؛ إذ لا معنى 


للعلم بالشيء» Y‏ شوت صورة الشيء 
وحقيقته» ومثاله في النفس cg)‏ 
۲۰1۰۱( 


أعيان شخصية 
ote NI -‏ الشخصية» فهى الأمورٌ المُذْركة 


ge بالحواس: كزيد» وعمرو‎ Y 
(4 ۳ 


أعيان مأكولة 
- الاعیان الماکولة على وجه الارض لا 


تعدو ثلاثة أقسام: فانها ما أن تکون من 
المعادن کالملح والطين وغیرهما. أو من 
النباتء أو من الحیوانات. أما المعادن: 
فهي أجزاء الأرض وجميع ما يخرج ane‏ 
فلا يحرم أكله الا من حيث إنه يضر 
بالأكل» وفي بعضها ما يجري مجرى 
السمء والخبز لو كان مضرًا لحرّم «adsl‏ 
والطين الذي يعتاد أكله لا يحرم الا من 


وفي اللسان. آما وجوده في الأعيان فلا 
عموم له 43« |3 لیس في الوجود رجل 
مطلق بل اما زید واما عمرو» ولیس 
یشملهما شيم واحد هو الرجولية. ul,‏ 
وجرده في اللسان فلفظ الرجل قد وضع 
للدلالة ونسبته في الدلالة إلى زید وعمرو 
واحدة» يسمى Ule‏ باعتبار نسبة الدلالة 
إلى المدلولات الکثیرة. وأما ما في 
الأذهان من معنی الرجل فیستی Us‏ من 
حيث أن del jadi‏ من مشاهدة Lj‏ 
حقيقة الانسان وحقيقة الرجل فإذا sh‏ 
عمر ألم del‏ هو آخری: :وکان ما 
أخذه من قبل نسبته إلى عمر. والذي 
حدث الآن كنسبته إلى زيد الذي عهده 
Ÿ3i‏ « فهذا معنى كليته فان سُمَى Ule‏ بهذا 
فلا بأس. (مس۰۲ (or‏ ^ 

- إن للشيء وجودًا في الأعيان. ثم في 
الأذهان. ثم في الألفاظ. ثم في الکتابة 
(\Y «vo F2‏ 


VA 
أغاليط‎ 
الأغاليط في النظريّات كلها ثارت من‎ - 


(V £ «14 


- الأغاليط الواقعة: UC]‏ من لفظ المغلّط. أو 


من معنى اللفظ (ع. (Y Ye)‏ 


أغلال 
ùl-‏ الباطنية " Lo‏ لقبوا بها لدعواهم ol‏ 


لظواهر القرآن والأخبار بواطن تجرى في 
الظواهر مجرى اللبّ من القشرء وآنها 
بصُورها توهم عند الجهّال الأغبياء صورًا 
TW‏ رهي عند العقلاء والأذكياء رموز 
واشارات إلى حقائق bly tan‏ من تقاعد 
عقله .عن الخوص على الخفايا والاسرار؛ 
والبواطن والأغوار» puis‏ بظواهرها 
مسارغا إلى الاغترار كان تحت الاواصر 
والأغلال مُعنّى بالاوزار والائقال. وأرادوا 
رب "الاغلال" التکلیفات الشرعية. فان من 
ارتقی إلى de‏ الباطن انحط عنه التکلیف 
واستراح من آعبائه» وهم المرادون بقوله 
CX 0‏ عنم J SENS Da‏ 
SESS ue oc‏ ۷ وريما 
" بالاستشهاد عليه بقولهم Ól‏ الجهّال 
المنكرين للباطن هم gäll‏ أريدوا بقوله 
تعالی : p ep‏ بور Lt " A‏ فيه 
LE‏ وظهرم ين 4% «AE‏ (الحديد: 
۳ وغرضهم الأقصى إبطال الشرائمء 
فإنهم إذا انتزعوا عن العقائد موجب 
الظواهر قدروا على الحكم بدعوى الباطن 
على حسب ما يوجب الانسلاخ عن قواعد 


أغاليط 


حيث الضرر. وفائدة قولنا: إنه لا يحرم 
مع أنه لا يؤكل» أنه لو go‏ شيء منها في 
مرقة أو طعام مائع لم يصر به محرما. 
وأما التبات: فلا يحرّم منه إلا ما يزيل 
العقل أو يزل الحياة أو الصحةء فمزيل 
العقل: البنج والخمر وسائر المسکرات؛ 
ومزيل الحیاة» السموم» ومزيل الصحة: 
الأدوية في غير وقتهاء 065 مجموع هذا 
یرجم إلى الضرر إلا الخمر والمسکرات» 
فان الذي لا يسكر منها أيضًا حرام مع قلته 
لعينه ولصفته. وهي الشدّة المطربةء Ul‏ 
السم فإذا خرج عن كونه مضرًا لقلته أو 
لعجنه بغيره فلا يحرّم. Ul,‏ الحيوانات: 
فتنقسم إلى ما يؤكل وإلى ما لا یژکل؛ 
وتفصيله في کتاب الأطعمةء والنظر يطول 
في تفصيله» لا سيّما في الطيور الغريبة 
وحيوانات البر والبحرء وما يحل أكله منها 
فإنما يحل إذا Lui pui‏ شرعیّا روعي فيه 
شروط الذابح والآلة والذیح» وذلك مذكور 
في كتاب الصيد والذبائح» وما لم يذبح 
ذبکا شرعيًا أو مات فهو حرام» ولا يحل 
إلا ميتتان: السمك والجرادء وفي معناهما 
ما يستحيل من الأطعمة كدود التفاح 
والخل والجينء فان الاحتراز منهما غير 
ممكنء فأما إذا أفردت وأكلت فحكمها 
حكم الذباب والخنفساء والعقرب وكل ما 
ليس له نفس سائلة» لا سبب في تحريمها 
إلا الاستقذارء ولو لم يكن لكان لا یکره 
فان وجد شخص لا يستقذره لم یلتفت إلى 
خصوص طبعه فإنه التحق بالخباتث لعموم 
الاستقذارء فيكره أكله. (Ye)‏ ۰۱۰6 ۲) 


أفضل النوع البشري 


المعلم البشري أصلاء وأوتي للقوة 
المتخيّلة استقامة sde,‏ لا يلتفت إلى 
العالم المحسوس بما فيه حتى يشاهد 
العالم التفساني بما فيه من أحوال العالم 
ويستثبتها في الیقظة. فيصير العالم وما 
يجري فيه Sn‏ لها ومنتقشًا بهاء ويكون 
لقوته النفسانية أن y‏ في عالم الطبيعة 
حتى ينهي إلى درج النقوس السماوية . نم 
الذي له الأمران الأولان وليس له الأمر 
الثالث» ثم الذي له هو النهيّؤ الطبيعي في 
القوة النظرية دون العلميةء ثم الذي 
يكتسب هذا الاستكمال فى القوة النظرية 
ولا حصّة له في أمر القوة العلمية من 
الحكماء المذکورین» ثم الذي ليس له في 
القوة النظرية لا تهيّؤ طبيعي ولا اكتساب 
تكلفى» ولكن له التهيّؤ فى القوة العلمیت 
فالرئيس المطلق والملك الحقيقي الذي 
يستحق بذاته أن يملك هو الأول من العذة 
المذكورين؛ الذي إن نسب نفسه إلى عالم 
العقل وجد Quan «lS‏ به دفعة واحدت 
وإن نسب إلى عالم النفس وجد كأنه من 
سكان ذلك العالم» وإن نسب نفسه إلى 
Ju‏ الطبيعة كان فعالا فيه ما lu‏ 
والذي يتلوه أيضًا رئيس كبير بعده في 
المرتبة والباقون هم آشراف النوع الانساني 
وکرامه. وأما الذين ليس لهم استکمال 
شيء من القوى إلا أنهم يصلحرن 
الاخلاق ويقتنون الملكات الفضیلة. فهم 


۷۹ 


الدین » إذ سقطت الثقة بموجب BUYI‏ 
الصريحة فلا يبقى للشرع عصام یرجم إليه 
ويُعَوّل )١5 ۰۱۱ cA) ade‏ 


اقات اللسان 

- آفات اللسان من الخطأ والکذب والغيبة 
والنميمة والریاء udi,‏ والفحش والمراء 
وتزكية النفس والخوض في الباطل 
والخصومة والفضول والتحريف والزيادة 
والنقصان وایذاء الخلق وهتك العورات. 
فهذه آفات كثيرة وهي سياقة إلى اللسان لا 
تثقل عليه ولها حلاوة في القلب وعلیها 
بواعث من الطبع ومن الشیطان والخائض 
فيها قلما یقدر أن يمسك اللسان فیطلقه بما 
يحب ويكفه Le‏ لا Lou‏ فان ذلك من 
غوامض العلم ... ففي الخوض خطر 
VY‏ الصمت Le‏ فلذلك عظمت 
فضیلته. هذا مع ما فيه من جمع الهم 
ودوام الوقار والفراغ للفكر والذكر والعبادة 
والسلامة من تبعات القول في الدنيا ومن 
حسابه في الآخرة. (ح۰۳ Q Oy‏ 


إفراط 

- الافراط الانفاق أكثر مما يجب بحيث لا 
يحتمتله حاله فيما Y‏ يجب والاخلال 
بالأهم والصرف إلى ما دونه. (ميزء 
۳۴ 1( 


الأذكياء من النوع الانساني لیسوا من ذوي 
المراتب العالية إلا آنهم متميّزون من ساثر 
أصناف الانسان. (مع» ۰۱6۵ )٩‏ 


أفضل التوع اليشري 
- أفضل النوع البشري من آوتي الکمال في 
حدس القوة النظریة حتی QA‏ عن 


A° 


العدم اختراعا وإنشاء» بعد أن لم يكن 
Es‏ إذ كان فى الازل موجودا وحده؛ 
ولم يكن معه غيره.. فأحدث الخلق DUB]‏ 
لقدرته وتحقيقًا لما سبق من إرادته ولما 
حقّ في الأزل من كلمته. (أرء ۰۱۷ Qo‏ 


- آما الافعال فبحر eutsi LE‏ ولا JU‏ 


بالاستقصاء آطرافه» بل ليس فى الوجود 
إلا الله وأفعاله. وكل ما سواه فعلهء لكن 
القرآن يشتمل على الجلی منها الواقع في 
عالم الشهادة: كذكر السموات والكواكب 
والأرض والجبال والشجر والحيوان 
والبحار والنبات وإنزال الماء الفرات 
وسائر أسباب النبات والحیات» وهي التي 
ظهرت للحسن. وأشرف أفعاله essel s‏ 
ubl,‏ على جلالة صانعها ما لم يظهر 
للحسّ بل هو من عالم الملكوت وهي: 
الملائكة والروحانيات والروح والقلب 
أعني العارف بالله تعالى من جملة أجزاء 
الآدمي» فإنهما أيضًا من جملة عالم الغيب 
والملكوت وخارج عن عالم الملك 
والشهادة» ومنها الملائكة الأرضية الموكلة 
بجنس الانس وهي التي سجدت لادم عليه 
السلام» ومنها الشیاطین المسلطة على 
جنس الانس وهي التي امتنعت عن 
السجود له ومنها الملائكة السماویت 
وأعلاهم الکروبیون وهم العاکفون في 
حظيرة القدس لا التفات لهم إلى الآدميين 
بل لا التفات لهم إلى غير الله تعالى 
لاستغراقهم يجمال الحضرة الربوبية 
وجلالهاء فهم قاصرون عليه لحاظهم 
يسبحون الليل والنهار Y‏ یفترون» ولا 


أفعال 


أفمال 

- الأفعال: وأنه سبحانه وتعالى لا موجود 
سواه إلا وهو حادث بفعله وفائض من 
عدله على أحسن الوجوه وأكملها رأتمها 
وأعدلهاء وأنه حكيم في أفعاله عادل في 
أقضبته لا يقاس عدله بعدل العباد إذ العبد 
يتصوّر منه الظلم بتصرّفه في ملك غيره. 
ولا يتصوّر الظلم من الله تعالى فإنه لا 
يصادف لغيره ملكا حتى يكون تصرّفه فيه 
ظلما» فكل ما سواه من إنس وجن وملك 
وشيطان وسماء وأرض وحيوان ونبات 
وجماد وجوهر وعرض ومدرك ومحسوس 
حادث اخترعه بقدرته بعد العدم اختراعًا 
وأنشأه إنشاء بعد أن لم يكن شيئًا إذ كان 
موجودا وحده ولم يكن معه T‏ فأحدث 
الخلق بعد ذلك إظهارًا لقدرته وتحقيقًا لما 
سبق من إرادته ولما حق في الأزل من 
كلمته لا لافتقاره إليه وحاجته. Op)‏ 
(YA ۹‏ 

الأفعال: أنه لا موجود سواه إلا وهو 
حادث بفعله» وفائض من «dae‏ على 
أحسن الوجوه وأكملهاء ual,‏ وأعدلها. 
ul,‏ حكيم في افعاله» عادل في أقضيته› 
لا يقاس عدله بعدل العباد. إذ العبد 
يتصوّر منه الظلم بتصرفه في ملك ot‏ 
ولا يتصوّر الظلم من الله تعالى - سبحانه 
Y «p -‏ يصادف لغيره ملكا حتى يكون 
تصرّفه فيه ظلمًا. فكل ما سواه من انس 
om,‏ وشيطان وملك. وسماء وأرض» 
وحيوان ونبات» وجوهر وعرض؛ ومدرك 
ومحسوس» حادث اخترعه بقدرته بعد 


أقانيم 
بالتحريك وبواسطة تحريك السماوات في 
عالم العناصرء والعقول Ap‏ ولا تتأثر بل 
كمالاتها حاضرة معها ليس لها استكمال» 
وإن كانت تلك الكمالات من ربها 
وخالقها ومبدعها تعالى (unii,‏ فالطبيعة 
في عالم الأجسام LA‏ للنفس تفعل 
فعلا سواء علمت ما تفعل أو لم les‏ 
كما أن النفس مدبرة للعقل تعلمًا سواء 


^Y 


تستبعد أن يكون في عباد الله من يشغله 
جلال الله عن الالتفات إلى آدم 535« ولا 
يستعظم الادمي إلى هذا الحدّ. (جء 
۱۷۰ 

- الافعال تنقسم إلى ما يوافق غرض Jeu‏ 
dh‏ 0 
یخالف» فالموافق بُسمّى Co‏ والمخالف 
یسمی قبيحًا والثالك Ée uns‏ (مس۰۱ 


(«o1‏ طلبت العلوم أؤ لم تطلب فانتهجت الطبيعة 
بالتسخير منهاج ما فوقها بالتدبير. (مع. 
أفعال الله ۲ 1°( 
- أفعال الله تعالى منقسمة إلى ما فعله 
بواسطة وإلى ما فعله بغير واسطة وأن أقاتيم 


وسائطه مختلفة المراتب» فالوسائط القريبة 
هم المقرّبون وعنهم يعبّر بالملائكة. 
(مض› ۰۳۲۰ ۱) 

- جمیع أفعال الله تعالی تنقسم إلى عفول 


- سلكوا (النصاری) في تأویل لا قانیم 
مسلكًا ألزمهم القول بوجود ENT ay‏ في 
الذهن والخارج؛ متباينة ذواتها وحقائقها › 
أو نعي ذات MT‏ جل cal‏ وذلك eel‏ 


جعلوا الأب عبارة عن الذات بقيد pt‏ 
والابن» عبارة عن الذات بقید البنوت 
وروح القدس» عبارة عن الذات بقيد 
الانبثاق. ثم یقولون: إله واحدء Dj‏ 
ضويقوا فى ذلك وتبيّنوا أن ذات الاب 
مات quo E Abas‏ شي ا لا 
coU‏ وكذلك القول في الابن وروح 
القدس وليست من الذوات المتضايفةء 
فتقدر UT‏ لشخص وابئًا لغيره» قالوا: إن 
الذات واحدة ووصفها بجميع هذه الصفات 
ممکن. ÉS‏ إذا وصفناها بصفة قدرنا نفى 
ما يباينهاء وهذا مکان الجهل والغفلة!؛ 
OPA eed‏ بقدم هذه الذوات از لا وبقدم 
صفاتهاء فإذًا هي ملزومات لصفاتهاء 


مجردة عن المواد مشاهدة لجلال الله 
تعالی» ولهم رموق الجلال الأعلى ولهم 
الوصول بلا انفصال وإلى نفوس محركة 
للسماوات وإلى أجسام. وكما أن الجسم 
الذي هو البدن یتأثر من القوى المركبة فيه 
ولا يؤثّرء والعقل العملي بزثر في القوى 
الحيوانية ویتأثر من العقل النظري» والقرى 
الحيوانية تتأثر من العقل العملي وتوثر في 
الجسم وأعضاء البدن. فکذلك فافهم أن 
pur‏ أفعال الله تعالی تقسم إلى هذه 
الاقسام je‏ لا Ay‏ ومؤثر لا بتاش 
فالمتأثر الذي لا يؤثّر هو أجسام العالم 
والمتأثر الذي یزثر هي النفوس فتأثر من 
العقول ys‏ في أجسام السماوات 


AY 


دون I‏ الرقبة» وإدامة الحياة مع > 
الرقبة» وهلم جرًا إلى جميع المقترنات. 


4۵ ۰۱1٩ (ت‎ 


اقتراني 

- الاقتراني: فهو أن يجمع بين قضیتین 
بينهما إشتراك في Xe‏ واحد إذ كل قضية 
فلا محالة تشتمل على محمول وموضوع 
وتشتمل القضيتان على أربعة أمور لكنهما 
لو لم يشتركا في أحد المعاني لم يحصل 
الازدواج والانتاج 72 (AYY‏ 


اقتصاد فى المعيشة 

- العمل الاقتصاد فى المعيشة والرفق فى 
الانقاقی» فمن آراد 9 القناعة فينبخي آن 
La‏ عن نفسه آپواب الخروج ما أمكنه 
ویرد نفسه الا ما لا és À‏ فمن كثر 
> جه واتسع إنفاقه لم تمكنه القناعة» بل 
إن كان وحده فينبغي أن يقنع بثوب واحد 
خشنء ويقنع بأي طعام کان؛ dias‏ من 
الادام ما أمكنهء ویرطن نفسه «le‏ وان 
كان له عيال فيرد كل واحد إلى هذا 
القدر؛ o‏ هذا القدر VL‏ بأدنى جهد. 
ويمكن معه الاجمال في الطلب والاقتصاد 
في المعيشة وهو الأصل في القناعة؛ 
ونعني به الرفق في الانفاق وترك الخرق 
cag‏ قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: 
ol"‏ الله يحب الرفق الأمر كله" JU,‏ 
صلی الله عليه وسلم: "ما du‏ من 
اقتصد". (Ye)‏ ۰۲۵۵ ۲۷) 


اقتران 


وصفاتها لازمة لها. ومتی وجد الملزومء 
وجد «el‏ ومتى انتفی اللازم uel‏ 
الملزوم ؛ 155 5% نفي الصفة اللازمة 
للذات. 545 الذات» والی هذا المعنی 
إشارة الکتاب العزیز بقوله: XP‏ م 
QG Sd‏ ارت á‏ تال > (المائدة: 
۳ (ر؛ ۰۱۵5 ۱۱ 


MNT 
ce) تأليف المقدمتین تشون اقترانًا‎ - 
)٩ ۷ 


اقتران بين سیب ومسبّب 

- الاقتران بين ما يُعتقد فى العادة Lu‏ وبين 
ما يعتقد مسییّا ليس ضروريًا عندنا (الغزالي 
والأشاعر:)» بل كل شيئين ليس هذا ذاك 
ولا ذاك هذاء ولا اثبات أحدهما Chiu‏ 
الآخر؛ فليس من ضرورة وجود أحدهما 
وجود الآخرء ولا من ضرورة عدم 
آحدهما عدم الآخر؛ مثل الري والشرب» 
والشبع والاکل» والاحتراق ولقاء النارء 
والنور وطلوع (qu‏ والموت $a‏ 
cas JI‏ والشفاء وشرب الدواء» وإسهال 
البطن واستعمال المسهل» وهلم جرا إلى 
كل المشاهدات من المقترئات في الطب 
والنجوم والصناعات والحرف. Op‏ 
اقترانها لما سبق من تقدير الله سبحانی 
يخلقها على التساوق لا لكونه ضروريًا في 
نفسه» غير قابل (AD‏ بل في المقدور 
خلق الشبع دون الاکل. وخلق الموت 


T AY 


اقتضاء إقناعيات 


be‏ تسكن Neufs‏ يذل عله - طريق تركيب cbe GNI‏ هو اقتباس قضايا 


جملية من آسباب ciiu‏ وبناء الغرض 
جملية. وهي: الحقارة والخساسة. 
ونقتبس - من الاقدام على cell‏ والمقابلة 
بالمال - Lai‏ جملية» وهي تشريف› 
وإقامة وزنء وإثبات قدر. ثم Le‏ التنافي 
من القضيتين الجمليتين. وكذلك تقبس من 
وصف الطعم حرمة te»‏ عن ry y‏ 
وهي قضية جملية. ونقتبس من التحصيل 
بجميع الطرق؛ من غير تضییق ومزيد اعتناء 
- قضية جملية وهي: التساهل والتهاون 
te‏ ونتخيّل GU‏ بين القضیتین : فتنتظم منه 
المناسية»ء وهی: المحافظة على Lai‏ 
المقصودة الثانية» بنفي ما يناقضها. (شء 
(AY ۷۵‏ 


أقنوم 
- هم (النصارى) يعتقدون بأن حقيقة إنسانية 


عيسى» عليه السلامء وذات TOT‏ 
حقيقتان متميّزتان» ليس بينهما اختلاط ولا 
امتزاج. بل JS‏ حقيقة» باقية على جميع 
Of,‏ المسيح أقنوم لحقيقة JYI‏ فقطء وهي 
حقيقة غير ,28 أخذت من الحقیقتین 
المذكورتين» ولها اتحاد بالإنسان ASI‏ 
فانظر إلى عوار هذا الكلام وعدم انتظامه 
وكيف أخطره الله JU‏ من أراد أن يغويهم 
ويصدّهم عن سبيل الحق الواضح؟!!! 
كيف جعلوا حقيقة الاله مأخوذة من حقيقة 


اللفظ ولا يكون منطوتًا به» ولكن يكون 
من ضرورة اللفظ إما من حيث لا يمكن 
کون المتكلم صادقًا إلا ce‏ أو من حيث 
e‏ وجود الملفوظ e‏ الا به أو من 
حيث يمتنم ثبوته عقلا إلا به. Yom)‏ 
(A «1A٦‏ 


إقراء 


- الاقراء هي الاطهار (ح). ولو قال أنت 
طالق في کل قرء طلقة لم بقع إلا في 
الطهر. ثم بقية الطهر قرء واحد ولو 
لحظة. ولو قال أنت طالق مع آخر جزء 
من الطهر فالانتقال ليس قرأ على اثقول 
الجديد. والقرء هو الطهر المحتوش بدمين 
على أحد الوجهين. فبقية طهر الصبية قبل 
الحيض ليس بقرء. وعدة الحرّة ثلاثة 
أقراء. وعذة الامة قرءان. فان أعتقت في 
أثناء العذة فهي كالحرّة في قول. وكالأمة 
في قول. وفي القول الثالث إن كانت 
رجعية التحقت بالحرّة. وان كانت Y‏ 
فتعتذ بقرءين. ولو-وطیع أمة على tel 5b‏ 
حرّة فعليها ثلاثة أقراء: على أحد الوجهين. 
ولو وطئ im‏ على Sb‏ آنها أمة لم يؤثر 
Du‏ اصلا. والعدّة بالإقراء ظاهرة في 
المستقيمة العادة. وكذلك فى المستحاضة 
المميّزة أو الحافظة للعادة. Ul,‏ الناسية 
فيكفيها ثلاثة آشهر بالأهلّة. Y.)‏ 
«oV‏ 4( 


Af 


من حقيقة الانسان وحقيقة نفسهء للزم أن 
يكون ما حصل به الوجود لحقيقة الاله 
على الصفات FECIT‏ لها إذ داك من من 
الحقيقتين» Lo‏ على وجود حقيقة الا 
Dy Jig Re odi‏ 1559 
حقيقة JYI‏ الموصوفة WL‏ مسبوقا 
بوجود حقيقة الانسان Dies‏ أيضًا 
بوجود حقيقة نفسه وصفات الاله يجب 
أن تکون واجبة الوجود ثابتة آزلا لذاته» 
وإحدى الحقيقتين - التي هي شرط لوجود 
حقيقة الاله - موصوفة بما ذكر - هي 
حقيقة الانسان» وحدوثها مقطوع " 
فكيف تكون شرطًا لما هر ثابت آزلا؟! 
هذا كله إذا عنى بالأخذ: أن ذات الإله 
حدثت لها صفة عند خلق الناسوت» فان 
أريد بذلك: أن الحقيقتين شرط فى أصل 
وجود ذات الالء je‏ اسمهء فهذا كلام 
من لا عقل له! وهذا رأي القدماء منهم. 
ul,‏ المتأخرون: فبمثل مقالة هؤلاء 
يقولون من غير فرقان الا في الاتحاد فإنهم 
يقولون: إن للمسيح اتحادًا بإنسان جزئي 
والمسيح» عند الفریقین» أقنوم لحفيقة 
الاله فقط. وهی - عند الفريقين Al‏ - 
حقيقة غير مرگبة» أخذت من الحقيقتين. 
يعنون بالحقیقتین. حقيقة je NI‏ 
اسمه» وإنسانية عيسى» عليه السلام. ثم 
وقم الاتفاق منهما على أن كل حقيقة باقية 
على جميع أوصافها من غير اختلاط ولا 
امتزاج» بل كل منهماء حافظة ذاتها من 
حيث هي كذلك. UT‏ المسيح الذي آقنوم 
لحقيقة الالّه فقط. فقد صرحوا بصلبه 


قنوم 

الانسان وحقيقة نفسه؟. ثم آثبتوا لها 
اتحادًا بالانسان الكلي» والانسان الكلي لا 
وجود له في الخارج» فتكون dne‏ متحدة 
بما لا وجود له الا في الذهن؟ ويلزم على 
هذا الرأي السخيف أن يكون المصلرب 
هو الاله؛ تعالى الله عن ذلك!!! لننظم من 
هذا الرأي المقول؛ قياسًا منطقيّاء فنقول: 
المسيح cula‏ ولا شيء مما صلب ea,‏ 
إذن فلا شيء من المسيح بإله. وهؤلاء لا 
يقدرون على pu‏ الکبری؛ لان حقيقة 
ce JI‏ لا يقولون بترکیبها والمتّحد به 
لا وجود له في الخارج» فیرجع» إذاء 
حاصل هذا الرأي إلى أن للمسيح 
المصلوب. . نسبة إلى الانسان SN‏ 
الموجود في الذهن» وهذا لا یدفم ما 
ألزموا بهء لأنّه النّسب قد سلف ما بيان 
عدم كونها من الأمور الوجودية. ثم ولو 
حكمنا yde‏ بالوجودء لم Jen‏ لهم 
بذلك نجاة لأن السب والإنسان الكلى» 
كل منهما لا يوصف بصلب ولا آلم!! فان 
قيل: إن النوع gll uisi‏ موجود في 
الخارج! قلنا: إن أريد ذلك» لزم أن يكون 
JY‏ اتحاد بكل فرد من أفراد الانسان. 
op‏ قيل: المراد خصوصية حصة عيسى» 
عليه السلام» مع قطع النظر عن مشخصاته 
المميّزة له عن غيره! قلنا: هذا اعتبار 
ذهني لا وجود له في الخارج؛ بل وجود 
هذه الحصة ملزوم لوجود «Glass‏ 
فیرجم حاصل هذا إلى: الاتحاد بانسان 
جزئي» وسنبطل هذا TR‏ عن قریب . ثم 
لو تصور أن تكون حقيقة الاله» مأخوذة 


أقنوم الأب 


بالجهل SUAE‏ عن الحق» ومن لم یذر 
آوضاع العلوم؛ ولم يكن له منها هاد يزعه 
عن الجهالت هان عليه أن d Ja‏ 
ذلك!! (T (۳۵ cj)‏ 


أقنوم الأب 
- منهم من يقول (فرق النصارى): ان 


الذات» إن اعتبرت من حیث هي ذات» Y‏ 
باعتبار صفة E‏ فهذا الاعتبار عندهم 
عبارة عن: العقل المجرّدء وهو المسمی 
ess‏ الاب ob‏ اعتبرت من حيث هي 
عاقلة لذاتهاء فهذا الاعتبار عندهم عبارة 
عن معتى العاقل» وهو المسمّى بأقنوم 
الابن والکلمت. وان اعتبرت AX‏ كون 
ذاتها معقولة لهاء فهذا الاعتبار عندهم 

هو المسمی بأقنوم معنى المعقول وروح 
القدس . فعلى هذا الاصطلاح يكون العقل 
عبارة عن ذات الاله فقط رالاب مرادثا 
4« والعاقل عبارة عن ذاته» بقيد کونها 
عاقلة لذاتهاء والابن والكلمة مرادفین له 
والمعقولية عبارة عن JYI‏ الذي ذاته 
معقولة ca)‏ ودوح القدس مرادفا له فقد 
ثبت بهذين الاصطلاحين أن الكلمة عبارة 
عن: الذات الموصوفة بالعلم als‏ 
وكذلك الابنء Bp‏ كل منهما أقنوم 
مدلوله: العالم أو العاقل. فقوله في البدء 
كان الكلمة» يريد: في البدء كان العالم» 
وقوله: والكلمة كان عند «di‏ معناه 
والعالم لم dy‏ موصوفا به الالّه» يريد: إن 
هذا الوصف لم يزل GU‏ للالهء وكان ها 
هنا بمعنی لم یزل. وقوله: واله هو الكلمة 


Ao 


فیلزم ایضا للفریق الثاني ما لزم الاول. 
آما الاول: فقد مضی القول فيه ES‏ 
Ul,‏ الغاني: فلانهم مصرّحون oU‏ 
المسیح عليه السلامء أقنوم لحقيقة AY!‏ 
ehä‏ ومعتقدون OU‏ حقيقته غير AS,‏ 
ليس بينها وبين حقيقة الانسان اختلاط ولا 
امتزاج» وقد حكموا مع ذلك بصلبه فیلزم 
ol‏ یکون المصلوب هو الاله!! فان قیل: 
إن الفریقین؛ کل منهما قائل بالاتحاد؛ فلم 
لا يعود الصلب على المتّحد به؟ فنقول: 
هذه الدعوى لا يقدرون على تحقيقها 
Ul cx‏ القدمای فلان المتحد ce‏ لا 
وجود له الا في الذهن. OY,‏ حقيقة 
المسيح عندهم غير مرگبة. Ul,‏ 
المتأخرون: فبمثل هذه المقالة - أيضًا - 
يقولون: Ul,‏ الاتحاد عندهم بانسان 
جزئي» فحاصله یرجم إلى نسبة» والعجب 
من اطلافهم الصلب على المسیح (الذي 
هو أقنوم لحقيقة JYI‏ فقط) ثم یعترضون 
بان الاتحاد غير معقول الحقيقة. CAS,‏ 
یستجیز العاقل أن یطلق الصَّلب على 
المسیح (الذي هو أقنوم لحقيقة الاله 
s (häi‏ ویصرح بجهله بحقيقة الاتحاد الذي 
ينبني على العلم به, UNI,‏ إلى الانسان 
وصرفه عن vo‏ جل اسمه؟! وأعجب 
من ذلك رکونه إلى ما لا elu‏ حقیقته ؛ وله 
عن هذه الجهالة» مندوحة ظاهرة!! giy‏ 
عذر لمن يعتقد أن الحامل له على ذلك» 
ما ورد من ظواهر النصوص الدالّة على 
الاتحادء وما ظهر على يد المسيحء > عليه 
السلام» من الخوارق؟! وهذا اعتراف 


A" 


معقولة لهء وروح القدس مرادقا له فقد 
ثبت بهذين الاصطلاحين أن الكلمة عبارة 
عن: الذات الموصوفة بالعلم والعقل» 
وكذلك الابن. Gb‏ كل منهما أقنوم 
مدلوله: العالم أو العاقل. فقوله في البدء 
كان الكلمة» يريد: في البدء كان العالی 
وقوله: والكلمة كان عند «dil‏ معناهء 
والعالم لم يزل موصوفا به الالّه» يريد: إن 
هذا الوصف لم يزل GU‏ للاله» وكان ها 
هنا بمعنى لم يزلء وقوله: di,‏ هو الكلمة 
معناه: وهذه الكلمة التي مدلولها (eil‏ 
ذلك العالم هو الالی وقوله: كان هذا 
Lou‏ عند الله معناه: لم يزل مدلول هذا 
الاعتبار. وهو العالم الذي هو مدلول 
الكلمة موصوفا به c NI‏ وهو «4l‏ لأنه 
أخبر عنه بذلك بقوله: واله هو الکلمقف 
ليقطع بذلك وهم من يعتقد أن العالم الذي 
هو مدلول الكلمة. غير JYI‏ هذا 
اعتقادهم في هذه الأقانيم» وكلام شارح 
إنجيلهم في أول هذا الفصل» Bb‏ صححت 
المعاني فلا مشاحة في BUYI‏ ولا فيما 
یصطلح عليه المصطلحون. فقد وضح بما 
شرحوه أن ... لا دلالة فيه على الالهية 
لعيسى عليه السلام EN‏ (رء ۰۱8۷ ۱۲) 


أقنوم معنى المعقول 
- منهم من يقول (فرق النصاری): إن 


الذات» إن اعتبرت من حيث هی ذات لا 
باعتبار صفة LM‏ فهذا الاعتبار عندهم 
عبارة عن : العقل المجرد» وهو المسمى 
بأقنوم الأب. وان اعتبرت من حيث هي 


أقنوم الابن والكلمة 


معناه: وهذه الكلمة التي مدلولها العالمء 
ذلك العالم هو الاله» وقوله: كان هذا 
قديمًا عند الله معناه: لم بزل مدلول هذا 
الاعتيار» وهو العالم الذي هو مدلول 
الکلمة موصوفا به TOT‏ وهو «dj‏ لأنه 
آخبر عنه بذلك بقوله: وإلّه هو GRISE‏ 
ليقطع بذلك وهم من يعتقد أن العالم الذي 
هو مدلول الكلمة» غير «YU‏ هذا 
اعتقادهم في هذه الاقانيم وكلام شارح 
إنجيلهم في أول هذا الفصل» وإذا صححت 
المعاني فلا مشاخة في الالفاظ» ولا فيما 
يصطلح عليه المصطلحون: فقد وضح بما 
شرحوه أن ... لا دلالة فيه على الالهية 
لعيسى عليه السلام LXI‏ (رء )٠١ (MV‏ 


أقنوم الابن والكلمة 

- منهم من يقول (فرق النصارى): |9 
الذات» إن اعتّبرت من حيث هي ذاتء لا 
باعتبار صفة CEDE‏ فهذا الاعتبار عندهم 
it REM‏ وم EO‏ 
بأقنوم ol‏ وان اعتبرت من حيث هي 
عن معنى Mun‏ وهو المسمی بأقنوم 
الابن والکلمت» وان اعتبرت بقيد کون 
ذانها معقولة am‏ فهذا nest‏ عندهم» 
هو المستی بأقنوم معنی المعقول وروح 
القدس . فعلی هذا الاصطلاح یکون العقل 
عبارة عن ذات "Ir › hä Y!‏ مرادفا 
له والعاقل عبارة عن ذاته. بقید كونها 
عاقلة لذاتهاء والابن والكلمة مرادفين TU‏ 
والمعقولية عبارة عن الالّه الذي ذاته 


اکتسات 


يصطلح عليه المصطلحون؛ فقد وضح بما 
شرحوه أن ... لا دلالة فيه على الالهية 
لعیسی عليه السلام XI‏ )0 ۰۱4۷ ۱4) 


أكبر 

- الأكبر هو الذي يكون محمولاً فيها 
(النتيجة) (ع. ۰۱۳۲ ۲۲) 

- سمي أكبر؛ لأنه يمكن أن يكون آعم من 
الموضوعء وان أمكن أن يكون مساويًا 
(TF ۰۱۳۲ up‏ 


اكتساب 

- انفراد الله سبحانه باختراع حركات العباد لا 
يخرجها عن كونها مقدورة للعباد على سبيل 
الاكتساب بل الله تعالى خلق القدرة 
والمقدور جمیعا وخلق الاختيار والمختار 
جميعًا. ub‏ القدرة فوصف للعبد وخلق 
الرب سبحانه ولت بكسب له . ul,‏ 
الحركة فخلق للرب تعالی ووصف AMD‏ 
وکسب له فانها خلقت مقدورة بقدرة وهي 
رصفه وکانت للحركة نسبة إلى صفة آخری 
تسمی قدرة فتسمّی باعتبار تلك النسبة 
كسبًا. وکیف تکون جبرا محضًا وهو 
بالضرورة يدرك التفرقة بين الحركة المقدورة 
والرعدة الضرورية؟ أو كيف يكون lx‏ 
للعبد وهو لا يحيط علمًا بتفاصيل أجزاء 
الحركات المكتسبة وأعدادهاء واذا بطل 
الطرفان لم يبق إلا الاقتصاد في الاعتقاد 
وهو أنها مقدورة بقدرة الله تعالى اختراعًا 
وبقدرة العبد على وجه آخر من التعليق يعبّر 
عنه بالا کتساب . (ح١ا.‏ ۲ 4( 


AY 


عاقلة لذاتهاء فهذا الاعتبار عندهم عبارة 
عن معنى العاقل» وهو المسمّى بأقنوم 
الابن والكلمة» وان اعتبرت بقيد کون 
ذاتها معقولة لهاء فهذا الاعتبار عندهمء 
هو المسمّى بأقنوم معنى المعقول وروح 
القدس . فعلى هذا الاصطلاح يكون العقل 
عبارة عن ذات الالّه فقطء والاب مرادفا 
ca‏ والعاقل عبارة عن 44615 بقید کونها 
عاقلة لذاتهاء والابن والكلمة مرادفين «à‏ 
والمعقولية عبارة عن لاله الذي ذاته 
معقولة ed‏ وروح القدس مرادفا 44 فقد 
ثبت بهذين الاصطلاحين أن الكلمة عبارة 
عن: الذات الموصوفة بالعلم والعقل» 
وكذلك الابن» p‏ كل منهما آقنوم 
مدلوله: العالم أو العاقل. فقوله في البده 
كان الکلمة» يريد: في البدء كان العالمء 
وقوله: والكلمة كان عند اش saltas‏ 
والعالم لم dy‏ موصوفا به الاله» يريد: إن 
هذا الوصف لم GU Jy‏ للاله» وكان ها 
هنا بمعنى لم يزل» وقوله: وإله هو الكلمة 
معناه: وهده الكلمة التي مدلولها العالم» 
ذلك العالم هو الاله» وقوله: كان هذا 
قديما عند الله» telas‏ لم d;‏ مدلول هذا 
الاعتبارء وهو العالم الذي هو مدلول 
الكلمة موصوفا به dI‏ وهو إلهء لانه 
أخبر عنه بذلك بقوله: واله هو الکلمت 
ليقطع بذلك وهم من يعتقد أن العالم الذي 
هو مدلول cali‏ غير cal‏ هذا 
اعتقادهم في هذه الاقانيم وكلام شارح 
إنجيلهم في أول هذا الفصل» Bb‏ صخت 
المعاني فلا مشاخة في (BUNT‏ ولا فيما 


A^ 


بل asl‏ علی ما یدل بطریق المطابقة آو 
التضمن فان الدلالة بطریق الالتزام Y‏ 
تتحصر في de‏ (مح؛ , ۰ (IY‏ 

- الالترام فما لا نارق الذات البتة ولکن 
re‏ الحقيقة والماهية غير موقوف عليه 
Jill EPIS‏ لشخص الفرس والنبات عند 
طلوع الشمس op‏ هذا أمرّ لازم N‏ يتصوّر 
أن Gji‏ وجوده عند من يعبر عن مجاري 
العادات باللزوم ويعتقده ولكنه من توابع 
الذات ولوازمه وليس بذاتي له c‏ 
۳۰۸ 


- الدلالة بطریق الالتزام والاستتباع» كدلالة 


لفظ «السقف» على «الحائط» فانه مستتبع 
ed‏ استتباع الرفیق اللازم الخارج عن 
Js, cal‏ الانسان» على «قابل» صنعة 
الخياطة وتعلمها (ع» VY‏ 4( 


b cle] -‏ دلالة اللفظ على المعنى من EW‏ 


أوجه: (أحدها): بطريق المطابقة كدلالة 
لفظ البيت على معناه. (والآخر): بطريق 
التضمن كدلالة لفظ البيت على الحائط 
المخصوص. فان RJ‏ الحائط موضوع 
للمستّى به بالمطابقة فیدل عليه بذلك 
ولفظ البیت آیضا Ju‏ عليه ولکن یفارقه 
فى وجه الدلالة. «والثالث): pe‏ 
الالتزام کدلالة السقف على الحائط dj‏ 


اکل الحرام 


أكل الحرام 

- (اکل الحرام) الربا والقمار als‏ 
والسرقة والخيانة وشهادة الزور وأخذ 
المال باليمين الکاذبة . وقال ابن عباس : 
هو ما يؤخذ من الانسان بغیر عوض. 
وعليه قيل: لما نزلت الاية تحرجوا من أن 
يأكلوا عند أحد شيئًاء حتی نزلت آية النور 


e Fe 


3 fus تاو ين‎ d eu à Í? 
(النور : 0( إلى آخرها.‎ eum uz 
Ja) وقيل: هو العقود الفاسلة.‎ 


(Y ۷۳ 


التياس العلوم المذمومة 

- منشأ التباس العلوم المذمومة بالعلوم 
الشرعية تحريف الأسامى المحمودة 
وتبديلها ونقلها بالأغراض الفاسدة إلى 
معان غير ما آراده السلف الصالح والقرن 
الأول» وهي خمسة آلفاظ: au‏ 
والعلمء والتوحيد. والتذكيرء والحكمة؛ 
نهذه أسام محمودة والمتصفون بها أرباب 
المتاصب في الدین ؛ ولکنها نقلت الآن 
إلى معان مذمومت» فصارت القلرب AS‏ 
عن مذمّة من بتصف بمعانیها لشیوع اطلاق 
هذه الاسامي علیهم. Cg)‏ ۰۳۱ ۲۱) 


يباين طریق المطابقة والتضمن فلم يكن بد 
من إختراع اسم ثالث (Y V «A cp)‏ 


الترام 

- دلالة اللفظ على المعنى ینحصر في ثلاثة 
أوجه وهي المطابقة والتضمن والالتزام 
den)‏ 4« ) 

Su -‏ أن des‏ في نظر العقل من BWYI‏ 
ما يدل بطریق الالتزام أو DES‏ خصمّك› 


التقاط 
- الالتقاط عبارة عن أخذ مال pile‏ لیعرفه 
الملتقط سنة ثم يتملكه إن لم يظهر مالكه 


bwi 


الله تعالی عن جمیم الشوائب» كما oV‏ 
الالحاد عبارة عن الميل ولکن خصّصته 
العادة بالميل عن gal‏ ومن کان باعثه 
مجرد الریاء فهو معرّض للهلاك. cio)‏ 
Lise‏ ۰( 


!لحاق المسكوت dic‏ بالمنطوق 
- اعلم أن إلحاق المسكرت عنه بالمنطوق 


فيه طريقان: أحدهما: أن لا pa‏ 
فيقال: لا فارق إلا هذاء وهذا الفارق غير 
ملحوظ في الشرع بالاضافة إلى هذا 
الحكمء بل نعلم أنه لا مدخل له في 
الحكم فيحذف عن درجة الاعتبار حتى 
يتسع الحكم. الثاني: أن يُتعرض للجامع 
وينقح مناط الحكمء ولا يبالى بكثرة 
الفوارق بعد الاشتراك في المناط. والأول 
أسهل کثیرا. وذلك ممكن دون تنقيح 


المناط ودون «du‏ -- 0۵ 4( 


ألفاظ 
- إن Ge‏ الأمور المختلفة أن تختلف 


ألفاظّهاء إذ SUIVI‏ مثل المعانی فحقّها أن 
يُحاذى بها المعنى. فللسم الأول معرفةء 
ولنسم الثاني (unl) Le‏ فيه بقرل 
النحاة إن المعرفة تتعدی إلى مفعول واحد 
إذ تقول عرفث زيدًا والظن يتعدّى إلى 
مفعولين إذ تقول ظننث زیدا «Uie‏ والعلم 
أيضا يتعدّى إلى مفعولين (مح» 0« ۱۲) 


- الألفاظ المتعدّدة بالإضافة إلى LAN‏ 


المتعدّدة على أربعة got.‏ فلنخترع لها 


A^ 


بشرط الضمان ]15 ظهر. والا ظهر أنه ليس 
بواجب ولكنه إن وثق بأمانة نفسه فمستحب 
(م). وان علم الخيانة فمحرم. وان خاف 
الخيانة ففي الجواز خلاف. كما في تقلد 
القضاء ممن OUS‏ الخیانة. (بواء 
(Yo ۰‏ 


الحاد 

- حقيقة الاخلاص: اعلم !9 کل شيء 
یتصور آن يشوبه غيرهء فاذا صفا عن شوبه 
وخلص عنه سمي cale‏ ویسمی الفعل 
المصمی المخلص: إخلاصًا. JU‏ الله 
: ہین بین ug‏ لا الصا GE‏ 
شري (النحل: Qu‏ فانما خلوص 
اللبن أن لا یکون فيه شوب من الدم 
والفرث ومن کل ما یمکن أن یمتزج به 
والإخلاص La,‏ الاشراك» فمن لیس 
مخلصًا هو مشرك الا أن الشرك درجات» 
فالاخلاص في التوحید یضاده التشريك في 
الالهية. والشرك منه خفي ومنه «dr‏ 
وكذا الاخلاص. والاخلاص وضده 
يتواردان على القلب ui‏ القلب وإنما 
يكون ذلك فى القصود والنيّات. وقد ذكر 
حقيقة النيّة وأنها ترجع إلى إجابة 
البراعث» فمهما كان الباعث واحدا على 
التجرّد سمي الفعل الصادر BAS «e‏ 
بالاضافة إلى المنوي» فمن تصذق وغرضه 
محض الرياء فهو مخلص»ء ومن كان 
غرضه محض التقرّب إلى الله تعالی فهو 
مخلص. ولكن العادة جارية بتخصیص 
اسم الاخلاص بتجريد قصد التقرب إلى 
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مفردًا bif‏ معنیین وجعلناهما مقدمةء 
وننظر في حکم المقذمة وشروطها. ثم 
نجمع مقذمتین ونصوغ منهما برهانا وننظر 
فى كيفية الصياغة الصحيحة وكل من أراد 
أن یعرف البرهان بغير هذا الطريق فقد 
طمع في المحال (مس۰۱ (AT YA‏ 
الالفاظ بالاضافة إلى خصوص المعنی 
رشموله تنقسم إلى ja, m‏ علی عین 
واحدة Lu Amd,‏ کقولك زید ela,‏ 
الشجرة وهذا الفرس وهذا السواد وإلى ما 
يدل على آشیاء كثيرة تتفق» في معنی واحد 
i.‏ مطلقًا (مس۰۱ ۰۳۰ (1o‏ 

UII‏ عالمان: روحاني وجسماني» وان 
شنت قلت حسّي وعقلي» وان شئت قلت 
علوي وسفلي والكل متقارب وإنما 
یختلف باختلاف العبارات فإذا اعتبرتهما 
في آنفسهما قلت جسماني وروحاني وادا 
اعتبرتهما بالاضافة إلى العين المدركة لهما 
قلت حتي وعقلي؛ وان اعتبرتهما باضاقة 
آحدهما إلى الاخر قلت علوي وسفلي. 
وربما سمّيت آحدهما pile‏ الملك 
والشهادة والاخر عالم الغیب والملکوت. 
ومن ینظر إلى الحقائق من BUYI‏ ريما 
يتحير من کثرتها ویتخیل كثرة المعاني» 
والذي تتکشف له الحقائق یجعل المعاني 
اصلا والالفاظ تابعةء وأمر الضعيف 
بالعکس منه |3 يطلب الحقائق من 
الالفاظ. والی الفریقین الاشارة بقوله 
urn d uw‏ مک de‏ وهو o aM‏ 
ui‏ سوا yu d‏ تنم (الملك: QUY‏ 
واذ قد عرفت معنى العالمين فاعلم أن 


bul 


أربعة ألفاظ وهي: المترادفة والمتباينة 
والمتوا à‏ والمشتر aS‏ (مح ؛ ۲۳ £( 

abi yzi, "url : bul -‏ من وجه وهو 
الذي dts‏ الأشياء المتعدّدة التي تختلف 
في الحقائق وتتفق في عوارض لازمة UJ‏ 
قريبة أو بعيدة كقولك إن Jai‏ العبد مقدور 
عليه للعبد ds‏ تعالى أي للعبد LS‏ وله 
إختراعًا. فكل واحد يشترك في أنه یسمی 
مقدورًا عليه أعني مقدورًا للعبد ومقدورًا لله 
سبحانه وتعالى ولكن تعلق قدرة الله تعالى 
مخالفة لتعلق قدرة العبد وقدرة الله تعالى 
مخالفة لقدرة العبدء فإن شبّهت هذا 
Ov cvv‏ 

- الألفاظ طافحة مباحة لم Su‏ من جهة 
الشرع وقفها على معنى معین حتى يمنع 
من إستعمالها على وجه اخر (مح. 
(Vv‏ 

Jass -‏ الألفاظ المشهورة وتضعها في 
جانب من cubes‏ وها هنا ثلاثة الكون 
والحركة والسكون. وتنظر في المعاني 
المعقولة التي تدل هذه العبارات عليها من 
غير إلتفات إلى (V ۰۱۲۷ cg) BWYI‏ 
- الألفاظ في هذا الفن (الثاني من دعامة 
الحد) خمسه: الواجب والمحظور 
والمندرب والمكروه والمباح؛ ند 
الالفاظ جانا ورد النظر إلى المعنی أولا 
(مس۰۱ ۷ 4( 

- يجب ضرورةً أن ننظر في المعاني المفردة 
وأقسامها نم في الالفاظ المقردة ووجوه 
دلالتهاء ثم إذا فهمنا اللفظ مفردًا والمعنی 


ألفاظ 


المشتركة والمتواطئة والمترادفة والمتزايلة 
ug‏ ۱۰۸۱) 
الألفاظ iut‏ للآثار الثابتة في النفس؛ 
المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك الألفاظ 
هي : الجوهر والكم والكيف والمضاف 
3 ومتى والوضع وله وأن يفعل وأن 
ینفعل cg)‏ ۰۳۱۲ ۲۰) 
BWYI‏ من المعاني على خمسة منازل؛ 
(المتواطئة والمترادفة والمتباينة والمشتركة 
والمتفقة) ce)‏ ۹۵:۰( 
الألفاظ عبارة عن الحروف المقطعة 
الموضوعة بالاختیار الإنساني للدلالة على 
أعيان الأشياء. وهي منقسمة إلى ما هو 
موضوع ub Y3‏ ما هو موضوع GE‏ 
vl‏ الموضوع الا فكقولك: سماء 
وشجر وإنسان وغير ذلك. Ul,‏ الموضوع 
GE‏ فكقولك: اسم وفعل وحرف pb‏ 
ونهي ومضارع. Lis‏ قلنا 4 موضوع 
وضعًا BWYI SN GU‏ الموضوعة للدلالة 
على الأشياء منقسمة إلى ما يدل على معنى 
في غيره فيسمّى حرفا. والی ما du‏ على 
معنى في نفسه. وما يدل على معنى في 
نفسه ينقسم إلى ما يدل على زمان وجود 
ذلك المعنی ویسمی فعلاء كقولك: 
ضرب Jb co‏ ما لا يدل على 
الزمان. ويسمّى اسماء كقولك: سماء 
وأرض. ناولا وضعت BWYI‏ دلالات 
على الاعیان ثم بعد ذلك وضع الاسم 
والفعل والحرف دلالات على أقسام 
الألفاظ. SY‏ الالفاظ بعد وضعها أيضًا 
صارت موجودات في الأعيان وارتسمت 
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العالم الملكوتي العلوي عالم غيب 3 هو 
غائب على الأكثرء والعالم الحسي عالم 
الشهادة إذ يشهده الكافة. والعالم الحسي 
مرقاة إلى العالم العقلي ولو لم يكن Les‏ 
اتصال ومناسبة لانسذ طريق الترقي cJ‏ 
ولو تعذر السفر إلى الحضرة الربوبية 
والقرب من الله فلن يقرب من الله أحد ما 
لم يطأ بحبوحة حظيرة القدس» والعالم 
المرتفع عن إدراك الحس والخيال هو 
الذي نعنيه بعالم القدس. وإذا اعتبرت 
جملته بحيث لا يخرج منه شيء ولا يدخل 
فيه ما هو غریب منه سميناه حظيرة 
القدس» وربما سمينا الروح البشري الذي 
هو مجرى لوائح القدس الوادي المقدّس. 
ثم هذه y‏ فيها حظائر بعضها del‏ 
إمعانًا في معاني القدس ولكن ha‏ 
الحظيرة محيط بجميع طبقاتها فلا تظئّن أن 
هذه الالفاظ طامات غير معقولات عند 
أرباب البصائر. (مش» ۰۱۲۸ ۲۰) 

- من النظر في «المحمول» ودالموضوع» 
النظر في الألفاظء والمعاني المفردة» التي 
بها يتم «المحمول» و«الموضوع؛ (ع 
(A «Y‏ 

- إن للشيء وجودًا في الأعيان. ثم في 
الأذهان. ثم في الألفاظ. ثم في الكتابة 
(VE ۰۷۰ cg)‏ 

- الوجود في الاعیان والاذهان لا یختلف 
بالبلاد والامی بخلاف الالفاظ والكتابة 
فإنهما دالتان بالوضم والاصطلاح (عء 
(V ۷‏ 

BWYI -‏ من المعاني على آربعة منازل: 


Ay 


كلام الشارع إلى plu‏ ومؤوّل لاقتصر 
صريح das‏ المعلم المعصوم إلى مؤول 
ومعلم آخر» ولتسلسل إلى غير نهاية. 
الثاني : ألفاظ مجملة ومتشابهة كحروف 
أوائل السور فمعانيها لا يمكن أن تدرك 
بالعقل» إذ اللغات تعرف بالاصطلاح؛ 
ولم يسبق اصطلاح من الخلق على حروف 
التهجي » وان "الر" و"حم عسق" عبارة 
عماذا؟ فالمعصوم UA‏ لا ns‏ وانما 
يفهم ذلك من الله تعالى إذ بيّن المراد به 
على لسان رسوله فيفهم ذلك سماعًا. 
وذلك لا يخلو إما: أن لم يذكره الرسول 
لأنه لا حاجة إلى معرفته ولم يكلف الخلق 
به؟ فالمعصوم شريك في أنه لا يعرفه إذ 
لم يسمعه من الرسول؛ وان عرفه وذكره 
فقد ذكر ما بالخلق مندوحة عن معرفته 
فانهم لن یکلفوه. وان ذکره الرسول فقد 
اشترك في معرفته من بلغه الخبر متواترا 
كان أو آحادّا ... القسم الثالث : الالفاظ 
التي ليست مجملة ولا صريحة» ولکنها 
ظاهرة فانها تثير ÉD‏ ويكتفي بالظن في 
ذلك القبيل والفن» وسواء كان ذلك في 
الفقهيات وأمور الآخرة أو صفات الله 
فليس يجب على الخلق الا أن يعتقدوا 
cus y‏ والألفاظ فيه Dis boue‏ 
يعتقدوا أنه قادر عليم ma qum‏ ليس 
كمثله شيء. وكل ذلك اشتمل القرآن 
cade‏ وهو مصرح به. آما النظر في Lis‏ 
هذه الصفات وحقيقتها وأنها تساوي قدرتنا 
وعلمنا Upas‏ أم لاء فقوله: oi»‏ 


HE 


eo, de‏ (الشورى: du )١١‏ على 


bull‏ شرعية 


صورها في الأذهان؛ فاستحقّت أيضًا أن 
dui‏ عليها OÙ pu‏ اللسان. ويتصوّر ألفاظ 
تكون موضوعة de dub, UU La,‏ 
إذا فسم الاسم إلى أقسام» وعرف JS‏ 
قسم باسمء كان ذلك dis‏ في الدرجة 
الثالثة؛ كما (JUL‏ مثلا: الاسم ينقسم إلى 
نكرة وإلى معرفت. وغير ذلك. والغرض 
من هذا ds‏ أن تعرف أنْ الاسم يرجع إلى 
ha‏ موضوع وضعا ثانيًا. (مصء 
(AV ۹‏ 

الالفاظ منقسمة إلى: ما يتميّز بخاصية 
الاعجازء وهو آلفاظ «OE AM‏ ولا بد من 
نقلهاء إذ الإعجاز بها يتعلق. وما لا 
إعجاز فيه ينقسم إلى: ما gla‏ به تعبّد لا 
بد من قراءته كألفاظ التشهّد. فلا بد من 
روايتها على وجهها. وما Y‏ يكون eS‏ 
يجوز تغييره» بشرط أن يكون الناقل على 
ثبت من تبقية المعنی بتمامه. إذ لا تعبد 
في اللفظء والمعنى هو المبتغی. ( 


(Y ۰ 


ألفاظ شرعية 

- الألفاظ الشرعيّة فإنها مشتركة لأمرين 
مختلفين ولكن لبعضها Ji‏ ولبعضها QU‏ 
أي منقول من البعض إلى البعض» فالاول 
۰۵ املك 

- الالفاظ الشرعية ثلائة أقسام: ألفاظ 
صريحة لا يتطرّق الیها الاحتمال فلا حاجة 
فيها إلى معلّم بل نفهمها كما تفهمون أنتم 
کلام المعلم المعصوم إذ لو اقتصر صريح 


.- 


له 


(V «£A ec) 

d الله تعالی فوق الزمانء بل هو‎ ol- 
الزمانء لا يقبل‎ pas الدهر الذي هو‎ 
التغیر بالحدثان» والانقلاب بالدوران ولا‎ 
أو عبارة بعد‎ (XS يكون قوله كلمة بعد‎ 
)۱۰ ۰1۶ UL) عبارة.‎ 


الله تعالی قدیم 

- العلم ol‏ الله تعالی قدیم لم یز QJ‏ 
ليس لوجوده آول بل هو أول کل شيء 
وقبل کل ميت وحي. وبرهانه أنه لو كان 
Él‏ ولم يكن Qus‏ لافتقر هو أيضًا إلى 
محدث وافتقر محدثه إلى محدث وتسلسل 
ذلك إلى ما لا نهایة. وما تسلسل لم 
يتحصّل أو ينتهي إلى محدث قديم هو 
الأرّلء وذلك هو المطلوب الذي سمیناه 
gite‏ العالم ومبدئه وبارثه ومحدئه 
ومبدعه. (۰۱2 ۰۱۲۷ (Y‏ 


ألم 

- الألم نقصان» ثم هو محوج إلى cum‏ 

هو ضرب. والضرب مماسّة تجري بين 

الاجسام sil,‏ ترجع إلى زوال الالم 

إذا حقفت؛ أو ترجع إلى درك ما هو 

محتاج cui‏ ومشتاق إليه. 43 ۱۱۳ ۲) 
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- هم (النصاری) يعتقدون آن الاله n‏ 
ناسوت عیسی عليه السلام ثم ظهر tad‏ 
متحذا ca‏ ویعنون بالاتحاد: أنه صار له به 


ar 


نفي الممائلة لسائر الموجودات. وهذا قد 
اكتفى من الخلق cu‏ فلا حاجة بهم إلى 
معصوم. (مظء ۰۱۱۷ ۲۱) 

BUYI-‏ الشرعيّة: فى القضيّة الكليّة 
والجزئيّة» أربعة آقسام: الأول: zis.‏ أريد 
بها «US‏ الثاني: جزئية بقيت (m‏ 
والثالث: iol xis‏ بها جزئیة» والرابم: 
هو Que‏ الذي أريدٌ به T, AI‏ 
(A YY‏ 


ألفاظ القرآن 

- (ألفاظ القرآن) انشعب من ألفاظه علم 
اللغة. ومن إعراب ألفاظه علم النحوء 
ومن وجوه إعرابه علم القراءات» ومن 
كيفية التصويت بحروقه علم مخارج 
الحروف إذ أول أجزاء المعاني التي منها 
يلتئم النطق هو الصوتء. ثم الصوت 
ma phil‏ حرفاء ثم عند جمع 
الحروف يصير کلمةٌ ثم عند تعيّن QAM‏ 
الحروف المجتمعة يصير لغة (Aue‏ ثم 
بكيفية تقطيع الحروف ma‏ معربا» ثم 
بتعین بعض وجوه الاعراب يصير قراءة 
منسوية إلى القراءات السبع » ثم إذا صار 
كلمة عربية صحيحة معربة صارت dl‏ على 
معنی من المعاني فتتقاضى للتفسی 
الظاهر . (A ۸ e‏ 


الله تعالى 
- الله تعالی ($a‏ عن الناطقية والعاقلية 
والجسمية والجوهريةء وذاته أعلى من أن 


4t 


إلى الانسان» وذلك محال بيّن بطلانه!! 
هذا إذا لم يرد بالتركيب؛ تركيب امتزاج 
واتحاد أو مجاورة نان أريد به شيء من 
ذلك كان الخطب أعظم في الفساد!! 
وربما نقل عن بعض المغقلين - منهم - 
أن هذا الترکیب» لا تُعلم حقيقته. 
وجوابهم : آن مخالفة صرائح العقول» 
والركون إلى آمر غير معقول حماقة 
وسخافة في العقل!! ثم نقول آیضا - من 
الرأس -: à‏ لاله إذا كان خالمًا 
للناسوت» ثم ظهر TP cad‏ 44( فقد 
حدئت له de‏ بعد خلقه وهی اتحاده TT‏ 
وظهوره فيه» فنقول: BE‏ هذه الصفة o]‏ 
كانت واجبة الوجودء استحال اتّصافها 
بالحدوث» وان كانت ممكنة الوجوده 
استحال انصاف الباري بها. oM‏ صفات 
الباري كلها واجبة الوجود. oM‏ کل ما 
لزم من عدم وجوده (Jb‏ فهو واجب 
الرجودء وصفات الالهء يلزم من عدم 
وجودها محال بین . فان قيل: إن كان هذا 
لازمًاء استحال خلق العالم» بل استحال 
خلق مخلوق واحدء oM‏ الله عن وجل 
إذا خلق مخلوقا واحدّاء حدثت له صفت 
وهي 4M al‏ بخلقه. فیلزم المحال 
المذكور!! فالجواب: أن هذا غير لازم 
oM (EUM‏ المعنى من كون الله id‏ 
تقديره الخلق في الأزلء وهذه الصفة ثا 

له أزلاء bb‏ خلق مخلوقا فعلمه بوجوده 
في زمن خلقه» والقدرة على إيجاده في 
ذلك الزمن (LA‏ كلاهما ثابت (Yl‏ فلم 
s‏ حادث سوى وجوده. ووجوده ليس 


له 


تعلق علی حذ على الس بالبدن» ثم e^‏ 
هذا التعلّق حدثت حقيقة at‏ مغايرة لكل 
واحدة من الحقيقتين؛ مركبة من لاهوت 
وناسوت» موصوفة بجميع ما يجب لكل 
واحد منهما: من حيث هو JI‏ وإنسان!! 
وقد ارتكبوا في إثبات هذه الحقيقة فظائع» 
كان الأخلق بهم سترها ... لأنهم أثبتوا 
لها جميع ذاتيات الإنسانء ولوازمه. 
وملزوماته. وصفاته وجميع ما يجب للاله 
وما يستحيل cale‏ من حيث هو dj‏ 
وقضوا بأنها مغايرة id‏ واحد منهما مع 


رلانهم حاولوا بان رد HA pn‏ بين ذات 


الاله وذات عیسی السلام ؛ على ie‏ 
تعلق النّفس بالبدن فلم یقدروا على 
تحقيق دلك» بل ادعوا اثباته بمجرد 
الامکان. من غير إتيان بحجة محركة 
للظن» فكيف یذعون إثبات ما هو مستحيل 
الامكان متعذر الوجود؟! oly‏ تمثر 
ذلك: أن وجود كل حقيقة مركبةء موقوف 
على وجود أجزائها وتركيبها تركيبًا خاضّاء 
ei‏ تكون مفتقرة في وجودها إلى وجود 
أجزائهاء ويكون کل جزء من أجزائها 
مقتقرا في جزئیته e‏ 
Lis‏ له صفة الجزئية -. و 
الخاص إلى انضمام غيره» والتقديرء أن 
بأحد جزأي هذه الحقيقة: اللاهوت 
وجزژها الآخر الإنسانء وهو المحصّل 
للاهوت» صفقة الجزئية. وتركيبه الخاص 
بانضمامه إليه جزء!؛ إذ بذلك حصل 
مجموع ما ذكر؛ فيكون اللاهوت مفتقرا 


- 


له 


لحقیقته. وجميع عوارضه اللازمة 
والمفارقت» ونفرضص مع ذلك ARA‏ مغايرة 
لحقيقة الانسان» هذا من المحال البين!؛ 
لأن جميع ذاتيات الانسان» المقومة له 
وجمیع عوارضه الثابتة له» من حيث هو 
إنسان» متى وجدت في LU‏ أوجبت 
لذلك الشیء حقيقة Ana‏ الانسانية» ونفت ds‏ 
صدق ما icis‏ والا لم تكن ثابتة لهء 
من حيث هو انسان» وقد فرضناها TOU‏ 
هذا خلف! ثم لو كانت cud OU Qi‏ 
لها آرصاف YI‏ الکامل» ومن آرصاف 
الالّه الکامل. أن لا يكون US$,‏ منه ومن 
الانسان. لانه يلزم أن تكون ذات الاله 
محتاجة إلى الانسان في الوجود» ومسبوقة 
به وینفسها أيضًا!! ان طائفة لم تتفطن 
لمثل هذا الخطأ الواضح» فصوابهم عنقاء 
مغرب!!! op‏ قيل: Lil‏ يلزم ذلك إذا 
خلناها موصوفة بجميع ما يجب للاله من 
الصمات وغیرها وكذلك القول فى 
OWN!‏ من حيث هو حقيقة. IM ul‏ 
أجرينا على كل من اللاهوت والناسوت 
جميع أحكامه وصفاته التي كانت ثابتة له 
قبل التركيب؛ فلم قلتم: ان ذلك ممتنع؟ 
فالجواب: أن اعتبار أحكام جميع ما 
يجب لكل واحد منهماء من حيث هو إله 
وإنسان» إن اعتبرت 6 لا بِقَيّد التركيب» 
استحال أن يكون للحقيقة zu‏ اعتباران» 
إذ يحون ذلك LS‏ على المفرد» بقيد 
كونه مفردًا. وان اعتبرت dé‏ التركيب» 
استحال بقاء جميعها بعد التركيب» إذ لو 
بقي جميع ما يجب لك لواحد من 
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صفة قائمة بذات الاله» de‏ اسمه بل 
بذات المخلوق. وأمًا نسبة الوجود إلى 
تأثير القدرة 3«( زمن إيجاده» فذلك من 
باب السب والاضافات» والنسب 
والإضافات» ليست أمرًا وجوديّاء كالغوقية 
والتحتية والأبوّة Ma, Fdly‏ معنی بين 
الظهور بخلاف ما تقدم. eB‏ إذا انحد 
بالناسوت» كان اتحاده ww‏ صفة قائمة 
بذاته» تعالى الله عن ذلك» ثم لو فرض 
وجود هذه الحقیقت فالقول "d‏ حقيقة 
ثالئة مغايرة لكل واحد من: اللاهوت 
والئاسرت» موصوفة JS‏ ما يجب لكل 
واحد منهماء من لوازم الانسان وملزوماته 
وصفاته. من حيث هو إنسان. وما يجب 
JU‏ ويستحيل عليه من الصفات الثابتة له 
من حيث هو له Y clos Ue‏ 
مطمع لأحد في تحقيقه!. وبيانه: ob‏ 
الشيء Lil‏ يوصف بصفة " كان وصمه 
بها ممكثاء Bb‏ ثبت As‏ امتنع أن 
تجري على هذه الحقيقة أحكام اللاهوت 
وأحکام الناسوت؟ لان جميع ما يجب 
للاهوت من الصفات وغیرها المختصّة به 
من حيث هو لاهوت. المميّزة له عن 
غیره» إن كانت ثابتة للحقيقة الثالثةء لزم 
أن يكون عين اللاهوت!! وكذلك القول 
في التاسوت» لاشتراكها معهما في جميع 
لوازم كل واحد منهماء وجميع ملزوماته 
وصفاته الثابتة»» من حيث هو إله» ومن 
حيث هو انسان» على حذ ما ذكرء إذ لو 
ثبتت المغايرة» والحالة cede‏ للزم أن 
cu‏ لشيء جمیع داتیات الانسان المقومة 
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التأويل... هو: "الله الواحد هو 
الوسيط بين الله والئاس» واحد هو الانسان 
يسوع المسيح". ثم أتى بعد ذلك» بما لا 
يتصوّر معه إرادة ظاهر هذا اللفظ الدال 
على أنه هو TOT‏ فقال مصرخا بعدم إرادة 
ظاهره» ومرغبًا لهم في تعاطي الاسباب 
التي وصل بها إلى مثل ذلك: EN"‏ أقول 
(S‏ أن من يؤمن بي» يعمل الأعمال 
التي أعملء وأفضل le‏ یصنع*. صرح 
بجهة المجازء إذ لا يتصوّر لأحد من 
البشر أن تكون أفعاله أفضل من أفعال 
الآله بوجوء ثم أكّد البيان بقوله: "لاني 
ماض إلى الاب" . ولو كان (المسیح) هو 
الاب uie‏ لما قال: لاني ماض إلى 
الاب اذ لا يتصوّر لاحد أن یقول: آنا 
ماض إلى زید» ویکون هو عين زید. 
وقوله : n‏ تومن آني في الاب وفيّء 
يريد بذلك عدم التباين في الأحكام 
والإرادات. (ر؛ NIY‏ ۱۵) 

عرفت الحكماء ob‏ الاله هو الحق 
المحض الذي لا كثرة في صفاته» ولا حد 
لذاتهء ولا آلة لکلماته. الب 4.01( 


إلهام 
- الخواطر ما يحصل فيه من الافکار» 


والأذكارء وأعنى به إدراكاته علومًا إما 
على سبيل التجدّد وإما على سبیل التذگر 
فإنها تسمی خواطر من حيث إنها تخطر 
بعد أن كان القلب غافلا عنها. والخواطر 
هي المحركات للارادات EI op‏ والعزم 
والارادة VO]‏ تكون بعد خطور المنوى 
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إلهام 


المفردین؛ من حيث هو كذلك بعد 
التركيب» GU‏ لهماء للزم أن يكون EU‏ 
للحقيقة المفردة. ums‏ يلزم المحال 
المذكور وهو: أن تكون الحقيقة الثالثت 
نفس اللاهوت ونفس الناسوت؛ لاشتراكها 
معهما في جميع ما يجب لكل واحد منهما 
من الصفات» وغيرها من حيث هو J‏ 
ومن حيث هو انسان. فثبت dme‏ ما 
ذكرناه: ol‏ وصفها بكل ما يجب لكل 
واحد من اللاهوت والناسوت ممتنع » 
سواء اعتبرنا JS‏ واحد منهما بعید الترکیب 
أو Kiu‏ عنه!! هذه مباحثة من دقيق 
النظرء فلنتفهّم!! (رء ۰۱۲۵ C‏ 

حين Cb‏ إليه أن يُريهم (المسيح) «YI‏ 
وكان ذلك مما لا يمكن إسعافهم به » dae‏ 
عن مسئولهم قائلا: من رآني فقد رأى 
الأب» يريد TOL ol‏ لما كانت رؤيته غير 
ممكنة للعبادء أقام الأنبياء في تبليغهم 
أحكامه مقام نفسه - وهذا شأن الملوك 
المحتجبين - فبأمره یأمرون وبنهيه 
ینهون» وبأحكامه یحکمون» ثم صرّح 
بعدم إرادة ظاهر هذا اللفظ فقال: Mas‏ 
الكلام الذي elect‏ لیس هو من عندي» 
ثم بالغ في البیان. فقال: بل أبي الذي هو 
حال فی يفعل هذه الأفعال» يريد أن أقواله 
ليست للالّه بقيد كونها مفردة» بل وأفعاله» 
أي وکل كلام صدر مئي US lan‏ 
فهو من الله لأنى عنه أخبرء وكل ما ترونه 
من الافعال الباهرة للعقول الناطقة بخوارق 
الانییای فذلك فعله» لانه واقع بقدرته. . . 
m‏ بولس الرسول Lan Lu‏ هذا 


إلهيون 


الوحي هو تصريح الامر الغيبي. والالهام 
هو تعريضه. والعلم الحاصل عن الوحي 
یسمی علمًا نبويًا. والذي يحصل عن 
الالهام يسمّى EU Ule‏ (رل» ۰۲۳ ۱۰) 


إلهيات 
- إن العلم بالجوهر والعرض. وأحكام 


الوجود» من الالهيات. ol‏ التقسيم ينزل 
منه إلى الكمية JI‏ هي موضوع 
الریاضیات والی ما يتعلق بالمواد تعلقًا 
لا یقبل التجريد» عنها في الوهم 
والوجود+ زهو توص UN‏ الظينيات؟ 
فإنه یرجم إلى النظر في جسم العالم من 
حيث وقوعه في التغیّر والحركة والسكون. 
cp)‏ ۹۳.۳ 


إلهيون 
- الالهیون» وهم المتأخرون منهم (الفلاسفة) 


(مثل): سقراطء وهو أستاذ افلاطون 
وأفلاطون أستاذ ارسطاطالیس 
وأرسطاطاليس هو الذي رتب لهم المنطق» 
وهذب لهم العلوم؛ وحرّر لهم ما لم يكن 
محرّرًا من exl, (dà‏ لهم ما كان US‏ 
من علرمهم . (ضل» ۰۲۰ ۱) 


- الالهیون : وهم المتأخرون منهم (مثل) 


سقراط . وهو آستاذ آفلاطرن وآفلاطون 
أستاذ أرسطاطاليس. وارسطاطالیس هو 
الذي رتب لهم المنطق. وهذب لهم 
العلوم» وحرر لهم ما لم يكن محررا من 
ql‏ وأنضج لهم ما كان فجٌا من 
علومهم. وهم بجملتهم 155 على الصنفين 
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JUL‏ لا محالةء فمبدأ الأقعال الخواط 
ثم الخاطر يحرّك الرغبة والرغبة تحرّك 
cp nil‏ والعزم يحرّك dE‏ والنية SS‏ 
الأعضاء. والخواطر المحرّكة للرغبة تنقسم 
إلى ما يدعو إلى الشرّ أعني إلى ما يضر 
في العاقبة» وإلى ما يدعو إلى الخير أعني 
إلى ما ينفع في الدار الآخرة. فهما 
خاطران مختلفان فافتقرا إلى اسمين 
مختلقین» فالخاطر المحمود يسمى الهاما 
والخاطر المذموم آعني الداعي إلى الشرٌ 
يسمّى وسواسّاء ثم إنك تعلم أن هذه 
الخواطر حادئة» ثم إن كل حادث فلا X‏ 
له من محدث. (۰۳2 ۰۲٩‏ ۲۳) 

التعليم الرباني على وجهين: (الأول) إلقاء 
الوحي» وهو أن النفس إذا كملت ذانها 
يزول عنها دنس الطبيعة ودرن الحرص 
والأمل. وینفصل نظرها عن شهوات 
الدنیا . وینقطع نسبها عن الاماني الفانية 
وتقبل بوجهها على بارئها ومنشنها ess‏ 
بجود مبدعها. وتعتمد على افادته وفيض 
نوره. والله تعالی بحسن عنایته بقبل على 
تلك النفس Cis YU‏ وینظر إليها نظرا 
إلهيًا. ARS,‏ منها لوخا. ومن النفس 
الكلي قلما . وینقش per Vs‏ علومه. 
ويصير العقل الكلي كالمعلم. والنفس 
القدسية كالمتعلم. فيحصل جميع العلوم 
لتلك النفس وينتقش فيها جمیع الصور من 
غير تعلم Ex,‏ ... (الوجه الثاني) هو 
الالهام. والالهام تنبيه اللفس الكلية للنفس 
الجزئية الانسانية على قدر صفائها وقبولها 
وقوة استعدادها والالهام أثر الوحي فان 


۹۸ 


إلى 


الأولين من الدهرية والطبيعية؛ وأوردوا في إمام 


- الامام à y‏ أن یکون Lans‏ من الخطأ 


والزلل والصغائر والكبائر» فنقول وبماذا 
عرفتم صحة كونه معصومًا ووجود عصمته 
أيضرورة العقل أو بنظره أو سماع خبر 
متواتر عن رسول الله صلعم يُورث العلم 
الضروري» ولا سبيل إلى دعوى الضرورة 
ولا إلى دعوى الخبر المتواتر المفيد العلم 
الضروري» لأن كافة الخلق تشترك في 
درکه 3 EX LAS‏ ذلك وأصل وجود 
الامام y‏ يعرف ضرورة بل نازع منازعون 
فيه» فكيف qe‏ عصمته ضرورة وان 
ادعیتم ذلك بنظر العقل فنظر العقل عندكم 
باطل. وإن سمعتم من قول إمامكم أن 
العصمة واجبة للامام فلع صذقتموه قبل 
معرفة عصمته بدليل آخرء وكيف يجوز أن 
يعرف إمامته وعصمته بمجرد قوله. على 
Ul‏ نقول أيّ Ja‏ عرّفكم وجوب عصمة 
الاماي فلا بد من الكشف عنه. فإن قيل 
الدلیل عليه وجوب الاتفاق على کون النبي 
pale‏ معصوما ولم نحکم بوجوب عصمته 
الا UY‏ براسطته نعرف الحقّ ومنه نتلقفه 
ونستفيده ولو جوّزنا عليه الخطاً والمعصية 
ستطت الثقة بقوله. فما من قول يصدر عنه 
VI‏ ونتصور أن يقال لعله أخطأ فيه أو تعمّد 
الكذب» فان المعصية ليست مستحيلة عليه 
وذلك Le‏ لا وجه (d‏ فكذلك الامام منه 
نتلقی Gt‏ وإليه نرجع في المشكلات كما 
كنا نرجع إلى رسول الله «pale‏ فانه 
خليفته وبه نستضيء في مشکلات التأويل 
والتنزيل وأحوال القيامة والحشر والنشرء 


الكشف عن فضائحهم ما أغنوا به غيرهم. 
Je)‏ ۷ ۱۷ 


إلى 
- إلى: إذا اتصل بها مِنْ كان صريحًا في 
التحديد. ۰٩۳ (o)‏ ۱۱) 


أمارة 

- قد يُسمّى القياس de‏ لأنه يشتمل على 
علّة الحكمء وهي الركن الأعظم من 
مقصود القياس» كما يُسمّى القياس: نظرا 
واجتهادًا ودلیلا واعتلالا؛ ey‏ يُستدرك 
بالنظر والاجتهاد m‏ علی الحکم؛ 
ويشتمل على ذكر العلة: فيسمّى اعتلالا. 
وتسمية Al‏ بمجرّدها قياسّاء لا وجه له. 
وإن تسامح بعض الفقهاء بإطلاقه» فذلك 
لتقسيمهم المسائل - في عرفهم - إلى 
الخبرية والقياسية؛ فما Y‏ يتعلق منها 
بالخبر تسمّى قياسية: لأنه الغالب في 
المسائل التي ليست خبریة» فیعنون بكونه 
قياسًا: أنه ليس خبریا. فان قيل: فهل من 
فرق بين الدلالة والعلّة؟ فلنا: نعم؛ فكل 
de‏ يجوز أن uns‏ دلالةء لانها das‏ على 
الحكم» فالمؤثر آبدًا يدل على الاثر. ولا 
تسمّی js‏ دلالة «ile‏ لان الدلالة قد يعبّر 
بها عن الأمارة التي توجب: فلا تور 
فالغيم الرّكم دليل على المطر وعلته أيضًاء 
لأنه يؤثر فيه. والكوكب دلیل على القبلت 
وليس de‏ فيها. فما للدلالة حظ في 
الایچاب. (YA ۰ cu»‏ 


pu 


مستحقيهاء 3 لا سبيل إلى تعطيلها فلا 
سبيل إلى تفويضها إلى کافة الخلق. 
فيتزاحمون عليها متقاتلين Sert‏ عنها 
متواكلين ومتخاذلين فيتعطل الأمور. فجملة 

الدنيا في c ó-‏ الامام $ كيلدة واحدة في >5 
القاضي فكما ge‏ عن عصمة القاضي 
في البلد ویحتاج إلى قضائه فكذلك يستغنى 
عن عصمة الامام ويحتاج إليه كما يحتاج 
إلى القضاة» ولأمور آخر كليّة سياسية من 
حراسة الاسلام والذبٌ عن بيضته والتصال 
دون حوزته وحشد العساكر والجنود إلى 
Jai‏ الطغیان والعناد وتطهير وجه الارض 
عن الطغاة والبغاة والساعين في الارض 
بالفساد. cua»)‏ ۹ 1( 

أجمعوا وتطابقوا على أنه لا بذ من إمام» 
ils‏ نزاعهم في التعبين لا في الاصل. 
(فضء 04« ۲۱) 

مصدر القضاة تولية الامام. فإن بطلت 
الامامة بطلت التوليةء وانحلت ولاية 
القضاة والتحقوا بآحاد الخلق وامتنعت 
التصرّفات في النفوس والدماء والفروج 
(QUAM‏ وانطوى LL,‏ الشرع بالكلية 
فى هذه المهمات العظيمة. فالكشف عن 
فساد كل مذهب يتداعى إلى هذه العظائم 
من مهمّات الدین وفرائضه؛ الا أن تقریر 
ذلك متوعّرء وترتیبه مع الاحتراز عن 
التهذف للاشكالات والاعتراضات متعشر 
(XA)‏ ۰۱۷۰ ۱) 

ori تتکرون على من لا بسلّم أنه لا‎ e 
هذا‎ :UB fee إمام» بل یقول: لنا غنية‎ 
سوال اتفقنا نحن والباطنية وسائر آصناف‎ 
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Ob‏ من لم cus‏ عصمته كيف يوثق به. 
Li‏ مثار غلطکم ظنکم Ub‏ نحتاج إلى 
الامام لنستفيد منه العلوم ونصدّقه فيها 
وليس كذلك» فان العلوم منقسمة إلى عقلية 
وسمعيّةء Ul‏ العقلية فتنقسم إلى Zabi‏ 
وظنية ولکل واحد من القطع والظنَ مسلك 
يفضي إليه ویدل عليه. وتعلم ذلك من JS‏ 
من يعلمه ولو من أفسق الخلق ممکن. فإنه 
لا تقليد فيه وإنما e‏ وجه الدليل Ul,‏ 
السمعيّات فمسندها سماع UJ‏ متواتر Uls‏ 
أحادء والمتواتر تشترك الكافة في دركه ولا 
فرق بين eet‏ وبين غيره» والآحاد N‏ 
تفيد الا Cb‏ سواء كان nl‏ إليه أو 
d‏ الامام أو cue‏ والعمل بالظنّ فيما 
يتعلق بالعملیّات واجب شرعًا والوصول 
إلى العلم > فيه ليس Wily (bun‏ يجوز 
عندهم تصديق الدعاة المتشرین في أقطار 
الارض مع أله لا عصمة لهم اصلا. 
وكذلك كان ولاة رسول الله صلعم في 
زمانه. ناذا لا d‏ إلى عصمة UYI‏ 
فان العلوم يشترك في تحصیلها الكل 
pl‏ لا یود Uu‏ ولا یو خی Es 4J|‏ 
متعلّم وطريق تعلّم غيره كتعلّمه من غير 
فرق فان lub JS‏ نحتاج إلى الامام إذ 
كان یستغنی عنه في التعلیم؟ قلنا : Bu,‏ 
نحتاج في كل ab‏ إلى قاض؟ وهل ندل 
بالاحتياج إليه على أنه لا بد أن يكون 
«pans‏ فيقولون Lil‏ نحتاج إليه لدقع 
الخصومات وجمع شتات الأمور وجزم 
القول في المجتهدات وإقامة حدود الله 
تعالى واستيفاء حقوقه وصرفها إلى 


١٠٠ 


uman‏ الامام بشهوتنا واختیارنا» ونقموا 
ذلك مناء كشفنا لهم بالآخرة UE‏ لسنا نقدم 


VI‏ من قذمه الله Óp‏ الامامة عندنا تنعقد 


بالشوکة» والشوکة تقوم بالمبایعت 
والمبايعة لا تحصل الا بصرف الله تعالی 
القلوب قهرًا إلى الطاعة والموالاةء liay‏ 
لا يقدر عليه cd) . JI‏ ۰۱۷۸ ۲۰) 


ple!‏ معصوم 
y-‏ يغني الامام المعصوم فإنه y‏ يزيد على 


صاحب الشرع وهو لم "ICA‏ 
الطرفين» فلا قدرة على استيعاب الصور 
بالتصوص ولا قدرة على مشافهة جميع 
الخلق ولا على تكليفهم أشراط التواتر في 
کل ما ینقل (ce‏ فليت شعري معلمهم 
المعصوم مادا يغني عن oi‏ الطرفین ! 
آیمرف کافة الخلق نصوص آاویله وهم 
في أقصى الشرق والغرب بقول احاد هؤلاء 
الدعاة ولا عصمة لهم حتّى یوثق بهم أو 
يشترط التواتر عنه في کل كلمة وهو في 
نفسه محتجب لا يلقاه الا الأحاد 
,51,81« هذا لو de‏ أنه مطلم على الحق 
بالوحى فى كل واقعة كما كان صاحب 
الشرعء cx‏ والحال كما نعرفه ويعرفه 
خوراص أشياعه المحدقین به في بلده 
وولايته. فقد انكشف بهذا الكلام eel‏ 
o‏ ويقولون إن قلتم لا حاجة إلى 
التعليم as‏ آنکرتم العادات وان اعترفتم 

نقد وافقتمونا على إثبات sg‏ فيأخذون 
التعليم Gi‏ مجملا ula‏ ثم يفصّلونه بأن 
فيه اعترافا بوجوب التعلّم من المعصوم. 


إمام معصوم 


المسلمين على بطلانه فإنهم أجمعوا 
وتطابقوا على أنه لا X‏ من tell‏ وإنما 
نزاعهم في التعيين لا في الاصل. ولم 
يذهب أحد إلى أن الامام لا يجب نصبه 
وأنه يُستَغْنى عنه. (Y ۰۱۷۰ a)‏ 

تسارع الصحابة بعد وفاة رسول الله صلّى 
الله عليه وسلم إلى نصب الامام وعقد 
البيعة» CAS,‏ اعتقدوا ذلك فرضا محتومًا 
Cel) ej‏ على الفور والبدار وكيف 
اجتنبوا فيه التوانى والاستئخار حتى تركوا 
یت Al dos uideo Jis‏ 
Le‏ الله عليه es‏ وعلموا أنه لو va‏ 
عليهم لحظة لا إمام لهم» Li‏ هجم 


عليهم حادثة ملمّة وارتبکوا في حادثة 
عظيمة تشتّت فيها الآراء وتختلف فيها 


الاهواء. ولا یصادفون فيها Lys‏ مطاعًا 
يجمع شتات الآراء. لانخرم النظام وبطل 
العصام وتداعت بالانفصام عُرَى الأحكام. 
فلاجل ذلك آثروا البدار إليهء ولم يعرجوا 
في الحال الا عليه. وهذا قاطع في أن 
نصب الامام آمر ضروري في حفظ 
الإسلام. (Y ۱۷۱ cha)‏ 

إذا نسبت الباطنية أنفسها إلى أن نصب 
del‏ عندهم من الله تعالی» Les‏ 
خصومهم من Lali‏ ثم لم يقدروا على 
بیان وجه نسبة ذلك إلى الله تعالى الا 
بدعوى الاختراع على رسوله في النص 
على علي» ودعوى بقاء ذلك في ذريته بقاء 
كل خلف لكل واحد. ودعوى تنصيصه 
على أحد أولاده بعد موته إلى ضروب من 
الدعاوي الباطلف. ولما نسبونا إلى آنا 


إمام معصوم 


للعدل فينزل الذي بلغ وكفر في درجات 
لظىء والذي بلغ وأسلم في درجات 
A‏ والذي مات طفلا من غير إسلام 
ومقاساة عبادة بعد البلوغ في درجة دون 
درجة الذي بلغ وأسلم . فيقول الذي مات 
المسلم الذي بلغ ومات» ولا يليق بکرمك 
إلا العدل وقد منعتني من Ulp‏ تلك 
الرتبة» ولو آنعمت ule‏ بها لانتفعت بها 
ولم تضرّك. فكيف يليق بالعدل ذلك؟ 
فيقول له بزعم من يذعي الحكمة: إنه بلغ 
وأسلم وتعب وقاسى شدائد العبادات. 
فكيف يقتضي العدل التسوية بينك fang‏ 
فيقول الطفل: يا t2,‏ أنت الذي أحييته 
وأمتتي؛ وكان ينبغي أن تمد حياتي وتبلغني 
إلى رتبة الاستقلال وتوفقني للاسلام كما 
وفقته. فكان التأخير عنه في الحياة هو 


الميل عن العدل. فيقول له بزعم من يذعي 


الحكمة: كانت مصلحتك في إماتتك في 
(JU‏ فانك لو بلغت لكفرت واستوجبت 
النار. فعند ذلك ينادي العافر الذي مات 
بعد بلوغه من دركات لظى فيقول: با ربٌ! 
قد عرفت مني أني إذا بلغت eco AS‏ فهلا 
أمتني في صباي فإني قانع بالدرجة النازلة 
التي أنزلت فيها الصبيّ المتشوّق إلى 
درجات العلا. وعند هذا لا يبقى لمن 
يذعي الحكمة في التسوية إلا الانقطاع عن 
الجواب والاجتراء. (E)‏ ۰۱۰۶ ۳) 

لم Es‏ لنا آن خارق الاجماع کافر» بل 
الخلاف قائم بين المسلمین في OÙ‏ الحجَة 
هل تقوم بمجرد الاجماع؟ (وقد ذهب 


۱ 


فقد فهمت Gi‏ علم GE‏ فيه عن المعلّم 
وأي علم یحتاج فيه إليه. (نض: 
۶ ۲۳) 
یستحیل خلو العالم عنه (الامام 
المعصوم). بل عندنا يجوز خلوٌ العالم عن 
النبي LU‏ بل يجوز لله أن vis‏ جميع 
خلقه وأن yam,‏ هم إلى الثار » فإنه بجميع 
ذلك متصّرف فى ملكه بحسب زرادته» ولا 
EU‏ على المالك من حيث العقل في 
تصرفاته» وإنما الظلم وضع الشيء ٠‏ في غير 
موضعه» والتصرف في غير ما بستحمّه 
المتصرّف. وهذا لا يُتصوّر من الله. فلعل 
العالم JU‏ عنه على معنى أن الله لم 
يخلقه. فإن قيل: مهما قدر الله على إرشاد 
الخلق إلى سبيل النجاة ونيل السعادات 
ببعثة الرسل ونصب الائمة ولم يفعل ذلك 
كان إضرارًا بالخلق مع انتفاء المنفعة عن 
الله تعالى في هذا الاضرارء وهو في غاية 
القبح المناقض لاوصاف الكمال من 
حكمته وعدله» ولا يليق ذلك بالصفات 
الإلهية. قلنا: هذا الكلام مختل وغطاء 
ينخدع به العامي ويستحقره الغواص في 
العلوم. وقد انخدع به طوائف من 
المعتزلة. واستقصاء وجه الرد عليهم في 
فن الكلام. وأنا الآن مقتصر على مثال 
واحد un‏ قطعًا أن الله تعالى ليس يلزمه 
في نعوت JUS‏ أن يرعى inlar‏ خلقه» 
وهو : ۳ نفرض ثلاثة من الأطفال مات 
آحدهم طفلا » وبلغ أحدهم مسلما ثم 
مات وبلغ الآخر وکفر ثم مات؛ فيجازي 
الله کل أحد cainin Lu‏ فیکون مقيمًا 


LEA! 


على نفسه الخيانة. فان خاف فليحذر. 
(V «MY Yy)‏ 

لو كانت الامامة أصلها تنعقد باجتماع 
الخلق على الطاعة فان ذلك لا يرجح عند 
التجويز والاختلاف بالكثرةء وليس الأمر 
كذلك» بل الامامة Gib‏ تنعقد عند الباطنيّة 
oat‏ والمنصوص عليه om^‏ بويع أو لم 
يبايّع P‏ مبايعوه أو كثرواء والمخالف له 
مبطل ساعدته دولته فكثر بسببها أتباعه أو 
لم تساعده. فمن Gl‏ وجه يصح الاستدلال 
پکثرة الاتباع؟ قلنا : G3‏ يستبين وجه دلالة 
الکثرة من فهم مأخذ الامامة وقد بان Lt‏ 
ليست مأخوذة من النصن ... ونبّهنا على 
حماقة من يدّعي تواتر النصّ من كل واحد 
منهم على ولدهء بل بينًا جهل من يدعي 
ذلك في cue‏ رضي الله عنه فإن ذلك لو 
كان لاستدل به علي ولم يعجز عن إظهاره 
ولا رضي به. (فضء ۰*۲ ۲۱) 

لا مأخذ للامامة الا Sad!‏ أو الاختبان 
ونحن نقول مهما بطل النصن ثبت 
الاختيار. وقولهم إن الاختيار باطل لأنه 
لا يمكن اعتبار Ais‏ الخلق ولا الاكتفاء 
بواحد ولا التحكم بتقدير عدد معيّن بين 
الواحد والکل» فهذا Je‏ بمذهبنا الذي 
نختاره ونقيم البرهان على صحتهء والذي 
نختاره أنه يكفي بشخص واحد يعقد البيعة 
للامام مهما كان ذلك الواحد مطاعًا ذا 
شوكة لا «JUS‏ ومهما كان مال إلى جانب 
مال بسببه الجماهير ولم یخالفه الا من لا 
يُكتَرث بمخالفته. فالشخص الواحد 
المتبوع المطاع الموصوف بهذه الصفة إذا 


مامة 


النظام وطائفته إلى انکار الإجماعء وأنه لا 
تقوم به m‏ أصلا). فمن التبس عليه هذا 
الامر لم نکفره بسببه» واقتصرنا على 
تخطلته رتضلیله. فان قیل: وهلا 
کفرتموهم لقولهم إن الامام معصوم 
والعصمة عن الخطأ والرّلل وصغير المائم 
وكبيرها من خاضية النبوّة؛ فكأنهم أثبتوا 
خاضّية النبوّة لغير Lo cU‏ الله عليه 
وسلم؟! قلنا: هذا لا يوجب الکفر» وإنما 
الموجب له أن يثبت النبوة لغیره بعده؛ 
وقد ثبت أنه خاتم النبیین» أو یثبت لغيره 
منصب النسخ لشريعته. cd)‏ ۰۱8۸ ۵) 


مامة 


*— 


- القضاء والامامة فرض على LUSI‏ لما فيه 


من مصالح العباد لكن فيه خطر فلا ينبغي 
أن يقدم عليه إلا من وثق بنفسه. وأخذه 
بغير سؤال حسن. وأخذه بطلب فيه 
كراهية. ولكن إن تعيّن للولاية ولم يصلح 
غيره وجب الطلب وان خاف على نفسه 
الخانة لکن یجپ عليه رك الخيان. وان 
وجد من هو أصلح منه حرم الطلب. فان 
قلّد ففي انعقاد الامامة للمفضول خلاف. 
وفي القضاء تردد. والاصح أنه ينعقد. 
وان وجد من هو مثله جاز القبول وکره 
الطلب إذا لم يكن به حاجة إلى رزق. ob‏ 
وجد من هو دونه وقلنا لا ينعقد للمفضول 
وجب الطلب. وإن قلنا ينعقد لم يجب 
وجاز. وفي وجوب القبول إذا قلد من غير 
طلب وجهان. وحيث Y‏ يجب الطلب 
فإنما يباح القبول والطلب إذا لم يخف 


إمامة 


يستجيز العاقل تحريك الفئنة وتشويش نظام 
الأمور وتفويت أصل المصلحة في الحال 
Os‏ إلى مزيد دقيقة في الفرق بين النظر 
والتقليد. وعند هذا ينيغي أن يقيس 
الإنسان ما ينال الخلق بسبب عدول الإمام 
عن النظر إلى ade‏ الائمة بما ينالهم لو 
تعرّضوا لخلعه واستبداله أو حکموا OÙ‏ 
إمامته غير منعقدة. وإذا أحسن إيراد هذه 
المقالة علم أن التفاوت بين اثباع الشرع 
نظرا واتباعه S‏ قريب هیّن» Y «p‏ 
يجوز أن تخرم بسببه قواعد الامامة. 
(فضء ۰۷۷ (Ye‏ 

المسالك الدالّة على Jus]‏ الامامة التي 
تذعیها الباطنية وترجیح الامامة التي ندعیها 
أكثر من أن تدخل تحت الحصر. فلسنا 
نسلك فيه مسلك الاستقصاء US),‏ نقتصر 
على دلیلین واقعين قاطعین تقرّ بهما کل 
عين» ويشترك في درکهما الفطن والغبيّ 
والمحتك والصبی» والمعاند والمنصف 
رالمقتصد رالمعستف. لاول: هو ob‏ 
عصام شرائط الامامة صحة العقيدة وسلامة 
الدین. ولقد حکینا عن مذهب ZLU‏ 
وصاحبهم ما اقتضی آدنی درجاته التبدیع 
والتضلیل. واعلاه التکفیر والتبري؛ وذلك 
في باتهم لهین قدیمین» على ما أطبق 
عليه جمیع رقهم. والثاني: في انکارهم 
الحشر والنشر والجنة والنار وجملة ما 
اشتمل عليه 185 القرآن ووعیده بفنون من 
التأويلات باطلة. وذلك مما نعلم أنه لو 
ذكر شيء منه في زمان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وعصر الصحابة بعده لبادروا 


- 


۱۰۳ 


بايع کفی إذا في موافقة الجماهير» فان لم 
یحصل هذا الفرض الا لشخصين أو ثلاثة 
فلا بد من اتفاقهم» وليس المقصود أعيان 
المبايعين وإنما الغرض قيام شوكة الامام 
بالأتباع والاشياع. وذلك يحصل jf‏ 
gk‏ مطاع. ونحن نقول gh‏ عمر 
أبا بكر رضي الله عنهما انعقدت الامامة له 
بمجرّد بيعته وليس لتتابع الأيدي إلى البيعة 
بسبب مبادرته» ولو لم يبايعه غير عمر 
وبقى كافة الخلق مخالفين أو انقسموا 
القسامًا ts‏ لا يتميّز فيه غالب عن 
مغلوب لما انعقدت الامامة. فان شرط 
ابتداء الانعقاد قیام الشوكة وانصراف 
القلوب إلى المشايعة ومطابقة البواطن 
والظراهر على المبایعة. فان المقصود 
الذي طلبنا له الامام جمع شتات الاراء في 
مصطدم col ya NI TUE‏ ولا تتفق 
colat NI‏ المتناقصة والشهوات المتباينة 
المتنافرة على متابعة رأي واحد إلا إذا 
ظهرت شوكته وعظمت نجدته رترشخت 
في النفوس رهبته ومهابته. ومدار جميع 
ذلك على الشوکة. ولا تقوم الشوكة إلا 
بموافقة الأكثرين من معتبري JS‏ زمان. 
(فض» «M‏ ۱۷) 

لا تنعقد الامامة لامرأة وان الصفت بجميع 
خلال الكمال وصفات الاستقلال؛ وكيف 
تترشح امرأة لمنصب الامامةء وليس لها 
منصب القضاء ولا منصب الشهادة في أكثر 
الحكومات. (فض»ء ۰1۷ OY‏ 


الثمرة المطلوبة من الامامة تطفئة الفتن 
الثائرة في تفرّق الآراء المتنافرة فكيف 


۱۰ 


أو يفيد الاکتساب فيها مزیذا. UB‏ الست 
الخلقية فلا شلك في حضورهاء ولا تتصور 
المجاحدة في وجودها: الاولی: البلوغ - 
فلا تنعقد الامامة لصبی لم tal,‏ الثانية: 
العقل - فلا تنعقد لمجنون» OB‏ التكليف 
ملاك الأمر çaslas y‏ ولا تكليف على 
Ceo‏ ومجنون؛ الثالثة: الحرّية - فلا تنعقد 
إلامامة لرقيق» فان منصب الامامة يستدعى 
استغراق الأوقات في مهمات الخلق. 
نفسه الموجود لمالك یتصرف تحت تدبيره 
وتسخیره! كيف وفي اشتراط نسب قريش 
ما sas‏ هذا الشرط إذ لیس یتصور 
الرق في نسب قريش بحال من الاحوال. 
الرابعة: الذكورية - فلا تنعقد الامامة 
لامرأة وان اتصفت بجمیع خلال الکمال 
وصفات الاستقلال. وكيف Es‏ امرأة 
لمنصب امامت وليس لها منصب 
القضاءء ولا منصب الشهادة في أكثر 
الحكومات! الخامسة: نسب iN E‏ 
منه لقوله - صلی الله عليه tels‏ الائمة 
o^‏ فريش . واعتبار هذا مأخوذ من 
التوقيف ومن إجماع أهل الأعصار الخالية 
على أن الامامة ليست الا في هذا النسب» 
ولذلك لم ias‏ لطلب الامامة غير قرشي 
في عصر من الاعصار مع شغف الناس 
بالاستيلاء والاستعلاء وبذلهم غاية الجهد 
والطاقة في الترقي إلى منصب ONE‏ 
ولذلك لما هم المخالفون بمصر لطلب 
هذا الأمر ادّعوا y!‏ لأنفسهم الاعتزاء 
إلى هذا النسبء علمًا منهم ob‏ الخلق 


مامة 


إلى حر الرقبة ولم يتماروا أنه صريح 
التكذيب لله ولرسوله. i)‏ ۰۱۷۲ ۱۲) 

الامامة في أصلها تنعقد باجتماع الخلق 
على الطاعةء óp‏ ذلك لا يرجح عند 
التجويز والاختلاف بالکثرة» وليس الامر 
كذلك» بل الامامة إنما تنعقد عند الباطنية 
بالنص» والمنصوص عليه om^‏ بويع أو لم 
s‏ قل مبايعوه أو كثروا؛ والمخالف له 
Jis‏ ساعدته دولته فكثر بسيبها أتباعه أو 
لم تساعده. فمن أي وجه يصح الاستدلال 
بكثرة الأتباع؟ - قلنا: إنما يستبين وجه 
دلالة الكثرة من فهم مأخذ الإمامة. وقد 
بان أنها ليست مأخوذة من النص ... 
وبا على حماقة من يدعي تواتر النص 
في كل واحد منهم على ولده. بل بيا 
عنه. فإن ذلك لو كان لاستدل به علي ولم 
يعجز عن إظهاره ولا رضي به؛ فهو الذي 
جر العساكر والجنود في زمان معاوية حتى 
یل من أبطال الإسلام في تلك المعارك 
آلوف ولم يكترث بقتلهم. فما الذي كان 
نزعه وأشياعه عن الاستدلال gas‏ رسول 
الله صلی الله عليه وسلم!؟ - وقد بینا أنَّ 
ذلك يقابله دعوى البكرية في النص على 
أبي بكر - رضي الله lee‏ — ودعوى 
الروندية في النص على العباس رضي الله 
عنه!. فإذا بطل تلقي الامامة من النص لم 
يبق إلا الاختيار من أهل الاسلام والاتفاق 
على التقديم والانقياد. )١ ء۱۷٤١ (Ra)‏ 

شروط الامامة تحصرها عشر صفات: ست 
منها ial‏ لا نکتسب» وأربع منها تکتسب 


أمر 


(YY‏ وأتباع الأنبياء كقولك عن أمة محمد 
Le‏ الله عليه وسلّم ورجل جامع للخير 
يتقدى به كقوله تعالى: Mb‏ هم کات 
id‏ اسا &€ (النحل: (Ye‏ والامة؛ 
الدين. كقوله عر وجل: Vu, ÉD‏ ءابا 
علج kai‏ (الزخرف: (YY‏ والأمة: الحين 
والزمان. كقوله عر X d» :jes‏ 
ji‏ (هود: (A‏ وقوله $e‏ وجل: 
À SG»‏ (يوسف: (to‏ والأمة: 
القامة. يقال فلان حسن الأمة أي القامت 
وأمة: رجل منفرد بدين لا يشركه فيه أحد 
... والأمة يقال هذه أمة زيد أي أم زيد. 
(Y ۵۰۵ e)‏ 


امتداد 


جهتين VI‏ (طولا) 
و(عرضا) liag‏ يوجد لاالسطح) وحده؛ 
sp‏ ینقسم من جهتين» والخط لا ينقسم 
إلا من جهة واحدة. (AY 15 «e‏ 


- الامتداد و 


۱۰۵ 


متطابتون على اعتقادهم لانحصار الامامة 
فیهم. السادسة: سلامة حاسّة السمع 
والبصر - إذ لا یتمکن الاعمی والاصم 
من تدبير نفسهء فكيف يتقلد عهدة العالم! 
ولذلك لم يستصلحا لمنصب القضاء. 
وأضاف oyina‏ إلى هذا اشتراط السلامة 
من البرص والجذام والزمانة وقطع 
الاطراف وساثر العیوب الفاحشة المنفرت 
وأنکره منکرون وقالوا لا حاجة إلى وجود 
السلامة من هذه الأمراض؛ فان PSI‏ 
بأمور الخلق والقيام بمصالحهم لا 
تستدعیها ولم يرد من الشارع توقیف 
وتعبد فیها. ولیس من غرضنا بیان 
الصحیح من المذهبین؛ وإنما المقصود أن 
هذه الصفات الست غريزية Y‏ یمکن 
اكتسابهاء وهي بجملتها حاضرة حاصلة 
فلا تثور ۳ xci‏ المعاندة. - Ub‏ 
الصفات الأربع المكتسبةء وهي النجدة 
والكفاية والعلم والورعء فقد اتّفقرا على 
اعتبارها. (f ۰۱۸۰ ca)‏ 


امر 

أمانة - Ul‏ الا فهو دلالة على OÙ‏ في اللفس 
- الأمانة مأخوذة من الأمنء XM‏ يؤمن معها طلب فعل المأمورء وعلى هذا يقاس 
من pu‏ الحق. وضدها الخيانة من الخون النهيء وسائر الأقسام من الکلام» ولا 
وهو النقص. لأنك إذا خنت Mel‏ في يعقل أمر آخر خارج عن هذاء وهذه 
شىء فقد أدخلت عليه النقصان. (قل الجملةء فبعضها محال عليه كالأصوات› 
CU‏ 1۸( ويعضها موجود لله کالارادت والعلم 
والقدرةء Ul,‏ ما عدا هذاء فغير مفهوم. 

أمّة (ق» ۰۱۱۸ ۱۱) 
- الأمّة: الجماعة. كقوله تعالى: ir‏ 4% - خطاب الشرع Uj‏ أن يرد باقتضاء الفعل أو 
iA‏ یب SAS Ai‏ (القصص: اقتضاء الترك أو التخيبر بين الفعل والترك 


Y 


واقتضاء الترك فقط أو على الوجوب 
والتحريم Ul dam‏ حصول الأجزاء 
والفائدة أو نفيهما فيحتاج إلى دليل آخر 
واللفظ من حيث اللغة غير موضوع لهذه 
القضايا الشرعية. وأما من حيث الشرع فلو 
قال الشارع إذا نهيتكم عن أمر أردت به 
صحته لتلقيناه منه. ولكنه لم cu‏ ذلك 
Uu‏ لا بالتواتر ولا بنقل الآحاد. 
(مس۰۲ ۰۲۸ (Y‏ 

الامر: قسم من أقسام الكلام» وأصل 
الکلام . (من» ۰۹۸ (Y‏ 

الأمر: قول جازم يقتضي طاعة المأمور 
بقعل المأمور بهء ويندرج تحته الندب. 
وقيل: قول يتضمن إيجاب المأمور به 
ویخرج «a‏ الندب. cn)‏ ۰۱۰۲ ۱۲) 
يجوز نسخ الامر قبل مضي OU)‏ إمكان 
الامتثال. خلافا للمعتزلة. بدليل نسخ 
الذبح عن إبراهيم قبل امتثاله» وكان قد 
اعتقد وجوب الذبح» ولذلك تعاطى سببه. 
cm)‏ ۰۲۹۷ ۱۰) 

النهي هو Ea‏ عن طلب ما لم يبلغ إلى حد 
يدركه» فاذا a‏ المعلم من السژال عنه 
فلیمتنع . رالامر هو حث على معرفة 
تفصیل ما تقتضیه رتبته من العلم. )652 
۲۲ 11( 


امکان 
- الامکان مسمتمر Aul‏ والقدرة واسعه 


لجمیع ذلك؛ وبرهان هذه الذعوی وهو 
عموم تملق القدرة M‏ قد ظهر o!‏ صانع 
العالم واحد. ol Up‏ یکون 4 بإزاء كل 


إمكان 


فان ورد باقتضاء الفعل فهو أمرء فإما أن 
یقترن به الأشعار بعقاب على الترك فيكون 
C,‏ أو لا يقترن فيكون ندبّاء والذي ورد 
باقتضاء الترك فإن أشعر بالعقاب على 
الفعل فحظر الافكراهية. وان ورد بالتخییر 
فهو مباح. (مس۰۱ Qf‏ 

الأمر بالشيء هل هو نهي عن ضده 
وللمسألة طرفان: أحدهما یتعلّق بالصيغة 
ولا يستقيم ذلك عند من لا يرى للأمر 
صيغة» ومن رأى ذلك فلا شك في أن 
قوله قم غير قوله لا تقعدء فإنهما صورتان 
مختلفتان. فيجب عليهم الرد إلى المعنى 
وهو أن قوله قم له مفهومان: أحدهما 
طلب القيام والآخر ترك القعودء فهو دال 
على المعئيين؛ فالمعنيان المفهومان منه 
متحدان أو أحدهما غير الآخر فيجب الرد 
إلى المعنى. والطرف الثاني البحث عن 
المعنى القائم بالنفس وهو أن طلب القيام 
وهذا لا يمكن فرضه في حق الله تعالى فان 
كلامه واحد هو أمر وبهي ووعد Less‏ 
فلا تتطرق الغيرية إليه. (مس١. (V (AY‏ 
الأمر أنه القول المقتضي طاعة المأمور 
بفعل المأمور به. (مس۰۱ ۰8۱۱ CO‏ 
الامر يدل على أن المأمور ينبغي أن یوجد 
Ls‏ واللهي يدل على أنه uus‏ أن لا 
يوجد les‏ والنفي المطلق یعم» 
والوجود المطلق JS e‏ ما وجد 
مرة hà‏ وجد مطلقا وما انتفى مرة فما 
انتفى مطلقًا. (مس ۰۲ 5 ۵) 

الامر والنهي يدل على اقتضاء الفعل 


m 


۱۷ 


بنفسه فلا بذ له من محل يضاف إليهء 
ولا محل الا المادة فيضاف إليهاء كما 
يقال: هذه المادة AU‏ للحرارة والبرودت 
أو السواد والبياضء أو الحركة «OS JE,‏ 
أي ممكن لها حدوث هذه الكيفيات 
وطريان هذه التغيّرات» فيكون الامکان 
o‏ للمادة. (Y* ۰1 co)‏ 

l-‏ إمكان الوجود لا ینقطع» نکذلك 
الوجود الممکن يجوز أن یکون على وفق 
الامکان . )62 ۰۷۰ (Y‏ 

- إمكان الوجود له من ذائه. ووجوده من 
غیره. (ت۰ ۱۱۰۹۰ 

- إن إمكان الوجود ضروري في کل معلول. 
AY (2)‏ ۱۱) ۱ 

- يُسمّى إمكان الوجود قوة الوجود وامکان 
العدم فوة الفساد. ce)‏ ۰۲۰۱ ۱۵) 

- إمكان الوجود وصف إضافي لا يقوم إلا 
بشيء حتی يكون CGU]‏ بالاضافة إليه. 
6١ (c)‏ ) 


أمن 

- الأمن Li‏ يكون من سياسة السلطان؛ 
فيجب على السلطان أن يعمل بالسياسةء 
وان يكون مع السياسة عادلا؛ 9M‏ 
السلطان خليفة الله ويجب أن تكون هيبته 
بحيث إذا رأته الرعيّة خافوا ولو كانوا 
بعیذا . وسلطان هذا الزمان یبغی أن يكرن 
له أوفى سياسة وأتم هيبة» ov‏ آناس هذا 
الزمان ليسوا كالمتقدمين» فان زماننا هذا 
زمان ذوي الوقاحة والسفهاء. Jis‏ 
القسوة الشحناء. وإذا كان السلطان منهم 


مقدور قدرةء والمقدورات Y‏ نهاية لها 
cus‏ قُدّر d‏ لا نهاية لها وهو 
محال» لما سبق في إبطال دورات لا نهاية 
لها. Ul,‏ أن تكون القدرة واحدة» فيكون 
تعلّقها مع إتحادها بما يتعلّق به من 
الجواهر» والأعراض مع إختلافهاء لأمر 
تشترك فیه. ولا يشترك في pl‏ سوى 
الامکان؛ فيلزم منه أن JS‏ ممكن» فهو 
مقدور لا cia‏ وواقع بالقدرة. (ق» 
«AY‏ €( 

إن الامكان لو استدعى Es‏ موجودًا 
يضاف إليه ویقال إنه إمكانه» لاستدعى 
الامتتاع شیثا موجودًا يقال |4 امتناعه» 
وليس للممتنع في ذاته y,‏ ولا مادة 
يطرأ عليها المحال حتى يضاف الامتناغ 
إلى المادة. («M o).‏ 

باطل أن يقال: الامكان جوهر قائم بنفسه؛ 
لائه وصف مضاف إلى ما هو إمكانه؛ فلا 
يعقل قيامه بنفسه» فوجب Y‏ محالة أن 
يكون له موضوع. فيرجع حاصل الامکان 
إلى وصف المحل بقبول ce) AN‏ 
۱ ۲۲) 

الامکان. . . هو وصف إضافي إلى جوهر 
يقوم به. (o ۹ cp)‏ 


إمكان العدم 


- یسمی إمكان الوجود قوة الوجود وإمكان 
العدم قوة الفساد. (ت» ۰۲۰۱ ۱۵) 


إمكان الوجود 
- إمكان الوجود وصف اضافي لا قوام له 


۱۸ 


علم الدین في اللرجة الاولی؛ بل هو 
معين على ما لا en‏ الدين إلا به» WIS‏ 
معرفة طریق السياسة» فمعلوم ol‏ الحج لا 
یتم الا ببذرقة تحرس من العرب في 
الطریق» ولكنّ gall‏ شيء وسلوك الطریق 
إلى ol‏ شيء ثان» والقيام بالحراسة التي 
لا يتم goi‏ الا بها شيء ثالث» ومعرفة 
طرق الحراسة وحيلها وقوانینها شيء رابع؛ 
وحاصل فن الفقه معرفة طرق السياسة 
والحراسة ویدل على ذلك ما روي مسندًا 
"لا يفتي الناس إلا ثلائة" أمير أو مأمور 
à "se ji‏ فالأمير هو الإمام وقد كانوا 
هم المفتون» والمأمور sus cat‏ 
۳ وهو الذي ne‏ تلك العهدة من 
غير حاجة. وقد كان الصحابة رضي 1 
عنهم يحترزون عن الفتوی» حتى كان 
یحیل كل منهم على صاحبهء وکانوا لا 
يحترزون إذا سئلوا عن علم القرآن وطريق 
وفي فن الروايات بدل 
لمتكلف: المرائي؛ op‏ من dE‏ خطر 
۳ وهو غير متعين للحاجة فلا يقصد 
به إلا طلب الجاه والمال. (۰۱2 (V ۰۲٩‏ 


أمير المومنین 


- أول من دعي بأمير المژمنین عمر بن 


الخطاب. فان Li‏ بكر رضي الله عنه دعره 
بخليفة رسول الله صلى الله عليه وسلمء 
Ub‏ وصل الأمر إلى عمر كانوا يقولون يا 
خليفة خليفة رسول (d‏ فكان يطول ذلك 


فقال: يا أيّها المؤمنون سموني أميرّاء Pi‏ 


ضعيفًا أو كان غير ذي سياسة وهية فلا 
شك أن ذلك يكون سبب خراب البلادء 
ol‏ الخلل یعود إلى الدين والدنيا. وفي 
الأمثال: جور السلطان مائة عام ولا جور 
الرعيّة بعضهم على بعض سنة واحدة. وإذا 
جارت الرعيّة سلّط الله علیها سلطانًا جائدًا 
وملکا قاهرًا. (تب» Y‏ ۱۵) 


آمور gans‏ له 

- الامور المعقولة لا تخلو: Ul‏ أن تکون 
بريئة عن المادت والتعلق بالاجسام 
المتغيّرة المتحرّكة. كذات الله تعالی. 
وذات العقلء والعلّة. والمعلولء 
والموافقة» والمخالقت والوجود والعدم؛ 
ونظائرها. Op‏ هذه الامور يستحيل ثبوت 
بعضها للموادء کذات العقل. وأمًا بعضها 
فلا يجب لها أن یکون فى المواد؛ وان 
كان قد یعرض ذلك کالوحدة والعلّة؛ Ip‏ 
الجسم أيضًا قد يوصف بکونه de‏ واحدق 
كما يوصف العقل» ولكن ليس من 
ضرورتها أن تكون في المواد. Up‏ أن 
تكون Adan‏ بالمادة: Y Dag‏ يخلو: Uj‏ 
أن يكون بحيث يحتاج إلى مادة Ale‏ 
کالانسان» والنبات والمعادن والسمای 
والارض. وسائر آنواع الاجسام. Up,‏ أن 
یمکن تحصیلها في الوهم بريثة عن مادة 


معيّئة: کالمثلث. cils‏ والمستطیل». 


(1 ۷ cp) والمدور.‎ 


أمير 
- كما ol‏ سياسة الخلق بالسلطنة ليس من 


أنبياء 


والأين ومتى والوضع وله ol‏ یفعل ol,‏ 
ینفعل (Qv ۳ e‏ 

- (آن ينفعل) وهو نسبة الجوهر 
السبب (XI‏ فان كل منفعل) فعن 
فاعل . وكل (مُتسخن) و(متبرّد) ox‏ 
(مسخن) ,2( بحكم العادة المطردة 
عند أهل الحق وبحكم ضرورة الجیلة عند 
المعتزلة والفلاسفة (p)‏ ۰۳۲۷ ۲۱) 

- أن ينفعل هو نسبة الجوهر المتغيّر إلى 
السبب المغير eg)‏ ۳۵۲ ۱۲) 


et‏ إلى 


أناة 

- العجلة فإنها المعنى الراتب في القلب 
الباعث على الاقدام على الأمر بأول خاطر 
دون التوقف فيه والاستطلاع منه بل 
الاستعجال في اتباعه والعمل به وضذها 
الأناة وهو المعنى الراتب في القلب 
الباعث على الاحتياط في الأمور والنظر 
us‏ والتاني في اتباعها والعمل بها. 
(AYT Tor)‏ 


أنبياء 

- إن الله Je‏ اسمه اختار من بني آدم فريقين 
وهم: الأنبياء عليهم السلام. والملوك. 
فأما الأنبياء فأرسلهم ليبينوا للعباد على 
عبادته الدلیل» ويوضحوا لهم إلى معرفته 
السبيل. واختار الملوك ليحفظوا العباد من 
اعتداء بعضهم على بعض وملكهم أزمة 
الابرام والتقض» وربط بهم مصالح خلقه 
في معایشهم بیحکمته edel‏ أشرف 
محل بقدرته. كما یسمع في الاخبار 


۱۰۹ 


أميركم وان دعوتموني أمير المژمنین فأنا 
ذلك عمر بن الخطاب. (Y* ۵ cas)‏ 


الآن 

- الآن: هو ظرف يشترك فيه الماضي» 
والمستقبل من الزمان (ع» ۳ 6 
أن daas‏ 


- الألفاظ تابعة للآثار الثابتة فى النفس» 
المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك DWY‏ 
هي: الجوهر والكم والكيف والمضاف 
ots‏ ومتی والوضع وله ol,‏ یفعل ol,‏ 
ينفعل (o ۳ e)‏ 

- أن يفعل ومعناه: نسبة الجوهر إلى أمر 
موجود منه في غيرهء غير باقي الذوات؛ 
بل لا يزال يتجدد. ک(التسخین) 
و(التحديد) و(القطع) (V ۷ de‏ 

- أن يفعل هو نسبة الجوهر إلى أمر موجود 
مله في غیره» غير بافي الذوات: بل لا 
Jis‏ یتجدد كالتسخين والتحدید» والقطع 
.YoY F2‏ 4( 

uli-‏ أن يفعل: فهو كون الشيء فاعلا. في 
Pass di:‏ في الغير بالفعل» ككون 
النار محرقة» في e‏ حصول الاحراق 
بالفعل» وكونها مسخنة. (م» (ENTO‏ 


أن يتفعل 
- الألفاظ تابعة للآثار الثابتة في النفس » 
المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك الالفاظ 
هى: الجوهر والكم والكيف والمضاف 


١٠ 


OÙ‏ فهم الجوهر وفهم الحيّرء وفهم 
إختصاص الجوهر ans‏ زائد على ذات 
الجوهر. ثم علم ol‏ العَرّض لا X‏ له من 
محلء كما لا بد للجوهر من حيز. فتخيّل 
ol‏ إضافة DS‏ إلى المحل» كإضافة 
الجوهر إلى الحيّزء فيسبق منه إلى الوهم 
إمكان الانتقال فیه» كما في الجوهر. (ق. 
۹ 


آنس 


- الانس إذا دام وغلب واستحكم ولم 
يشوّشه قلق الشوق ولم ينغصه خوف xx‏ 
up quo‏ يثمر نوعا من الانبساط فى 
الأقوال والأفعال والمناجاة مع الله تعالى» 
وفد يكون منكر الصورة لما فيه من الجرأة 
ds,‏ الهيبة ولكنه محتمل gm‏ أقيم في 
مقام الا فش ومن لم يقم في دلك المقام 
ويتشبه بهم في الفعل والکلام وهلك به 
وأشرف على الكفر. cfe)‏ ۰۳۵۹ 4) 


إنسان 
- الانسان مركب من جسم ونفس» ولیس 


وجود أحدهما من الآخرء بل وجودهما 
جمیعا من de‏ أخرى. co)‏ ۰۸۷ ۱۲) 


- الانسان U‏ تميّر من بين الخلائق» وأوتي 


بيان الحقائق» بشرف النطق» ومن لم 
یعرف حقيقة النطق فليس له من الانسانية 


y! الاسمء ولا من الصراط المستقيم‎ Y 


(ye «YY cJ) . الرسم‎ 


- الانسان لا يبلغ إلى غایته الا بالنطق. 


(4 . Yo (لب‎ 


انتظار تعلق 


السلطان ظل الله في ار E‏ آن 
تعلم أن من أعطاء الله درجة الملك وجعله 
ظلّه في أرضه فإنه يجب على الخلق 
محبته » ويلزمهم متابعته وطاعته» ولا يجوز 
لهم معصيته ومنازعته. (تبء ۰۱۷۱ 4) 


انتظار تعلق 

JS ol-‏ معنى تعلق القدرة قبل وقوع 
المقدور. أن المقدور إذا وقعء وقع بها. 
قلنا فليس هذا Au‏ في الحال» بل هو 
انتظار تعلّق: فينبغي أن يقال القدرة 
موجودة وهي صفة لا تعلّق لهاء ولكن 
ینتظر لها تعلّقء إذا وقع المقدور بهاء 
وكذا القادرية؛ ويلزم عليه محال» EY‏ 
الصفة التي لم نكن من المتعلقات صارت 
من المتعلقات» وهو محال. (ق» 
(Y ۳‏ 


انتظام 

- 5 الصناعات والتجارات لو ترکت بطلت 
المعايش وهلك آکثر الخلق . فانتظام آمر 
الكل بتعاون الكل JS‏ کل فريق بعمل» 
ولو آقبل كلهم على صنعة واحدة لتعطّلت 
البواقي وهلكواء وعلی هذا حمل بعض 
الناس قوله صلى الله عليه وسلم: 
' اختللاف AI‏ رحمة ' أي اختلاف همهم 
في الصناعات والحرف. (Yo «46 Ye)‏ 


انتقال 
- إِنّ الانتقال عبارة أخذت 3 Ju]‏ الجوهر 
من xm‏ إلى حيّز. وذلك پثبت في العقل 


إنسان 


۱۱۱ 


إلى آفمال مخالفة لمقتضی الشهرة 
والغضب. Ul,‏ الملك فدرجته del‏ 
الدرجات dY‏ عبارة عن موجود لا يؤثر 
القرب والبعد في |دراکه بل لا یقتصر 
إدراكه على ما یتصوّر فيه القرب edis‏ 
إذ القرب والبعد یتصوّر على الاجسام 
والاجسام el‏ آفسام الموجودات. ثم 
هو مقذس عن الشهوة والغضب؛ فلیست 
آفعاله بمقتضی الشهوة والغضب» بل داعیه 
إلى الافعال آمر el‏ من الشهوة 
رالخضب. وهو طلب التقرّب إلى ال عز 
وجل. Ul,‏ الانسان» 0B‏ درجته Maz gne‏ 
بين الدرجتین» وكأنه مركب من بهيميّة 
وملاكيّة. والأغلب علیه. في 
البهيميّة. إذ ليس له F‏ من لابرال J|‏ 
الحواس التي تحتاج في الادراك بها إلى 
طلب القرب من المحسوس بالسعي 
والحركة؛ إلى أن يشرق عليه بالآخرة نور 
العقل المتصرّف فى ملكوت السموات 
والأرضء من غير حاجة إلى حركة البدن 
وطلب قرب ومماسّة مع المدرك به بل 
مدركه الأمور المقدّسة عن قبول القرب 
والبعد OKIL‏ وكذلك المستولي عليه 
Yl‏ شهوته وغضبه. وبحسب مقتضاهما 
انبعائه» إلى أن تظهر فيه الرغبة في طلب 
JUSI‏ والنظر للعاقبة» وعصيان مفتضی 
الشهوة والغضب. فإن غلب الشهوة 
والغضب حتى ملكهما وضعفا عن تحريكه 
وتسکینه. أخذ بذلك شبهًا من الملائكة. 
وكذلك إن فطم نفسه عن الجمود على 
الخيالات والمحسوسات وأنس بإدراك 


Tm بداية‎ 


di-‏ الإنسان ما يتميّز من الحيوانات الا 
بالنطق» ولا يتشبّه بالملائكة Y|‏ بالنطق. 
(لب. ۲ (Y‏ 

ól-‏ شرف الانسان بالنطق» وتلفه أيضًا 
بالتطق. cJ)‏ ۶۰ 4) 

- الفلك حي ناطق › ثم بعده الانسان حي 
ناطق مائت. فالنطق من العقل « والحياة 
الانسانية من النفس . (لب» ۷ (A‏ 

- خاصية الانسان التي لا يشاركه فيها 
الحيوانات» هي التصوّر والتصديق 
بالكليات. وله استنباط المجهول 
poil‏ في الصناعات وغيرها. (e)‏ 
۲ ۳) 

- الموجودات منقسمة إلى حية وميتة. وتعلم 
ol‏ الح اشرف وأکمل من المیت وان 
درجات الأحياء ثلاثة: درجة الملائکت 
ودرجة الانس» ودرجة البهائم. ودرجة 
البهائم أسفل في نفس الحياة التي بها 
شرفهاء OÙ‏ الحی هو الدرّاك الفقال 
وفي إدراك البهيمة نقص»؛ وفي فعلها 
نقص. Ul‏ إدراكهاء فنقصانه أنه مقصور 
على الحواسن؛ وإدراك الحسنّ قاصر SY‏ 
لا يدرك الأشياء الا ile‏ أو بقرب 
منها . Gb‏ معزول عن الادراك إن لم 
تكن مماسة ولا قرب . Op.‏ الذوق واللمس 
يحتاجان إلى ul‏ والسمع والبصر 
والشم تحتاج إلى القرب. J3‏ موجود لا 
پتصوّر فيه الماسّة والقرب» فالحسّ معزول 
عن إدراكه في الحال. vl,‏ فعلهاء فهو أنه 
مقصور على مقتضى الشهوة والغضب لا 
باعث لها سواهماء وليس لها عقل يدعو 


VY 


هذا الرأي السخيف أن يكون المصلوب 
هو AYI‏ تعالى الله عن ذلك!!! لننظم من 
هذا الرأي المقول؛ قياسًا ile‏ فنقول: 
المسيح cul‏ ولا شيء مما صلب «db‏ 
إذن فلا شيء من المسيح بإله . وهؤلاء N‏ 
يقدرون على منع الکبری؛ OÙ‏ حقيقة 
المسيح» لا يقولون بتركيبهاء والمتّحد به 
لا وجود له في الخارج» فیرجع» إذاء 
حاصل هذا الرأي إلى أن للمسيح 
المصلوبء. نسبة إلى الانسان الكلي 
الموجود في الذهن. وهذا لا يدفع b‏ 
Moll‏ يف" cet EN‏ فل سلف هنا بان 
عدم كونها من الأمور الوجودية. ثم ولو 
حكمنا عليها بالوجودء لم یحصل لهم 
بذلك oue‏ لأن الب والانسان AS‏ 
كل منهما لا يوصف بصلب ولا ألم!! ob‏ 
قيل: إن النوع الکلی الطبیعی موجود في 
الخارج! قلنا: إن أريد (a5‏ لزم أن يكون 
للاله اتحاد JS‏ فرد من أفراد الانسان. 
فان قیل : المراد خصوصية حصة عیسی: 
عليه السلام» مع قطع النظر عن مشخصاته 
iij‏ له عن غيره! قلنا: هذا اعتبار 
ذهني لا وجود له في الخارج. Jd‏ وجود 
هذه الحصة ملزوم لوجود مشخصاته. 
فيرجع حاصل هذا إلى: الاتحاد بإنسان 
جزئي» وستبطل هذا الرأي عن قريب. ثم 

تصور أن تكون حقيقة AY‏ مأخوذة 
من حقيقة الانسان وحقيقة نفسهء للزم أن 
يكرن ما حصل به الوجود لحقيقة JYI‏ 
على الصفات الثابتة لهاء إذ ذاك» من من 
الحقيقتين» سابقّا على وجود حقيقة JYI‏ 


Jis إنسان‎ 


أمور Je‏ عن أن ينالها حس أو «Jus.‏ 
del‏ شبهًا آخر من الملائكة. Lol op‏ 
الحياة الادراك والفعلء وإليهما يتطرّق 
النقصان والتوسّط والكمال. ومهما اقتدی 
بالملائكة في هاتين الخاصتين كان أبعد 
عن البهيميّة وأقرب من الملاك. والملاك 
قريب من الله» je‏ وجل. والقريب من 
القريب قريب. (مص» AVEO‏ 

- |5 الإنسان خلق من بدن وقلب - وأعني 
بالقلب حقيقة روحه التي هي محل معرفة 
(di‏ دون اللحم والدم الذي يشارك فيه 
الميت والبهيمة -» ol)‏ البدن له صحّة بها 
سعادته ومرض فيه هلاكه. LS)‏ 4 ۰4۵ ۵) 


- هم (النصارى) يعتقدون OÙ‏ حقيقة إنسانية 
عیسی؛ عليه السلام وذات الاله 
حقیقتان OL as‏ لیس بینهما اختلاط ولا 
امتزاج. بل کل حققة. باقية على جمیع 
أوصافها الثابتة لهاء من حيث هي كذلك» 
ol,‏ المسيح أقنوم لحقيقة الاله فقط» وهي 
حقيقة غير ,4 أخذت من الحقيقتين 
المذكورتين» ولها اتحاد بالانسان الکلی 
فانظر T‏ عوار هذا الكلام وعدم MATT‏ 
eal WAT‏ الله ببال من pex ol SA‏ 
ويصدّهم عن سبيل الحق الواضح؟!!! 
كيف جعلوا حقيقة الاله مأخوذة من حقيقة 
الانسان وحقيقة نفسه؟ ثم أثبتوا لها 
اتحادًا بالانسان الکلی» والانسان الكلى لا 
وجود له في الخارج» فتکون Jim‏ متّحدة 
بما لا وجود له إلا في الذهن؟ ويلزم على 


إنسان كلي 
hä‏ ومعتقدون OÙ‏ حقيقته غير d$ A‏ 
ليس بينها وبين حقيقة الانسان اختلاط ولا 
امتزاج» وقد حكموا مع ذلك بصلبه» فيلزم 
أن يكون المصلوب هو الاله!! oj‏ قيل: 
إن الفریقین» كل منهما قائل بالاتحادء فلم 
لا يعود CAE‏ على المتّحد به؟ فتقول: 
هذه الدعوى لا يقدرون على تحقيقها 
Ul exul‏ القدمای فلان المّحد به لا 
وجود له الا في الذهن Ade OM,‏ 
المسيح عندهم غير مرکبة. Ul‏ 
المتأخرون: فبمثل هذه المقالة - أيضًا - 
یقرلون: Ul,‏ الاتحاد عندهم بانسان 
جزئي» فحاصله برجم إلى نسبة والعجب 
من إطلاقهم الصلب على المسیح (الذي 
هو أقنوم لحقيقة الاله فقط) ثم یعترضون 
بان الاتحاد غير معقول الحقيقة. وکیف 
یستجیز العاقل أن بطلق الصّلب على 
المسیح (الذي هو آقنوم لحقيقة الله 
«(ass‏ ويصرح بجهله abs V! iiiu‏ الذي 
ينبني على العلم به» رد د الالم إلى الانسان 
وصرفه عن je JY‏ اسمه؟! وأعجب 
من ذلك رکونه إلى ما elu Y‏ حقيقته. وله 
عن هذه الجهالة» مندوحة ظاهرة!! Giy‏ 
عذر لمن يعتقد أن الحامل له على ذلك» 
ما ورد من ظواهر النصوص الدالّة على 
الاتحادء وما ظهر على يد المسيح» عليه 
السلام» من الخوارق؟! وهذا اعتراف 
بالجهل Sal‏ عن الحق. ومن لم jk‏ 
آوضاع ce adl‏ ولم يكن له منها هاد یزعه 
عن الجهالة. هان عليه أن يقول JA‏ 
ذلك!! (رء ۰۱۳۲ (v‏ 


yw 


Tero y A‏ و ون وجود 
حقيقة الاله الموصوفة TOV‏ مسبوقا 
بوجود حقيقة الانسان. ومسبوقا أيضًا 
بوجود ححقيقة نفسهء وصفات JYI‏ يجب 
أن تكون واجبة الوجود ثابتة آزلا esM‏ 
وإحدى الحقيقتين - التي هي شرط لوجود 
حقيقة الاله - موصوفة بما ذكر - هي 
حقيقة الانسانء وحدوثها مقطرع n‏ 
فکیف تکون شرطا لما هو ثابت أزلا؟! 
هذا كله إذا عنی بالاخذ: أن ذات الاله 
حدئت لها صفة عند خلق الناسوت› فإن 
أريد بذلك: أن الحقيقتين شرط فى أصل 
وجود ذات Je YI‏ اسمه» فهذا كلام 
من لا عقل له! وهذا رأي القدماء منهم . 
وأما المتأخرون: فبمثل مقالة هؤلاء 
يقولون من غير فرقان الا في الاتحاد فإنهم 
يقولون: إن للمسيح اتحادا بانسان جزئي 
edis‏ عند الفريقين» أقنوم لحقيقة 
di‏ فقط. EC HMM‏ 
حقيقة غير csl Tt»‏ من الحقيقتين . 
یعنون بالحقيقتين» حقيقة je JY‏ 
اسمه وإنسائية عیسی: ia‏ السلام. ثم 
وقع الاتفاق منهما على أن كل حقيقة باقية 
على pur‏ آوصافها من غير اختلاط 

امتراج» بل کل منهما حافظة ذاتها من 
حيث هي كذلك. Ul‏ المسيح الذي 7 
لحقيقة الاله فقطء فقد صرحوا cales‏ 
فيلزم أيضا تلفریق الثاني ما لزم الأول. 
Li‏ الأول: فقد مضی القول فيه QOL‏ 
Ul,‏ الثاني: فلأنهم مصرّحون ol‏ 
المسيحء عليه السلام» أقنوم لحقيقة ANI‏ 


١١5 
ei ast 
1,4) . الانفراك فهو بطء الغخضب وبلادته‎ - 
(A ۷ 
Jli 


- الانفعال على الجملة تغيّره والتغيّر قد 
يكون من كيفية إلى كيفية» مثل a‏ 
الشعر من السواد إلى البياض؟ فإنه غيره 
الكبّر على التدریج» وصيّره من السواد إلى 
البياض Sus‏ قليلاً بالتدريج (ع. ۰۳۲۸ ۲) 

Gl-‏ الانفعال: فما يقابله» وهو استمرار 
Kir‏ الشيء بغيره » کتسخن TINI‏ وتمرّده ؟ 
وتسوده وتسضه والتسخن غير السخونة› 
والتسود غير السواد؛ OP‏ السخونة والسواد 
من الكيفية التي لا تحتاج في تصورها إلى 
الالتفات إلى الغير. Lits‏ نعني بالانفعال 
التأثر والتغيّر والانتقال من حال إلى حال» 
حيث تتزايد السخونة» أو تنتقص . فان كان 
مستقرًا كان SS‏ بالسخونة» ولم يكن 
منفعلا . (V ۵ (e)‏ 


آتوار سماوية 

- الانوار السماوية التي منها تقتبس الانوار 
الأرضيّة إن كان لها أن' تترتب e‏ 
يقتبس بعضها من بعض» فالأقرب من 
المنبع الأول أولى باسم النور لأنه أعلى 
رتبة. (مش» £400( 

- الأنوار السماوية التى منها تقتبس الأنوار 
الأرضية :إن كان لها آن تترئب eu‏ 
يقتبس یعضها من بعض. فالاقرب من 
المنبع الاولی أوأى باسم النور «M‏ أعلى 


إنسانية 


إتساتية 
- المعنی الذاتي المقوم للإنسانية هو النطق. 
(Y «Y1 ce)‏ 


إنسانية عيسى عليه السلام 

- في الانجيل نصوص مصرحة بانسانية عيسى 
عليه السلام المحضة ونصوص شاهدة 
oU‏ إطلاق الالهية cade‏ على ما يدّعون» 
محال!! وهذه النصوص في اصح 


الأناجيل عندهم: إنجيل يوحنا بن زبدي. 
)5 434 4( 


انفاق 


- في الخرج (GUY,‏ وکما للدخل وجه 
مُعيّن» فکذا الخرج» فلا db‏ من مراعاة 
الترتیب فیه. فالانفاق محمود ومذموم 
کالاخذ. والمحمود: منه ما یکسب 
صاحبه العدالت» وهو BAA‏ المفروضة 
Gul‏ على العیال. ومنه ما یکسب 
الحرية والقضيلة» وهو إيثار الغیر على 
النفس» على الوجه المندوب إليه شرعًا. 
والمذموم: ضربان: إفراط وتفريط. 
فالافراط : الانفاق أكثر مما يجبء بحيث 
لا يحتمله حاله فیما لا يجب. والاخلال 
بالاهم والصرف إلى ما دونه. والتفریط : 
المَنْع Le‏ يجب الصرف call‏ والتقصان 
من اعد الذي پلیق بالحال. ومهما أخذ 
العبد المال من وجهه. ووضعه في وجههء 
كان محمودًا مأجورًا. (ميزء ۰۳۸۲ ۱) 


أهل التصوف 
ظهر نظام العالم العلوي. (مشء 


(1«YY£ 


Ad 


GOD o] -‏ التي هي عبارة عن الوجود غير 
(الماهیة). ep)‏ ۰۱۷۱ ۲۳) 

- يعرف تغایر (YN‏ و(الماهيّة) باشارة 
العقل» لا باشارة ol‏ كما یعرف تخایر 
الصورة: والهیولی. (ع۰ ۰۱۷۲ 4) 

- إن الانيّة غير الماهيّة. (ع۰ ۰۲۱۱ )١4‏ 


أهل التصوف 

- ميل Jal‏ التصوّف إلى العلوم الالهامية دون 
التعليمية. فلذلك لم يحرصوا على دراسة 
العلم وتحصيل ما صتفه المصئّفون 
والبحث عن الأقاويل والأدلّة المذکورت 
بل قالوا الطريق تقديم المجاهدة ومحو 
الصفات المذمومة plis‏ العلائق كلها 
والاقبال بکنه الهمّة على c JUS dil‏ ومهما 
حصل ذلك كان الله هو المتولی لقلب عبده 
والمتکقل له بتنويره بأئوار العلی وإذا 
تولی الله آمر القلب فاضت: de Ji «de‏ 
وأشرق النور في القلب وانشرح الصدر 
وانکشف له سرّ الملکوت وانقشم عن 
وجه القلب حجاب الفرة بلطف الرحمة 
وتلألأت فيه حقائق الامور الالهيت فليس 
علی العبد الا الاستعداد بالتصفية المجردة 
ولحضار الهمّة مع الارادة الصادقة 
والتعطش التام والترضّد بدوام الانتظار لما 
یفتحه الله تعالی من الرحمة. Ce‏ 
(v «Y‏ 


BL 


رتبة. ومثال ترتیبها في عالم الشهادة Y‏ 
یدرکه الانسان الا pay OÙ‏ ضوء القمر 
داخلا في كوة بيت Gily‏ على مرآة منصوبة 
على حائط منعطفّا منها على حائط آخر في 
مقابلتها ثم منعطمًا منها على الأرض بحيث 
تستنیر منه الارض. فأنت تعلم أن ما على 
الارض من الثور تابع لما على الحائط وما 
على الحائط تابع لما على المرأة وما على 
المرآة تابع القمر وما في القمر تابع لما في 
الشمس» إذ منها يشرق النور على القمر. 
وهذه الأنوار الأربعة x‏ بعضها أعلى 
من بعض وأكمل من بعض» ولكل واحد 
مقام pylu‏ ودرجة خاصة لا يتعداهاء 
فاعلم أنه قد انکشف لارباب البصائر أن 
الأنوار الملكوتية إنما وجدت على ترتيب 
كذلك» ol,‏ المقرّب هو الأقرب إلى النور 
الأقصى فلا يبعد أن تكون رتبة اسرافيل 
فوق رتبة جبريل. وأن فيهم الأقرب الذي 
تقرب درجته من حضرة الربوبية التي هي 
متبع الأنوار كلها ol,‏ فيهم الأدنى وبيتهم 
درجات تستعصى عن الاحصاء. وإنما 
المعلوم كثرتهم وترتبهم في صفوفهم. 
(مشء ۰۱۱۹ ۲۳) 


أنوار عقلية معنوية 


- الأنوار العقلية المعنوية» فالعالم الأعلى 
مشحون بها وهي جواهر الملائكة والعالم 
الأسفل مشحون بها وهي الحياة الحيوانية 
ثم الانسانية» وبالنور الانساني السفلي ظهر 
نظام العالم السفلي. كما أن بالنور الملكي 


أوسط 

- الأوسط Le‏ مرف كونه حذا للأصغر؟ فان 
عُرفَ du‏ آخرء فالسؤال قائم في ذلك 
الآخر (ع: ۰۲۷۵ ۱۱) 

à -‏ الاکبر بهذا الاوسط إن كان محمولاً 
مطلقًا ولیس بحدّء فليس یلزم منه الا کونه 
Ve‏ للاصغر : Y,‏ يلزمه كونه حدًا 
(ع۰ ۰۲۷۲ CE‏ 

- لم au‏ الاسم للمقدّمتين من الاوسط فانه 
موجود فیهما جميعًا (V ۰۲۷ cp)‏ 

- (الاوسط) UE‏ أن يكون محمولاً فیهما 
(المقدمتان) جميعًا ويْسمّى الشکل الثاني 
QI‏ 

- (الأوسط) Up‏ أن يكون موضوعًا فيهما 
(المقدمتان) und,‏ الشكل الثالث (م؛ 
)١5 ۷‏ 


أوصاف 

- الأوصاف تنقسم إلى إضافية وغير اضافیت 
والموصوف بجمیعها الذوات. فان JU‏ 
قائل: Gt‏ وصف وكل وصف فهو 
إئبات: وليس في مضمون هذا اللفظ إثبات 
سوى الخلق» والخلق غير الخالق» ولیس 
للخالق وصف حقيقي من الخلق» فلذلك 
قيل أنه يرجع إلى غير المسمّى؛ فنقول - 
قول القائل: الاسم يُفهُم غير call‏ 
c aile‏ كقول القائل: الدليل يُعرّف غير 
المدلول. 65 المسمّى عبارة عن مفهوم 
الاسم» فكيف يكون المفهوم غير المسمی 
والمسمّی غير المفهوم. Ul,‏ قوله 9b‏ 
الخالق لا وصف له من الخلق» والكاتب 


اهل السّنة والحماعة 


Jai‏ السّنة والجماعة 

- أما آهل JI‏ والجماعة. فتوسّطوا (ea‏ 
فلم ينفوا الاختيار عن أنفسهم بالکلیت 
ولم ينفوا القضاء والقدر عن الله تعالى 
بالكلية» بل قالوا: أفعال العباد من الله من 
وجهء ومن العبد من وجه. وللعبد اختیار 
في إيجاد أفعاله. (أرء ۰۱۲ ۴) 


أهل العلم 
- نصب سبحانه كلمة التوحيد مقصدًا للاثبات 
ثم استشهد عليها بذاته Qui,‏ بملائكته 
وثلث بأهل العلم من عباده وناهيك به 
شرفا وفضلا وجلالة ونبلاء فان نظرنا إلى 
المشهود به فهو كلمة التوحيد وهي أعلا 
الکلمات وراس السعادات وأساس 
العبادات» وان نظرنا إلى المستشهد فهو 
الله سبحانه وتعالی» وان نظرنا إلى رفقائهم 
في الشهادة فهو الله تعالى وملائکته ثم إن 
الله تعالى زاد عليه فرفع الواسطة من 
الوسط وبيّن أن الاكتفاء حاصل بمجرد 
الشهادتين بشهادة الله تعالى وشهادة أهل 
العلم. )3( ۰۲ ۱۸) 
أصل الهداية والمعرفة الاطلاع على أن 
زخارف الدنيا وزينتها متاع الغرور وأن 
الآخرة هي دار القرارء وهذه المعرفة 
يختصَ بها أهل العلم OM‏ هذه المعرفة 
تستفاد من الآيات الدالة عليها والآيات 
إنما تتبيّن عند أهل العلم. (ف» ۰۳ )٤‏ 
أهلية الشهادة 
Llai -‏ الشهادة وهي التكليف والحرية 
والاسلام. (Y)‏ ۰۱۵۰ ۱۹) 


اول 


یعودون وینکرون أنه عرض . (مص ‏ 
۷ ۶ ۱) 


TUM 
كما‎ te الأوقاف» وكذا يجري النظر‎ - 


يجري في المیراث مع زيادة pl‏ وهو شرط 
المواقف حتى يكون المأخوذ موافقًا له في 
جميع شرائطه . Yz)‏ ۹ €( 


أول 
- إن الأول لا يجوز أن يشارك غيره في 


جنس ويفارقه بفصل» ls‏ لا يتطرّق إليه 


)٦ ۰۱۲۲ aw) 


s» Jj NE‏ لا في (UI‏ وکل 


موجود لا في مادة فهو jie‏ محض ۰ وكل 
ما هو عقل محض فجمیع المعقولات 
مکشوفة (c) al‏ ۰۱۳۵ ۱۵) 


- إِنْ الاوّل مرید وله إرادة. 9l, cales‏ 


ذلك N‏ يزيد على داته . وبيانه : ol‏ الارل 
فاعل؛ db‏ ظهر أن كل الأشياء حاصلة 
T^‏ فهي فعله . (e)‏ ۵ 1( 


Ó-‏ الأوّل مبتهج بذاته؛ Ob‏ عنده من 


المعنى الذي يعبر عن نظيره في حمناء 
باللذة والطرب والفرح والسرور يجمال 
(JUS, «b‏ ما لا يدخل تحت وصف 
واصف. ce)‏ ۰۲۶۲ ۱۲) 


- إن الأوّل هو الواحد Gil‏ إذ وجوده 


وجود محض . وانیته عين ماهيته s‏ وما 
عداه فهر ممكن. (o ۹ (e)‏ 


۱۷ 


لا وصف له من الکتابة» فليس SMS‏ 
والدلیل على OE‏ له وصفا ion úl‏ به 
مرة وينفى عنه آخری. والاضافة وصف 
للمضاف ينفى ویثبت کالبیاض الذي لیس 
بمضاف. فمن عرف زيدًا وبکرا ثم عرف 
ol‏ زيدًا أب لبكر فقد عرف És‏ لا 
محالة. وهذا الشيء Ub‏ وصف أو 
موصوف» وليس هو ذات الموصوف بل 
هو وصف» وليس o,‏ قائمًا بنفسه بل 
هو وصف لزيد. فالاضافات من قبیل 
الأوصاف للمضافات؛ إلا Ol‏ مضمونها لا 
يعقل الا بالقياس بين شیئین؛ وذلك لا 
يخرجها عن كونها أوصافًا. ولو قال 
القائل: ليس dro je «dl‏ موصوفا 
بكونه Le‏ كفرء كما لو قال القائل: 
ليس موصوفا بكونه le‏ كفر. ولكن 
Lil‏ وقع هذا القائل في هذا الخبط OY‏ 
الاضافة عند المتكلمين غير معدودة فى 
جملة الاعراض: مع eel‏ إذا قيل لهم: ما 
معنى العرضص؟ قالوا: ép‏ موجود في 
محل لا یقوم بنفسه. واذا قيل لهم: 
الاضافة هل تقوم بنفسها؟ قالوا: لا. وإذا 
قيل لهم: هل الاضافة موجودة آم CY‏ 
قالوا: نعم. إذ لا یمکنهم أن يقولوا: 
الأبوّة معدومةء إذ لو كانت الأبوّة معدومة 
لم يكن في العالم أب. وإذا قيل لهم: 
الابوة تقوم بنفسهاء قالوا: Y‏ فیضطرون 
إلى الاعتراف بأنها موجودة Eh‏ لا تقوم 
بنفسهاء بل تقوم في محل. ويعترفون بان 


العرض عبارة عن موجود في محل» ثم يصدر من الأوّل عقل مجرد ليس له من 


أول وآخر ۱۸ 


الأول الفرد الا الوجود الفرد الواجب به. التي أفضى ذات العقل بمجرّده إليها من 


ep)‏ ۰۲۸۹ ۲۳) غير إستعانة بحس أو تخيّل des‏ على 
التصديق بها مثل علم الانسان بوجود نفسه 


- الاوّل الآخرء إعلم ST‏ الاوّل یکون الا القیضین Gp‏ صدق آحدهما کذب الآخر 
بالاضافة إلى شيء» والاخر یکون MT‏ «مس۰1 ۰44 ۱۲) 
بالاضافة إلى شي». وهما متناقضان. فلا - ما cu,‏ فهي التي تضطر غريزة العقل 
یتصوّر أن یکون الشيء الواحد» من وجه بمجرّدها إلى التصدیق بها کقولك الاثنان 
واحد بالاضافة إلى شي» واحدء A‏ أكثر من الواحد (م. ۷٤ء‏ ^( 
واخرا جميعا. بل إذا نظرت إلى ترتیب - الأوليّات وما معها: لو وقعت فى الجدل 
eie‏ ا زا meinst‏ 
الت à‏ تعالى ed‏ إليها p Ys rede NM JIi‏ 
E‏ كلها T a a‏ صناعة الجدل إلى أكثر منه (م» (VO LOY‏ 
ul,‏ هو فموجود بذاته وما استفاد 
الوجود من غيره. ومهما نظرت إلى تريب - أن يُحترز عن الوهميّات والمشهورات 
السلوك ولاحظت مراتب منازل الساترین ‏ دالمشبهات فلا تَصدُق إلا بالأّليات 
ca‏ فهو آخرء إذ هو آخر ما ترتقي إل والحتيات (مء 0 )٠١‏ 
درجات العارفين. وكل معرفة تحصل قبل 
معرفته فهي مرقاة إلى معرفته. والمنزل أوليّة 
الأقصى هو معرفة (dl‏ سبحانه وتعالی. - شروط مقدّمات البرهان وهی أربعة أن 
فهو آخر بالاضافة إلى السلوك J5‏ تكون صادفه وضرورية cp) 45155 D‏ 
بالاضافة إلى الوجود. فمنه المبدأ ولا 0ب .) 
وإليه المرجم والمصير آخرًا. (مصء 


1 - الأولية فنعني بها أن يكون المحمول في 
GU uiai‏ للموضوع de‏ الموضوع 
أوليّات (م (V FT‏ 


- أوليّات وأعني بها العقلیات المحضة التي 
إقتضى ذات العقل بمجرد حصولها من غير 
إستعانة بحس التصديق بها مثل علم -ما يطلب بصيغة اي وهو الذي ch)‏ به 
الانسان بوجود ذاته (مح» 014 ؟) تمییز ما عرف جملته Ue‏ اختلط به 
- الأوليّات وأعني بها العقليات المحضة ‏ (مس۰۱ (EC‏ 


۰ 


1 


۱۹ إيماء 


ایجار بالحذف والاضمار 

- الایجار بالحذف وال ضمار کقوله تعالی : 
GO‏ تلد اة Uis CI‏ ياي 
(الاسراء: 04( معناه Xj‏ مبصرة فظلموا 
آنفسهم بقتلهاء فالناظر إلى ظاهر العربية 
5k.‏ أن المراد به أن XUI‏ كانت مبصرة 
ولم تكن عمياءء ولم يدر DU, eel‏ 
ظلموا غیرهم أو آنفسهم. Oe)‏ 

(YY ۳ ایثار‎ 

- السخاء والايثار» وهو أن یجود بالمال مع 
الحاجة. Lil,‏ السخاء عبارة عن بذل ما 
لا یحتاج إليه لمحتاج أو لغير محتاج؛ 


Gi‏ شيء هو 

- الذاتي باعتبار آخر ينقسم إلى ما يقال في 
جواب ما هو مهما كان مطلب السائل 
بقوله ما هو حقيقة الذات والی ما يقال في 
جواب أي شيء هو. فالاول Lx VL‏ 
I n‏ والآخر S aj goose‏ (م 
QY«Yo‏ 


إيجاز 
- فائدة الایجاز pur‏ المقاصد وترصیفها 


وإيصالها إلى الافهام على التقارب. «M,‏ 
الحاجة إلى شدّة التصفح والتأمّل 
لاستخراج المعاني الدفيقة من الألفاظ 
الوجيزة الرشيقة. )١6 «A cb)‏ 


إيماء 
- من طرق eb‏ ترتيب الحكم على 


الفعل بفاء التعقيب وترئیبه عليه ترتيب 
الجزاء على الشرط . (V «VY cu)‏ 


- إن قیل: فإذا كان الایماء يدل على التعليل 


على وجه لا يحتمل التغيبرء فهو إذن نص 
التصريح بالتعلیل» وما جرى التصريح 
بالتعليل به تتطرّق إليه هذه الضروب من 
التصرفات؟ قلنا: لا فرق بينهما في إفادة 
المعرفةة وانما طریق الثعریف هو 
المختلف فیه. وللتعریف «ub‏ من 
جملتها: النطق والتتصیص على المقصود 
بعبارة موضوعة له في الاصل. والترکیب 


والبذل مع الحاجة LS, . Li‏ أن السخاوة 
قد تنتهي إلى أن يسخو الانسان على غيره 
مع الحاجة فالبخل قد يتهي إلى أن يبخل 
على نقسه مع الحاجة» فكم من بخيل 
يمسك المال ویمرض فلا يتدارى» 
ويشتهي الشهوة فلا يمنعه منها إلا البخل 
باللمن؛ ولو وجدها مجّانّا لأكلها. فهذا 
بخيل على نفسه مع الحاجة؛ وذلك يؤثر 
على نفسه غيره مع أنه محتاج إليه. Cp)‏ 
(\Y ۷۲‏ 


ایجاب 


- الایجاب لا يُمكن الا على ثابت متعقل في 
(A‏ أو وهم )€ 41٦‏ 0( 
delle‏ بکون Barr‏ 
الانسان حیوان؛ القضيّة المتصلة مثل إن 
كان العالم ali Ét-‏ محدث وفي القضية 
المنفصلة مثل هذا العدد اما زوج Ul,‏ فرد 
(ع ۰ 17( 


۱۳۰ 


محال التسليم ينطلق عليه اسم التسليمء 
فليس من شرط حصول الاسم عموم 
المعنى لكل محل يمكن أن يوجد المعنى 
OP cas‏ من لمس غيره ببعض بدنه پسمی 
لامسًا وان لم یستغرق جميع بدنه» فاطلاق 
اسم الاسلام على التسلیم الظاهر عند عدم 
تسليم الباطن مطابق OLU‏ وعلى هذا 
الوجه جرى قرله تعالى: قال LT‏ 
V 4 Ux‏ وتکن «ct US‏ 
(الحجرات: ul, ... OE‏ التداخل 
فموافق أيضًا WD‏ في خصوص الایمان 
وهو أن يجعل الاسلام عبارة عن التسليم 
بالقلب والقول والعمل جميعاء والايمان 
عبارة عن بعض ما دخل في الاسلام وهو 
التصديق بالقلب وهو الذي عنیناه بالتداخل 
وهو موافق al‏ في حصوص o‏ 
وعموم الإسلام des JU‏ هذا خرج 
قوله: "الایمان" في جواب قول السائل 
“أي الاسلام افضل" eM‏ جعل الایمان 
خصوصًا من الاسلام فأدخله cad‏ وأما 
استعماله فيه على Le‏ الترادف oU‏ یجعل 
الاسلام عبارة عن التسلیم بالقلب والظاهر 
جميعًا فان کل ذلك تسلیم وکذا الایمان. 
ویکرن العصرف في الایمان على 
الخصوص بتعمیمه وإدخال الظامر في 
معناه وهو جائز OY‏ تسلیم الظاهر بالقول 
والعمل ثمرة تصدیق الباطن ونتیجته. وقد 
یطلق اسم الشجر ويراد به الشجر مع ثمره 
على سبیل التسامح فیصیر بهذا القدر من 
التعمیم مرادفًا لاسم الاسلام ومطابقًا له 
فلا يزيد عليه ولا ینقص. (ح۰۱ ۰۱۳۹ (V‏ 


إيمان 


فى هذا الجنس یطابق المفردات» ولا 
يتجدّد بالنظم إلا ترکیب المفردات. (ui)‏ 
(CHAR:‏ 


إيمان 


الایمان عبارة عن التصديق؛ JU‏ الله 
oi^ Ei vu‏ « (یوسف: 
Ov‏ أي؛ (las‏ والاسلام عبارة عن 
التسليم والاستسلام بالاذعان والانقياد 
وترك التمرّد والاباء والعنادء وللتصديق 
محل خاص وهو القلب واللسان 
ترجمان. وأما التسليم فإنه عام في القلب 
واللسان والجوارح» فان كل تصديق 
بالقلب فهو تسليم وترك الاباء والجحودء 
وكذلك الاعتراف باللسان وكذلك الطاعة 
والانقياد بالجوارح. فموجب اللغة أن 
الاسلام آعم والايمان Gari‏ فكان الإيمان 
عبارة عن أشرف أجزاء الاسلام؛ فإذن كل 
تصديق تسليم ولیس کل تسليم تصدیقا . 
QY ۰۱۳۸ ۰۱2(‏ 

الایمان عمل من الاعمال وهو أفضلهاء 
والاسلام هو تسلیم ما بالقلب Ub‏ 
باللسان واما بالجوارح وأفضلها الذي 
بالقلب وهو التصدیق الذي una‏ إيمانًا 
والاستعمال لهما على سبیل الاختلاف 
des‏ سبیل التداخل ule,‏ سبیل الترادف 
كله غير خارج عن طریق التجوز في اللغة. 
LI‏ الاختلاف فهو أن یجعل الایمان عبارة 
عن التصدیق بالقلب فقط وهو موافق للغة» 
والاسلام عبارة عن التسليم ظاهرا وهو 
LA‏ موافق للغةه Dj‏ التسلیم بعض 


l 


إيمان 


متعلّق بالأعمال بواسطة الأحوالء ولا يتم 
علم المعاملة لا بها. cte)‏ ۰۲۲۱ ؟؟) 

الايمان والتصديقء وهو أن يعلم قطمًا آن 
هذه as! BWYI‏ بها معانى تليق بجلال 
الله ol, «uus‏ رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلم صادق في وصف الله تعالى به 
فلیزمن بذلك وليوقن SL‏ ما JU‏ صذق 
وما آخبر عنه حقّ لا ریب فيه ولیقل : ÉT‏ 
وصدّقنا. dl‏ ما وصف الله تعالی به نفسه 
أو وصفه به رسوله فهو كما وصفه؛ فهو 
حق بالمعنى الذي ol jl‏ وعلى الوجه 
الذي قاله وإن كنت لا أقف على حقيقته 

فان قلت: التصديق Leo‏ يكون بعد 
التصوّرء والايمان إنما يكون بعد (edi!‏ 
فهذه الألفاظ إذا لم يفهم العبد معانيها 
كيف يعتقد صدق قائلها فيها؟ فجوابك OÙ‏ 
التصديق بالأمور الجْملية ليس بمحال» 
وكل عاقل بعلم أنه أريد بهذه BWYI‏ 
dis coles‏ کل اسم فله مسمی» إذا نطق 
به من أراد مخاطبة 9 Las (e‏ ذلك 
المسمّى. فیمکنه أن يعتقد كونه GLS‏ 
مخبرًا عنه على ما هو علیه. فهذا معقول 
على سبيل الاجمال» بل يمكن أن يفهم 
من هذه BWYI‏ أمور جملية غير cilii‏ 
ويمكن التصديق بها كما لو قال قائل: في 
البيت حيوان أمكن أن يصدّق دون أن 
يعرف أنه إنسان أو فرس أو غیره. بل لو 
قال: فيه شيء أمكن تصديقه وإن لم يعرف 
ذلك الشيء. فكذلك من سمع الاستواء 
على العرش» فهم على الجملة آنه أريد 
بذلك نسبة خاصة للعرش» فيمكنه التصديق 


۱۳ 


- الایمان له ثلاث مراتب: المرتبة الاولی: 
إيمان العوام وهو یمان التقلید المحض. 
والثانية: إيمان المتکلمین وهو ممزوج £P‏ 
استدلال» ودرجته قريبة من درجة إيمان 
العوام. والثالثة: إيمان العارفین وهو 
المشاهد بنور اليقين. (۰۳2 ۰۱۷ OY‏ 

- الایمان نصفان: نصف صبر ونصف شكر. 
(AW fg)‏ 

- الإيمان تارة یختص في إطلاقه بالتصديقات 
باصول الدين وتارة Das‏ بالاعمال 
الصالحة الصادرة منها وتارة يطلق عليهما 
جميعاء وللمعارف أيواب وللأعمال 
et pi‏ ولاشتمال لفظ الایمان على 
جميعها كان الايمان UD‏ وسبعين بابًا. 
cfe)‏ ۹ ۱۰) 

- الإيمان هو التصدیق» وكل تصديق بالقلب 
فهو Bb «Qe‏ قوي سمي يقيئاء ولكن 
أبواب اليقين كثيرة» ونحن Lil‏ نحتاج منها 
إلى ما نبني عليه التوكل وهو التوحيد الذي 
يترجمه قوله: لا إله الا الله وحده JD‏ 
ds‏ 4 (الأنعام: (OY‏ والایمان 
بالقدرة التي يترجم lee‏ قولك: J)‏ 
الملك) والايمان بالجود والحكمة الذي 
du,‏ عليه قولك: (وله الحمد) فمن قال: 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له 4 AE‏ 
رال وهو de‏ کنر KA‏ (التغابن: 
a‏ ثم له الایمان الذي هو أصل «JS 3i‏ 
أعنى أن يصير معنى هذا القول Uo,‏ 
لازمًا لقلبه cale OU‏ فأما التوحيد فهو 
الأصل والقول فيه یطول» وهو من علم 
المكاشفة؛ ولكن بعض علوم المكاشفات 


\YY 


إيمان بالنبوة 


قبل أن يعرف ob‏ تلك النسبة هي نسبة - قال عبد الله بن المبارك: أصل الایمان 


التصديق بما جاءت به الرسل. فمن صدق 
القرآن خرج إلى العمل se‏ ونجا من 
الخلود في النار» ومن اجتنب المحارم 
خرج إلى التوية. ومن اح القوت من حله 
خرج إلى الورع: ومن Sl‏ الفرائفض صح 
إسلامه» ومن صدق لسانه سلم من 
التبعات» ومن رد المظالم نجا من 
القصاص» ومن gl‏ بالستن زکت «us‏ 
ومن أخلص لله فيل عمله. H)‏ 


(Y «Yt 


)۱۶ ۰1۰ e pa) إيمان.‎ 


إدمان بالنيوة 
- الايمان بالنبوّة: أن A‏ بإثبات طور وراء 


العقل» تنفتح فيه عين يدرك بها مدركات 
ciol‏ والعقل معزول عنهاء كعزل البصر 
عن إدراك الألوان؛ والسمع عن إدراك 
الأصوات» pers‏ الحواس عن إدراك 
المعقولات» فان لم يجوّز هذاء فقد أقمنا 
البرهان على إمكانهء بل على وجوده. ob‏ 
جوّز هذاء فقد أثبت» أن هنا أمورًا تسمی 
خواص. لا يدور تصرف العقل حواليها 
أصلاء بل يكاد العقل يكذبها ويقضي 
باستحالتها. (ضل» ۰۱۱۱ ۱۸) 


إيمان مطلق 
- الاصل هو معرفة الله تعالى ثم سلوك 


الطريق زلیه. فأما أمر الآخرة فيكفي فيه 
الايمان المطلق فان للعارف المطيع معادا 


الاستقرار JUNI FETA‏ على خلقه 
وایجاده أو | لاستیللاء » n‏ معنی آخر من 
معاني النسبةء فأمکن التصدیق به. D‏ 
(Y ۱‏ 

- الایمان هو عبارة عن تصدیق جازم لا تردد 
فيه ولا یشعر صاحبه بإمكان وقوع الخطأ 
liag cad‏ التصدیق الجازم یحصل على 
ست مراتب. (أع» ۱۰۰۱۰۷ 

- الایمان قول باللسان وتصدیق بالجنان 
وعمل بالارکان. ودلیل الاعمال أكثر من 
أن یحصی وان كان العبد يبلغ الجنة بفضل 
الله تعالی وکرمه لکن بعد أن يستعدٌ بطاعته 
وعبادته. Le») ON‏ الله قريب من 
المحسنین. ولو قيل آیضا يبلغ بمجرّد 
الایمان» قلنا نعم لکن متی يبلغ؟ وکم من 
عقبة كؤدة بقطعها إلى أن یصل . فأول تلك 
العقبات عقبة الایمان «b‏ هل يسلم من 
سلب الایمان آم لا - Bb‏ وصل هل 
یکون GU‏ مفلشا؟ . 40 ۰1۱ (vo‏ 
- الکفر هو تکذیب الرسول صلوات الله عليه 
في شيء مما جاء به. والایمان تصدیقه في 
جميع ما جاء به. )23( 4.00( 

- الايمان نوعان: ظاهر وباطن: فالظاهر: 
النطق باللسان. والياطن: الاعتقاد 
بالقلب. والمزمنون متباينون في منازل 
القرب» متفاوتون فى درجات الطاعة. 
والايمان جامع لهم بقدر حظ كل واحد 
منهم من الموهبة؛ وتمكنه من علو المرتبة 
في الاخلاص لله والتوكل عليه والرضا 
بحكمه. s)‏ ۰۱۰۱ ۲) 


m ۱۳۳ 


مسعدًا. وللجاحد العاصي معادًا Lite‏ - المراد به (الاین) نسبة الجوهر إلى مکانه 
ub‏ معرفة تفصیل ذلك فليس بشرط في الذي هو (d‏ کقولك في جواب QD‏ 
السلوك لکنه زيادة تکمیل للتشویق زید؟) إنه في السوق» آر في الدار . ولسنا 
والتحذیر. وقد تری الجواهر والدرر نعني به أن الأين (البیت)» بل المفهوم من 
منظومة جملتها في بعض الايات . e)‏ قولنا (في البیت) هو العرض له e‏ 


(o ۳ (A ۷‏ 
- آنواع الاين : فمنها ما هو این بذاته. ومنها 
أين ما هو Sl‏ مضاف cg)‏ ۰۳۲۶ 4) 


- الألفاظ تابعة للآثار الثابتة في النفس» -الأين هو نسبة الجوهر إلى مکایه الذي هو 
المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك BUN‏ فيه كقولك في جواب: أين زيد؟ إنه في 
هي : الجوهر والكم والكيف والمضاف السوق (V .YoY e‏ 
والأين ومتى والوضع وله ol,‏ يفعل Gl- of,‏ الاین: فهو كون الشيء في المكان 
ینفعل )€ ۳ (f‏ مثل كونه فوق » وتحت. te)‏ ۶ ۱۱) 


وجود شريفاء يفيض عنه وجود الكل 
فيضانًا ol, GY‏ وجود غيره حاصل منه 
وتابع لوجودهء كما يتبع النور الشمس 
والاسخان (Ul‏ ولا تشيه نسبة العالم إليه 
نسبة النور إلى الشمس الا في کونه معلولا 
فقط والا فليس هو كذلك. B‏ الشمس لا 
تشعر بفیضان النور عنهاء ولا SUN‏ بفیضان 
الاسخان» فهو طبع محض؛ بل الأول 
عالم بذاته ob‏ ذاته مبدأ لوجود ent‏ 
ففيضان ما يفيض ce‏ معلوم له فليس به 
غفلة Le‏ يصدر عنه. (ت» ۰۱۰۷ (Y*‏ 

الخالق الباری» المصوّر قد LE‏ أن هذه 
الأسماء مترادفت "à‏ الكل يرجم إلى 
الخلق والاختراع. ينبغي أن يكون 
phe die deo‏ 
الوجودء فيفتقر إلى تقدير TF Ni‏ 
الإيجاد على وفق «OU pali‏ وإلى 
التصوير بعد الايجاد OU‏ وال سبحانه 
وتعالی» خالق من حيث أنه مقذر. وباری 
من حيث أنه مخترع موجد» 29243 من 
MORS‏ مرتّب صور المخترعات أحسن 
ترتيب. وهذا کالبنای. مثلاء dp‏ يحتاج 
إلى مقدر یقذر ما لا بد له منه من الخشب 
واللین وساحة الأرض وعدد الابنية وطولها 
وعرضها . وهذا یتولاه المهندس۰ فیرسمه 
ویصوره. ثم يحتاج إلى بناء یتولی 
الاعمال التي عندها تحدث أصول الأبنية. 
ثم یحتاج إلى مزین ینقش ظاهره ویزین 
صورته» فيتولاه غير البتاء. هذه هي العادة 
في التقدير والبناء والتصوير. وليس كذلك 
في أفعال اش cs je‏ بل هو المقدّر 


بابكية 
رجلا يقال 4 بابك NS‏ وكان خروجه 
في بعض الجبال بناحية أذربيجان في أيام 
المعتصم بان واستفحل (أمرهم واشتذت 
شوكتهم. وقاتلهم أقشين» صاحب حبس 
المعتصمء مداهئًا له في قتالهم ومتیخاد لا 
عن الجدّ في قمعهم؛ إضمارًا لموافقته) في 
ضلاله . فاشتدّت وطأة البابكية على جیوش 
المسلمين حتى مزقوا جند المسلمين 
وبادوهم منهزمین» إلى أن c‏ ريح 
النصره واستولى عليهم ainai‏ المترشح 
للامامة في ذلك العصرء فصلب بابك 
رضلب أفشين بإزائه . (تذكر مراجع أخرى 
أنه صلب بعد ثلاث سنين أو أكثر لأسباب 
أخرى). وقد بقي من البابكية جماعة يقال 
إن لهم ليلة يجتمع فيها رجالهم ونساؤهم 
ويطفئون pére‏ وشموعهم» ثم يتناهبون 
النساء» فیثب کل رجل إلى امرأة فيظفر 
بها؛ ويزعمون أن من استولى على HT‏ 
استحلها بالاصطياد. فان الصید من أطیب 
المیاحات . (Y ۰۱۶ cb)‏ 


E 
(وفاعل)؛ (وبارئ)» وسائر‎ (Ht) - 
(41) الفعل فمعئاه أن 3 427 ده‎ VIV 

YYÉ 


باطن 


وجلالهء ويبسطها بما يتقرب Ud)‏ من بره 
ولطفه وجماله. (مص› ۰۹۳ (Y‏ 


باطل 

- الباطل: وهو الكلام في المعاصي كحكاية 
أحوال النساء ومجالس الخمر ومقامات 
الفتاق وتنقم الأغنياء وتجبّر الملوك 
ومراسمهم المذمومة وأحوالهم المکروهة 
ob‏ كل ذلك Le‏ لا يحل الخوض فيه وهو 
حرام. (Y ۱۲۵ Ye)‏ 


باطن 
- الظاهر عنوان الباطن ورشح الاناء يدل 
على ما في الاناءء والأعمال رشح HUM‏ 
وهي دالة على السرائرء Bp‏ رأى المتعلّم 
Uso‏ على الشهوات RE‏ للهوی في 
المعاملات Usa‏ على طلب الدنیا لا 
على المنهاج المباح لم يشك في أن طلب 
الدنيا واتباع الهوی غالب على باطنهء 
ويتبيّن ذلك بالضرورة من أعماله وقرائن 
أحواله بل أزيد عليه وأقول مهما اشتغل 
بعلوم هي من فروض الكفايات قبل الفراغ 
مما هو فرض العين من العلم والعمل؛ 
وهي تطهير الجوارح عن (UMS‏ وتطهير 
الباطن عن الصفات المهلكة من الكبر 
والحسد والرياء والعداوة والبغضاء وسائر 
الأخلاق المذمومة. فذلك يدل على أنه 
يطلب «le‏ الجاه والمال دون سعادة 
الآخرة. فإن معرفة الأخلاق الذميمة 
وتمييزها على المحمودة ومعرفة علاج 
التنرّه منها ثم الاشتغال بالرياضة 


۱۳۵ 


والموجد والمزین» فهو الخالق الباری» 
المصور . (مص (YA ۷۹ t‏ 


باري 

- (الباري) عر وجل فزعموا (المنطقیون): 
أنه لا حدّ له ولا رسم له؛ لانه لا جنس 
له ولا فصل «4d‏ ولا عوارض تلحقه (ع 
(Y* ۵‏ 

- (الباري) الموجود. الواجب الواجب 
الوجودء الذي لا يُمكن أن يكون وجرده 
من غیره» ولا يكون وجودٌ لسواه الا 
قائضًا عن وجوده وحاصلاً په Ul‏ 
بواسطة» أو بغير واسطة (ع۰ (YAT‏ 


باري تعالى 

- الباري تعالى c,‏ العقل والنفس والنطق 
جميعا ؛ فالعقل أثر من کلامه» والنفس سر 
من cpl‏ والنطق صفة شريفة مخلوقة. 
وهو exa‏ عن هذه الاوصاف والصفات› 
تعالى الله Ke‏ يقول الظالمون علوًا کبیرا. 
(o 1 TUA),‏ 


پاسعط 

- القايض الباسط هو الذي یقبض الارواح 
عن الاشباح عند الممات؛ ويبسط الارواح 
فى الاجساد عند الحیاة. ویقبض 
الصدقات عن الأغنياء» ويبسط الارزاق 
للضعفاء. يبسط الرزق على الاغنیاء حتّی 
لا تبقى 36( ويقبضه عن الفقراء حتى لا 
تبقى طافة. ويقبض القلوب فيضيقها بما 
يكشف لها من ib‏ مبالاته وتعاليله 


۱۳۹ 


dt Duel‏ اطلع عليه عاد إلى مبيته 
واضطجم. كالذي Lai‏ إخفاء عبادته: 
وکل ذلك ليستحكم الأنس به ويميل القلب 
إلى الإصغاء إلى كلامه فهذه هي مرتبة 
التأنيس. ua)‏ ۰4 ۱۱) 

(الباطنية) مذهب ظاهره الرفض وباطنه 
الکفر المحض ومفتحه حصر مدارك العلوم 
في قول الامام المعصوم وعزل العقول عن 
أن تكون مدركة E‏ لما يعتريها من 
culi‏ ويتطرّق إلى JURE‏ من 
الاختلافات» وإيجاب لطلب ded‏ بطريق 
التعليم والتعلّم وحكم بأن المعلم المعصرم 
المستنصر» RU AP‏ من جهة الله على 
جميع أسرار الشرائم يهدي إلى الحق 
ويكشف عن المشکلات. وإن JS‏ زمان 
فلا بذ فيه من إمام معصوم يرجم إليه فيما 
يستبهم من أمور الدين هذا مبتدأ دعرتهم» 
م هم بالآخرة يظهرون ما يناقض الشرع 
وكأنه غاية مقصدهم oy‏ سبيل دعوتهم 
ليس بمتعيّن في G‏ واحد بل يخاطبون كل 
فريق بما يوافق رأيه بعد أن يظفروا منهم 
بالانقياد لهم والموالاة لامامهم. فيوافقون 
اليهود والنصارى والمجوس على Aem‏ 
معتقداتهم ویتررونهم عليها. فهذه جملة 
المذهب. (فض (Y* «V t‏ 

بيان ممتقدهم (الباطنية) في النبوّات 
والمنقول عنهم قريب من مذهب القلاسفت 
وهو أن dI‏ عبارة عن شخص فاضل عليه 
من السابق بواسطة التالي 
ste‏ لان 
الكليّة بما Kr‏ 


> نواه 


ey‏ قدسیه صافية 
تشن عند JLS YI‏ بالنفس 
من الجزئيات» كما قد یتفق 


باطنية 


والمجاهدة التي بها يظهر منها كل ذلك من 
فروض الأعيان. (ف» ۰۱۰ Qv‏ 

- إن من یجمع بين الظاهر والباطن جميعا 
فهذا هو الکامل وهو المعنی بقولهم 
الکامل من لا یطفی نور معرفته نور ورعه. 
وكذلك تری الکامل لا يسمح لنفسه بترك 
حذ من حدود الشرع مع كمال البصيرة. 
cun‏ ۰۱۳۳ ۲۱) 


بأطنية 
de ul-‏ التأنيس فهو أن يوافق o‏ هم 
بدعوته في أفعال يتعاطاها وما تميل إليه 

نفسه وإلى ما يحصل الأنس فيما يوافق 
اعتقاد المدعو في شرعه» وقد رسموا 
(الباطنية) للدعاة والمأذونين أن يجعلوا 
عبيتهم JS‏ ليلة عند واحد من المستجيبين 
ويجتهدون في استصحاب من له صوت 
طيّب في قراءة القرآن ليقرأ عندهم زماناء 
ثم ینبم ذلك بشيء من الكلام الرقيق 
وأطراف من المواعظ اللطيفة الآخذة 
بمجامع القلوب» ثم يردفون ذلك بالطعن 
في السلاطين وعلماء الزمان وجهّال 
(MI‏ ويذكرون أن الفرج منتظر من كل 
ذلك ببركة Jal‏ بيت رسول الله صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم. وهو فيما بين ذلك 
يبكي أحيانًا ويتنفس الصعداءء وإذا ذكر آية 
أو خبرًا ذكر أن لله سرًا في کلمانه لا يطلع 
عليه Y]‏ من اجتباه الله من خلقه وميّزه 
بمزيد لطفه فإن قدر على أن يتهجّد باللیل 
مصليًا وباكيًا عند غيبة صاحب البيت 
بحيث يطلع عليه صاحب البيت 


م إذا 


باطنية 


الظواهر مجرى CAE‏ من القشرء وأنها 
بصّورها توهم عند الجهّال الأغبياء صورًا 
«le‏ وهی عند العقلاء والأذكياء رموز 
وإشارات إلى حقائق معيّنة؛ وأن من تقاعد 
dis‏ عن الخوص على الخفايا والاسرار 
والبواطن والأغوار» وقنم بظواهرها 
مسارعا إلى الاغترار كان تحت الأواصر 
والأغلال مُعنّی بالأوزار والائقال. وأرادوا 
"JAN",‏ التكليفات الشرعية. فان من 
ارتقى إلى علم الباطن انحط عنه التكليف 
واستراح من pa‏ وهم المرادون بقوله 
تعالى: ENG oi rm RES‏ أل 
Loos ۷ Sal D ve IN‏ 
موّهوا بالاستشهاد عليه بقولهم إن الجهّال 
المنكرين للباطن هم الذين أريدوا بقوله 
تعالى : ux uS‏ سور si RN‏ 
xaJ‏ ولهرم ين 4% KEAN‏ (الحديد: 
وغرضهم الأقصى إبطال الشرائع؛ 
فإنهم إذا انتزعوا عن العقائد موجب 
الظواهر قدروا على الحكم بدعوى الباطن 
على حسب ما يوجب الانسلاخ عن قواعد 
الدين» إذ سقطت الثقة بموجب BWYI‏ 
الصريحة فلا يبقى للشرع عصام «J| eR‏ 
ويُعَوّل عليه. (مظ «M‏ ^( 

إذا نسبت الباطنية أنفسها إلى أن ai‏ 
الامام عندهم من الله تعالى» Les‏ 
خصومهم من العباد. ثم لم يقدروا على 
بيان وجه نسبة ذلك إلى الله yi Ju‏ 
بدعوى الاختراع على رسوله في النص 
على علي» ودعوى بقاء ذلك في ذزيته بقاء 
كل خلف لكل (Ael,‏ ودعوى تنصيصه 


۱۳۷ 


ذلك لبعض النفوس TSi‏ في المنام > 
تشاهد من ۳ Fase‏ في المستقبل 
يناسبه مناسبة ما فیفتقر فيه إلى التعبیر؛ 3 
أن هذا النبي هو المستعذ لذلك في ahali‏ 
فلذلك يدرك النبي الكليات العقليّة عند 
شروق ذلك النور وصفا syal‏ النبوية كما 
ينطبع مثال المحسوسات في القَوّة الباصرة 
من العين عند شروق نور الشمس على 
سطوح الأجسام الصقيلة. وزعموا أن 
جبريل عبارة عن العقل „æu!‏ عليه ورمر 
ad‏ لا أنه شخص qme‏ مترگب عن 
جسم لطيف أو كثيف يناسب المكان حتى 
des‏ من سفل إلى علو. Ul,‏ القرآن فهو 
تعبير محمد عن المعارف التي فاضت عليه 
من العقل الذي هو المراد باسم جبريل 
ويسمّى كلام الله تعالى مجارًا فإنه مرگب 
من جهتهء Lil‏ الفائض عليه من الله 
باطن لا ظهور له. وكلام qe!‏ وعبارته 
عنه ظاهر لا بطون له. وزعموا أن هذه 
القوّة القدسية الفائضة على النبی لا 
تستكمل في اول حلولها كما لا تستكمل 
النطفة الحالّة في الرحم الا بعد سبعة 
آشهر. فكذلك هذه القرّة كمالها في أن 
تتتقل من الرسول الناطق إلى الاساس 
الصامت. وهكذا تنتقل إلى أشخاص 
بعضهم بعد بعض فتكمل في quU‏ 
(فض « 4« 4( 

ol لقّبوا بها لدعواهم‎ top 'الباطنية"‎ ui- 
لظواهر القرآن والأخبار بواطن تجرى في‎ 


۱۳۸ 


الماضي سمي قديما. والباقي هو الذي لا 
ينتهي تقدير وجوده في الاستقبال إلى cp‏ 
ويعبّر étés‏ آبدي . والقديم المطلق هو 
الذي لا ينتهى تمادي وجوده في الماضي 
إلى آول» ويعبّر عنه بأنه آزلی. وقولك: 
واجب الوجود بذاته. متضمن لجميع 
ذلك. وائما هذه الاسامي بحسب إضافة 
هذا الوجود فى الذهن إلى الماضى 
والمستقبل . Li‏ يدخحل في الماضي 
والمستقبل المتغيرات› Lei‏ عبارتانه عن 
الزمان. ولا يدخل فى الزمان الا التغيّر 
والحركة» إذ الحركة UA‏ تنقسم إلى ماض 
ومستقبل» والمتغيّر يدخل في الزمان 
بواسطة التغيّرء فما جل عن التغيّر والحركة 
فليس في زمان» فليس فيه ماض ومستقبل؛ 
فلا ينفصل فيه القدم عن البقاء. بل 
الماضي والمستقبل نما يكون لنا إذا مضى 
علينا وفينا ol‏ وستتجدد أمور. ولا بد 
من أمور تحدث » ÉS‏ بعد Lu‏ حتی 
تنقسم إلى ماض قد انعدم وانقطم» وإلى 
راهن حاضرء وإلى ما يتوقع تجدّده من 
بعد. فحيث لا تجدد ولا انقضاء فلا 
زمان. وكيف لا (ori‏ سبحانه وتعالى 
قبل الزمان» وحيث ale‏ الزمان لم يتغير 
من ذاته شيء. وقبل خلق الزمان لم يكن 
للزمان عليه جريان» وبقي بعد خلق الزمان 
على ما عليه كان. (uas)‏ 8:164) 


بحر 


- البحر gai‏ هو الدنيا بما MÀ‏ من 


على أحد أولاده بعد موته إلى ضروب من 
الدعاوي الباطلة» UJ,‏ نسبونا إلى Ub‏ 
ننصب الامام بشهوتنا واختيارناء ونقموا 
ذلك Less CES‏ لهم بالآخرة آنا لسنا pia‏ 
إلا من قدّمه cdi‏ فان الامامة Lie‏ تتعقد 
بالشوكة» والشوكة تقوم بالمبايعة 
والبايمة لا تحصل الا بصرف à‏ تعالی 
القلوب قهرا إلى الطاعة والموالاةء liay‏ 
لا یقدر عليه البشر . (NA ۰۱۷۸ (dl)‏ 

- الباطنیة: وهم یزعمون eel‏ اصحاب 
التعليم والمخصوصون بالافتباس من الامام 
المعصوم. (ضل › ۵ ۵) 


- الباعث هو الذي بُحيي الخلق بوم النشور» 
ویبعث من في القبور. aus‏ ما في 
الصدور. والبعث هو النشأة الآخرة. 
ومعرفة هذا الاسم موقوفة على معرفة 
حقيقه البعث» وذلك من أغمض 
المعارف. وأكثر الخلق مله على توهّمات 
مجملة وتخیلات مبهمةء وغايتهم فيه 
تخيّلهم ol‏ الموت عدم والبعث إيجاد مبتدأ 
بعد عدم» مثل الایجاد الأوّل. فظنّهم 9l‏ 
الموت عدم غلط. ol EBs‏ الإيجاد 
الثاني مثل الايجاد الأوّل غلط . (مصء 
)١١ ۳‏ 


باق 


- الباقي هو الموجود الواجب وجوده 
بذاته» ds‏ إذا آضیف في الذهن إلى 
الاستقبال يسمّى CU‏ وإذا أضيف إلى 


أيضًا قاصرء dp‏ إن أريد به dl‏ يستصعب 
كل عطية فكم من بخيل لا يستصعب 
العطية القليلة کالحبة وما يقرب منهاء 
ويستصعب ما فوق ذلك؟ وإن أريد به أنه 
يستصعب بعض العطايا فما من جواد إلا 
وقد يستصعب بعض العطايا؟ وهو ما 
يستغرق جميع ماله أو المال العظيم. فهذا 
لا يوجب الحکم بالبخل. Ce‏ 
(N oY‏ 

نقول (الغزالي): المال GE‏ لحكمة 
ومقصود وهو صلاحه لحاجات (GE‏ 
ويمكن إساكه عن الصرف إلى ها &3 
للصرف ced]‏ ويمكن بذله بالصرف إلى ما 
لا يحسن الصرف إليه» ويمكن التصرّف 
فيه بالعدل. وهو أن يحفظ حيث يجب 
Hisi‏ ويبذل حيث يجب البذل؛ 
فالامساك حيث يجب البذل «Eu‏ والبذل 
حيث يجب الامساك تبذير. وبينهما وسط 
وهو المحمود وينبغي أن يكون السخاء 
والجود عبارة عنه؛ M‏ لم يؤمر رسول الله 
صلى الله عليه وسلم إلا بالسخاءء وقد 
m 4 DE dix us‏ ولا 
Qu‏ .€ €42 (الاسراء: (YA‏ وقال 
تعالى: ولیت إا أف SES S‏ 
LG‏ 05 بيرت تلت ds‏ 
(الفرقان: 1۷). فالجود وسط بين 
الاسراف والاقتار وبين البسط والقبض 
وهو أن يقدر بذله وامساکه بقدر الواجب: 
ولا يكفي أن یفعل ذلك بجوارحه ما لم 
يكن قلبه Cb‏ به غير منازع له فیه. فان 
di‏ في محل وجوب البذل ونفسه تنازعه 


۱۳۹ 


الأخطار المهلكة والاشفال المردية 
والكدورات المعمية. (مش› (V AV‏ 


dox 
السخاء والبخل وحقيقتهما : لعلك‎ Le بيان‎ - 
البخل‎ bl تقول: قد عرف بشواهد الشرع‎ 
البخل وبماذا‎ de من المهلكات» ولكن ما‎ 
يصير الانسان بخيلًا؟ وما من إنسان إلا‎ 
يراه غيره‎ y Be وهو يرى نفسه‎ 
بخيلاء وقد يصدر فعل من إنسان فيختلف‎ 
فيه الناس فيقول قوم: هذا بخل ويقول‎ 
آخرون ليس هذا من البخل. وما من إنسان‎ 
ولاجله‎ JUU Um إلا ويجد من نفسه‎ 
x يحفظ المال ویمسکه فان كان‎ 
لا ینفك أحد عن‎ Ép بإمساك المال بخیلا‎ 
لا يوجب‎ lb. البخل. وإذا كان الامساك‎ 
الامساك فما‎ V] البخلء ولا معنى للبخل‎ 
i= البخل الذي يوجب الهلاك؟ وما‎ 
السخاء الذي بستحق به العبد صفة‎ 
السخاوة وثوابها؟ فنقول: قد قال قائلون‎ 
من أدَّى ما‎ JS حدّ البخل منم الواجب»‎ 
يجب عليه فليس بیخیل؛ وهذا غير کاف؛‎ 
من يرد اللحم مثلا إلى القصاب‎ db 
والخبز للخباز بنقصان حبة أو نصف حبة‎ 
يعد بخبلا بالاتفاق. وكذلك من بسلم‎ dp 
إلى عياله القدر الذي يفرضه القاضي ثم‎ 
يضايقهم في لقمة ازدادوها عليه أو تمرة‎ 
بخیلا. ومن كان بين‎ de أكلوها من ماله‎ 
أنه يأكل معه‎ Li يديه رغيف فحضر من‎ 
قائلون:‎ JU, بخیلا.‎ Xe «e فأخفاه‎ 
البخيل هو الذي يستصعب العطية» وهو‎ 


۱۳۰ 


ومن Y‏ مال له لا بظهر بخله بالامساك 
ولكن يظهر بحب المال. ورب رجل 
سخي es]‏ يحب المال» فیسخی به لِيُذكر 
بالسخای وذلك أيضًا مذموی OM‏ حب 
المال» يُلهي عن ذكر الله je‏ وجل. 
ویصرف وجه القلب إلى «ul‏ ویخکم 
علاقته فيهاء حتی يقل عليه الموت الذي 
فيه لقاء الله تعالی . 6D‏ ۰۹7 ۲۱) 


- البخيل هو الذي يبخل بما في يده على 


غيره. والشحيح هو الذي d^‏ بنعمة الله 
وهي في خزائن قدرته لا في خخزائئه على 
عباد الله تعالى فشخه أعظم . والحسود هو 
الذي یشق عليه أنعام الله تعالى من خزائن 
قدرته على عبد من عباده بعلم أو مال أو 
محبة في قلوب الناس أو حظ من الحظوظ 
حتى أنه ليحب زوالها عنه وإن لم يحصل 
T ca)‏ ۲۷) 


بداية الهداية 


- ما بداية الهداية لأجرّب بها نفسي فاعلم 


أن بدايتها ظاهرة التقوى ونهایتها باطنة 
التقوی» فلا عاقبة إلا بالتقوى ولا هداية 
إلا للمتقین » والتقوى ile‏ عن dU‏ 
أوامر الله تعالى واجتناب تواهيه. (ep)‏ 
/اء )١5‏ 


بدعة 


o] -‏ البدعة عبارة عن کل مُحدّثء فلع قال 


وهو یصابرها فهو متسخ ولیس بسخي» بل 
ينبغي أن لا يكون لقلبه علاقة مع المال الا 
من حيث يراد JUI‏ له وهو صرفه إلى ما 
يجب صرفه اله. Ye)‏ :۰۲۷ ۳۱) 

- إعلم ol‏ البخل سببه حب المال. ولحب 
JUI‏ سببان: أحدهما حب الشهوات التی 
لا وصول إليها إلا JUIL‏ مع طول الامل 
Óp‏ الانسان لو علم أنه يموت بعد يوم 
ربما آنه كان لا یبخل بمالهء إذ القدر 
الذي يحتاج إليه في يوم أو في شهر أو في 
سنة قریب: وان كان قصير الأمل ولكن 
كان له أولاد أقام الولد مقام طول «JA‏ 
JS a‏ بقاءهم كبقاء نفسه فيمسك 
لأجلهم. ولذلك قال عليه السلام: "الولد 
مبخلة مجبنة e Up‏ فإذا انضاف إلى 
ذلك خوف الفقر وقلة الثقة بمجىء الرزق 
قوي البخل لا محالة. السبب الثاني: أن 
يحب عين المال؛ فمن الناس من معه ما 
يكفيه XA‏ عمره إذا افتصر على ما جرت 
به عادته بنفقته وتفضل آلاف وهو شيخ بلا 
ولد ومعه أموال كثيرة؛ ولا تسمح نفسه 
بإخراج الزكاة ولا بمداواة نفسه عند 
المرض بل صار bu‏ للدنانير ile‏ لها 
is‏ بوجودها في يده وبقدرته عليهاء 
فيكنزها تحت الارض وهو يعلم أنه يموت 
فتضيع أن يؤخذها آعدازه ومع هذا فلا 
تسمح نفسه بان بأكل أو يتصدّق منها Lu‏ 
Gal,‏ وهذا مرض للقلب عظيم عسير 
العلاج لا سيّما في كبر السن؛ وهو مرض 
مزمن لا يرجى علاجه. Ye)‏ ۰۲۷۲ ۲۰) 
- اصل البخل حب (JUI‏ وهو مذموم. 


برهان 


عليه السلامء لمّا eis‏ ربّه رأی رجلا 
قائمًا عند ساق العرش: chui‏ من Je‏ 
«gl‏ فقال: "یا رب بم بلغ هذا العبد 
هذا المحل؟" فقال: "اه كان Y‏ يحسد 
عبذا من عبادي على ما آتیته. وكان بارا 
بوالديه" . هذا بر العبد. UU‏ تفصيل $ 
اه :و ae pubes]‏ فطل 
شرحه؛ وفي بعض ما ذكرناه ما ينيّه عليه . 
(V ۰۱۵۰ (uas)‏ 


براهين الاعتلال 

- جميع براهين الاعتلال ترجم إلى مقذمتین 
ونتيجة» یرجم حاصلها إلى دعوى de‏ 
لحكمء ودعوى وجودها في محل النزاغ؛ 
ومحاولة ترتيب الحكم عليها. eu)‏ 
۹:۰( 


برهان 

- کل پرهان ینتظم من مقدمتین ولا X‏ لكل 
مقذمة أيضًا من برهان یأتلف من مقذمتین 
وهکذا فیتمادی إلى أن ينتهي إلى أوّليات. 
us‏ أن في العلوم اوّلیات فكذلك في 
المعارف (مس۰۱ ۰۲۱ 0( 

CA أقاويل متقضوضة‎ ge غار‎ dla ile 
رأي هو مطلوب الناظر بالنظر وهذه‎ 
الأقاويل إذا وضعت في البرهان لاقتباس‎ 
۰ ۱ المطلوب منها سميت مقدّمات (مس‎ 
(T ۹ 

- الخلل في ob JI‏ تارة يدخل من جهة 
نفس المقلمات |3 قد تکون خالية عن 


۱۳۱ 


الشانعي رضي الله عنه الجماعة في 
التراویح بدعة» وهي بدعة حسنة. eD‏ 
(VELAT‏ 


بديع 

- البديع هو الذي لا عهد بمثله. فإن لم يكن 
بمثله cage‏ لا في ذاته ولا في صفاته ولا 
في أفعاله ولا في کل أمر راجع الیه» فهو 
البديع المطلق. وإن كان شيء من ذلك 
معهودذا فليس ببديع مطلق. ولا يليق هذا 
الاسم مطلقًا الا با سبحانه وتعالی 
فاته ليس له قبل فیکون مثله معهودًا قبلهء 
وکل Pr er Sys‏ با ده p‏ 
غير مناسب لموجده. فهو بديع أزلا 
وأبدًا. وکل عبد اختصن بخاصيّة في النبوّة 
أو الولاية أو العلمء لم يعهد مثلهاء Gj‏ 
في سائر الأوقات Ub‏ في عصره» فهو 
بديع بالاضافة إلى ما هو منفرد به» وفي 
الوقت الذي هو منفرد فيه. tuas)‏ 
۸ ۱) 


بذالة 

- البذالة فهی الدناءة وترك الانفاق Les‏ يجب 
والافتخار بالاشیاء الصفار. (ميزء 
(Y* «vv‏ 


PE 


در 

- الب هو المحسن. JE,‏ المطلق هو الذي 
منه کل مبرّة وإحسان. رالعبد إنما یکون 
برا بقدر ما یتعاطاه من CHE‏ ولا سيّما 
بوالديه وأستاذه $ e A gas‏ روي ol‏ موسی ۰ 


۱۳۲ 


- البرهان gadi‏ لا ینصاغ الا من مقدّمات 


Ex‏ إن كان المطلوب C.‏ أو jb‏ إن 


$ -a 


(V «EF (مس۰۱‎ wt — Ji كان‎ 


- «البرهان» نوع من «القياس6. إذ القیاسن» 


(t (¥ e 


- البرهان الحقيقي ما LA‏ شيئًا لا يُتصوّر 


تغیره» ويكون ذلك بحسب مقذمات 
البرهان» فإنها تکون يقيئّة أبديّة لا تستحیل 
ولا MU us‏ (ع. ۰۲4۵ ۲۰) 


- أكثرٌ الغلط يكون في المبادرة إلى تسليم 


مقذمات ob JE‏ على أنها «iii‏ ولا 
تكون آولیة بل ریما تكون محمودة 
TY‏ أو وهمية 72 17 (Tf‏ 


G ob "JI e) -‏ مبادیء وموضوعات 


ومسائل. فالموضوعات: نعني بها ما 
پیر A‏ هن فيها. والمسائل: ما DAR‏ عليها. 
yb Wd‏ بها (e‏ ۰ 14( 


- (صطلح المنطقیون ن على تخصیص اسم 


البرهان بما ينتج اليقينَ الكلّي الدائم 
الضروري (ع ۷ (V‏ 


- فائدة ola JI‏ ظهور الحق وحصول الیقین 


(Y ۲ cp) 


برهان الاسندلال 
وهات ay c Misc E‏ 


الاستدلال على 
الشيء بما ليس علّة موجبة لهء ولكن تثبت 
de‏ بوجه من الدلالة معقولة. ولا حرج 
في تسمية برهان الاعتلال: استدلالا. فان 
العلّة مع الایجاب للمعلول das‏ على 
المعلرل. ولكن المعلول قد يدل على 


برهان الاستدلال 


شروطها وأخرى من كيفية الترتيب والنظمء 
وان كانت المقدّمات صحيحة يقينية» ومرة 
منهما جميعًا (مس۰۱ (EYA‏ 
- أقل ما بنتظم منه برهان مقدمتان أعني 
علمین يتطرق الیهما التصدیق والتکذیب 
(مس۰۱ ۰۲۹ ۱) 
- يجب ضرورةً أن ننظر فى المعانی المفردة 
راقسامها ثم في الالفاظ المفردة ووجوه 
دلالتهاء ثم ذا فهمنا اللفظ مغردًا والمعنی 
مفردًا 7 معنيين وجعلناهما مقدمت 
وننظر في حكم المقدمة وشروطهاء ثم 
نجمع مقدّمتين ونصوغ منهما برهانا m‏ 
فى كيفية الصياغة الصحيحة وكل من أراد 
أن" يعرف Jail die. o Ola JE‏ 
طمع في المحال (مس ۰۱ ۰ (Y‏ 
- البرهان isle‏ عن مقدّمتين معلومتین تولف 
Lo pas PAIE‏ بشرط مخصوص فیتو لد 
بينهما نتيجة وليس يتحد نمطه بل یرجم إلى 
ثة أنواع مختلفة المأخذ والبقايا ترجع 
إليها No‏ ۰۳۷ ۱۸) 
- مجموع أجزاء البرهان أربعة أمور الا أن 
أمرًا oly‏ يتكرّر في المقدّمتين فيعود إلى 
ثلائة أجزاء بالضرورةء لأنها لو بقيت 
أربعة لم تشترك المقدمتان في شيء واحد 
وبطل الازدواج بينهما فلا تتولد النتيجة 
(مس۰۱ ۰۳۸ )٠١‏ 
- مهما كانت المقدمات معلومة كان البرهان 
قطعيًا وان كانت مظنونة كان C43‏ وان 
كانت ممنوعة فلا بد من إثباتها. Ul,‏ يعد 
تسلیمها فلا یمکن الشك في النتيجة أصلاً 
(مس ۰۱ ۹ (Y‏ 


برهان الاعتلال 


للخصم دلیل على كون الوتر فرضا؛ os‏ 
بذلك الدليل بطلان هذه الخاصية. أما هذه 
الخاصية» فثابتة» وبها يعرف حكم الوترء 
ولا دليل فيهء فإن قام عليه دليل مقصود: 
سقطت هذه الدعری؛ وعلی الخصم أن 
يذكر دليلا: إن كان عنده. ... النوع 
الثاني: الاستدلال بالنتيجة على equ‏ 
وبعدمها على عدم gadi‏ ووجه دلالتها 
- بعد تسليم كونها نتيجة - واضح: 
فالعالمية نتيجة العلم وقيامه بالذات. 
فنقول: الباري سبحانه وتعالى عالم» das‏ 
على قيام العلم به. ومأخذ هذا الجنس - 
UAI‏ - الملازمة؛ فان الموجب يلازم 
الموجب» كالخاصية الملازمة؛ فدل 
وجوده على وجوده: فانه ملازم . ومثاله 
قولنا : بیع لا يفيد الملك» فلا ینعقد» أو 
نكاح لا يفيد الحل فلا ينعقد. وقولنا: 
المقارض لو ملك الربح: لملك ربح 
الربح. فإنه نتیجته. فانتفاژه da)‏ على 
انتفاء الملك. وقولنا: لو ملكه كاملا: 
لملكه ناقصّاء ولما انحصر الخسران فيه. 
فلما انحصر فيهء دل أنه لم يملكه. وکل 
ذلك راجم إلى الاستدلال على انتفاء 
الشيء بانتفاء نتيجته. وهو - بعد تسليم 
كونه نتيجة - لا خفاء بوجه دلالته. (ش» 
(Etti‏ 


برهان الاعتلال 
- آما برهان الاعتلال» D‏ 


: الجمع بين 
الفرع والاصل. برابطة العلة... وشکل 
هذا البرهان یرجم إلى مقذمتین nds‏ 


۳۳ 


lli‏ ولا بوجبها. ومذا التوع - وهو 
الاستدلال بما ليس موجبا - ینحصر في 
ثلائة: الاستدلال على الشيء بوجود 
خاضيتهء أو بوجود نتیجته. فوجود 
الخاصية يدل على وجود ذي الخاصيةء 
وعدمها dà‏ على عدمه. وكذلك وجود 
النتيجة يدل على وجود المنتج. وعدمها 
يدل على عدمه. والاستدلال على الشيء 
بمثله ونظیره فان ما يثبت للشيء: يثبت 
لنظیره ومساویه على الضرورة. مثال 
الاستدلال بالخاصیت. کقولنا: pat‏ نفل» 
لانه يؤدّى على الراحلة» ویطرد هذا في 
النوافل» وینعکس في الفرائض. ووجه 
دلالته؛ أن الاداء على الرواحل خاصية 
النوافل» فلا تزدي فريضة على الراحلة 
بحال. واذا وجد خاصية الشيء: ds‏ على 
وجود ذلك الشیء. وهذه الدلالة لا خفاء 
بها بعد تسلیم الخاصیة؛ إذ معنی 
الخاصية؛ الملازمة لذاته على وجه لا 
ینفصل se‏ ووجود الشي» du‏ على 
وجود ما بلازمه. ولا ينفك عنه. فان قال 
الخصم: لست أسلم أن جواز الاداء على 
الراحلة خاصية النفلية؛ لأني أقول: الوتر 
ليس بنفل» ويؤدّى على الراحلة. فالسؤال 
على هذا الوجه فاسد: لأنا نقدر - في 
ابتداء النظر - حكم الوتر في الفرضية 
والتقلية مشکلا : Ale‏ من YI‏ ویتعرف 
منها؛ ونقدر أنه لم يقم دليل فيه على النفي 
والائبات فوجدناه ينجذب إلى النفل في 
خاصية: لا تعرض فط في LA‏ فيغلب 
على الظن کونه نفلا» ونحن نجوز أن يقوم 


۱۳ 


ولکن لا e‏ أن النباش سارق. فإذا وقع 
c‏ في في المقذمة الاولی. لم تثبت إلا 
بالأدلة na‏ فان المتنازع فيه قضية 
شرعية» وهو: کون الطعم de‏ مثلا. 
فیبت ذلك: بالنص» أو الایمای أو 
الترتیب على الوافعة أو الحدوث بحدوث 
الوصف» أو بالتأثیر وهو : أن يثبت آثره 
في عين الحکم» في محل آخرء بنص أو 
إجماع؛ أو بالمناسبة. أو بالطرد 
والعكس» أو بالاجماع المنعقد على أنه لا 
X‏ من طلب علامة» والسبر الواقع بعده 
في نفي علامة سوى المذكور... وهو 
أشار كلام الشافعي في الطعم والنقدية. 
أما إذا وقع gu‏ في المقدمة LUN‏ 
وهو: وجود العلة في الفرع. بعل تسلیم 
کون الوصف de‏ - فهذا يعرف aU‏ 
بالحسّ: ان كان الوصف سیّا؛ وقد 
یعرف بالعرف؛ وقد یعرف ul‏ وقد 
یعرف يطلب الحد وتصور حقيقة الشىء فى 
نفسه» وقد يعرف بالأدلّة الشرعية النقلية. 
)٦ ۰۳۵ (42)‏ 


برهان e!‏ 
- (الحد الاوسط) إن لم يكن Le «e‏ 


الفقهاء (قیاس الدلالة) والمنطقیون سمّوه 
(برهان (GN!‏ أي هو دليل على أن الحذ 
الأكبر موجود للأصغر» من غير بیان e‏ 
ag‏ ۰۲:۳ ۳) 

- قياس الدلالة أو برهان SI‏ هو ما لم يكن 
Ai‏ الاوسط فيه de‏ للحد الأكبر مثل: 


à برهان‎ 


وبيانه أنك تقول: المخصوب مضمون 
فهذه cali‏ وتقول: العقار مغصوب. 
فهذه مقدمة انیت فتيجتهما: أن العقار 


مصعودء. وتفرل:. المخضرب عضمرد؟ 
وولد المغصوبة مخصوب: فکان Eger‏ 
وتقول: المال مضمون GWYL‏ والمنفعة 
مال: فتضمن بالاتلاف. وتقول: السارق 
مقطوع ‏ والنباش سارق: فكان مقطوعا. 
وتقول: المطعوم ربوي» والسفرجل 
مطعوم: فکان Gys‏ وکل ذلك راجع 
... إلى دعوى aqu duly di‏ تحت 
جملة معلومة. وان شئت قلت : الطعم de‏ 
الرباء والطعم موجود في السفرجل: 
فجرى الربا فيه. والغصب de‏ الضمان 
وقد وجد في العقار : فوجب a‏ 
وعبارة الفقهاء - في هذا الجنس - 

مطعوم. فأشبه البر. أو جرى فيه 0 
CU‏ على البر. أو مغصوب: فيضمن 
کالمنقول. وکل ذلك يرجع إلى دعوى 
دخول واحد aqu‏ تحت جملة شاملة. 
وشكله من البراهين العقلية مقدّمتان 
ونتيجة؛ كما تقدم. ثم قد يفرض النزاع 
في المقذمة الأولى مع تسليم الثانية؛ كقول 
الخصم : أسلم أن السفرجل مطعوم. 
ولکن لا نسلّم أن الطعم علّة الرباء ol,‏ 
المطعوم ربوي؛ بل بعض المطعوم ربوي 
لا ale‏ کونه مطعوما . وقد یسلم المقدمة 
الاولی وینازع في الثانية؟ کقوله: سلمت 
أن الغصب de‏ الضمان. ولکن لا نسلم 
وجود الغصب في العقار وولد ù paidi‏ 
رالمنفعة. وسلمت أن السرقة de‏ القطعء 


برهان الخلف 


نقول: لو ملك المقارض الربح: لملك 
ربح الربح؛ وباطل أن يملك ربح الربح: 
لأن ذلك يؤدّي إلى تفاوت فى القسمة 
يخالف الاجماع فبطل القول بالتمليك. 
وهذا ينقسم إلى الدائر بين النفي والاثبات 
كما ذكرناهء وهو القوي البالغ: لانه برهان 
في العقليات. وان لم يكن دائرًا بين النفي 
والائبات: فلا iub‏ له في العقلیات 
ولكن يفيد في الظنيات. Lr‏ لو لم 
يكن الطعم علة: لكانت العلّة هي القوت 
أو الكيل أو المالية؛ وكل ذلك باطل: 
فثبت الطعم. وهذا بعد وجوب التعليل 
صالح للتعیین؛ ولكن الشك يتطرّق إلى 
هذا الجنس في موضعين ؛ أحدهما : في 
دعوی الحصر. والأخرى: في دعوى 
البطلان. وإذا كان التقسيم دائرًا بين النفي 
والاثبات اتحد SOL Élu‏ وهو: دعوى 
البطلان في أحد القسمين. ولذلك جرى 
التقسيم - الدائر بين النفي والائبات - في 
العقليات. فنقول: لو لم يكن العالم 
Éste‏ : لكان Ka‏ ومحال أن يكون 
قديمًا؛ «M‏ يلزم أن لا يتغيّر؛ فیثبت أنه 
حادث. إلى أمثال له كثيرة. eu»‏ 
۰ ۱۷) 

النوع الثاني من برهان الخلف: أن تحصر 
جملة في آقسام. وتبطل آحاد الاقسام 
لابطال الجملة. کقولنا: لو كان الایلاء 
طلاقا. لكان بطریق التصریح أو الکناية. 
وبطل کونه صریخا. وبطل 45 کناية : 
فبطل كونه طلاقا. فيرجع إلى مقدمتين 
ونتيجة. وهو: أنه لا طلاق إلا بصريح أو 


۱۳۵ 


هذا شبعان؛ فإذن هو قريب العهد بالاکل 
(ع ۳۷۲ 2١‏ 

- القیاس البرهاني ينقسم إلى ما يفيد de‏ 
وجود النتيجة وإلى ما يفيد Xe‏ التصدیق 
بالوجود. فالاول يُسمّى برهان M‏ والاخر 
یسمی (V «04 ce) ol oU y‏ 


برهان حقيقي 

- البرهان الحقيقي ما يفيد اليقين الضروري 
الدائم الابدي. الذي یستحیل تغییره (ع 
(Y ۵‏ 

- البرهان الحقيقي هو ما LA‏ اليقين 
الضروري الدائم الأبدي الذي يستحيل 
(3A ۲ e e‏ 


برهان الخلف 

- برهان lil‏ وهو: أن لا يتعرّض 
للمقصود. ولکن یبطل ضله المقابل له 
وإذا بطل أحد الضدین تعيّن La‏ 
الآخر. وحاصل ذلك یرجم الی: تقسيم 
وسبر t‏ وابطال لبعضص الاقسام لتعيين ما 
بقي من الأقسام. وفيه نوع آخر» وهو : 
حصر لجملة في أقسام» وابطال جمیع 
الأقسام لابطال الجملة. وبرهان الخلف 
في القسم «Jo Yi‏ هو أن نقول: لو لم 
يكن كذا لكان كذاءوباطل أن يكون كذا. 
فثبت أنه كذا. ومثاله أن نقول: لو انعقد 
بیع الغائب : لصح إلزامه بصريح cel NI‏ 
وباطل أن يصح الالزام بصریح الالزام» 
فباطل أن ينعقد البیع. واذا بطل جانب 
الانعقاده ثبت جانب الفساد. وکذلك 


برهان الدلالة ۱۳۹ 


برهان. glie‏ تفصيلي 

- (البرهان العقلي) التفصيلي فنقول: Les]‏ 
أن الحق هو ads‏ السلف» bis‏ مذهب 
السلف هو توظيف الوظاتف السبع» على 
عوام الخلق في ظواهر الأخبار المتشابهة 
وقد ذكرنا برهان كل وظيفة معها وبرهان 
كونه حقًا. (أع. ۰۸۳ (Y‏ 


كناية» ولا صريح ولا كناية: فلا طلاق. 
Js,‏ ذلك من مسالك الأدلة؛ وأكثرها 
متداخلة. والتقسيم وبرهان الخلف كثير 
الدخل في جميع الماخذ: 5 عليه تدور 
معظم النظريات. )9( )١ ٤٥٤‏ 


برهان الدلالة 

- برهان الدلالة فهو أن يكون الأمر المتكرّر 
في المقدّمتين معلولاً C‏ فان العلة 
والمعلرل. بتلازمان وكذلك السبب 


برهان عقلي كلي 
ou JI ul -‏ (العقلي) الکلی على أن Sai‏ 


مذهب السلف فینکشف بتسلیم أربعة 
أصول هي مسلمة xe‏ کل عاقل: ۱ - 
الاول: آن آعرف الخلق بصلاح احوال 
العباد بالاضافة إلى حسن المعاد هو النبي 
صلى الله عليه وسلمء Op‏ ما ينتفع به في 
الآخرة أو يضرٌ لا سبيل إلى معرفته 
بالتجربة كما عرف الطبيب... ۲ - 
الأصل الثاني: أنه Le‏ الله عليه pes‏ 
أفاض إلى الخلق ما أوحى إليه من صلاح 
العباد في معادهم ومعاشهم ,4 ما كتم 
شيئًا من الوحي وأخفاه وطواه عن الخلقء 
dy‏ لم يبعث الا لذلك... Y‏ الاصل 
الثالث : ان آعرف الناس بمعاني کلامه 
وأحراهم بالوقوف على کنهه ودرك 
أسراره؛ الذین شاهدوا الوحي والتنزیل» 
وعاصروه وصاحبوه. بل لازموه آناء الیل 
والنهار» مشمرین لمهم معاني کلامه وتلقیه 
بالقبول للعمل به أولاء والنقل إلى من 
بمدهم (GU‏ وللتقرّب إلى الله سبحانه 
وتعالی بسماعه وفهمه وحفظه ونشره. . 

٤‏ - الاصل الرابع: l‏ في طول 


ANM Ir والمسیّب والموجب‎ 
)۱۳ «of 

- إن استدللت بالمعلول على dut‏ فهو برهان 
دلالة وکذلك لو استدللت بأحد المعلولین 
على الآخر (مس۰۱ ۰۵4 (VO‏ 


برهان سمعي 

- البرهان السمعي: على ذلك وطريقه أن 
نقول: الدليل على أن الحقّ مذهب السلف 
bi‏ نقيضه بدعة» والبدعة مذمومة وضلالت 
والخوض من جهة العوام في التأويل 
والخوض بهم فيه من جهة العلماء بدعة 
مذمومة» فكان نقيضه وهو الكف عن ذلك 
XL,‏ محمودت فههنا ثلاثة أصول: أحدها 
أن البحث والتفتيش والسؤال عن هذه 
الأمور بدعة » والثاني ol‏ كل بدعة فهى 
مذمومةء والثالث Ol‏ البدعة إذا كانت 
مذمومة كان نقيضها وهي السنّة القديمة 
محمودة» ولا يمكن النزاع في شيء من 
هذه الأصولء Bp‏ سلم ذلك ينتج |9 
Go‏ مذهب السلف. cg‏ ۰۸۰ ۴) 


۱۳۷ 


عصرهم إلى آخر آعمارهم ما دعوا الخلق بصر 


بالارادة لما كان تحرکه إلى بعض المواضم 
کمواقد النیران وعن بعض المواضع JUS‏ 
JUI‏ وشطرط البحار ربما يژدي إلى 
الاضرار به» آوجبت العناية الالهية (عطاء 
القوة المبصرة في آکثر الحیوان وهي فوة 
مرتبة في العصبة De x uoce‏ ما 
cl aM‏ اللون TN‏ في الأجسام 
الشفافة بالفعل إلى سطوح الأجسام 
الصقيلة. ولا Sis‏ أنه ينفصل من المتلوّن 
شيء ويصل إلى العين ولا أن ينفصل من 
العين شعاع فیمند إلى المتلوّن لكن يحدث 
صورة في الصقيل المستعدٌ لقبول الصورة 
الشفاف» فإذا حصلت الصورة في الجليدية 
هو جسم لطیف مثل ما : تقع الصورة على 
الماء الراکد فيقضي إلى ۳3 الأنبويتين 
المتصلتین بالعینین في مقدمة الدماغء 
فیدرك الحسسنّ المشترك من الصورتین 
المتّحدتین صورة واحدة والا كان يجب 
أن یری شيئين 3 الصورة في الجليدية 
صورتان. ولما كانت الرطوبة الجليدية 
كروية والذي يقابل من سطح الکرة نما 
يقابلها بالمركز على خطوط موهومة خارجة 
من السطح إلى المركز فحيثما قربت 
المسافة بين الرائي والمرئي كانت الخطوط 
أكثر والشكل المخروط منها إلى المركز 
أقصر والزاوية آکب وحيثما يعدت 


إلى البحث والتفتيش والتفسير والتأويل 
والتعرّض لمثل هذه الأمورء بل بالغوا في 
زجر من خاض فيه وسأل ue‏ 0 
على ما ستحكيه عنهم. (C 24١ cg D‏ 


برهان & 

- الحدّ الأوسط إن كان xe‏ للحد الأكبر 
سماه الفقهاء (قیاس العلة) وسماء 
المنطقیون (برهان QUI‏ أي ذکر ما يُجابٌ 
ors‏ ۰۲۸۳ ۲) 

- برهان ell‏ أو قياس dut‏ هو ما یکون 
LI‏ الارسط فيه de‏ للحد الاکبر (D‏ 
«YoY‏ ۱) 

- قياس dut‏ أو برهان اللمّ هو ما يكون 
الحدّ الأوسط فيه de‏ للحد الأكبرء مثل 
هذه الخشبة محترقة لأنها أصابتها الثار 
(v ۰۳۷۲ cg)‏ 

- القیاس البرهاني ينقسم إلى ما يفيد de‏ 
وجود النتيجة والی ما يفيد de‏ التصدیق 
بالوجود فالاول یسمی برهان e‏ والاخر 
يُسمّى برهان |9 72 04« (V‏ 


بسملة 

- البسملة آية من القرآن لكنه هل هي M‏ من 
آوّل كل سورة فيه خلاف وميل الشافعي 
رحمه الله إلى أنها آية من كل سورة الحمد 
وسائر السور ES‏ في أول كل سورة آية 
برأسها أو هي مع أول آية من سائر السور 
آية هذا مما نقل عن الشافعى رحمه الله . 
(مس۰۱ ۰۱۰۲ (V‏ | 


۱۳۸ 


Ul, من العبادات أو من غیرها.‎ Ll 
بالاحتمال: کالصیر على الضرب الشدید‎ 
والمرض العظیم والجراحات الهائلة.‎ 
وذلك قد یکون محموذا إذا وافق الشرع.‎ 
ولکن المحمود التام هو الضرب الآخر:‎ 
وهو الصبر النفسي عن مشتهیات الطبع‎ 
ومقتضیات الهوی . ثم هذا الضرب إن كان‎ 
de صبزا على شهوة البطن والفرج سني‎ 
وان كان على احتمال مکروه اختلفت‎ 
آسامیه عند الناس باختلاف المکروه الذي‎ 
غلب عليه الصبر. فان كان في مصيبة‎ 
حالة‎ UA, اقتصر على اسم الصبرء‎ 
تسمی الجزع والهلم وهو إطلاق داعي‎ 
الهوى لیسترسل في رفع الصوت وضرب‎ 
الخدود وشقّ الجيوب وغيرهما. وان كان‎ 
في احتمال الغنى سمّي ضبط النفس‎ 
وتضاده حالة تسمی البطر. وان كان في‎ 
حرب ومقاتلة سمي شجاعة ويضاذه‎ 
الجبن . وان كان في كظم الفیظ والغضب‎ 
ویضاده التذمر. وان كان في‎ Le سمي‎ 
نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمي سعة‎ 
الصدر ویضاده الضجر والتبرم وضيق‎ 
q الصدر. وان كان في |خفاء کلام‎ 
کتمان السر وسمي صاحبه كتومًا. وإن كان‎ 
عن فضول العيش سمّي زهدًا ویضاده‎ 
الحرص. وان كان صيرًا على قدر یسیر‎ 
من الحظوظ سمّي قناعة ویضاده الشره‎ 
ral فاکثر أخلاق الایمان داخل فى‎ 
| (4 ۷۰ etg) 


pe 


المسافة كانت الخطوط Di‏ والشكل 
المخروط منها إلى المركز أطول والزاوية 
أصغر وذلك بسبب رؤية البعيد صغيرًا 
والقريب على هینته. (مم» )٦ ٠٤۳‏ 

Ul-‏ البصر: فهو 353 داركة للألوان 
والأشكال. مودعة في ملتقى تجويف 
العينين من مقدّم الدماغ. CE ۰۳۵۲ (e)‏ 

- ليس للبصر قوة تجريد الانسانية عن 
اللواحق الغريبة. «e‏ ۰ ۱۳) 


Jai 
البصير هو الذي يشاهد ويرى حتی لا‎ - 
يعزب عنه ما تحت الثرى. وایصاره أيضًا‎ 
ordis منرّه عن أن يكون بحدقة وأجفان.‎ 
عن أن برجم إلى انطباع الصور والألوان‎ 
في ذاته» كما ينطبع في حدقة الانسان.‎ 
والتأئّر المقتضی‎ Sal ذلك من‎ b 
عن ذلك كان البصر في‎ e$ للحدثان. وإذا‎ 
عبارة عن الصفة التى ینکشف بها‎ ko 
كمال نعوت المبصرات. وذلك أوضح‎ 
وأجلى مما يفهم من إدراك البصر القاصر‎ 

على ظواهر المرئيّات. cua)‏ ۱۰۹۷) 


بصيرة 
- البصيرة التي هي العلم؛ N‏ على البصر. 


(Y ۰.۱9۸ (ر‎ 


بطر 

- الصیر ضربان؛ أحدهما: ضرب coL‏ 
کتحمّل المشاق بالیدن والثبات عليها. 
وهو اما بالفعل: كتعاطي الاعمال الشافة 


بُعد مكاتي 
- كما at ol‏ المكاني تابع للجسم فالبعد 


الزماني تابع للحركة» aj‏ امتداد الحرکت 
كما ol‏ ذلك امتداد لأقطار الجسم. em)‏ 


(Y «0A 

بعدية وقبلية 

- البعدية والقبلية في زمان من الأزمئة. 
(لب؛ 5 (Y‏ 

بغى 


ا كل فرقة خالفت الامام بتأويل 


ولها شوكة يمكنها مقاومة الامام فهي 
باغية. Ul,‏ المرتذ ومانعو الزکاة وسائر 
حقوق الشرع فلا تأویل لهم. وکل تأويل 
يعلم بطلانه بالظنَ فهو معتبر. وان كان 
بطلانه قطعيًا ولکنهم غلطوا فيه فوجهان. 
وهذا تردّد في أن معاوية رضي الله «e‏ كان 
مبطلا Cb‏ أو قطعًا. وأما الخوارج إن لم 
نكفرهم لم نلتفت إلى تأويلهم على أحد 
الوجهين لظهور فساده. L Y,‏ أن يكون 
فيهم وأحد مطاع إذ به الشوكة. وهل يجب 
أن يكون بصفات الأئمة فيه وجهان. 
(Y£ «44 (Y 4)‏ 


ai 
الله طرف تفريطها ونقصانها عن الاعتدال‎ - 


وهو حالة للنفس تقصر بالغضبية والشهوية 
عن القدر الواجب. ومنشؤه بطء الفهم 
وقلّة الاحاطة بصواب الافعال ويندرج 
تحت Lai‏ الحکمة حسمن التذبير وجودة 


۱۳۹ 


LE ul -‏ (الفلاسفة) OT‏ البعث ليس إيجادًا 
ثانیّا. وهو Je‏ الایجاد الأرّل» فغیر 
صحيحء بل البعث إنشاء آخرء لا یناسب 
الانشاء الاول uas) Aoi‏ ۰۱۳4 ۱۲) 


بعد 


- البْعدٌ: هو كل ما يكون بين نهايتين» غير 
متلا قيتين» o,‏ الاشارة إلى جهته» ومن 
als‏ أن X3‏ أيضًا فيه نهايات» من نوع 
تينك النهايتين. والفرق بين AU‏ 
والمقادير الثلاثة: أنه قد يكون بعد خطي 
من غير خط do‏ سطحي من غير سطح 
CE ۷ e‏ 

j-‏ فانه اسم مشترك في محاورات 
النظّار والجماهير؛ إذ قد بطلق» وتراد 
القبلية بالطبع» كما يقال: الواحد قبل 
الائتین» وذلك في كل شيء لا يمكن أن 
يوجد الاخرء إلا وهو موجود؛ ويوجد هو 
وليس الآخر بموجود. فما يمكن وجوده؛ 
دون الآخرء فهو قبل الآخر. ذلك الآخر 
قد يُقال له CD‏ وكأنه مستعار ومجاز (ع. 
CAE ۷‏ 


بُعد زماني 

- كما ol‏ البُعد المكاني تابع للجسم فالبعد 
الزماني تابع للحركةء فانه امتداد LS pi‏ 
كما ol‏ ذلك امتداد لأقطار الجسم. (m)‏ 
)١ ۸‏ 


۱۰ 


ونواهیه e‏ الدليل As‏ یحصل بالقول 
والفعل والاشارة. (من » «M‏ 1۰( 


- البيان هو دلیل السمع فيترتب على ترتیب 


الأدلةء فما قرب من المعجزة فهو أقوى 
کالنظر القریب من مرتبة الضرورة. (من. 
۹.۷( 


- تأخیر البيان عن وقت الحاجة محال لانه 


من جنس تکلیف ما لا یطاق . Ul,‏ تأخیره 
إلى وقت الحاجة فجائز. (من. ۰۱۸ (Y‏ 


- البیع وقد أحله الله تعالی وله ثلائة أركان: 


Yz) . واللفظ‎ cule العاقد. والمعقود‎ 
(V VE 


- قد أحل الله البيعم» والبيع اسم للايجاب 


والقبول» ولم يجر ولم ois‏ اسم البيع 
علی مجرد فعل بتسليم وتسلم؛ فبماذا 
یحکم بانتقال الملك من الجانبین» لا 
شتا في الجواري والعبید والعقارات 
والدواب النفيسة وما یکثر التنازع فیه؛ |3 
للمسلم أن یرجم ویقول: قد ندمت وما 
بعته» إذا لم یصدر مني إلا مجرد cpl‏ 
وذلك ليس ببيع. CRE ۰۷۱ Ye)‏ 


dass‏ للامام 
- لا مأخذ للامامة الا Sad!‏ أو الاختيارء 


ونحن نقول مهما بطل Qa!‏ ثبت 
الاختیار. وقولهم إن الاختیار «y JEU‏ 
لا يمكن اعتبار کافة الخلق ولا الاکتفاء 
بواحد ولا التحكم بتقدیر عدد QU‏ بين 
الواحد رالکل» فهذا جهل بمذهبنا الذي 


بیان 


الذهن وثقابة الراي وصواب الظن. (مع؛ 
(«AV‏ 

- الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة 
بها تسوس القوة الغضبية والشهوانية وتقدر 
حرکاتها بالقدر الواجب في الانقباض 
والانبساط وهي العلم بصواب الافعال 
وهذه الفضيلة تكتنفها رذيلتان وهما: 
الخب والبله. فهما طرفا إفراطها 
وتفريطها. أما الخب فهر طرف إفراطها 
وهو حالة يكون بها الانسان ذا مكر وحيلة 
بإطلاق الغضبية والشهوائية oS‏ إلى 
المطلوب حركة زائدة على الواجب. وأما 
البله فهو طرف تفريطها ونقصائها عن 
الاعتدال وهي حالة للنفس تقصر بالغضبية 
والشهوانية عن القدر الواجب ومنشأه بطؤ 
الفهم ab,‏ الاحاطة بصواب الافعال. 
(ميزء 36 (Y‏ 


بيان 

- البیان عبارة عن gha pl‏ بالتعريف 
والاعلام وإنما يحصل الاعلام بدليل 
والدليل محصّل للعلم. فههنا ثلاثة أمور: 
إعلام ودليل به الاعلام وعلم یحصل من 
الدليل. فمن الناس من جعله عبارة عن 
التعريف فقال في حلة إنه اخراج الشيء 
من حيّز الاشكال إلى حيّز التجلي؛ ومنهم 
من جعله عبارة عما به تحصل المعرفة فیما 
يحتاج إلى المعرفة آعني الأمور التي ليست 
ضروریه وهو الدلیل . (مس۰۱ ۰۳۱۶ (f‏ 
otl -‏ هو الدليل» JE‏ بيّن الله الآيات 
لعباده أي نب لهم أدلة دالة على أوامره 


بيعة للامام 


ویقی كاقة الخلق مخالفين أو انقسموا 
انفسامًا Gus‏ لا يتميّر فيه غالب عن 
مغلوب لما انعقدت الامامة. فان شرط 
ابتداء الانعقاد قیام الشوكة وانصراف 
القلوب إلى المشايعة ومطابقة البواطن 
والظواهر على المبایعة. فان المقصود 
الذي طلبنا له الامام جمع شتات الاراء في 
مصطدم تعارض الأهواء. ولا GAS‏ 
الارادات المتناقصة والشهوات المتباينة 
المتنافرة على متابعة رأي واحد إلا إذا 
ظهرت شوكته وعظمت نجدته وترشخت 
في الفوس رهبته ومهابته. ومدار (eum‏ 
ذلك على الشوكةء ولا تقوم الشوکة الا 
بموافقة الاکثرین من معتبري JS‏ زمان. 
(Y1 ۶ c A)‏ 


۱۱ 


نختاره ونقيم البرهان على صحته» والذي 
نختاره أنه یکفی بشخص واحد يعقد البيعة 
للامام مهما كان ذلك الواحد مطاعًا ذا 
شوكة لا «JUS‏ ومهما كان مال إلى جانب 
مال بسببه الجماهير ولم يخالفه الا من لا 
diei‏ بمخالفته. فالشخص الواحد 
المتبوع المطاع الموصوف بهذه الصفة إذا 
بايع کفی ادا في موافقة الجماهيرء فان لم 
يحصل هذا الغرض إلا لشخصين أو ثلاثة 
فلا بد من اتفاقهم» وليس المقصود أعيان 
المبايعين وإنما الغرض قيام شوكة الامام 
بالاتباع والاشياع» وذلك یحصل JS‏ 
d‏ مطاع. ونحن نقول لمّا بايع عمر 
Ul‏ بكر رضی الله عنهما انعقدت الامامة له 
بمجرّد بيعته ولیس لتتابع الايدي إلى البيعة 
بسبب مبادرته» ولو لم يبايعه غير عمر 


Wit 


eed‏ - التأديب والتأّب. ونعني به الارتیاض 


بمقاساة الناس والمجاهدة في تحمّل أذاهم 
A pm;‏ وقهرا للشهوات . وهي من 
الفوائد التي تستفاد بالمخالطة» وهي Jal‏ 
من العزلة في حق من لم تتهذب أخلاقه» 
ولم تذعن لحدود الشرع شهواته › ولهذا 
انئدب خدام الصوفية في الریاطات 
فیخالطون الناس بخدمتهم وأهل السوق 
للسوال منهم aus‏ لرعونة النفس 
واستمدادا من برکه دعاء الصوفية 
المنصرفين بهممهم إلى الله سبحانه . Yz)‏ 


تأليفات القياس 


تأليفًا : أربعة من الشكا الأول. وأربعة من 
الثاني. وستة من الثالث (ع۰ OA «ME‏ 


تأثیر alan‏ فى حکم ۰ (NY‏ 
- إذا ظهر تأثير العلة في حكمء فلم ينبغي 
تأديب 


أن يؤثر في جنس آخر من الحكم؟ إن كان 


محل التعدية Ue‏ آخر . op‏ کان عين - التأديب SU,‏ ونعني به الارتياض 


بمقاساة الناس والمجاهدة في تحمّل أذاهم 
کسرا للنفس وقهرا للشهرات. وهي من 
الفوائد التي تستفاد بالمخالطة» وهي أفضل 
من العزلة في حق من لم تتهذب أخلاقهء 
ولم تذعن لحدود الشرع Tu‏ ولهذا 
cai‏ خدام الصوفية في الرباطات 
فيخالطون الناس بخدمتهم Jab‏ السوق 
للسؤال متهم كسرًا لرعونة النفس 
واستمنادًا من بركة دعاء الصوفية 
المنصرفين بهممهم إلى الله سبحانه . Ye)‏ 
(IY oT‏ 


- التأدیب؛ فانما نعني به أن يروض غيره 


وهو حال شيء الصوفية معهم فإنه y‏ 
حال المعلم Quan, (efe,‏ إليه من 


الحكم أو مثله» فكيف تُتصوّر - مع تسليم 
كونه مؤثرًا - المنازعة في الحكم مع 
وجود المؤثر فيه؟. وهذا خيال لا طائل 
وراءه: فان FT‏ إذا ظهر تأثيرها في 
حكم؛ فلا تستعمل في [ثبات حكم آخر - 
أعني: في إثبات نوع آخر من الحكم بل 
تستعمل لتعدية ذلك الحكم بعینه إلى محل 
"e‏ على لسان الفقهاء. وهو - على 
التحقيق - إثبات مثل ذلك الحكم في 


محل آخر. uS‏ ۰۱۳۳ ۱۳) 


تأخر 
- التقدّم والتأخر ایضا من الاعراض الذاتية 
(e) zr‏ ۷ ۰۱ 
۱:۲ 


تأنیس 


تال 
- قد یکون EDI‏ أقاويل كثيرة» والتالي 


يلزمُ الجملة» وکذلك قد يكون RUE‏ 
واحدّاء والتالي قضايا كثيرة ۳ 


)۵ ۵ 


- التالي إذا Lie Que‏ تغيّر المعنی في 


الشرطيّة المتصلة Uy‏ کذب آحدهما 
وصدق T) D‏ ۹ 16( 


- التالي موافقٌ للمقدّم بمعنى Ju d‏ به 


ويلازمه ولا cool,‏ وأحد جزئي المنفصلة 


معاند للآخر ومنفصل عنه إذ يوجب وجود 
أحدهما عدم الآخر QA ۰۱٩ ep)‏ 


- ريّما كان Jui, CIL. piai‏ سالبًا 


والشرطيّة المركبة منهما موجبة cp)‏ 
(V Ye‏ 


تأنيس 
Ul -‏ حيلة التأنيس فهو أن يوافق o^‏ هم 


بدعوته في أفعال يتعاطاها وما تميل إليه 
نفسه وإلى ما يحصل الأنس فيما يوافق 
اعتقاد المدعو في شرعه وقد رسموا 
(الباطنية) للدعاة والمأذونين أن يجعلوا 
مبيتهم کل ليلة عند واحد من المستجيبين 
ويجتهدون في استصحاب من له صوت 
طيّب في قراءة القرآن ليقرأ عندهم زماناء 
ثم يتبع ذلك بشيء من الكلام الرقيق 
وأطراف من المواعظ اللطيفة الآخذة 
بمجامع القلوب ثم يردفون ذلك بالطعن 
في السلاطين وعلماء الزمان وجهال 
الامّف. ويذكرون أن الفرج منتظر من كل 
ذلك ببركة آهل بيت رسول الله صلی الله 


۱:۳ 


دقائق الافات والرياء ما یتطرّق إلى نشر 
العلم إلا أن مخایل طلب الدنیا من 
المریدین الطالبین للارتیاض آبعد منها من 
طلبة العلم» ولذلك بری فیهم قلّة وفي 
طلبة العلم کثرة. فيتبغي أن يقيس ما JM‏ 
له من الخلوة بما تيسّر له من المخالطة 
وتهذیب القوم ولیقابل آحدهما بالاخر 
ولیزثر الافضل. وذلك يدرك بدقیق 
الاجتهاد ویختلف بالاحوال والاشخاص 
فلا يمكن الحكم عليه le‏ بنفي ولا 
(ثات . (TI ۰ Yg)‏ 


- يجب على کل مسلم أن يُجري لسان ابنه 
على كلام cb‏ وألفاظ (éd‏ ویحرزه 
عن كلمات الفحش والمهملات إذا ابتدأ 
التکلم. كما gl JU‏ عليه m‏ 
"اکرموا آولادکم وأحسنوا آدابهم " . 

تأديبه الانتحاء للماطس NIU‏ 
ومطارقة النعلین» وتقبيل اليد عند خروج 
الحمام والجلوس على رکبتیه . والقيام 
عند مجيء الکبیر» وفتح الباب له عند 
ذهابه» وغير ذلك. وهذه التربية وأجبة 
على الأب لا على الأستاذء فان الابن 
على ما رآه في حال UAI‏ من الأقوال 
والأفعال. كما قيل: العلم في JAM‏ 
كالنقش على الحجر. ويجب على المتعلّم 
امتثال آمر أستاذهء إلا أن يأمر على 
المناهي 45 يخالفه. ويجب على المتعلّم 
تعظيم العلم وآهله وأستاذه. (تع؛ 


(11 ۰ 


Mí 


جواز ذلك موقوف على قيام البرهان على 
إستحالة الظاهرء والظاهر الأول الوجود 
الذاتي . ME‏ إذا ثبت تضمن Kan‏ وان 
تعذر فالوجود الحسي ؛ ME‏ إن ثبت تضمن 
ما بعدهء فان تعتّر فالوجود الخيالي أو 
العقلي. فان تعذر فالوجود الشبهي 
المجازي. tan Y»‏ في العدول عن 
درجة إلى ما دونها ال بضرورة البرمان 
فیرجم الاختلاف على التحقيق إلى 
البراهين. (فت. ۰1۷ ۳) 


معرفة ما يقبل التأويل وما لا يقبل ليس 
بالهيّن» بل لا يستقل به إلا الماهر الحاذق 
في علم GE‏ العارف بأصل اللغة ثم 
بعادة العرب في الاستعمال في استعارتها 
وتجوّزها ومنهاجها في ضرب الأمثال. 
(o0 ۰۷۷ ccd)‏ 


التأویل عبارة عن احتمال یعضده دلیل 
يصير به آغلب على الظن من المعنی الذي 
يدل عليه الظاهر ويشبه أن يكون کل تأويل 
صرفا Bal‏ عن الحقيقة إلى المجاز 
وكذلك تخصيص العموم يرد اللفظ عن 
الحقيقة إلى المجاز فإنه إن ثبت أن وضعه 
وحقيقته للاستغراق فهو مجاز فى الاقتصار 
على البعض فكأنه رد له إلى المجاز إلا أن 
الاحتمال تارة يقرب وتارة یبعد» فان قرب 
کفی في إثباته دلیل قريب وان لم يكن بالفا 
في القوة وإن كان بعيدًا أفتقر إلى دليل 
قوي يجبر بعده حتى يكون ركوب ذلك 
الاحتمال البعيد أغلب على الظن من 
مخالفة ذلك الدليل. (مس۰۱ ۰۳۸۷ )١‏ 


تأويل 


عليه وعلی آله وسلّم. وهو فيما بين ذلك 
يبكى أحيانا ويتنفس الصعداءء واذا ذكر آية 
أو خبرًا ذكر أن لله سرا في كلماته لا بطلم 
عليه إلا من اجتباه الله من خلقه وميّزه 
بمزيد لطفه فان قدر على أن ams‏ بالليل 
مصليًا وباكيًا عند غيبة صاحب البيت 
بحيث يطلع عليه صاحب البيت ثم إذا 
أحسن dt‏ اطلع عليه عاد إلى مبيته 
واضطجم كالذي يقصد إخفاء عبادته 
ds,‏ ذلك لیستحکم الانس به ویمیل القلب 
إلى الاصفاء إلى eS‏ فهذه هي مرتبة 
التائیس. (فض «t v‏ 4( | 

- (درجات Le‏ الباطنیة): وقد نظموها على 
نسم درجات T‏ ولكل مرتبة أسم . 


أولها !53 eux,‏ ثم التأنیس» ثم 
التشکيك. ثم التعلیق jt‏ الربط» ثم 
التدليس» ثم التلبيس» ثم الخلعء ثم 
السلخ . ۳ ۱ (V‏ 


تأویل 

- التأويل وهو بیان معناه بعد إزالة ظاهره 
وهذا U]‏ أن بقع من العامي نفسهء أو من 
العارف مم العامي» أو من العارف مع 
نفسه بينه وبين ربه» فهذه ثلائة مواضع. 
«eo‏ 8 £( 

- التأويل يجري مجری التعبير. 
(TA‏ 

- اسمع OY!‏ قانون التأويل: فقد عرفت 
إتفاق الفرق على هذه الدرجات الخمس 
في "OY‏ وان كان Es‏ من ذلك ليس 
من حيّز التکذیب. واتفقوا أيضًا على ól‏ 


\£o‏ تأويلات الباطنية 
تأويلات الباطئية العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ul‏ 


المعاد فزعم بعضهم أن QUI‏ عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم Bj copie‏ 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون کل BJ‏ ورد في القرآن 
Xt,‏ فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذی بها تغذیا تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة پارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 
پارتضاع اللبن من ثدي لام وأنهار من 
ye‏ هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفى هو علم الباطن المأخوذ من الحُجَج 
والأئمة. Ul)‏ المعجزات فقد 1951 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
اغرق به المتمتکون بالستة والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعرته ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
QUI‏ الحقيقية» puis‏ إسحاق معناه أخذ 
العهد cae.‏ عصا موسى ia‏ التي تلقفت 
ما كانوا يافكون c Q^‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
أقسام. والبحر هو العالّم» والغمام الذي 
اظلهم abas‏ الامام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وإفاضة العلم عليهمء الجراد 
والقمل والضفادع هي سؤالات موسى 
وإلزاماته التي سلطت عليهم» والمنّ 
والسلرى علم نزل من السماء لداع من 


- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 
على مخازیهم. ux‏ قالوا كلما ورد من 
الظواهر في التکالیف والحشر والنشر 
والأمور الالهية فكلها آمثلة ورموز إلى 
پواطن» LT‏ الشرعیّات فمعنی الجنابة 
مبادرة المستجیب بافشاء سر «JI‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنی الغسل تجدید 
العهد على من فعل ذلك . والمجامعة 
utes‏ مقاتحة من لا عهد «le‏ ولم 3j‏ 
E‏ من GAS‏ النجوی وهی ماثة وتسعة 
عشر درهما pate‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به ولا 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها . والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرّئ والتنظف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوی مبايعة الامام. الصیام هو الامساك 
عن کشف السرّ. الکعبة هو النب. والباب 
علي الصفا هر النبي والمروة علي. 
والمیقات هو الاساس. والتلبية اجابة 
الداعی . والطواف بالبیت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام الأثمّة السبعة. والصلوات 
الخمس أدلة علی الاصول الاربعة وعلی 
الإمام» فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الإمام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا باحسانهم كما أن 


۱:1 


وهو المحمود وينبغي أن یکون السخاء 
والجود عبارة عنه؛ إذ لم يؤمر رسول الله 
صلی الله عليه وسلم الا بالسخاء» وقد 
قيل: «ولا ái à MALA JE‏ ول 
eu‏ کل SLT‏ (الإسراء: 4( وقال 
تمالی: وليت إا Wd‏ لم ds‏ 
c cx mS Wi‏ 4« 
(الفرقان: 57). فالجود وسط بين 
الاسراف والاقتار وبين البسط والقبض» 
وهو أن يقدر بذله وإمساكه بقدر TRIP‏ 
ولا يكفي أن يفعل ذلك بجوارحه ما لم 
يكن قلبه Gb‏ به غير منازع له فيه. فان 
di‏ في محل وجوب البذل ونفسه تنازعه 
وهو يصابرها فهو متسخ وليس بسخي» بل 
ينبغي أن لا يكون لقلبه علاقة مع المال Y‏ 
من حيث يراد المال له وهو صرفه إلى ما 
يجب صرفه إليه. Yo)‏ ۰۲۷ ۳۱) 
التبذير فإفناء المال فيما لاا يجب وفى 
الوقت الذي لا بعت للف راکش هما fs‏ 
(ميزء ۰۷۷ ۱۷) 


تتال 


التتالي کون الاشیاء التي لها وضع ليس 
بينها شيء آخر من (o Yot (Dem‏ 


تجارب 
التجارب فإنها تستفاد من المخالطة للخلق 


ومجاري أحوالهم. والعقل الغريزي ليس 
OUS‏ في تفهّم مصالح الدين والدنيا. وإنما 
تفيدها التجربة والممارست. ولا خير فى 
عزلة من لم تحنكه التجارب؛ فالصبي إذا 


تأبيد 
الدّعاة هو المراد بالسلوى تسبيح الجبال 
معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 
في الیقین» الجن الذي ملكهم سليمان بن 
داود CELL‏ ذلك الزمان والشیاطین هم 
الظاهرية الذين NE‏ بالأعمال الساقة. 
عيسى له OÙ‏ من حيث الظاهر Lits‏ أراد 
بالاب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (فض»› ۰۱۲ CE‏ 


تأیید 

- التسدید فهو أن يقوم ارادته وحرکاته نحو 
الغرض المطلوب ليهجم عليه في آسرع 
وقت. فالرشد تنبيه بالتعریف. والتسدید 
إعانة ونصرة بالتحريك. وأما AUI‏ فهو 
تقوية آمره بالبصیرة من داخل ونقوية 
البطش من خارج . (ميزء 4۰ ۷) 


- التبجَح فهو تأهیل النفس للامور الکبار من 


غير استحقاق . (ميزء (AVE‏ 


تبذیر 

- نقول (الغزالى): المال Gi‏ لحکمة 
ومقصود وهو صلاحه لحاجات الخلق» 
ويمكن إساكه من الصرف إلى ما 3Á‏ 
للصرف الیه» ويمكن بذله بالصرف إلى ما 
لا يحسن الصرف («J|‏ ويمكن التصرف 
فيه پالعدل؛ وهو أن یحفظ حيث يجب 
الحفظ» dio,‏ حيث يجب JA‏ 
فالامساك حيث يجب البذل بخل» والبذل 
حيث يجب الامساك تبذیر. وبينهما le;‏ 


تجاور 


الناس بفقره» فالتعقف والتستر أوفى من 
البطالت بل من الاشتغال بالعبادات البدنيّة 
وترك الكسب أفضل لأربعة: عابد 
بالعبادات البدنيّة؛ أو رجل له سير بالباطن 
وعمل بالقلب في علوم الأحوال 
والمکاشفات. أو عالم مشتغل بتربية علم 
الظاهر مما ينتفع الناس به في دينهم 
كالمفتي والمفسّر المُحدّث وأمثالهمء أو 
رجل مشتغل بمصالح المسلمين وقد BS‏ 
بأمورهم كالسلطان والقاضي "RIP‏ 
فهؤلاء إذا كانوا يكفون من الأموال 
المرصدة للمصالح أو الأوقاف المسبلة 
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اعتزل بقي غمرًا جاهلا بل ينبغي أن 
يشتغل بالتعلم» ویحصل له في مذّة التعلّم 
ما یحتاج «JI‏ من التجارب ویکفیه eS‏ 
ریحصل Za»‏ التجارب پسماع الأحوال ولا 
یحتاج إلى المخالطة. ومن آهم التجارب 
أن يجرّب نفسه وأخلاقه وصفات باطنه 
وذلك لا يقدر عليه في الخلوة فان کل 
مجرّب في الخلاء يسرء وکل غضوب أو 
حقود أو حسود إذا خلا بنفسه لم یترشح 
مله cas‏ وهذه الصفات مهلكات في 
أنفسها يجب إماطتها وقهرها ولا يكفي 
تسكينها بالتباعد Le‏ يحرّكها. Cp)‏ 


۳ ۲۰) على الفقراء أو العلماء. فإقبالهم على ما 
تجارة (Y * À afe‏ 


- نقول (الغزالي): لسنا نقول التجارة أفضل 


مطلقًا من کل شيء ولكنْ التجارة ol vi‏ تجاف 


- التجافي عن دار الغرور؛ والانابة إلى دار 


الخلود» والاقبال بكنه الهمّة على الله 
تعانی. وإن ذلك لا يتم إلا بالاعراض عن 
الجاه والمالء والهرب من الشواغل 
والعلائق. 2 ۶ (o‏ 


تجاور 


7 روي أن pe‏ رضي الله «e‏ كتب إلى 


عمّاله: مروا الأقارب أن يتزاوروا ولا 
يتجاورواء LO,‏ قال ذلك óY‏ التجاور 
يورث التزاحم على الحقوق؛ وريما يورث 
الوحشة وقطيعة الرحم . (Ye)‏ ۵ ۶ ۱ 


تطلب بها الكفاية أو الثروة أو الزيادة على 
الكفاية؛ فان طلب منها الزيادة على 
الكفاية لاستكثار المال وادخاره لا ليصرف 
إلى الخيرات والصَدقات فهي مذمومت 
لاه Jui‏ على الدنیا التي حبّها رس کل 
cils‏ فان كان مع ذلك ظالمًا Č‏ فهو 
ظلم وفسق» وهذا ما أراده سلمان بقوله؛ 
لا تمت تاجرًا ولا (Gu‏ وأراد بالتاجر: 
طالب الزیادة. Ub‏ إذا طلب بها LUSI‏ 
لنفسه وأولاده وكان يقدر على كفايتهم 
بالسؤال فالتجارة تعففا عن السؤال أفضل› 
وإن كان لا يحتاج إلى السؤال وكان يعطي 
عن غير سؤال فالكسب call‏ لائه إِنْما 
يعطى لاه سائل بلسان حاله ومنادٍ بين 
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وضعه تسمية. وقد بطلق لفظ التسمية على 
ذکر الاسم الموضوع» كالذي بنادي 
شخصًا ویقول: يا زيد!ء JUS‏ سماه. فان 
قال: يا Li‏ بکر! يقال کناه. وکان A3‏ 
التسمية مشتركًا بين وضع الاسم وبين ذکر 
الاسم. وان كان الأشبه أنه Gel‏ بالوضع 
منه بالذكر. ويجري الاسم والتسمية 
والمسمی مجرى الحركة والتحريك 
والمحرّك والمحرّك. وهذه أربعة أسام 
متباينة تدل على معان مختلفة. فالحركة 
dus‏ على النقلة من مكان إلى مكان» 
والتحريك يدل على إيجاد هذه الحرکت 
والمحرّك يدل على فاعل الحركةء 
والمحوّك یدل على الشی» الذي فيه الحركة 
مع كونه صادرًا من «Jeu‏ لا کالمتحرك 
الذي لا du‏ لا على المحل الذي فيه 
الحركة ولا يدل على الفاعل. فإذا ظهر 
الآن مفهومات هذه BUYI‏ فلينظر هل 
يجوز أن يقال فيها ol‏ بعضها هو البعضء 
أو يقال «d‏ غيره. (مص»› )٠١ ١.5١‏ 


تحصيل العلم 


- تحصيل العلم عبادة بل هو أفضل العبادات 
وأصل العبادات كلها EN‏ (ف» ۰۸ ۲۲) 


تحقيق مناط الحكم 

- النظر: إما أن يكون في الاصل واثبات 
علته» فیرجم إلى تنقيح مناط الحكم 
وتلخيصه وحذف ما لا مدخل له في 
oue‏ واما أن يكون في الفرع» ويرجع 
إلى تحقيق مناط الحكم. أي بیان وجود 


تجربيات 

- التجربیّات ويعبّر عنها باطراد العادات 
وذلك مثل حكيك JUN ol‏ محرقة 
والحجر هاو إلى جهة الارض والتار 
متحركة إلى جهة فوق والخبز مشبع والماه 
مرو والخمر مسکر وجمیع المعلومات 
بالتجربة عند من جرّبها (مح» (A LEA‏ 

- التجرییات ما یحصل من مجموع العقل 
والحس کملمنا بأن النار تحرق والسقمونیا 
تسهل الصفراء والخمر يسكر (م. 
۷ 14( 


تحدید 
- الفهم الحاصل من التحديد» Ule Qu‏ 
(Y ۲ e unda Las‏ 


تحريك 
- ما dm‏ الاسم؟ قلنا: إنه اللفظ الموضوع 
JY‏ وربما نضيف إلى ذلك ما يميّزه 
عن ارت Jesi;‏ وليس تحرير الحذ من 
غرضنا الآنء ائما الغرض أنّ المراد 
بالاسم المعنى الذي هو في الرتبة الثالثة 
وهو الذي في اللسان دون الذي في 
الأعيان والأذهان. BL‏ عرفت أن الاسم 
إنما SA‏ به اللفظ الموضوع TIDEN)‏ 
فاعلم أن js‏ موضوع للدلالة فله واضع 
ووضع وموضوع sd‏ بقال E‏ له 
ER‏ وهو and‏ عليه من LA eu‏ 
1 إذا وضع PT cule 1 És‏ 


تحقیق وجود المتاط 


إلى الاقوات. وطرف في مقابلته جلي في 
اتحاد الجنس کالبر بالبر والعنب بالعنب 
والتمر بالتمی وان اختلف البرّان فى 
salle‏ والعتان فى a‏ 
والبیاض» والتمران في أن أحدهما 
صيحاني والآخر عجوة. ويتوسط بينهما 
أوساط متشابهة كلحم الغنم والبقر وأنهما 
جنس واحد - لاتحاد الاسم - أو جنسان 
لاختلاف الاصول؟ Ms,‏ في الادمان 
رالخلرل» وکذا الخل مع العصیر: 
والجصْرم مع العنب» وأن اختلافهما 
اختلاف صتب كالمعز والضأن أو اختلاف 
جنس sa), Aus‏ وكذلك إذا بان لنا 
بالتص أن بيع الرر منهي عنه؛ فنعلم أن 
بيع oM!‏ والطير في الهواء والسمك في 
الماء: غرر» وبيع العبد الغائب المطيع 
ليس بغررء آما بيع الحمام الغائب نهارًا - 
اعتمادًا على رجوعها بالليل-: هل هو 
غرر؟ وبيع الغائب: هل هو غرر؟ وببع 
المشموم دون الشم: هل هو غرر؟ وبيع ما 
Gael‏ وصفه: هل هو غرر؟ فكل ذلك 
خفي لا مبين. هذا مما يكثرء بل لا لفظ 
من ألفاظ إلا وتنقسم الأشياء بالاضافة إليه 
إلى ثلاثة E‏ منها ما يعلم قطعًا 
خروجه منه» ومنها ما Ui plu‏ دخوله 
فيه؛ ومنها ما يتشابه الأمرء ويكون تحقيق 
ذلك مدركًا بالنظر العقلى المحض وهو 
- على التحقيق - تسعة أعشار نظر الفقه 
فتسعة أعشار الفقه النظر فيه عقلي محض. 
Uu],‏ يدرك بالموازين الخمسة ...۰ 
وليس في شيء من ذلك قیاس» بل يرجع 
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المناط فيه برمّته وکمال صفاته. 
۷ 

- الاجتهاد في العلة ما أن یکون في تحقيق 
مناط الحکم أو في تنقیح مناط الحکم أو 
في تخریج مناط الحکم واستنباطه. 
(Y ۸۳۰ Yo)‏ 


(أس» 


تحقيق وجود المناط 

- النظر في تحقيق وجود المناط في محل 
النزاع : ومثاله: أنه إذا بان لنا بالنص - 
مثلا - أن الربا منوط بوصف الطعم 
بقوله : N'‏ تبيعوا الطعام ام AL)‏ 
أحمد )1٠٠/1‏ أو بتصريحه - مثلا - بأنه 
لأجل الطعم - فیتصذی لنا طرفان في 
النفي والاثيات واضحان: أحدهما: 
الثياب والعبيد والدور والأوانيء فإنها 
والفواكه والادویت فإنها مطعومة Lai‏ 
وبينهما أوساط متشابهة ليس الحكم فيها 
بالنفي والاثبات جليًا كدهن الكتان ودهن 
البنفسج والطين الأرمني والرعفران؛ وأنها 
معدودة من المطعومات أم لا؟ فيحتاج إلى 
نوع من النظر في تحقيق معنى الطعم فيها 
أو dee xx‏ وكذلك إذا بان بالنص أن 
التفاضل في الربويات جائز عند اختلاف 
الجنس محرم عند اتحاده - فلا يخفى 
عليه؛ ولكن قد يخفى في بعض المواضع 
تحقيق وجود هذا المناط؛ إذ فيه أيضًا: 
طرف جلي في اختلاف الجنسية كاللحم 
بالاضافة إلى الفواکه. والفواكه بالاضافة 


ILE 


يجب العمل بهء إلا أنه مجاز في 
الانحصار oM cale‏ اللفظ تناول JII‏ 
فان أخرج البعض بقي البافي على أصله. 
«YoY co»?‏ :) 


تخصيص dall‏ 
- بیان وجه إضافة الحكم إلى lE‏ 


وینکشف ذلك بالنظر في آریع مسائل؟ 
أحدها: تخلف الحكم عن العلة مع 
وجودها؛ وهو الملقّب بالنقض أو 
تخصیص العلّة. والثانیة: وجود الحکم 
دون FINT‏ وهو الملقّب بالعكس أو عدم 
التاثیر. وبه یتعلق النظر بتعلیل الحکم 
بعلتين» ٠‏ وإضافته إلى کل واحدة. والثالثة: 
إضافة الحكم إلى العلّة في المنصوص»› 
وأن الحكم في محل النص مضاف إلى 
النص أو إلى العلة. والرابعة: بیان iM‏ 
القاصرة» وهي Le‏ على إضافة الحكم في 
محل النص إلى العلة . (ش + ۸ (V‏ 


تخصيص العلة الشرعية 
- اضطرب رأي الأصوليين في تخصيص 


العلّة الشرعية: فأنكره er‏ وجوزه 


آخرون» وفرق فريق بين العلة المنصوص 


عليهاء وبين العلّة المستبطة. ومن cb‏ 
التخصیص دفع النقض بقوله: إني لم أطرد 
العلة لمانع؛ وشبّه ذلك بالتخصیص 
المتطرّق إلى عمومات الالفاظ . ومن آنکر 
التخصیص زعم: أن العلة تبطل وتضمحل 
بانقطاع طردها في بعض الاطراف؛ ob‏ 
توجد ولا یوجد الحکم معها. QU,‏ 


تخاسس 


ذلك إلى إثبات أصلين ولزوم نتيجة منهما: 
اما بطريق العمومء أو الدلالة» أو الفرق» 
n‏ النقص ‏ أو السير والتقسيم . (آس 


(A ۷ 


تخاسس 
- التخاسس hai j‏ النفس في الكرامة والتوقير 
إلى ما دون قدرها. cja)‏ ۰۷ 8) 


تخريج مناط الحكم 

- الاجتهاد فى العلة إما أن يكون فى تحقيق 
مناط الحكم أو في تنقيح مناط الحكم أو 
في تخريج مناط الحكم واستنباطه. 
(مس۰۲ ۰ ( 

- تخریج ble‏ الحکم واستنباطه مثاله أن 
يحكم بتحريم في محل ولا يذكر إلا 
الحكم والمحل ولا يتعرض لمناط الحكم 
وعلته» كتحريم شرب الخمر والريا في البر 
فنحن نستنبط المناط بالرأي والنظرء فنقول 
حرمه لکونه مسکرا وهو العلة ونقیس عليه 
النبيذ وحرم الربا في SN‏ لکونه مطعومًا 
ونقيس عليه الأرز والزبیب ويوجب العشر 
في MI‏ فنقول أوجبه لكونه Gy‏ فتلحق به 
الأقرات أو لكونه نبات الارض وفائدتها 
فنلحق به الخضراوات وأنواع النبات فهذا 
هو الاجتهاد القياسي. (مس۰۲ 0۲۳۳ 4) 


تخصيص 

- العام ادا abs‏ التخصیص كان مجملا في 
الباقي إن كان المخصص عنه میجهو لا . 
وإن كان معلومًا فهو حقيقة في الباقي 


تخصيص العلة الشرعية 


الله «e‏ - أنه قال: طهارتان» فكيف 
يفترقان؟ وهذا ينتقض بإزالة النجاسة. 
وقوله: النكاح ليس «JUS‏ فلا یثبت 
بشهادة النساء. وذلك ينتقض بالولادة. إلى 
أمثال ذلك: نقلها ونشأ من المذكورات 
وجومًا من الفقه سمّاها تأثيرّاء ودفع بها 
هذه النقوض. وليس - في شيء من ذلك 
- ما يدل على القول بالتخصيص le‏ 
وانما غموض المسئلة: لغموض لفظ 
التخصیص ومراد القائل به منه. ونحن 
نكشف الغطاء ale‏ بالتفصیل. فنقول: 
حکم العلّة - مع وجود وصف العلّة - 
یتصور انعدامه فى ثلاثة آطراف على 
ثلاثة آوجه: احدها: أن توجد iE‏ 
بكمالهاء ولکن یندفم حکمها بمعارضة de‏ 
مضادة لهاء فيسقط الحكم TT‏ الاندفاع 
بالمضادة به» لا بطريق اختلال العلّة أو 
نقصان شىء منها. وذلك كقولنا: إن ملك 
الجارية علة لملك الولد الحاصل منهاء 
ويجري ذلك في ولد الزنا وولد النكاح؛ 
ولا يجري في ولد المغرور بالحريةء 
فينعقد الولد على الحرية» ويندفع الرق - 
بعد كمال سبب الرق - يسيب DEN‏ 
المعارض»ء ولذلك يجب الغرم على 
المغرور بالحريةء فهذا وجه لانعدام حکم 
العلل . الوجه الثاني: أن ینعدم حكم العلة 
لا لخلل في ركن العلة وذاتها؛ ولكن: 
لعدم مصادفتها محلها أو شرطها أو أهلها. 
كقولنا: إن السرقة علة القطم؟ وينتقض 
ذلك بسرقة ما دون النصاب» وسرقة 
الصبي والسرقة من غير الحرز. وكقولنا: 


LA 


آخرون: العلة المنصوصة لا تنقطع بانقطاع 
طردها t‏ بل يجعل ذلك خصوضاء ويبقى 
الوصف في الباقي sde‏ كما يبقى العموم 
في باقي المسميات حجة. وان كانت 
مظنونة مستنبطة: انقطم DAE‏ بالانتقاض. 
ad,‏ عظم خوض الاصولیین في المسئلة 
رعظموا الأمر فیها: فقال منکرو 
التخصیص : إن القول به يجر إلى مذهب 
المعتزلة؛ ويلزم القول بالاستطالة قبل 
الفعل. وقال آخرون: القائل بالتخصيص 
ai‏ محض t‏ والمنکر له داخل في غمار 
الحشوية. ولقد أكثر كل فريق في إقامة 
الدليل على معتقده؛ وليس يلفى شفاء 
الغليل في شيء من ذلك ؛ ولو cts‏ 
وتتبّعنا بالابطال ما ضعف منها - لطال 
الكلام. فنری أن نبتدئ بالمختار وما 
یتخیّل لنا فيه. ومن أحاط علما بما نبدیه 
الآن علم أن وجه الخلل - فيما ذكر - 
هو : الاخلال ببعض الاطراف؛ وإجمال 
أبي حنيفة والشافعي - رضي الله عنهما - 
تصريح بجواز التخصيص أو منعه؛ ولكن 
أبي حنيفة والشافعي - رضي الله عنهما - 
تعليلات بعلل منقوضة: يمكن دفعها بوجوه 
من النظر مقتبسة Ue‏ جرى التعليل e‏ لا 
بطريق التصريح. فاستدل بها على قولهم 
بالتخصیص . وقال المنکرون للتخصيص : 
إن ذلك جری منهم في الکتب على طریق 
c Ja 3l‏ وترك الاعتناء بما هو خارج عن 
الغرض. كما نقل عن الشافعي - رضي 
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الماء من الأرض : فسمي صاحبه Te‏ 
فهذه أسام تترادف على En‏ باخحتلاف 
اعتباراتهاً وباختلاف إضافتها. D‏ 
(1«Y*0‏ 


تد ليس 
Ul-‏ حيلة التدليس فهو أله بعد اليمين 


وتأكيد التهجد لا يسمع بيت الأسرار دفعة 
ولكن يتدرّج فيه ويتراعى فيه أمورًا. الأوّل 
أنه يقتصر في J5‏ وهلة على ذكر قاعدة 
المذهب ويقول مثال الجهل تحكيم 
الناس على عقولهم الناقصة وآرائهم 
المتناقضة وإعراضهم عن الاثباع والتلقي 
من أصفياء الله nl,‏ وأوتاد أرضه والذين 
هم خلفاء رسوله من بعده فهم الذين 
آودعهم الله سره المکنون ودینه المخزون 
وکشف لهم بواطن هذه الظواهر وأسرار 
هذه الامعلت وان الرشد والنجاة من 
الضلال بالرجوع إلى القرآن ... ویقتصر 
T‏ ول ilay‏ على هذا القدر ولا یفصح 
عن تفصيل ما يقوله الامام. الثاني يحتال 
لابطال المدرك الثانى من مدارك الحق 
وهو ظواهر القرآن فان طالب GL Got‏ أن 
يفزع إلى RE‏ والتأمل والنظر في مدارك 
العقول كما أمر الله سبحانه به فيفسد نظر 
العقل عليه بإيجاب التعلم والاتباع أو يفزع 


إلى ظواهر القرآن Eis‏ ولو صرح له 


بأنه تلييس ومحدث لم يسمع منه فلیسلم له 
لفظه ولينتزع عن قلبه معناه بأن يقول هذا 
الظاهر له باطن هو اللباب والظاهر قشر 


إن القتل العمد de‏ القصاص؛ ويتتقض 
ذلك بقتل الاب وقتل الصبي. والقتل 
الذي بصادف مهدرا: من حربي أو 
...X‏ الوجه الثالث: أن ینعدم الحکم 
فى صوب جریان tdi‏ بورود مسئلة في 
الغرع على نقيض تلك ÁI‏ مستناة عن 
القياس» أو غير مستنثاة. وهو الذي 
يسمّى: نقضا aiy lla‏ معظم الغموض. 
(ش» ۰85۸ (NE‏ 

gisi -‏ فحال يعتري النفس من افراط 
الحیاء بقبض اللفس ye‏ الانبساط قولا 
وفعلا . (میز. («VY‏ 


oi 
التفكرء ومعناه: انتقال النفس من معلوم‎ - 
إلى معلوم» فلا معنى لافکار النفس‎ 
وحديثها الا انتقالاتها من علم إلى علم.‎ 
كان هذه الانتقالات - المسماة تفكرًا‎ op 
qu لاجل الوقوف على عاقبة أمر:‎ - 
لانه يلحظ دبر الامر وعاقبته. وان‎ cux 
b كان للتوضل به إلى علم أو غلبة‎ 
سُمَى نظرّاء فالنظر: هو الفكر الذي يطلب‎ 
الظن . نان عبر من المنظور فيه‎ n به العلم‎ 
إلى غيره بالتنبه لمعنى يناسب المنظور فيه:‎ 
سمي اعتبارًا؟ لأنه عبر منه إلى غيره. فان‎ 
كان يفتقر إلى جهد وتحمّل كد ومشقة في‎ 
نظره: سمي نظره اجتهادًا. فان أفضى‎ 
نظره - الذي هو لطلب العلم والظن - إلى‎ 
الوقوف على المطلوب: سمي استنباطا؛‎ 


تذكير 


التدلیس ‏ ثم التلبيس» نم الخلع» e‏ 
السلخ . (A ۰۲۱ ch)‏ 


تذكر 
- التذكّر وهو إحضار المعرفتين في القلب. 


وثانيها: التفكر وهو طلب المعرفة 
المقصودة منهما. والثالث: حصول 


المعرفة المطلوبة واستنارة القلب: بها: 
والرابعة : تغيّر حال القلب Le‏ كان بسبب 
حصول نور المعرفة . والخامسة: خدمة 
الجوارح للقلب بحسب ما يتجدّد له من 
الحال. (V «fof cfe)‏ 


Si -‏ ضربان: أحدهما: أن Šio‏ صورة 


Ma d ا‎ rusa 
عنه. والآخر: أن يكون تذكره لصورة‎ 
(RA مضمنة بالفطرة في الانسان.‎ 

(A ۳ 


تذكير 
- التذكير أن يذكر العبد نار الآخرة وتقصير 


نفسه في خدمة الخالق. ويتفكر في عمره 
الماضى الذي آفناه فيما لا يعنيه» ویتفگر 
فيما بين يديه من العقبات من عدم سلامة 
الایمان في الخاتمة وكيفية حاله في قبض 
ملك الموت» وهل يقدر على جواب منكر 
ونكير. ويهتم dbu‏ في القيامة ومواقفهاء 
وهل يعبر عن الصراط سالمًا أم ck‏ في 
الهاوية. ويستمرٌ ذكر هذه الأشياء في قلبه 
فيزعجه عن قراره. فغليان هذه النيران 
ونوحة هذه المصائب یسمی تذكيرًا واعلام 
الخلق واطلاعهم على هذه الأشياء 


yov 


بالاضافة إليه يقنع به من تقاعد به القصور 
عن درك الحقائق حتی لا ببقی له معتصم 
من عقل ومستروح من نقل. . الثالث أن لا 
یظهر من نفسه أنه مخالف للامة كلهم وانه 
منسلخ عن الدين والنحلة |5 تتفر القلوب 
عنه» ولكن يعتزى إلى أبعد الفرق عن 
المسلك المستقيم وأطوعهم لقبول 
الخرافات ویستر بهم ويتجمل بحب أهل 
البيت وهم الروانض. الرابع هو أن يقدم 
في Jy‏ كلامه أن الباطل ظاهر gie‏ 
Gil,‏ والقائلين به من بين طلاب الجهل 
أفراد وآحاد ليهرّن عليه التميّر عن العامة 
في إنكار نظر العقل وظواهر ما ورد به 
النقل. الخامس إن رآه نافرًا عن التفرّد عن 
العامة فيقول له oie LL‏ إليك سرا وعليك 
«das‏ فاذا JU‏ نعم قال ol‏ فلائا وفلائا 
یعتقدرن هذا المذهب ولکنهم یسرونه . 
ویذکر من الافاضل من یعتقد المستجیب 
یه ed‏ والفطتة. ولیکن لك المذکور 
بعيدًا عن بلده ue‏ لا بتیشر له المر اجعة 
كما جعلوا الدعوة بعيدة عن مقر إمامهم 
ووطنه. فإنّهم لو أظهروها في جواره 
لافتضحوا بما يتواتر من أخباره وأحواله. 
السادس أن يمتيه ظهور شوكة هذه الطائفة 
وانتشار أمرهم وعلو رأيهم وظفر apol‏ 
بأعدائهم وانّساع ذات يدهم ووصول JS‏ 
واحد منهم. (فض» 1( 4( 

(درجات Le‏ الباطنية): وقد نظموها على 
تسم درجات مرتبة» ولكل مرتبة اسم. 
أولها Gt‏ والتفرزس. ثم التأنيس» ثم 
التشكيك. ثم التعلیق» ثم الربطء ثم 
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عن کلمات الفحش والمهملات إذا ابتدأ 
التكلم. كما قال JI‏ عليه السلام 
'أكرموا أولادكم وأحسنوا آدابهم". ومن 
تأديبه الانتحاء للعاطس والشارب» 
ومطارقة النعلين» وتقبيل اليد عند خروج 
الحمام» والجلوس على رکبتیه. والقيام 
عند مجيء الكبير» وفتح الباب له عند 
«als‏ وغير ذلك. وهذه التربية واجبة 
على الأب لا على الأستاذء oj‏ الاين 
على ما رآه في حال UAE‏ من الاقوال 
والأفعال. كما قيل: العلم في Aal‏ 
كالنقش على الحجر. ويجب على المتعلّم 
امخال أمر أستاذه» إلا أن يأمر على 
المناهي فَإنّه يخالفه. ويجب على el‏ 
تعظيم العلم وأهله وأستاذه. (تعء 


)١5 «A: 


ترجيح 
- (الترجيح) ترجيح أمارة على أمارة في 
مظان الظنون . (من» (0.£Y1‏ 


تركيبات 

- من جملة التركييات ما SS‏ فيه النتائج 
الواضحة» وبعض المقدّمات» ويذكر من 
کل قياس مقدمة واحدة» e‏ بعضها 
على بعض» وتساق إلى ies‏ واحدة (ع 
(f£ 1۸4°‏ 


تروك 
- التروك: فعبارة عن أضداد الواجبات› 
كالقعود عند الأمر بالقيام . e‏ يعصي بترك 


ثرادف 


وتنبیههم على تقصيرهم وتفريطهم 
وتبصيرهم بعيوب أنفسهم Duel‏ حرارة هذه 
النيران أهل المجلس وتجزعهم تلك 
المصائب. ليتداركوا العمر الماضى بقدر 
الطاقة ويتحسّروا على الأيام الخالية في 
غير طاعة الله تعالى. o4‏ ۰۷۱ ۲۳) 


ترادف 

- يبعد الترادف المحض في الأسماء الداخلة 
في التسعة والتسعين» ON‏ الأسامي لا تراد 
لحروفها ومخارج أصواتهاء بل لمفهوماتها 
ومعانيها. فهذا أصل لا X‏ من اعتقاده. 
(مصء ۰۳۸ (AY‏ 


تربية 

- معنى التربية يشبه فعل الفلاح الذي يقلع 
الشرك ويخرج النباتات الأجنبيّة من بين 
الزرع ليحن نباته ويكمل ریعه ولا بد 
للسالك من شيخ یژذبه ويرشده إلى de‏ 
الله تعالى DY‏ الله أرسل للعباد رسولا 
للارشاد إلى سبیله» فإذا ارتحل Le‏ الله 
عليه وسلم فقد خلف الخلفاء في مكانه 
حتى يرشدوا إلى الله تعالى» وشرط الشيخ 
الذي يصلح أن يكون GU‏ لرسول الله 
صلوات الله وسلامه عليه أن يكون QU‏ - 
ولكن لا كل clap Je‏ للخلانة. qi‏ 
uel‏ لك بعض علامته على سبيل الاجمال 
حتى N‏ يدعي كل أحد ۷ مرشد. «9n‏ 
۳.۳۹4 

- يجب على کل مسلم أن يُجري لسان إبنه 
على كلام eib‏ وألفاظ مليحت ویحرزه 


Lis TT 


على أفعال المتواضعين مواظبة دائمة على 
nee‏ مع نقارب الاوقات. (مین 
(Y 400‏ 


القيام؛ ثم يعصي بترك القيام؛ لا بالقعود. 
cea)‏ ۰۱۳۷ ۱۵) 


تریاق آکبر 

- آما التریاق الاکبر فهو عند الخلق عبارة Dix‏ 
Les‏ یثفی به من السموم المهلکة و pue oiu 8j‏ لیس بحرام» 55 
في المعدة مع أن الهلاك الحاصل بها لیس الخوض فيه یوجب الانس به حتی GM‏ 
إلا هلاکا في حق الدنیا الفانية. فانظر إن تركه. واستدامة الزينة لا تمکن الا بمباشرة 
كان سموم البدع والاهواء والضلالات آسباب في الغالب يلزم من مراعانها 
الواقعة في القلب مهلكة Pole‏ یحو ين اركاب المعاصي من المداهنة» ومراعاة 
السموم وبين عالم القدس ومعدن الروح الخلق ومراءاتهم Í mr‏ هي محظورة 
والراحة حيلولة دائمة أبدية “M‏ والحزم اجتناب OY el‏ من خاض في 
وكانت المحاجة البرهانية تشفى عن تلك إلرنيا لا يلم منها EN‏ ولو كانت 
السموم وتدفم ضررها؛ هل هي أولى بأن السلامة مبذولة مع الخوض فيها لكان 
تسمّى الترياق الأكبر d‏ لا؟ (ج؛ صلى الله عليه وسلم لا يبالغ في 45 الدنيا 


(Y ۶4‏ حتى نزع القميص المطرّز بالعلم» ونزع 
۱ ۱ خاتم الذهب في أثناء الخطبة . are,‏ 
تزكية النفس (YA «AY‏ 
- الطريق إلى تزكية النفس اعتياد الأفعال 


إذا صار ذلك معتادًا بالتكرّر مع تقارب 
الزمان حدث منها هيئة للنفس راسخة 
تفتضي تلك الأفعال وتتقاضاها. بحيث 
يصير ذلك له بالعادة كالطبع فيخف عليه ما 
كان يستثقله من الخیر . فمن أراد مثلا أن 
يحصل لنفسه خلق الجود فطريقه أن 
يتكلف تعاطي فعل الجواد. وهو dA‏ 
JU‏ ولا diy‏ يواظب عليه حتى بتیشر 


وهو الاغتمام بالخيرات المواصلة إلى من 
لم يستحقها والشرور التي تلحق من لا 
يستحقها. YY tja)‏ 1۰( 


lad لشفلل‎ 


- التسديد فهو أن يقوم إرادته وحركاته نحو 


الغرض المطلوب لیهجم عليه في أسرع 
وقت . فالرشد تيه بالتعریف. والتسديد 
إعانة ونصرة بالتحريك. Li,‏ التأیید فهو 


عليه فيصير بنفسه جوادًا - وكذا من أراد 
أن يحصل لنفسه خلق التواضع وغلب عليه 
التكبّر فطريقه فى المجاهدة أن يواظب 
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الرحم ويمتزج بها مني المرأة فتزداد عند 
ذلك اعتدالاء نم ینضجها الرحم بحرارته 
فتزداد تناس حتی تنتهي في الصفاء 
واستواء نسبة الاجزاء إلى الغاية فتستعدٌ 
لقبول الروح وإمساكهاء كالفتيلة التي 
dant‏ عند شرب الدهن لقبول nu‏ 
وإمساكها. فالنطفة عند تمام الاستواء 
والصفاء تستحق باستعدادها روحًا يدبرها 
ویتصرف فيها فتفيض إليها الروح من جود 
الجواد الحق الواهب لكل o‏ ما 
يستحقه» ولكل مستعدٌ ما يقبله على قدر 
dui‏ واحتماله من غير منع ولا بخل. 
فالتسوية عبارة عن هذه الأفعال المردّدة 
لأصل النطفة في الأطوار السالكة بها إلى 
iio‏ الاستواء والاعتدال. (أج» ۳۶۷ (v‏ 


لسمه 


تقوية أمره بالبصيرة من داخل وتقوية 
البطش من خارج . (میز ۰ (o‏ 


تسمية 


- التسمية هو ذكر الاسم أو وضعه. والتسمية 
تتعدد وتكثر بكثرة المسمين ob‏ كان الاسم 
واحدّاء كما OÙ‏ الذکر والعلم یکثر بکثرة 
الذاکرین رالعالمین وان كان المذکور 
والمعلوم واحدا. فكثرة التسمية لا تفتقر 
إلى كثرة الاسماء SN‏ ذلك يرجم إلى 
أفعال المسمّين. فما أريد بالأسماء هاهنا 
السمیات: بل أريد الأسماء. والاسماء 
هي BUYI‏ الموضوعة الدالة على المعاني 
المختلفة. cua)‏ ۰۳۵ ۱) 


تسوية 
- التسوية فعل في المحل القابل للروح وهو 
الطين في حق e‏ عليه السلام والنطفة في 


نشبيه 
- القیاس : رد فرع T‏ أصل il‏ جامعة t‏ 


هي مناط الحكم. واي de‏ عقلها هذا 
القائل» مقتضية لحقيقة التعلق الذي يقول 
به القيلسوف› ثم بعد ذلك يُعَديها إلى ذات 
الباري لیصح له القياس؟ ob‏ جعل ذلك 
من LS‏ التشبیه والتمثيل فغلط أيضاء oN‏ 
المشبّه Y «s‏ بد U plus d oi‏ 
متصورا» حتى يكون العلم به مقتضيًا للعلم 
بالمشابهة. (رء ۰۹۳ ۵) 


al és 
ارتفاع التكاح قبل‎ - 


جهتها يوجب تشطير الصداق الثابت د بتسمية 
مقرونة بالعقد CON‏ أو فاسدة أو بغر ض 


حق أولاده بالتصفية وتعدیل المزاج؛ فإنه 
کما لا یقبل الثار پابس محض کالتراب 
والحجر ولا رطب محضص كالماء بل y‏ 
تتعلّق النار إلا بمركب اي من u-‏ 
ورطب ولا كل مرگب فان الطين مركب 
ولا تشتعل فيه النار بل لا بد بعد تركيب 
الطين الكثيف من تردّد في أطوار الخلقة 
حتی يصير نبانًا لطيمًا d‏ فيه النار 
وتشتعل فيهء وكذلك الطين بعد أن ينشئه 
الله خلقا بعد خلق في أطوار متعاقبة يصير 
Gu‏ فيأكله الآدمي فيصير دمّاء فتنتزع القوة 
المركبة في كل حيوان صفوة الدم الذي هو 
أقرب إلى الاعتدال فيصير نطفة LAS‏ 


تشهد 


i Qi‏ 4 (المدثر: ۳۰) أفترى 
ضاقت القافية فلم يكمل العشرين» أو 
جرى ذلك وفاقّا بحکم سبق اللسان. أو 
قصدا لهذا التقبيد ليخيّل أن تحته سرا 
eb‏ في نفسه لسرٌ ليس يطلع عليه الا 
الأنبياء والأئمة الراسخون في العلم؟ ما 
عندي أن ذلك يخلو عن سر وينفك من 
فائدة كامنة؛ والعجب من غفلة الخلق عنها 
لا يشمّرون عن ساق الجد في طلبها . ثم 
يشككه في خلقة العالم وجسد الادمی 
ويقول: لم كانت السموات Le‏ دون أن 
تكون ES‏ أو ثماني؟ ولم كانت الكواكب 
السيارة سبعة والبروج اثني عشر؟ ولم كان 
في رأس الادمي سبع ثقب: العينان 
والأذنان والمنخران والفم. وفي بدنه ثقبان 
فقط؟ ولم جعل رأس الآدمي على هيئة 
الميم ويداه إذا متها على هيئة الحاءء 
والعجز على هيئة الميم والرّجلان على 
ina‏ الذال بحيث إذا جمع الكل يشكل 
بصورة محمد؟ أفترى أن فيه تشبيهًا ورمرًا؟ 
ما أعظم هذه العجائب! وما أعظم غفلة 
الخلق Ige‏ ولا Jig‏ يورد عليه هذا 
الجنس حتى يشككه وينقدح في نفسه أن 
تحت هذه الظواهر أسرارًا cL‏ عنه وعن 
آصحابه» وينبعث منه شوق إلى طلبه. 

)۱ ۰۲۵ cR) 


* a 
التشهدء ثناء وشكر له وتعرض لمزيد فضله‎ - 


ودوام saal S‏ فاخرج عن دعواك وكن له 
عبذا بفعلك كما أنت عبد له بقولك فإنه 


voy 


ويستوي فيه كل فراق. Y»)‏ ۹ ۱۲) 


LSAS 


- (درجات d‏ الباطنية) : وقد نظموها على 
تسع درجات TH‏ ولكل y‏ 42 اسم . 
آولها الرزق والفرزس. ثم التأنيس» ثم 
التشكيك» e‏ التعلیق (das Jl e c‏ ثم 
التدلیس» ثم التلبیس  il e‏ ثم 
السلخ. (مظ» ۰۲۱ (v‏ 

- آما حيلة "التشكيك " فمعناه Di‏ الداعی 
ينبغي له بعد التأنیس أن یجتهد في تغییر 
اعتقاد المستجيب oU‏ پزلزل Li Cue‏ 
هو مصمّم ade‏ وسبيله أن يبتدئه بالسؤال 
عن الحكمة في مقرّرات الشرائع وغوامض 
المسائل وعن المتشابه من الآيات وكل ما 
المتشابه: ما معنى "الر" و"كهيعص' 
وحم tae‏ إلى غير ذلك من أوائل 
السور؟ ويقال: 'أترى Ue ol‏ هذه 
الحروف جرى Ub,‏ سبق اللسانء أو 
قصد تعيينها لاسرار هي مودعة تحتها لم 
تصادف في غیرها؟ وما عندي أن ذلك 
يكون مزلا es‏ بلا فائدة" . ويشكّك في 
الأحكام: ما بال الحائض تقضي الصوم 
دون الصلاة؟ ما بال الاغتسال يجب من 
المنيّ الطاهر ولا يجب من البول النجس؟ 
ويشككه في أخبار القرآن فيقول: ما بال 
أبواب iadi‏ ثمانیة» وآبواب النار سبعة؟ 
وما ge‏ قوله: MP‏ عرش Mi» do‏ 
is‏ 415€ (الحاقة: dg, «QV‏ تعالى: 


۱9۸ 


cul‏ حیوان آمکن ob‏ يصدّق دون أن 
یعرف أنه إنسان أو فرس أو غيره» بل لو 
قال: فيه شيء أمكن تصديقه وإن لم يعرف 
ذلك الشيء . AIS‏ من سمع الاستواء 
على العرش» فهم على الجملة أنه أريد 
بذلك نسبة خاصة للعرش» فیمکنه التصديق 
قبل أن يعرف ol‏ تلك النسبة هي نسبة 


خلقك lie‏ وأمرك أن تكون له Lue‏ كما 
خلقك ... فاستعمل العبودية في الرضى 
بحكمته واستعمل العبادة في التزول تحت 
آمره وصل على حبيبه عقب الثناء عليه فإنه 
وصل محبته بمحبته وطاعته بطاعته ومتابعته 
بمتابعته . (Y ۰ ce)‏ 


- الايمان والتصديق» وهو أن يعلم قطمًا أن وایجاده. أو الاستیلاء» أو معنى آخر من 


معاني النسبة» فأمكن التصديق به. (أع» 
(Y ۱‏ 


- التصديق ما يتطرّق إلى الخبر» وحقيقته 


الاعتراف بوجود ما آخبر الرسول صلی الله 
عليه وسلّم عن وجوده. (فت. ۰۵۷ (Y‏ 


- بستحیل التصديق والتکذیبٍ في المفردات 


بل إنْما یتطرق ذلك إلى الخبر ولا E3‏ 
خبرٌ إلا بمفردین موصوف ووصف (uu)‏ 
(A «0‏ 


ds -‏ التصديق إلى خبر ib‏ ما eia‏ 


منه جزآن مفردان وصف وموصوف فاذا 
LS‏ الوصف إلى الموصوفب بنفي أو 
SU!‏ 512 أو Dis‏ (مس۰۱ 411( 


- العلم Ù]‏ تصوّر Uly‏ تصديق» وسمّى بعض 


علمائنا الأول معرفة والثاني علمًا EE‏ 
بقول النحاة (مس۰۱ )٠١ ١1١١‏ 


- کل علم تطرّق إليه تصديق فمن ضرورته أن 


یتقذم عليه معرفتان أي تصوران (مس۰۱ 
(AE ۱‏ 


- کل عاقل صدق بالمقدمتین فهو مضطر إلى 


التصدیق بالنتيجة مهما أحضرهما في 


هذه الألفاظ أريد بها معاني تليق بجلال 
الله تعالی» ol)‏ رسول الله Lo‏ الله عليه 
وسلم صادق في وصف الله تعالى به» 
فليؤمن cali‏ وليوقن Ob‏ ما قاله dis‏ 
وما أخبر عنه حقّ لا ريب فيه ولیقل: ÉT‏ 
وصدّقنا. dl‏ ما وصف الله تعالى به نفسه 
أو وصفه به رسوله فهو كما وصفه؛ نهو 
حق بالمعنی الذي أراده» وعلى الوجه 
الذي قاله وان كنت لا أقف على حقيقته» 
نان قلت: التصديق Le]‏ يكون بعد 
التصوّرء والايمان Lil‏ يكون بعد الفهّم 
نهنه الألفاظ إذا لم يفهم العبد معانیها 
كيف يعتقد صدق قائلها فيها؟ فجوابك |9 
التصديق بالامور الجملية ليس بمحالء 
وكل عاقل يعلم أنه أريد بهذه BWY‏ 
ol, cote‏ كل اسم فله مسمی؛ إذا نطق 
به من أراد مخاطبة قوم» قصد ذلك 
«LJ‏ فيمكنه أن يعتقد كونه GS‏ 
مخيرًا عنه على ما هو cale‏ فهذا معقول 
على سبيل الاجمال؛ بل يمكن أن يفهم 
من هذه الألفاظ أمور جملية غير Uii‏ 
ويمكن التصديق بها كما لو قال قائل: في 


۱۹ تصديق بمحرد السماع 


الذهن وأحضر مجموعهما JUL‏ (مس .۱‏ والتصدیق يصلح أن یکون موضوعغا 
(Y ۹‏ للموافقة والمخالفة (A ۰۳۵۳ (e)‏ 
- آفهم مفردات آجزاء المطلوب بطریق - العلوم وان انشمبت أقسامهاء فهي 
المعرفة والتصور. واعلم جملة النتيجة محصورة في قسمین: التصوّر والتصدیق 
المطلوبة بالقوّة لا بالفعل آي في قوتي أن (£g)‏ 
أقبل التصدیق بها بالفعل» وأجهلها من - التصدیق: فکعلمك بأن العالم حادث 
وجه أي لا آعلمها بالفعل» ولو كنت والطاعة cot‏ عليها والمعصية يُعاقب 
آعلمها بالفعل لما طلبتها ولو لم Vel‏ علیها. وکل تصدیق فمن ضرورته أن 
بالقوّة لما طمعت في أن أعلمهاء 3 ما el‏ تصوران فان من لم يفهم العالم 
لیس في فوتي علمه یستحیل حصوله وحده» والحادث وحدی لم يتصوّر ds‏ 
کاجتماع الضدین (مس ۰۱ 06« (V‏ التصديق بأنه حادث (t T2‏ 
- العلم بنسبة هذه الذوات المتصورة. بعضها - بال التصوّر بالحد والتصدیق بالحجة (م 
إلى بعض» UE‏ بالسلب أو بالایجاب ‏ ۱۰۰۲۵) 
كقولك: الانسان حيوان. والانسان ليس 
بحجر. gy‏ تفهم «الانسان» و«الحجر؛ تصديق بادلة خطابية 
فهمًا تصوريًا لذاتهماء ثم تحكم بأن - التصديق بالأدلة الخطابيةء آعني القدرة 
أحدّهما مسلوب عن الآخرء أو ثابت له. التي جرت العادة باستعمالها في 
ويْسمّى هذا تصديقًا؛ لائه يتطرّق a‏ المحاورات والمخاطبات الجارية فى 
التصديق والتكذيب (ع۰ ۰1۷ ۲۱) العادات. وذلك يفيد في حق الأكثرين 
- الموصل إلى التصدیق يُسمّى «حجة». فمنه تصديقًا ببادي الراي وسابق الفهم» إن لم 
قیاس. ومنه استقراء. وغیره (VO (D‏ يكن الباطن مشحوئا بالتعضّب ویرسوخ 
- التصدیق بالنتيجة؛ فانه بستدعي تقدم العلم إعتقاد على خلاف مقتضی الدلیل» ولم 


بالمقدّمات لا محالة (Yo ۰۲۳۰ cg)‏ يكن المستمم مشغوفًا cales‏ المماراة 
- الوصول إلى التصدیق ARAJU‏ (ع. والتشكّك» ومنتجمًا بتحدیق المجادلین في 
۵۰ ) العقائد» واکثر ibl‏ القرآن من هذا 


- أقلُ ما Jenn‏ عليه التصدیق تصوّران. . الجنس. (أع. ۱۰۰۱۰۸) 
Les‏ الجملة: فكل ما له اسم یمکن: 
تحریر حد أو رسم أو شرح اسم g)‏ تصديق بمجزد السماع 
(Y ۶‏ - التصدیق بمجرد tb‏ ممن حسن فيه 
- التصدیق هو العلم بنسبة الذوات المتصورة الاعتقاد بسبب كثرة ثناء الخلق OB cde‏ 
بعضها إلى بعض. سلبّاء أو إيجابًا. ‏ من حسن اعتقاده في أبيه وأستاذه. أو في 


تصدیق معلوم ۱۰ 


رجل من الافاضل المشهورین قد بخره 
عن شيء کموت شخص أو قدوم غائب أو 
غيره» فيسبق إليه اعتقاد جازم وتصديق بما 
أخبر عنهء بحيث لا يبقى لغيره مجال في 
قلبه. ومستنده حسن اعتقاده فيه. (D‏ 


- الموصل إلى التصوّر يُسمَى «قولاً 
شارخاا. فمنه حد. ومنه رسم QU‏ 
مك £( 

- التصور «dl‏ وأجزاء Au ME‏ أن 
تعلم قبل GA ۰۲۳۰ eg) Idi‏ 


۹ ۳( - الوصول P‏ التصور التام بالحذ (ع 
(o ۰۵‏ 
تصدیق معلوم - زيادة بعضص c uale MI‏ فلا یقدح فیما 


- التصديق المعلوم أولاً: فكالحكم بأن 
الإثنين أكثر من واحد وأن الأشياء 


في بعض المواضع» في زيادة الكشف 


(1۲ SN 14 والايضاح‎ 


- التصوّر هو العلم بذوات الأشياء» كعلمك 


بالانسان» والشجر» والسماء» وغير S‏ 
ولا يصلح أن يكون موضوعًا للموافقة n‏ 


المساوية لشيء واحد متساوية» ويضاف 
إليه الحسّيات والمقبولاات وجملة من 
العلوم التي تشتمل النفوس عليها من غير 
سبق طلب وتأمّل (Y ۵ e) yd‏ 


(1 «Tor Je المخالفة‎ 

تصوّر - العلوم وان انشعبت أقسامهاء qe‏ 
- العلم اما تصور ul,‏ تصدیق ١‏ وسمى بعض محصورة في قسمین : التصوّر والتصديق 

(Y «t e Et Ke علمائنا الأول معرفة والثاني‎ 

بقول النحاة (مس۰۱ UT - )٠١ ١١١‏ التصوّر: فهو إدراك الذوات التي يدل 
- آقهم مفردات آجزاء المطلوب بطریق عليها بالعبارات المفردة على سبيل التفهيم 

المعرقة والتصوّرء وأعلم جملة اللتيجة والتجميق (Y «t (e‏ 

المطلوبة بالقرّة لا بالفعل أي في 255 أن - ينال التصوّر بالحذ والتصديق بالحجة (م. 

أقبل التصدیق بها بالفعل» وأجهلها من ۰۵ 11( 

وجه أي لا أعلمها بالفعل» ولو كنت 

أعلمها بالفعل لما طلبتها ولو لم أعلمها تصوّف 

بالقوّة لما طمعت في أن أعلمهاء إذ ما - التصوّف أمر باطن لا يطلع عليه ولا يمكن 


ضبط الحكم بحقيقته بل يأمور ظاهرة يعول 
عليها أهل العرف في إطلاق اسم 
الصوفي» والضابط الكلي أن كل من هو 
بصفة إذا نزل في خانقاه الصوفية لم يكن 
نزوله فيها واختلاطه بهم منکرا عندهم فهو 


ليس في قوتي € do‏ حصوله 
كإجتماع الضدین (مس۰۱ ۰96 ۲) 

- العلم بذوات الاشیاء. کعلمك بالانسان 
C xxl,‏ والسماء؛ P‏ ذلك . ویسمی 
هذا العلم تصوّرًا (ع۰ CE OV‏ 


UJ‏ صدقت به. فان كان للنبي خاصة ليس 
لك منها أنموذج» ولا تفهمها أصلاء 
فكيف تصدق Wh fle‏ التصديق بعد 
الفهم: وذلك الأنموذج يحصل في أوائل 
طريق التصوّف» فيحصل به نوع من الذوق 
بالقدر الحاصل ونوع من التصديق بما لم 
یحصل بالقیاس UD‏ فهذه الخاصية 
الواحدة تکفيك للایمان بأصل النبوّة. 
Qv ۰۱8۷ c f)‏ 


- دلالة اللفظ على المعنى ينحصر في ثلاثة 


أوجه وهي المطابقة والتضمن والالتزام 
٩ ded)‏ ) 


- (الدلالة) بطريق التضمّن» ودلك كدلالة 


لفظ «البيت» على «الحائط» ودلالة la‏ 
انسان» على «الحيوان» (ع۰ ۰۷۳ 5) 


- (التضمّن) دلالة كل «وصف أخصن» على 


«الوصف الأعم الجوهري» (ع۰ ۰۷۲ ۸) 


cle] -‏ بأنّ دلالة اللفظ على المعنى من ثلاثة 


أوجه: (أحدها): بطريق المطابقة كدلالة 
لفظ البيت على معناه. (والآخر): بطريق 
التضمّن كدلالة لفظ البيت على الحائط 
المخصوص. Op‏ لفظ الحائط موضوع 
للمسمّى له بالمطابقة dud‏ عليه Wi‏ 
ولفظ البیت «Je Ju Lai‏ ولکن یفارقه 
فى وجه الدلالة. (والثالث): بطریق 
الالتزام كدلالة السقف على الحائط p‏ 
يباين طريق المطابقة والتضمن فلم يكن بد 
من اختراع اسم ثالث (م۰ ۰۸ (A‏ 


اك١‎ 


داخل في غمارهم. والتفصيل أن يلاحظ 
فيه خمس صفات: الصلاح والفقر وزي 
الصوفية ol)‏ لا يكون مشتفلا بحرفة ol)‏ 
یکون مخالطا لهم بطریق المساکنة في 
الخانقاه. (A ۰۱5۷ Ye)‏ 

ميل Jai‏ التصوّف إلى العلوم الالهامية دون 
التعليمية . فلذلك لم یحرصوا على دراسة 
العلم وتحصیل ما ao‏ المصتفون 
والبحث عن الأقاویل والأدلّة المذکورت 
بل قالوا الطریق نقدیم المجاهدة ومحو 
الصفات المذمومة وقطم العلائق كلها 
JUNI,‏ بکنه الهمّة على الله Loges c uio‏ 
حصل ذلك كان الله هو المتولي لقلب عبده 
والمتکفل له بتنویره بأنوار العلم» وإذا 
تولی الله أمر القلب فاضت عليه ia JE‏ 
وأشرق النور في القلب وانشرح الصدر 
واتكشف له سر الملكوت» وانقشع عن 
وجه القلب حجاب الغرّة بلطف الرحمة 
وتلالات فيه حقائق الأمور الالهية فليس 
على العبد y!‏ الاستعداد بالتصفية المجردة 
وإحضار الهمة مع الإرادة الصادقة 
والتعطّش التامّ والترصّد بدوام الانتظار لما 
يفتحه الله تعالى من الرحمة. Ye)‏ 
«Y‏ 1°( 

التصوف له خصلتان الاستقامة والسكون 
عن HA‏ فمن استقام وأحسن خلقه 
بالناس وعاملهم بالحلم فهو صوفي. (D‏ 
۱3۹٩‏ 

من خواص النبوّة» فانما يدرك بالذوق» 
من سلوك طریق oM coal‏ هذا إنما 
فهمته بأنموذج رزفته وهو النوم» ولولاه 


۱ 


AY 


إلى طريق الآخرة بالاجتماع والتعاون 


وحسن المعاملة مع الخلق الذي يتوصّل به 
إلى الملبس والمطعم والمسكن بالسلطان؛ 
وقانون ضبط السلطان للناس على نهج 
العدل في المعاملة في ناصية الفقيه كما أن 
قانون ضبط أخلاط البدن على نهج 
الاعتدال في ناصية الطبيب. eS)‏ 
(IT ET‏ | 


نظاهر dal!‏ والشرع 
- تظاهر العقل والشرع 


۰ إعلم أن العقل 
لن يهتدي الا بالشرع» والشرع لم يتبيّن الا 
بالعقل؛ فالعقل كالأسّ والشرع ce LU‏ 
ولن يغني ol‏ ما لم يكن بناء ولن يثبت 
eto‏ ما لم يكن أسنّ. وأيضًا فالعقل كالبصر 
والشرع eges‏ ولن يغني البصر ما لم 
يكن شعاع من «gol‏ ولن يغتي الشعاع 
ما لم يكن بصر. فلهذا JU‏ تعالى: X‏ 
e‏ يرت A tisa i» A‏ ه 
يَمَدِى به یه م سي انبم I| S,‏ سبل 
yas ||‏ زیرهم P A SA € oS‏ 
Gih‏ (المائدة: .Q - ٠١‏ وأيضًا 
فالعقل كالسراج والشرع كالزيت الذي 
السراج؛ وما لم يكن سراج لم يضئ 
تعالى: PENNA‏ 
قوله: y‏ & ور (النور: (Yo‏ 
فالشرع عقل من خارج والعقل شرع o^‏ 
داخل وهما متعاضدان بل متحدان؛ ولكون 


تطهير الباطن 


تطهير الباطن 

- العلوم أيضا EX‏ أقسام: قسم يجري 
مجرى إعداد الزاد والراحلة وشراء الناقة 
وهو كعلم الفقهء أعني ما يتعلّق منه 
بمصالح معاملات الخلق. e‏ يجري 
مجرى سلوك البوادي وقطع العقبات وهو 
تطهير الباطن عن كدورات الصفات وطلوع 
تلك العقبات الشامخة التي عجز عنها 
الأولون والآخرون وإحدى عقباتها البخل 
وحب المال ... ولا حجاب بين العبد 
وبين الله تعالى إلا هذه العقبات التي هي 
صفات القلب وتحصيل علمه كتحصيل علم 
طريق ce‏ ومنازله. وکما لا يغني علم 
المنازل وطرق البوادي دون سلوكها ولا 
يغني حفظ الأدوية وكيفية طبخها دون 
شربها فكذلك لا يغني علم تهذيب 
الأخلاق دون مباشرة التهذیب» لكن 
المباشرة دون العلم غير ممکن. و 
ثالث يجري مجری نفس pl‏ وأركانه 
وهو من كتاب الاحياء وهو العلم بالله 
تعالى وصفاته وملائكته وأفعاله وجميم ما 
ذكرناه في تراجم علم المكاشفة يرجم إلى 
العلم بالملك والملكوت» فهذا هو العالم 
الاقصی وما عداه من العلوم توابع 
ومقدمات كلها تراد لهذا العلم وهذا العلم 
يراد لذاته لا لغيره فالسعادة الابدية معلقة 
بلقاء الله تعالی وهي معلقة بعلم المكاشفة 
وعلم المكاشفة وراء علم المعاملة الذي 
هو قطع عقبات الصفات وعلم قطع 
العقبات وراء علم سلامة البدن وانتظام 
أسباب المعيشة في الدنيا التي هي الزاد 


تعارض الأشياه في الصفات 
- تعارض الأشباه في الصفات التي تناط بها 


الأحكام. مثاله أن يوصى بمال للفقهاء 
فيعلم 61 الفاضل في الفقه داخل فيه ol,‏ 
الذي ابتدأ التعلّم من يوم أو شهر لا يدخل 
فيه وبينهما درجات لا تحصی cé‏ الشك 
فيهاء فالمفتي يفتي بحسب الظنّ والورع 
الاجتناب» وهذا آغمض مثارات الشبهة 
فان uS‏ صورا يتحيّر المفتي فیها تحيرًا 
لازما لا حيلة له sai‏ ]3 يكون المتصف 
a‏ في درجة متوسطة بين الدرجتین 
المتقابلتین لا یظهر له de‏ إلى آحدهما. 
(Ye ۳۰ ee)‏ 


۱۹۳ 


العقل من الکافر في غير موضع من 
القرآنء نحو قوله تعالی: zi 5 tib‏ 
és Y 5‏ (البقرة n"‏ کون 
العقل شرعًا من داخل قال تعالى في 
صفة العقل: i Af COD‏ فطر sý‏ 
Vi‏ لا LA cos dt an Ri‏ .€ 
(الروم: ۳۰). فسمي Éo Jadi‏ ولكونهما 
متحدین قال SP‏ عل »€ ED‏ نور العقل 
ونور الشرع. ثم قال: A GE‏ لنوروه مَن 
Es‏ فجعلها نورًا واحدًا فالشرع إذا فقد 
العقل لم يظهر به شيء وصار ضائعًا ضياع 
الشعاع عند فقد نور البصر. والعقل إذا 
ققد الشرع عجز عن آکثر الامور عجز 
العين عند فقد النور. (Y ۷ e‏ 


وى م تعاند 
P‏ - لا by‏ أن تحص المقذمة (بالتعاند) : 
- تتعارض أدلة الشرع d^‏ تعارض عمومین ي 
قسمين بل شرطه أن تستوفى أقسامه» وان 


من القرآن أو EM‏ أو تعارض فياسين ار 
تعارض قياس وعموم. وكل ذلك يورث 
الشك ويرجع فيه إلى الاستصحاب أو 
الأصل المعلوم قبله إن لم يكن ترجيح» 
فإن ظهر ترجيح في جانب الحظر وجب 
الأخذ op c‏ ظهر في جانب الحل جاز 
الأخذ به ولكن الورع تركه. واتقاء مواضع 
الخلاف مهم في الورع في حق المفتي 
والمقلّد. وان كان المقلد يجوز له أن 
dsl‏ بما أفتى له مقلّده الذي يظنّ أنه 
أفضل علماء بلده ويعرف ذلك بالتسامع 
كما يعرف أفضل أطياء البلد بالتسامع 
والقرائن وان كان لا يحسن الطب. Ye)‏ 
(TI ۸‏ 


كان Up Éw‏ نقول هذا الشيء اما مساو 
ul,‏ أقل Ul,‏ أكثرء فهذه ثلائة ولكنها 
حاصرة. فاثبات واحد ينتج نفي الآخرين» 
وابطال إثنين ينتج SU)‏ الثالث وابطال 
واحد ينتج [نحصار الحق في الآخرین 
أحدهما لا ou‏ والذي لا ينمج فهو أن 
لا یکون محصورا (مح. ۰8۳ (Ve‏ 

- ان كانت (أجزاء التعاند) CW‏ أو آکش 
ولكنها تامة العناد. فاستناء عين (mI,‏ 
ينتج نقيض الأخريين (ع۰ ۰۱۵۷ ۱۲) 

- إستثناء نقیض واحدة (في التعاند). لا c‏ 
إلا إنحصار الحق في الجزءين الآخرين 
Qv ۰۱۵۷ ce)‏ 
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الخاصة الخفيّة» إذا ذُكَرَت لم ië‏ التعريف 
على العموم e‏ ۷ 14( 


تعريفات 
- المعتبر في التعریفات دلالة «المطايقة» 
و«التضمن» 2 ۷۲ )١7‏ 


تعزية 

- التعزية سنة إلى ثلائة أيام. وهو الحمل 
على الصبر بوعد الاجر والدعاء للمیت 
وللمصاب. ويعزى المسلم بقريبه الكافر 
والدعاء للحيّ. ويعزى الكافر بقريبه 
المسلم والدعاء للميت. ويستحبٌ تهيئة 
طعام لأهل الميت. والبكاء جائز من غير 
ندب ولا نياحة ومن غير جزع وضرب خد 
وشق ثوب وكل ذلك حرام. ولا یعذب 
الميت بنياحه أهله إلا إذا أوصى به. 
(بركء (ELEA‏ 


تعظر 

- التعظيم فهو أمر وراء حضور القلب والفهم 
إذ الرجل يخاطب عبده بكلام هو حاضر 
القلب فيه ومتفهم لمعناه ولا يكون معظما 
له فالتعظيم زائد عليهما. Cv)‏ 
(YA ۱‏ 

iż 

تعلم 

- التعلّم هو طلب كمال النفس» وتحليتها 
بالصور العقليةء وتزكيتها عن رذائل 
الجسمانية. وطريق التعلّم والتعليم والافادة 


تعبير 

- التعبیر وهو استدلال من المتخيّلات 
الحلمية على ما شاهدته النفس من عالم 
الغيب» فشبّهته القوة المتخيّلة بمثال غيره. 
2( ۰۱11 ۱۱) 

- معنی التعبیر : أن یتفر المعبّر فى Si‏ هذا 
الذي بقى فى حفظه من الصور التى رآها؛ 
ما الذي يمكن أن تکون اللفس قد «el,‏ 
حتی انتقل الخیال منه إلى هذا البافي في 
الحفظ . (e)‏ ۰۳۷۷ ۱۳) 


تعدیل 

- إذا تعارض الجرح والتعدیل Leds‏ الجرح» 
فان الجارح اطلع على زيادة ما اطلع علیها 
المعذل Y,‏ نفاها فان wu‏ بطلت عدالة 
المزكي» إذ اللفي لا یعلم الا إذا جرحه. 
(مس۰۱ ۰۱۱۳ ۳) 

- التعدیل المطلق من مثل مالك؛ مع علرّه 
التساهل فیه؛ فلا . (من ۰۲۰۳ CE‏ 


تعریف 

— تعريف المعنى بلقظ بطلق علی المعنی 
ومن قنع بمثل هذا في فهم الحياة فقد 
رضي من العلوم بقشورها (مح › (AAYA‏ 


تعريف الأشياء 

- أنفع الرسوم في تعريف الأشياء أن يوضع 
فيه الجنسُ القريب أصلاء ثم تُذكر 
الأعراض الخاصة المشهورة› فصولاً؛ فإن 


e‏ الیل 


النفس من النفس الكلي. والنفس الكلي 
آشذ تأثيرًا وأقوى تعليمًا من جميع العلماء 
والعقلاء. والعلوم مركوزة في أصل 
النفوس بالقوة کالبذر في الارض. 
والجوهر في قعر البحر. أو في قلب 
المعدن. والتعلم هو طلب خروج ذلك 
الشي» من القوة إلى الفعل. والتعليم هو 
اخراجه من القرة إلى الفعل. فنفس 
المتعلّم تتشبه بنفس المعلم وتتقرب إليه 
باللسبة . فالعالم بالافادة کالزارع . والمتعلّم 
پالاستفادة کالارض. والعلم الذي هو 
بالقوة کالبذر. والذي بالفعل کالنبات . I3‏ 
کملت نفس المتعلم تکون کالشجرة 
المثمرة. أو کالجوهر الخارج من قعر 
البحر. واذا غلبت القوی البدنية على 
النفس یحتاج المتعلّم إلى زيادة التعلّم في 
طول المدة. وتحمّل المشقّة والتعب 
وطلب الفائدة. وإذا غلب نور العقل على 
أوصاف الحسنّ يستغني الطالب بقليل 
ad‏ عن كثرة التعلّمء فان نفس القابل 


۱6 


والاستفادة وبالقول والاستماع . ) 
Vo‏ .1( 

- يبدأ المعلّم في تعليم المتعلّم بأقرب ما 
يفتقر إليه الطالب وأهم ما ينفعه في GUI‏ 
والآخرة؛ op‏ التعلّم كتعمير البيت؛ B‏ 
الباني عمر البيت 
ali‏ ا ا 5j gl‏ 
جهل. ولا يعلم العلم إلا (oda‏ 
(V ۷‏ 

- المعلم ليس یجلب للانسان شيئًا من 
خارج» بل یکشف الغطاء Le‏ حصل في 
النفوس بالفطرة کحال مُظهر الماء من 
mo TT‏ الصور في المرأة 
بالجلاء. وهذه حقائق ظاهرة للناظرين 
بعين العقل» ثقيلة على من جمد به قصوره 
على اوّل رتبة صبيان المكتب في اعتلاق 
طبعهم بسوابق الخیالات من ظراهر 
الالفاظ من غير تحقیق لها. (e)‏ 
(IT vA‏ 


من أي جنب خرب: 


تجد من الفوائد بتفگر ساعة ما لا تجد 


è r 
۲ تعلم انساني ورباني‎ 
4٩ «14 نفس الجامد بتعلم سنة. (رل‎ 


- العلم الانسان يحصل من طریقین: 
(أحدهما) التعلّم الانساني (والثاني) pi‏ 
الرباني . ul‏ الطريق TP JU MI‏ محهود a‏ العلم 


والقياس أن من m pie‏ لغرض o^‏ 
gebe‏ سوى ابتغاء مرضاة الله تعالى 


js -‏ عبادة کالصلا: والزكاة والصوم فریضه 


في وفت دون eL)‏ وتعلّم العلم في 
c‏ الحالات . (تع » (t OA‏ 


ومسلك محسوس . يقر به جمیم العقلاء. 
وأما التعلم الرباني فيكون على وجهين: 
(أحدهما) من خارج وهو التحصيل بالتعلّم 
(والآخر) من داخل وهو الاشتغال 
بالتفكر. والتفكّر من الباطن بمنزلة التعلّم 
في الظاهر. فإن التعلم استفادة الشخص 
من الشخص الجزئي والتفكر استفادة 


۱۹۹ 
التشكيك» ثم التعلیق» نم e » mi‏ 


التدلیس نم التلییس ‏ نم الخلع. ثم 
السلخ . b)‏ ۲۱ ۷) 


chlas 
فهم التعليل من إضافة الحكم إلى الوصف‎ - 


(V AAA ۰۲ المناسب . (مس‎ 


تعليل الحكم 
- آن Li‏ الحكم 


على الفعل elo‏ التعقيب 
والتسبیب ؛ فهو تبيه على تعليل الحكم 
بالفعل الذي etes,‏ (ش (o «YV‏ 


تعلیم 
JU -‏ الحسن رحمه الله : لولا العلماه لصار 


الناس Je‏ البهائم: أي eel‏ بالتعلیم 
يخرجون الناس من حذ البهيميّة إلى Xe‏ 
الإنسائيّة. JU,‏ عكرمة: إن لهذا العلم 
ثمنًا. قيل وما هو؟ قال: أن تضعه فيمن 
يحسن حمله ولا یضیعه . (OY«Yvx are‏ 
... الصناعات أصولهاء وأشرف 
أصولها السياسة بالتأليف والاستصلاح 
ولذلك ستدعي هذه الصناعة من الكمال 
فيمن یتکفل بها ما لا يستدعيه سائر 
الصناعات» ولذلك يستخدم لا محالة 
صاحب هذه الصناعة سائر الصتاع 
والسياسة في استصلاح الخلق وإرشادهم 
إلى الطريق المستقيم المنجي في الدنيا 
والآخرة على أربع مراتب: الأولى: وهي 
العليا: سياسة الأنبياء عليهم السلام 
وحكمهم على الخاصّة والعامة جميعا في 


أشرف 


تعليق 


تعليق 


de ul‏ التعليق ol‏ يطوى ce‏ جواب 
هذه الشكوك إذا هو استكشف فيها ولم 
ینفس عنه Hoi‏ بل تركه Vs les‏ 
"P‏ عليه Xu, Uing‏ له لا تعجل 
op‏ الدين del‏ من أن ex‏ به وأن يوضع 
في غير موضعه ويكشف لغير أهله هيهات 
هيهات... ثم يقول له لا تعجل إن 
ساعدتك السعادة سبقت اليك » Ll‏ مسف 
قول صاحب الشرع o]‏ هذا الدين متين 
فول فيه برق فان EEI‏ لا أرضًا فطع 
ولا ظهرًا أبقى . وهکذا لا يزال يشوّقه ثم 
يدافعه حتى إن أعرض «e‏ واستهان به 
وقال ما لي ولهذا الفضول وكان لا يحيك 
فيي صدره حرارة هذه الشكوك قطع الطمع 
ece‏ وإن رآه Ul‏ إليه وعده في وقت 
معيّن وأمره بتقديم الصوم والصلاة والتوبة 
قبله وعظم أمر هذا السرّ المکتوم» حتى 
إذا وافى الميعاد قال له: إن هذه الأسرار 
مكتومة لا تودع الا في ستر محصّن فحضن 
حرزك واحكم مداخله حتى أودعه فيه. 
فيقول المستجيب وما طريقه فيقول أن isi‏ 
age‏ الله ومیثاقه على كتمان هذا السرّ 
ومراعاته عن التضييع فإنه 38 الثمين 
والعلق النفيس» وأدنى درجات الراغب فيه 
صيانته عن التضییع وما آودع الله هذه 
الأسرار أنبياءه الا بعد أخذه عهدهم 

ومیثاقهم. (نض: Oeo‏ 
(درجات Le‏ الباطتیة): وقد نظموها على 
تسم درجات ($e‏ ولکل مرتبة اسم. 
ul‏ !359 والتفرّس» ثم التأنيس» ثم 


Qi ede ۱۷ 


ظاهرهم وباطنهم. والثانية: الخلفاه يشرك gil‏ مع (XE‏ وهو تقصیر في 
والملوك والسلاطين وحكمهم على الخاصة الذكي j Eun‏ في الغبيّ. ولا يغضب» 
والعامة جمیعا ولكن على ظاهرهم لا على بل بكر في محل لا eh‏ حتى يفهم. 
باطنهم. والثالثة: العلماء بالله » rs‏ ولا dé‏ من لا يعظّمه ولا يكرّمهء bp‏ 
وبدينه الذين هم ورثة الانبیای وحكمهم العلم لا يحصل الا بالتعظيم والتكريم. من 
على باطن الخاصة فقط؛ ولا يرتفع فهم لا يبالي في متعلم des‏ على ما دک 
العامة على الاستفادة منهم ولا تنتهي ولع E‏ مك un‏ عليه مانا SUMI‏ 
65 إلى التصرّف في ظراهرهم بالالزام في حمّه» لتضيع أيامه. ومن الواجب على 
والمنع والشرع. والرابعة: الوعَاظ المعلّم حسن العبارة عند التکلّی وتفصيل 
وحكمهم على بواطن العوام فقط؛ فأشرف الكلامء وإيضاحه بعد ظهورهء يعني يعبر 
هذه الصناعات الأربع بعد النبوّة افادة بما ينفع به المبتدئ بكلام بليغ فصیح 
العلم وتهذيب نفوس الناس عن الأخلاق الكلمات» وتفصيل لما آجمله في الکلام 
المذمومة المهلكة وإرشادهم إلى الاخلاق وإيضاح له على وجه يفهم منه المراد 
المحمودة المسعدة» وهو المراد بالتعليم. بسهولة. فإن المعلم إذا لم يتصف بهذه 
(۰۱2 ۲4 ۱۵) الأوصاف الحميدة. لا يستفيد منه المتعلم 
Ve‏ على المعلّم إذا جيء به (طالب وان استفاد لا ينفعه. (تع» 1/4 )٩‏ 
العلم) مبتدئا» أن یداعبه ويكرّمه ويعزرّزه D‏ التعلیم فهو أشرف الاعمال. 
إلى يوم كان مؤنسًا مع 5 المبتدی والصناعات ثلاثة أقسام: اصول. لا 
کالطیر الوحشيِ 09 يأنس إلا Sy «bit‏ قوام للعالم دونهاء وهي أربعة: الزراعة 
العلم Gil‏ عليه وام فیجب اصلاحه والحياكة والبناية والسياسة وإمّا مهيّأة لكل 
على ما يقتضيه طبعه . كما قال عليه السلام واحدة c‏ وخادمة لها: كالحنادة: 
"العلم مر فاجعلوه حلوا بالتلطّف للزراعة. والحلاجة والغزل: للحياكة. 
ر i ge a Vo‏ کے Ul, ADS‏ متمّمة لكل واحدة من ذلك» ds‏ 
ولا يعمل يأمره. ثم يدأ انا بالتأديب ثم لها: كالطحانة والخيز: للزراعة. والقصادة 
بالتعلیم » > ob‏ التعليم لا يمكن إلا بعد والخياطة: للحياكة. (ميز» ۰۳۲۸ ۱۳) 
التأدیب لان من ليس له أدب لیس له 
علم. ویجب على ul‏ أن gani‏ تعلیم qo‏ 
طبيعة المبتدی من الذکاء والغباوت ویعلمه - التعلیم الربّاني على وجهین : (الاول) القاء 
على مقدار وسعهء ولا يكلفه الزيادة عن الوحي وهو أن النفس إذا کملت ذاتها 
cle‏ فاذا کلف الزيادة يئس عن تحصیل dsg‏ عنها دنس الطبيعة ودرن الحرص 
العلی ویتبع الهوى ويشكل تعلمه. ولا والأمل. pains‏ نظرها عن شهوات 
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doi‏ في الخير تقتص آثارهم وترمق أفعالهم 
وترغب الملائكة في خلتهم وبأجنحتها 
تمسحهم» وکل رطب ويابس لهم يستغفر 
حتى حيتان البحر وهوامه وسباع البر 
وأنعامه والسماء ونجومها' . Cp‏ 
1۲ ) 


تعلنسة 


Ul-‏ "التمليمية" فإنهم لقبوا بها لأن مبدأ 


مذاهبهم إبطال الرأي وإبطال (تصرف 
العقول» ودعوة الخلق إلى التعليم من 
الامام المعصومء وأنه لا مدرك للعلوم إلا 
التعلیم). ويقولون في مبتدأ مجادلتهم: 
الحق إما أن یعرف Ul, cel JU‏ أن يُعرف 
بالتعليم . (وقد بطل التعويل على الرأي 
لتعارض الآراء وتقابل الأهواء واختلاف 
تمرات نظر العقادء؟ فتعين الرجوع إلى 
التعليم) والتعلم. وهذا اللقب هو الأليق 
بباطتية هذا العصرء فان تعویلهم الاکثر 
على الدعوة إلى التعليم وإبطال الرأي 
وإيجاب pl‏ الامام المعصوم» وتنزيله - 
في وجوب التصديق والاقتداء 4 - منزلة 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلم!. (مظء 
۷ 0( 


$24[ 
Ub -‏ التعميم» فمخالف وضع اللسان. 


نعم» فيما تصرّف الشرع فيه من BWYI‏ لا 
يبعد أن يكون من وضعه وتصرّفه إطلاق 
اللفظ لارادة جميع المعاني. فيكون اسم 
المؤمن بالشرع على المصدّق ومفيدًا الامن 


تعليم وم 


الدنيا. وينقطع نسبها عن الاماني الفانية 
وتقبل بوجهها على بارئها ومنشنها ونتمسك 
بجود مبدعها. وتعتمد على إفادته وفيض 
نوره. والله تعالى بحسن عنايته يقبل على 
تلك النفس اقبالا Us‏ وينظر إليها نظرًا 
sol‏ وت ها AE‏ ومن الف 
الکلی قلما. وینقش فيها جميع علومه. 
ويصير العقل الكلي كالمعلم. والنفس 
القدسية كالمتعلم. فيحصل جميع العلوم 
لتلك النفس وينتقش فيها جميع الصور من 
غير تعلّم Rx,‏ ... (الوجه الثاني) هو 
الالهام. والالهام تنبيه النفس الكلية للنفس 
الجزئية الانسانية على قدر صفائها وقبولها 
وقوة استعدادهاء والالهام pl‏ الوحي فإن 
الوحي هو تصريح الأمر الغيبي. والإلهام 
هو تعريضه. والعلم الحاصل عن الوحي 
يسمّى Uss Úle‏ والذي بحصل عن 
الالهام یسمی Ule‏ لدنیا . (رل» ۰۲۱ ۱۶) 


تعلیم وتعلم 
- قال معاذ بن جبل في التعليم والتعلم 
ورأيته UAI‏ مرفوعًا: "تعلموا العلم فإن 


تعلمه لله خحشية» ciale «lb,‏ ومدارسته 
تسییح» والبحث عنه جهاد. وتعلیمه من لا 
يعلمه صدقة» diy‏ لاهله قربت وهو 
الأنيس في الوحدة. والصاحب في 
الخلوة» والدليل على الدین» والمصبر 
على السراء والضراء. والوزير عند 
الأخلاء» والقريب عند الغرباء» ومنار 
سبيل LIE‏ يرفع الله به أقوامًا فيجعلهم 
في الخير قادة سادة هداق یفتدی بهم» 


۱۹۹ تفريق بين المحتمعات 


* ww 


بوضم Y ue‏ بوضع EN‏ كما أن تغيير 
اسم الصلاة والصیام قد اختص بتصرف - التغیبر باليد col SU‏ وباللسان للعلمای 


الشرع ببعض آمور لا يقتضي وضع اللغة وبالقلب للعوام. وقال بعضهم: کل من 
ذلك. فهذا غير بعيد لو كان عليه cdd»‏ پقدر على ذلك قالواجب عليه أن يغيّره. 
ولكن لم يدل دليل على ol‏ الشرع قد غيّر «قل. ۰۵۱ ۱) 

الوضع فيه. والأغلب على ظتي أله لم 

يغير » ol,‏ من JU‏ من المصتفين إن الاسم تفریط 


الواحد من آسماء اللهء je‏ وجل إذا احتمل 
معاني ولم du‏ العقل على إحالة شيء 
منهاء حمل على الجميع بطريق العموم 


فقد بعد فيه. (مص (AV ۹ t‏ 


والنقصان من القدر الذي يليق بالحال. 
(Y MY Cua)‏ 


تفريق بين المجتمعات 

- التفريق بين المجتّمعات» فكما لا يجمع 
بين متفرفه ‏ فلا يفرّق بين مجتّمعه . ob‏ 
كل حكمة سابقة على حکمه» أو لاحقة 
لها مؤثّرة في تفهیم ها ومرجحة 
الا حتمال الضعیف cas‏ فاذا فرقت وفصلت 


تقایر 


- صرح (بولس الرسول) آیضا - في کتاب 


سقطت دلالتهاء JU‏ قوله تعالی : #وهو 
Que $$ AG‏ (الأنعام: Y OA‏ 
تسلط على أن dj‏ القائل هو فوق. لأنه 
إذا ذکر القاهر قبله ظهرت دلالة الفوق 
على الفوقية التي للقاهر مع المقهور رهي 
فوقيّة الرتبة. ولفظ القاهر یدل عليه بل لا 
يجوز أن يقول: وهو القاهر فوق غیره. بل 
ینبغی أن يقول فوق عبادی ON‏ ذكر 
العبودية في وصفه في الله فوقه يؤكّد 
اعمال رت oss: Tibi‏ أن قول 
السيّد فوق عبدهء ون كان لا يحسن أن 
يقول زيد فوق عمر. وقبل أن gum‏ 
تفاوتهما فى معنى السيادة والعبوديّة أو 
غلبة القهر أو نفوذ الامر بالسلطنة أو 


الرسائل» فقال: "ال الواحد هو 
"np‏ بين الله Neun‏ الانسان یسوع 
المسیح " ۰ ig‏ الانجيل = Mos La‏ 


"ولا تدعوا لکم معلمًا على الارض ob‏ 
معلمکم (واحد) هو المسيحء ولا تدعو 
لکم CT‏ على الارضء فان آباکم واحد هو 
الذي في السماء * (متی » إصحاح YY‏ - 
/A‏ ۱۱) دليل على التغايرء m‏ وصف 
نفسه بوحدة التعليم في الأرض» ووصف 
NI‏ بوحدة GS ME‏ وهو إذا أطلق الاب 
أراد الاله. فيكون قد وصفه بوحلة 
الالهیت ثم آشار إلى جهة العلو بقوله: 
فإن أباكم واحد هو الذي في السماء وهذا 
النص ذكره (متى) في إنجيله في الفصل 
السادس والسيعين. (A < 11۹ C)‏ 


۱۷۰ 


الأحوال ما تضیق العبارة عن نقله فرأی 
بعض العلماء لذلك الاقتداء بهم والتمسشك 
بآثارهم وذلك على شرط مخصوص وفي 
موضع مخصوص ولیس هذا موضع بیانه . 
الضرب الثاني الفروع وهو ما فهم من هذه 
الأصول لا بموجب ألفاظها بل بمعانٍ 
s‏ لها العقول فانسع بسببها الفهم حتى 
فهم من اللفظ الملفوظ غيره كما فهم من 
قوله صلى الله عليه وسلم y"‏ یقضص 
القاضي وهو غضبان" أنه لا يقضي إذا 
کان Ge‏ آو «te‏ وهذا على ضریین: 
آحدهما ما pilou glas‏ الدنیا ویحویه 
فن الفقه والمتکفل به الفقهاء. والثاني ما 
cle‏ بیان سلوك طریق الآخرة وهو علم 
أحوال القلب واخلاقه المذمومة 
والمحمودة وما هو مرضي عند الله تعالی 
وما هو مكروه» وهو الذي يحويه الشطر 
الآخر من كتاب إحياء علوم الدين أعني 
ربع المهلكات وربع المنجیات» ومنه العلم 
Les‏ یترشح من القلب على الجوارح في 
عباداتها وعاداتهاء وهو الذي يحويه الشطر 
الأول منه. الضرب الثالث المقدّمات وهو 
الذي يجري منه مجرى الآلات كعلم اللغة 
pulls‏ فانه آلة لمعرفة كتاب الله تعالى 
X,‏ رسوله لا من حيث ذاته لکن من 
cum‏ نزلت الشريعة بهذه اللغة فتعيّن 
تعلمها لذلك لو نزلت بلغة أخرى للزم 
تعلم تلك اللغةء بل من الآلات علم LLS‏ 
الخط» «5j‏ لیس ضروریا 3 الحفظ قد 
یستقل به. فقد كان Le‏ الله عليه les‏ 
CAI‏ ولکنه بحکم العجز في الغالب آیضا 


تفسیر 


بالأبوّة أو بالزوجية» فهنه الامور یغفل 
عنها العلماء فضلا عن العوام» فکیف 
LL,‏ العوام في مثل ذلك على التصرّف 
بالجمع والتفريق والتأويل والتفسير وأنواع 
التغيير. (Y£ ۰1۰ «gb‏ 


متسر 


- التفسير وأعني به تبديل اللفظ بلغة أخرى 


يقوم مقامها في العربية أو معناها بالفارسية 
أو التركية» بل لا يجوز النّطق لا باللفظ 
الوارد DY‏ من الالفاظ العربية ما لا يوجد 
لها فارسية تطابقها؛ ومنها ما يوجد لها 
فارسية تطابقهاء لكن ما جرت عادة الفرس 
باستعارتها للمعاني التي جرت عادة العرب 
باستعارتها منهاء ومنها ما يكون مشترگا 
في العربية ولا يكون في العجمية كذلك. 
١ (o ۷ «cep‏ 

العلوم تنقسم إلى: شرعية وغير شرعية. 
ونعني بالشرعية ما يستفاد من الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام مما لا برشد إليه 
العقل كالحساب ولا التجربة كالطب ولا 
السماع كاللغة» وهي أعني الشرعية وهي 
المقصود بالبيان تنقسم إلى أصول وفروع 
ومقدّمات les‏ وهي أربعة أضرب: 
الضرب الأول الأصول وهی أربعة: کتاب 
الله Es‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وإجماع الامة وآثار الصحابةء والاجماع 
اصل من حيث أنه يدل على JE‏ فهو 
أصل فى الدرجة الثانيةء وكذلك الاثر 
du «p Al‏ على oM £i‏ الصحابة 
شاهدوا الوحي والتنزيل وأدركوا بقرائن 


تفگر 


سمي s‏ فالنظر : هو القکر الذي يطلب 
به العلم أو الظن. فان عبر من المنظور فيه 
إلى غيره KL‏ لمعنی یناسب المنظور فیه : 
سمي اعتبازا؛ لانه عير منه إلى غیره. فان 
كان یفتقر إلى جهد وتحمّل كد ومشقّة في 
نظره: QR‏ نظره اجتهادًا. فان QUA‏ 
نظره - الذي هو لطلب العلم والظن - إلى 
الوقرف على المطلوب: سمي استنباطا؛ 
لاه آظهر ما لم يكن ab‏ كما يظهر 
الماء من الأرض فسمي صاحبه مستتبطا . 
فهذه آسام تترادف على الفکر باختلاف 
اعتباراتهاً وباختلاف إضافتها. D)‏ 
(T ۵‏ 

العلم الانسان یحصل من طريقين : 
(احدهما) التعلّم الانساني (والثاني) التعلّم 
الربانی. آما الطریق الأول فطریق معهود 
ومسلك محسوس. يقر به جميع العقلاء . 
ul,‏ التعلم الرباني فیکون على وجهین : 
(آحدهما) من خارج وهو التحصیل بالتعلم 
(والآخر) من داخحل وهو الاشتغال 
بالتفكر. والتفگر من الباطن بمتزلة التعلم 
في الظاهر . فان التعلم استفادة الشخص 
من الشخص الجزئي والتفکر استفادة 
اللفس من النفس الكلي. والنفس الكلي 
As‏ تأثيرًا وأقوى Us‏ من جميع العلماء 
والعقلاء. والعلوم مركوزة في أصل 
النفوس بالقوة كالبذر في الأرض. 
والجوهر في قعر البحر. أو في قلب 
المعدن. والتعلم هو طلب خروج ذلك 
الشيء من القوة إلى الفعل. والتعليم هو 
إخراجه من القوة إلى الفعل. فنفس 


۱۷۱ 


صار ضروريًا. الضرب الرابع المتقمات 
وذلك في علم القرآن مثلا ینقسم إلى ما 
يتعلّق باللفظ كعلم القراءة ومخارج 
الحروف والی ما يتعلّق بالمعنی كالتفسير 
المنقول فان اللغة بمجردها دون النقل لا 
ce jas‏ والی ما يتعلق باحکامه کمعرفة 
الناسخ والمنسوخ والعام والخاص والنص 
والظاهر وكيفية استعمال البعض منه c‏ 
البعض» وهو العلم الذي یستی أصول 
الفقه ویتناول السنة أيضًا. ul,‏ المتممات 
في الأخبار والاثار فكالعلم بالرجال 
وأساميهم وأسامي الصحابة وصفاتهم 
والعلم بالعدالة وأقوال الرواة ليتميّز 
الصحيح عن السقيم. (ف» ۰۳۱ ۳) 


- التذكر وهو إحضار المعرفتين في القلب. 
وثانيها: التفكر وهو طلب المعرفة 
المقصودة منهما. والثالث: حصول 
المعرفة المطلوبة واستنارة القلب بها. 
والرابعة: تغيّر حال القلب Le‏ كان بسبب 
حصول ثور المعرفة. والخامسة: خدمة 
الجوارح للقلب بحسب ما يتجدّد له من 
الحال. CA 10۳ cfe)‏ 

- التفكرء ومعناه: انتقال النفس من معلوم 
إلى معلومء فلا معنى لأفكار النفس 
uua,‏ إلا انتقالاتها من علم إلى علم. 
فان كان هذه الانتقالات - المسمّاة تفكرًا 
- لاجل الوقوف على عاقبة أمر: qe‏ 
تديرًا؛ eM‏ يلحظ 55 الأمر وعاقبته. وان 


كان o‏ به إلى علم أو غلبة ob‏ 


۱۷۲ 


بأربعة آشیاء: التوكل على الله سبحانه 
وتعالى في موضع الرزق» والتفويض إليه 
جل وعرّ في موضع الخطرء والصبر عند 
نزول الشدائدء والرضا عند نزول القضاء. 
(YY ۰۶ 4e)‏ 

معنى التفويض فقد JU‏ بعض شيوخنا 
رحمهم الله هو ترك اختيار ما فيه مخاطرة 
إلى المختار المديّر العالم بمصلحة الخلق 
لا إله الا هو وعبارة الشيخ أبي محمد 
السجزي رحمه الله هو ترك اختيارك 
المخاطرة على المختار ليختار لك ما هو 
خير لك. وقال الشيخ آبو عمر رحمه الله 
هو ترك الطمع والطمع هو إرادة الشيء 
المخاطر بالحكم. فهذه عبارات المشایخ. 
(والذي نقول لك) إن التفويض إرادة أن 
يحفظ الله عليك مصالحك فيما لا تأمن فيه 
الخطر. وضد التفويض الطمعء والطمع 
في الجملة يجري على وجهين: أحدهما 
في معنى الرجاء تريد Es‏ لا خطر فيه أو 
فيه مخاطرة بالاستثناء وذلك ممدوح غير 
مذموم .... والثاني طمع مذموم JU‏ 
النبي صلى الله عليه وسلم: إيَاكم والطمع 
فإنه فقر حاضر. (وقيل) هلاك الدين 
وفساده الطمع وملاكه الورع. (QU)‏ شیخنا 
رحمه الله الطمع المذموم شيآن سكون 
القلب إلى منفعة مشكوكةء والثانى إرادة 
الشيء المخاطر بالحکم وهذه الارادة تقابل 
التفريض لا غير فاعلم ذلك. (عبء 
۱ ¥( 

التفويض Lil‏ يقع فيم يشك في فساده 
وصلاحه وهذا أولى القولين عند شيخنا 


المتعلم تتشبّه بنفس المعلم وتتقرّب إليه 
بالنسبة . فالعالم بالافادة كالزارع. والمتعلم 
بالاستفادة کالارض. والعلم الذي هو 
بالقوة كالبذر. والذي بالفعل کالنبات . BB‏ 
كملت نفس المتعلّم تكون كالشجرة 
المثمرة. أو كالجوهر الخارج من قعر 
البحر. وإذا غلبت القوى البدنية على 
النفس يحتاج المتعلّم إلى زيادة التعلم في 
طول المدة. وتحمّل المشقّة والتعب 
وطلب الفائدة. وإذا غلب نور العقل على 
آوصاف Del‏ يستغني الطالب بقليل 
التفكر عن كثرة التعلم» فان نفس القابل 
تجد من الفوائد بتفكر ساعة ما لا تجد 
نفس الجامد ees‏ سنه. (رل» ۰۱۹ ۱۱) 


تفليس 

- التفليس التماس الغرماء الحجر بالديون 
الحالة الزائدة على قدر المال سبب لضرب 
الحجر (e?‏ على المفلس بدليل الحديث. 
وفي التماس المفلس دون الغرماء والتماس 
الغرماء بدين يساوي المال أو يقرب منه 
خحلاف. والديون المؤجلة لا حجر بها 
(و). ولا يحل الأجل بالفلس على 
الأصح. )039 VY‏ 3( 


تفویضص 

بأمر من يستحقٌ المهر كما إذا قالت البالغة 
زوجني بفیر مهر فزوج ونفى المهر أو 
سکت عن ذكره. Yy)‏ ۸ 17( 

- العوارض الأربعة» فاحتاج إلى قطعها 


تقدم 


الأمر إليه وضمن ذلك فما لك. إذن لا 
تفوّض الأمر الا إلى رب العالمين فهو 
الذي يدبّر الأمر كله من السماء إلى 
الارض فهو أعلم كل عالم وأقدر كل قادر 
وأرحم وآغنی کل غني لیختار لك بلطيف 
علمه وحسن تدبیره ما لا يبلغه علمك ولا 
يعينك فى عاقبتك. (عب» 8ه ۱۵) 


تقایل 
- آقسام القابل وهي أربعة: آحدها: تقایل 


النفی والائبات» کقولك: انسان» لا 
إنسان. والثاني: تقایل الاضافة. كالاب 
والابن والصدیق والصديق. |3 أحدهما 
يقابل الآخر. والثالث: تقابل العدم 
والملكة كما بين الحركة والسكون. 
والرابع : تقابل الضدّين كالحرارة والبرودة. 
(Y ۵ D‏ 


۱۷۳ 


رحمه «dl‏ إذ Y‏ ذلك لما قویت الباعثة 
على التفویض . (عب» ۰۵۲ )١‏ 

التفویض فتأمّل فيه أصلين: آحدهما أنك 
تعلم أن الاختيار لا يصلح إلا لمن كان 
عالمًا بالامور بجميع جهاتها وظاهرها 
وباطنها وحالها وعاقبتها والا فلا يأمل أن 
پختار الفساد والهلاك على ما فيه الخیر 
rals‏ ألا تری آنك لو قلت لبدوي أو 
قروي أو راعي غنم انقد لي هذه الدراهم 
وميز لي بين Ul‏ ورديئها op‏ لا يهتدي 
لذلك» ولو قلت لسوقي غير صيرفي فربما 
يعسر أيضًاء فلا تأمن إذن الا بان تعرضها 
على الصيرفي الخبير بالذهب والفضة وما 
فيهما من الخواص والأسرار. وهذا العلم 
المحيط بالأمور من جمیع الوجوه لا 
يصلح الا لله رب العالمين فلا یستحق إذن 
أحد أن يكون له الاختيار والتدبیر الا لله 
وحده لا شريك له .... (الأصل الثاني) 


ما تقول لو أن رجلا قال لك أنا أقوم 
بجميع أمورك ps‏ جميع ما تحتاج إليه 
من مصالحك ففوّض الأمر كله إلي 
واشتغل أنت بشأنك الذي يعنيك وهو 
عندك أعلم أهل زمانك وأحكمهم وأقواهم 
وأرحمهم وأتقاهم وأصدقهم TIPP‏ 
آلست تختنم ذلك وتعده أعظم نعمة iE,‏ تقدم 

منه أكبر & وتقدّم آوفر شکر وأجمل ot‏ التقدم والتاخر LA‏ من الاعراض الذاتية 
ثم إذا اختار لك EL‏ لا تعرف وجه للوجود. ce)‏ ۱۱۰۱۸۷) 

الصلاح فيه ولا تضجر لذلك بل تثق - التقدم ينقسم إلى خمسة أقسام : nni‏ 
وتطمئنٌ إلى تدبيره وتعلم أنه لا يختار لك وهو الأظهرء التقدّم بالزمان وکأن اسم 
إلا ما هو الخير وما ينظر لك إلا قبل له Gé‏ اللغة. والثاني: pix‏ 
الصلاح. كيفما كان الأمر بعد ما fs‏ بالمرتبة: Up‏ بالوضع كقولك: بغداد قبل 


Jui 
التقتير فهو الامتناع من إنفاق ما یجب:‎ - 
وسببه البخل والشح واللؤم ولكل واحد‎ 


من هذه الثلاثة رتبة. cja)‏ ۰۷۷ ۱۸) 


۱۷ 


والتحول والانتقال لا يحمله العرش» بل 
العرش وحملته محمولون بلطف 4,3( 
رمقهورون في قبضته. وهو فوق العرش 
وفوق کل شيء إلى تخوم الثری فوقية لا 
تزيده قربا إلى العرش والسماء» بل هو 
رفيع الدرجات على العرش؛ كما أنه رفیع 
الدرجات على الثرى» وهو مع ذلك قريب 
من كل موجود. وهو أقرب إلى العبيد من 
حبل الوريدء وهو على كل شيء شهید. إذ 
لا يمائل قربه قرب الأجسامء كما لا 
یمائل ذاته ذات الاجسام. وأنه لا de‏ في 
شيء» ولا Ju‏ فيه شيء. تعالى عن أن 
يحويه مکان» $e LS‏ عن أن يحذه 
«ob;‏ بل كان قبل أن خلق الزمان 
والمکان» وهو الآن على ما عليه كان» 
وأنه باين بصفاته من خلقه ليس في ذاته 
سواهء ولا في سواه ذاته. وأنه مقس عن 


تقديس 


الكوفةء إذا قصدت مكة من خراسان. . . 
Ul,‏ بالطبع كقولك: الحيوانية قبل 
الانسانیة والجسمية قبل الحيوانية إذا 
اپتدآنا من جهة الاعم. . . والثالث: التقدم 
بالشرف كقولنا: أبو بكر ثم عمر رضي الله 
عنهما؛ فان آبا بكر قبل سائر الصحابة 
رضوان الله تعالى علیهم» بالشرف 
والفضل. والرابع: التقدّم بالطبع» وهو 
الذي لا يرتفع بارتفاع المتقدّم عليه ويرتفع 
المتقذم عليه بارتفاعه؛ فإنّك تقول: الواحد 
قبل الاثنين db‏ لو قذر عدم الواحد في 
العالی لزم عدم الاثنين؛ إذ كل اثنين فهو 
واحد وواحدء وان قدر عدم الاثنين لم 
يلزم عدم الواحد... والخامس: التقدم 
بالذات وهو الذي وجوده مع o x‏ 
ولكن وجود ذلك الغير به» وليس وجوده 
بذلك الغیر . (Ye ۷ cp)‏ 


التغيير Abo N JUS Yl,‏ الحوادث» ولا 
تعتريه العوارض» بل Y‏ يزال في نعوت 
جلاله منزها عن (JUI‏ وفي صفات 


تقدیس 
- التقدیس : وأنه ليس t‏ مصور. ولا 


کماله مستغنیا عن زيادة (JUS NI‏ ,41 
في ذاته معلوم الوجود بالعقول» مرليّ 
الذات بالابصار» نعمة منه ولطفا بالابرار 
في دار القرار. وإتمامًا للنعيم بالئظر إلى 
وجه الكريم. (أرء ۰۷ ۱۱) 


جوهر محدود مقذر. وأنه لا يمائل 
الأجسام لا في التقدير ولا في قبول 
الانقسام. وأنه ليس بجوهر ولا ds‏ 
الجواهر ولا بعرض ولا تحله الأعراض» 
diu Modius NT‏ موکرد 


وليس کمثله شيء ولا هو مثل شيء. وأنه 

لا يحده المقدار» ولا تحويه الاقطار ولا تقسيم 
تحيط به الجهات ولا تكتنفه السموات» 
وأنه مستو على العرش على الوجه الذي 
قاله. وبالمعنى الذي coal jl‏ استواء nm‏ 
عن المماسّة والاستقراره والتمكن 


- القياس في وضع اللسان يستدعي Lots‏ 
ومقيسًا tale‏ اد يقال : " قاس النعل 
بالنعل " sl‏ سواه cade‏ فالقیاس : هو حمل 
شيء على شيء في شيء بشيء » آي : 


الاستشهاد فهو في شططء فمن يذعي ol‏ 
اللون مسموع - استشهادا بالصوت «lh‏ 
مسموع - كان کمن يدعي أن الصوت 
مرئي استشهادًا باللون فإنه i‏ وهذا 
الاستشهاد لا يغني؛ إذ يمكن أن يقال: 
الصوت مسموع لكونه Éo‏ لا لكونه 
موجودًا. فإن قيل: فيثبتون ذلك بالسبر 
والتقسيم. قلنا: مهما أثبتوا ذلك بتقسيم 
حاصر دائر بين النفي والاثبات على شرط 
التقسيم فيكون إثبات کون الوجود iaa‏ 
بالتقسيم لا بالقياس» ثم: إثبات کون 
الباري بعد ذلك p‏ بالعموم لا بالقیاس؛ 
إذ عند ذلك يصح أن كل موجود مرئي 
والباري موجود (Uy OUS‏ والتمسّتك 
بالعموم لا یسمی «UU‏ ولا السبر 
والتقسيم يسمّى قياسًا؛ Up‏ إذا قلنا: 
"العالم إما قديم وإما حادث»ء وباطل أن 
يكون قديمًا لكذا وكذاء فلزم أنه حادث* ۰ 
فلو أطلق مطلق اسم القياس على هذا كان 
متعسمّا بوضع الاسم في غير موضعهء 
وكان مخالفا للفقهاء والأصوليين في 
اصطلاحهم. وكان موافقًا للمنطقيين في 
إطلاقهم اسم القياس على هذا وعلى 
التمسّك بالعموم أيضاء ولو جاز هذا لجاز 
أن ee‏ التمسّك بالنص وبأخبار التواتر 
وسائر أسباب العموم (UI‏ وعند ذلك 
يرجم الخلاف إلى لفظ لا طائل له. 
(CRAN)‏ 

السبر والتقسيم وان لم يكن قياسًا 9« نوع 
دليل إذا وجد شرطه. والغالب أن 
المتکلمین لا يراعون شروطهء فان من 


\vo 


حمل فرع على أصل في حكم e‏ 
فإطلاق اسم القياس على غير هذا ظلم 
على وضع الاسم. فان قيل: فالمتکلمون 
قاسواء وردّوا الغائب إلى الشاهد وأئتوا 
de‏ الاصل ثم ردّوا الفرع إليه. فلم 
آنکرتموه؟ فقد قالوا: الباري تعالى tr‏ 
لأنه موجوده UU‏ على المرئيات من 
الاعراض والجواهر» ثم انتهضوا نقالوا: 
الاعراض والجواهر إنما fui‏ رژیتها لعلة 
الوجود» فالوجود هو المصحح. واذا ثبت 
أنه المصحح ثبت أن کل موجود مرئي» 
والباري موجودء فيجب أن يكون مرثيًا. 
قلنا: إن لم يثبت لهم أن كل موجود مرئي 
على العموم - حتى يكون هذا قضية عامة 
- فلا يمكنهم الحكم بأن الباري تعالى 
مرئي؛ وإن ثبت لهم ذلك ققد استغنوا عن 
ذکر الشاهد والقیاس وانتظمت حجتهم 
بقولهم: "کل موجود مرئي» والباري 
تعالی موجود. OP‏ هو مرئي". Ma,‏ 
اصلان إذا uL.‏ لزم تسلیم محل النزاع 
بالضرورة والأصل الاخیر مسلم وهو أن 
الباري موجود» والممنوع هو الاصل 
الأول وهو قولنا: "کل موجود Cue‏ 
فان لم cus‏ ذلك فلا ححّة» وان ثبت فهو 
حجة دون الاستشهاد والقياس» فيكون ذكر 
الجوهر والعرض حشوا كذلك اليهردي في 
مسألة ركوب as‏ وقولنا: 'كل موجود 
مرئي* ليس COSE‏ فيجب إثباته بالبرهان. 
ob‏ قيل: فإنما E‏ قي الاستشهاد 
إثبات ذلك. قلنا: وليس یثبت هذا 
پالاستشهاد» فمن حاول هذا بمجرد 


۱۷۹ 


فیبقی ol‏ یقول: "لو كان لعرفته Ul‏ وأنت» 
كما لو كان بين آیدینا فيل لرأیناه» فعدم 
Uy‏ دلیل على (ous!‏ فکذلك عدم 
معرفتنا پوصف وراء هذه الأوصاف دلیل 
على انتفائه c"‏ وهذا هوس ؛ Up‏ لم نعهد 
- قط - فيلا موجودًا كنا لا نراه ثم 
رأيناء» وكم من معانٍ موجودة CS‏ نطلبها 
فلم نعرفها ثم عثرنا عليها بدليل ظهر لنا أو 
تبیه من غيرناء فمن Jar‏ عدم معرفته 
الثبوت معرفة لعدم الثبوت فهو في غاية 
الغباوة. الثاني: هو أن يقال : بم SE‏ 
على من يقول: "الحكم معلل بعلّة قاصرة 
غير متعدية'؟» فما الذي يضطرّك إلى أن 
تطلب له de‏ متعدّية حتى تقيس عليه غيره؟ 
فهو معلل بكونه É‏ مثلا فان أوردت عليه 
الصفة فهو معلل بوصف Jets‏ البيت 
والصفة. فان أوردت الحيوان والنبات 
والأواني فهو معلل بعلّة تشمل الجميع 
وتطابقه ولا تجاوزهء وذلك ممكن تقديره: 
اما بوصف مشترك للجمیع مطابق caj‏ واما 
بأوصاف i$,‏ تقتصر عليها ولا GS‏ 
الثالث: أنه إن Le‏ أن الاوصاف 
محصورة في أربعة فلا يكفي إبطال ثلاثة 
بإبطال مفرداتهاء بل يجوز أن يكون 
الحكم مللا بمجموع EAN‏ أو باثنين 
منها؛ إذ يجوز أن تكون dal‏ مركبة من 
جملة معابٍ فالچبر لا يحصل بمعنى مفرد 
پل باجتماع gadi‏ والزاج وآمور أخرء 
a,‏ ذلك تزيد التركيبات على عشرة؛ |3 
يقال: لعله معلّل بكونه موجودًا وقائمًا 
بنفسه» أو كونه موجودًا وجسمًاء أو كونه 


p 


شرطه أن تكون القسمة منحصر: لا 
منتشرة» ولا یرعی هذا الشرط إلا 
المحمّقرن منهم ؛ وليس من شرطه أن يكون 
منحصرًا في اثنين ومقصورًا على النفي 
والاثبات؛ فإنه إذا قال: 'الباري لو كان 
على العرش لكان إما أكبر منه أو أصغر أو 
مساويّاء والكل باطل» فالاستقرار على 
العرش باطل' فهذا التقسيم صحیح؛ لأنه 
منحصر وان بلغ ثلاثة أقسام» ولكن هذا 
الانحصار معلوم علمًا LOI‏ فأما قولهم: 
"السماء حادث لأنه مصوّر LU‏ على 
البيت'؛ ثم تقسيمهم بعد ذلك "أن البيت 
إما أن يكون Él‏ لكونه موجودّاء أو 
قائمًا بنفسه أو cm‏ أو مصورا 
وباطل أن يكون لكونه موجودًا أو قائمًا أو 
جسمًا لكذا وكذاء قبت أنه حادث لكونه 
مصورًا' - فهذا الجنس من التقسيم في 
هذه المسألة - وفي مسألة الرؤية - منتشر 
Y‏ منحصرء فلا يقوم به «QUA‏ 
والاعتراض عليه من أربعة أوجه: الأول: 
أنه لا يسلم انحصار أوصاف البیت في 
هذه الأربعة ولا في عشرة ولا في ألف. 
فلا بذ من برهان على الحصرء وذلك مما 
لا يسهل القيام ca‏ ولا تراهم يهمون 
بتكلف دليل الحصرء لكن غايتهم أنهم 
يقولون: 'إن كان له وصف آخر adb‏ 
وللخصم أن يقول: له وصف آخر أعرفه لا 
آذکره. أو يُتصوّر أن يكون ولكني لا أعرفه 
ولا أعرف أيضًا eelist‏ وأنت محتاج إلى 
أن تعرف انتفاءه؛ ولا يكفيك أن لا تعرف 
ثبوته» فكم من ثابت لا تعرف ثبوته. 


فالمرض المانع والشغل الضروري في 
طلب قوت النفس والعيال وما يجري 
مجراه» وهذا معذور غير مذموم الا أنه عن 
ذروة الكمال محروم ولا دواء له إلا الفزع 
إلى الله تعالى لاماطة هذه الصوارف 
بجوده. وأما التقصير فقسمان: جهل 
وشهوة غالبة. UT‏ الجهل فهو أن لا يعرف 
الخيرات الأخروية وشرفها وحقارة متاع 
الدنيا بالإضافة إليهاء وهو على رتبتين: 
(إحداهما) أن يكون عن غفلة وعدم 
مصادفة مرشد منبه. وهذا علاجه سهل 
ولأجله وجب أن يكون في كل قطر جماعة 
من العلماء والوعاظ o.‏ الخلق عن 
غفلتهم ويرغبون عن الدنيا في الآخرة لا 
على الوجه الذي a‏ أكثر وعاظ الزمن 
فهذا مما يجرّئ الخلق على المعاصي أو 
يحقر الدين عندهم. (والثانية) أن يكون 
لاعتقادهم أن السعادة هي اللذات الدنيوية 
زاليا لغاش وان آم الآخرة لا أصل 
له أو لأن الايمان وحده كاف وهو مبذول 
لكل مؤمن كيف كان عمله أو يظنّ الاتكال 
على عفو الله ينجيه وأن الله كريم رحيم لا 
نقصان له من معصية العصاة فلا L‏ أن 
يرحمهم . (ميزء CE «AY‏ 


Läs 


- التقليد هو قبول قول بلا حجة» وليس ذلك 


ú b‏ إلى العلم لا في الأصول ولا في 
الفروع. وذهب الحشوية والتعليمية إلى أن 
طريق معرفة الحق التقليد وأن ذلك هو 
الواجب. (مس (f ۷ CY‏ 


\VY 


موجودًا ومصوّرّاء أو كونه قائمًا بنفسه 
ومصورا أو كونه جسما «aa y‏ أو 
کونه قائمًا بنفسه وجسمّاء أو تركب من 
لائة» ويمكن أيضًا فيها ترکییات ولا بد 
من إقامة برهان على حصر هذه التركيبات 
ثم بطال الجميع» وذلك ليس بهيّن. 
الرابع : أنه إذا بطل ثلاثة لم يتعلّق الحكم 
بمجرد الرابع ٠‏ بل ینحصر ees E‏ 
eno‏ الحكم 3 من t2 n‏ 
فإنه لو قسم الکلام آولا إلى خمسة : 
الموجود والقائم بنمسه» والجسم» 
والعسؤن LS se‏ كالمدون Os‏ 
والمصوّر بصورة كذا كالمريّع مثلا: لكان 
إبطال AJ‏ يوجب انحصار العلة في 
جنس المصور ولعله معلل بمصوّر بصورة 
خاصة مع خصوص تلك الصورة لا بمجرد 
کونه مصوّرًا من غير ملاحظة خصوص 
صورته» وهذا محتمل في کل تقسيم هذا 
cales‏ والاحتمال bx‏ اليقين» والمطلوب 
فى العقليات اليقين دون غالب الظنَء 
واليقين ينتفي بالاحتمال QU‏ كان أو 
بعيدًا. (أس: ۰۲۱ ۱۲) 

PN‏ والتقسيم : وذلك بأن ga)‏ شيء 
في جهتين ثم QE‏ أحدهما فيتعيّن الاخر؛ 
أو ينحصر في ثلاث ثم يُبطل اثنان 
فینحصر الحق في الثا لت ge n‏ واحد 
فیتحصر في الباقیین. (أس» ۰۳۲ ۱۳) 


تفیل 


الصوارف فقصور أو تقصیر . آما القصور 


۱۷۸ 


تقلید المعصوم 


تقوی 


- اتفقوا على جواز التقلید عند ضیق الوقت 


وعسر d»‏ إلى الحکم بالا جنهاد - من ليس له de‏ فليس له »5 في الدنیا ولا 


في الآخرة. ومن ليس له صبر فما له 
سلامة في دينه ولا دنياه. ومن كان جاهلا 
لم ينتفع بعلمه ومن لا تقوى له فماله عند 
الله كرامة. ومن لا سخاء له فماله من ماله 
نصيب. ومن لا نصيحة له فماله عند الله 


)۱۰ ۹ (تب»‎ gue 


- زاد السفر إلى الاخرة التقوى فليعلم ol‏ 


التقوی محلها ومنبعها القلب. (مظء 
341« ۲۱) 


- التقوی في القرآن تطلق على ثلاثة أشياء: 


آحدها بمعنی الخشية والهيبة JU‏ الله 
تعالی: oi‏ عون (البقرة: 4۱) وقال 
الله تعالی: WP‏ رما CAMS‏ فيد | 
ای (البقرة: ۲۸۱). والثانی بمعنی 
لطاعة والعبادة JU‏ الله تعالی gii CKY‏ 
x VIC UA‏ حي € JD‏ عمران: 
۲ قال ابن عباس رضى الله عنهما: 
أطيعوا الله >$ طاعته. وقال مجاهد هو 
أن يطاع فلا يعصى وأن يذكر فلا ينسى 
وأن يشكر فلا يكفر. والثالث بمعنى تنزيه 
القلب عن الذنرب فهذه هي الحقيقة في 
التقوی . cce)‏ ۲۷ ۱) | | 


- منازل التقوی ثلاثة: تقوی عن الشرك 


ونقوی عن البدعة وتقوى عن المعاصي 
الفرعية . (عب؛ ۷ (V‏ 


- التقوی هي اجتناب کل ما تخاف منه 


ضررا في دينك ألا تری أنه يقال للمریض 
المحتمی انه يتقي إذا اجتنب کل شىء 
بضره في بدنه من طعام أو شراب أو فاكهة 


والنظر . (من» ۳۷ (V‏ 


تقلید المعصوم 


- تدعون إلى تقلید المعصوم وتكذبون نظر 
العقل وتزخرفونه فلیت شعري gl‏ الدعوتین 
أوفق لدعوة آصحاب رسول الله صلعم! 
فمتی قالرا للمسترشد المتسلّك SC‏ ونظر 
العقل وتأمّله op‏ فيه خطر الخطأء ولذلك 
اختلف «ds UN‏ بل عليك أن تقلد ما 
تسمعه Le‏ من غير بصيرة وتأمّل. هذا لو 
صدر من مجنون لضجك منه» ولقیل له لم 
نقلدك ولا du‏ من يكذبك» ناذا طوی 
بساط الدلیل المفرق بطریق النظر بينك 
وبين خصمك ولم يكن درك التقرقة 
بالضرورة فم تُميّز عن مخالفك المکذب» 
فلیت شعري من فتح باب النظر الذي 
يسوق إلى معرفة الحق xL‏ فيه ما اشتمل 
عليه القرآن من الحث على pal‏ والتفگر 
في الآيات وفي القرآن وعجز الخلق عن 
الاتيان des‏ واستدلاله به هو أقرب إلى 
موافقة الصحابة وأهل EMI‏ والجماعة أو 
من يؤيس الخلق عن النظر في الأدلة 
بالتكذيب حتى Y‏ يبقى للدين عصام 
نتمشك به إلا الدعاوى المتعارضةء وهل 
هذا الا صُنع من يريد أن يطفئ نور الله 
ويغطي شرع شرع رسول الله صلعم Le‏ 
طريقه المفضي إليه. (فض» ۳۵ ۱۷) 


è 


تكلف 


۱۷۹ 


أو غيرهاء ثم الذي يخاف منه TAM‏ في تکفیر 


- قد ظنّ بعض الناس OT‏ مأخذ التكفير من 


العقل لا من الشرعء ol,‏ الجاهل àL‏ 
كافرء والعارف به مؤمن. QU‏ له الحكم 
بإباحة الدم والخلود في النار حكم شرعي 
لا معنى له قبل ورود الشرع: وإن أراد به 
ol‏ المفهوم من الشارع ol‏ الجاهل بالله هو 
الكافرء فهذا Y‏ يمكن حصره فيه OW‏ 
الجاهل بالرسول وبالآخرة أيضًا كافر. 
(نت.» (Y ۰۸٩‏ 


أمر الدين قسمان: محض الحرام 
والمعصية وفضول oM JAJI‏ الاشتغال 
بفضول الحلال والانهماك فيه يستجرٌ 
صاحبه إلى الحرام ومحض العصيان وذلك 
لشره النفس وطغيانها وتمرّد الهوى 
وعصیانه» فمن اراد أن يأمن الضرر في 
أمر دينه اجتنب الخطر وامتنع عن فضول 
الحلال حذرًا أن یجره إلى محض الحرام. 
ces)‏ ۰۲۷ ۱۷) 


- حذ التقوی الجامع تنزيه القلب عن شر لم 

¢ 
یسبق عنك du‏ بقوة العزم على um Sp‏ تکلف ۱ 
يصير ذلك وقاية بينك وبين کل شر. - قال بعض السلف في تفسیر التکلف: آن 


تطعم آخاك ما لا تأكله c‏ بل تقصد 
زيادة عليه في الجودة والقیمة. وکان 
الفضيل يقول: إنما تقاطع الناس بالتکلف 
ی ا 
الرجوع إليه . dU;‏ بعضهم: ما أبالي ممن 

أتاني من إخواني فإني لا أتكلف له Li‏ 
أقرب ما عندي ولو تكلفت له لکرهت 
مجيئه ومللته وقال بعضهم : كنت أدخل 
على أخ لي فيتكلف لي cla‏ له: نك لا 
تأكل وحدك هذا ولا آنا فما UL‏ | إذا 
اجتمعنا أکلاه؟ Ut‏ أن تقطع هذا التكلّف 
أو أقطع ce gril‏ فقطع التکلف ودام 
اجتماعنا سیبه. ومن التكلّف أن يقدم 
جميع ما عنده فيجحف بعياله ويؤذي 
قلوبهم. روي أن رجلا دعا Ule‏ رضي الله 
عنه فقال علي : أجيبك على ثلاث شرائط. 
لا تدخحل من السوق (Es‏ ولا تدخر ما 
في البيت» ولا تجحف بعيالك. وكان 


(YE ۷ (عب»‎ 

- باب الفكر الفراغ» وسبب الفراغ الزهد. 
وعماد الزهد التقوى» وسنام التقوى 
الخوف» وزمام الخوف الیقین؛ ونظام 
البقين الخلوة والجوع» وتمامها الجهد 
والصبر وطريقهما الصدق: ودليل الصدق 
العلم. (YA ۰۸۳ ce)‏ 


تكبر 
- التكبر فهو رفم النفس فوق قدرها. tj)‏ 
(A ۷‏ 


نکد یب 
- یستحیل التصدیق والتكذيبٌ في المفردات 
بل إنما يتطرق ذلك إلى الخبر؛ ولا يَنْنَظِم 


خبر و y‏ بمفردین موصوف ووصف (مح 
(A «o‏ 


تكليف 


تصرف فى cols‏ ومماليكه. )3( 


۵ ۱۳) 
- فعل SI‏ يجوز أن یدخل تحت التکلیف 
بخلاف فعل المجنون والبهيمة» لأن الخلل 
EC‏ المکلف لا في المکلف 4 فان 
b‏ تکلیف المکلف السماع رالفهم 
وذلك في المجنون والبيهمة معدوم 
والمکره يفهم وفعله في zm‏ الامکان. إذ 
يقدر على تحقيقه LS jo‏ فان أكره على أن 
Ja‏ جاز أن يكلف ترك القتل cM‏ قادر 

عليه. (مس۰۱ ۰۹۰ ۱۲) 


- التکلیف والاسلام والعدالة wp‏ 25 


فيه الرواية والشهادة فهذه ciui‏ ما 
الحرية والذکورة والبصر والقرابة والعدد 
رالعداوة فهذه الستة y‏ فى الشهادة دون 
الرواية» لأن الرواية حکمها عام لا يختص 
بشخص . (مس۰۱ ۰۱۲۱ ۱۱) 


- التکلیف : مأخوذ من الکلفة على وجه 


التفعیل . ومعناه: الحمل على ما فى فعله 
مشقة - ويندرج تحته الإيجاب والحظر 9 
لا وفق فما يتشوف إليه الطبع أو ينبو عنه. 
(Y ۱ X")‏ 


تلازم 
- اذا حرّك الله تعالی اليدء فلا ol, «X‏ 


يشغل به حيّرًا في جوار الحيّز الذي كان 
فيه. فما لم یفرغه» كيف يشغله به؟ ففراغه 
b‏ إشتغاله (Ju‏ إذ لو (3S‏ ولم 
يفرغ الحيّز من الماء بعدم الماء أو حركته 
لاجتمم جسمان في حيّز واحد. وهو 
محال» فكان Js‏ أحدهما شرطًا للآخر 


بعضهم eX‏ من كل ما في البيت فلا يترك 
Uy‏ الا ويحضر شيئًا منه. وقال بعضهم: 
دخلنا على جابر بن dite‏ فقدم إلينا Des‏ 
وخلا وقال: Ue UL Yy‏ عن Ais‏ 
لتكلفت لكم. (Ye)‏ 1۲< ۱۸) 


TC 


معتقد أهل السئّة: أن التكليف له حقيقة 
في نفسهء وهو أله كلام وله مصدرء وغو 
RECAI‏ ولا شرط فيه isku vys y!‏ 
وله مورده وهو المکلف: وشرطه ol‏ 
یکون فاهمًا للکلام . فلا r‏ الکلام مع 
الجماد والمجنون خطاياء دا تکلفا . 
Eu‏ نوع خطاب؛ وله cale‏ وهو 
المُكلّف به؛ وشرطه: أن يكون مفهومًا 
فقط . Ul,‏ کونه ae‏ فليس بشرط 
لتحقیق الکلام. فان التکلیف کلام BG‏ 
صدر ممن یفهم مع من یفهم؛ فيما يفهم؛ 
ots,‏ المُخاطب دون المخاطب» u^‏ 
تکلیفا . وإن كان مساويًا له سمّي التماسّاء 
وان كان فوقه سمّى دعاء. وسؤالاء 
والاقتضاء في نا وهذه الأسامي 
تختلف عليه باختلاف النسبة. (ق» 
۳۳۷۸( 

ol‏ الله تعالی إذا کلف العباد فأطاعوی لم 
يجب عليه الثواب» بل à]‏ شاء آابهی 
o],‏ شاء عاقبهم ؛ وان شاء آعدمهم ولم 
پحشرهم. ولا يبالي لو غفر لجمیع 
الکافرین» وعاقب per‏ المزعنین؛ ولا 
یستحیل ذلك فى نفسه ولا یناقض صفة 
من صفات الآلهية . وهذا ON‏ التکلیف 


معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم 3g‏ 
شيئًا من Sio‏ النجوى وهي مائة وتسعة 
عشر Kaj‏ عندهم » فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به وإلا 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء Tb‏ في غير محله 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرزی والتتفف من اعتقاد کل مذهب 
سوی مبايعة الامام. الصیام هو الامساك 
عن کشف السر. الكعبة هو النبی . والیاب 
علي الصفا هو النبي والمروة علي. 
والمیقات هو الاساس. والتلبية إجابة 
الداعی . والطواف بالبیت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام AS VI‏ السبعة. والصلوات 
الخمس xol‏ على الاصول الاربعة وعلی 
الامامء فالفجر دلیل السابق والظهر دلیل 
الثالي والعصر للاساس والمغرب dd»‏ 
الناطق والعشاء دليل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرمات عبارة عن ذوي P‏ 
من الرجال وقد تعبّدنا باحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ul‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. 1 التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 

داموا مستمرین عليها نهم معلبون» فإذا 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التکالیف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا 0959 jS‏ لفظ ورد في القرآن 
والسئة فقالوا أنهار من لبن أي معادن 


YA 


فتلازماء bl DES‏ أحدهما متولد من 
«p‏ وهو حطا . (V ۷ "Ey,‏ 

- هذا النمط (JAI)‏ يتطرّق إليه أربع 
تسليمات ينتج منها إثنتان ولا ينتج إثنتان. 
ul‏ المنتج فتسليم عين القضية التي 
سمیناها Úlli‏ فانه c‏ عين اللازمء 
id‏ ۴ متطهّر ومعلوم أن هذه الصلاة 
صحيحة فیلزم أن یکون المصلو متطهر. 
Ul,‏ المنتج الاخر فهو تسليم نقيض اللازم 
فإنه uA c‏ المقدم ومثاله قولنا إن 
كانت هذه الصلاة صحيحة فالمصلي منطهّر 
ومعلوم أن ! لمصلي x‏ متطهر فینتج أن 
الصلاة غير صحيحة» فانظر كيف أنتج 
تسليم نقيض اللازم نقيض المقدّم (مح. 
(«Ya‏ 

- مهما جيل شيء لازمًا لشيء فينبغي أن Y‏ 
یکون الملزوم eel‏ من اللازم بل تا أخصٌ 
Uyla Ul,‏ ومهما كان asl‏ فبثبوت 
الأخص یلزم بالضرورة ثبوت الأعم (ge‏ 
(AT of!‏ 


- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 
على مخازيهم. فقد قالوا كلما ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الإلهيّة فکلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن» Ul‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سرّ إليه قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 


۱۸۲ 


العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها تلبیس 


- (درجات حيل الباطنية) : وقد نظموها على 


سح درجات TR‏ ولكل مرتبة أسم . 
أولها 3531 والتفرس» ثم التأنیس؛ 
التشكيك » تم التعليق› «A, Jl e‏ 
التدلیس ثم التلبیس  e‏ الخلع » 
السلخ . رم ۰۲۱ ۸) 


tot. 


ui-‏ حيلة التلبيس فهو أن «by‏ على 


مقدّمات یتسلمها منه مقبولة الظاهر مشهورة 
عند الناس ذائعة؛ ويرسخ ذلك في نفسه 
مدة. ثم يستدرجه منها بنتائج باطلةء 
کقوله : إن أهل النظر لهم أقاويل متعارضة 
الأحوال متساوية» وكل حزب بما لديهم 
فرحون. والمطلع على الجوهر: الله. ولا 
يجوز أن يخفى الله الحق؛ ولا يوجد أحد 
(...) كل الأمر إلى الخلق يتخبطون فيه 
خبط العشواء ويقتحمون فيه العماية 
العمیاء» إلى غير ذلك من مقدمات (...( 
مستعضلة. sde)‏ ۰۴۳۲ 4( 


تمثبا 
- القیاس : رد فرع إلى أصل بعلّة جامعت 


هي مناط الحكم. وأي de‏ عقلّها هذا 
القائل» مقتضية لحقيقة التعلق الذي يقول 
به الفيلسوف» ثم بعد ذلك PY‏ إلى ذات 
الباري maj‏ له القياس؟ وان جعل ذلك 
من قبيل التشبيه والتمثيل فغلط أيضاء لأن 
المشبّه به. لا «X‏ أن يكون معلومًا 
متصوراء حتى يكون العلم به مقتضيًا للعلم 
بالمشابهة. (ر» (o ٩۳‏ 


- الحجة: هي التي يؤتى بها في إثبات ما 


وتغذى بها LIN‏ تدوم بها حیاته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي EN‏ وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفّى هو علم الباطن المأخوذ من الخجج 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد i‏ 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
GE‏ به المتمت‌کون بالستة والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعوته» ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود Y‏ عن 
النار الحقيقيةء وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد sale‏ عصا موسى حجّته التي تلقفت 
ما كانوا يافكون من PAT‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
أقسام» والبحر هو العالّم» والغمام الذي 
mu‏ معناه الامام الذي نصبه موسى 
إلإرشادهم وإفاضة العلم cele‏ الجراد 
والقمل والضفادع هي سؤالات موسى 
والزاماته التي سلطت le‏ رالمن 
والسلوی علم Jy‏ من السماء لداع امن 
stell‏ هو المراد بالسلوی تسبیح امال 

o‏ تسبیح رجال شداد في الدين راسخين 

me‏ الجنّ الذي ملكهم سلیمان بن 
داود باطنيّة ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذین LS‏ بالأعمال UN‏ 
عيسى له El‏ من حيث الظاهر وإنما ا 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (uA)‏ 
۲ 10( 


۱۸۳ تنزيه 


تمس الحاجة إلى إثباته» من العلوم - «التناقض) أن Y‏ يختلفا (القضیتان 
التصديقيّة؛ وهي ثلائة آفسام: قياس المتنافضتان) في الجزئيّة والكليّة e)‏ 
واستقراء وتمثیل (ع۰ ۰۱۳۱ 4) ۳ ۱۳) 

- الحکم المنقول ثلائة: D)‏ حکم من Uis‏ - (التناقض) أن لا یختلفا (القضیتان 
علی جزئي. وهو الصحیح اللازم وهو المتنافضتان) في 5341 والفعل cp)‏ 
القیاس الصحیح الذي قدمناه. Up‏ حکم ‏ ۰۲۳۳ ۱۰) 
من جزئي واحد» على جزئي واحد - (التناقض) أن یتساویا في الاضافة فیما یقع 
کاعتبار الغائب بالشاهد وهو التمثیل . في جملة المضافات ۳ ۳ 1۹( 
وسيأتي. Ul‏ حکم من جزئيّات كثيرة ule‏ - «التناقض) أن یتساویا في الزمان والمکان 
جزئي واحد. وهو الاستقراء. وهو أقوى 2 (م. ۲4 ۳) 
من التمثیل (ع۰ ۰۱۱۱ CE‏ 

- (التمثيل) وهو الذي تسمیه الفقهاء قياسًا. تنزیه 
ویسمیه المتکلمون رد الغائب إلى الشاهد. - التنزیه : وأنه ليس بجسم مصوّر ولا جوهر 
ومعناه : أن iT‏ حكم في SIT‏ معین محدود m‏ وأنه N‏ یمائل الأجسام ولا 
(Al,‏ فینقل حكمّه إلى جزئي آخر يشابهه في التقدیر ولا في قبول الا تقسام «b‏ لیس 
بوجه ما (V ۰۱1۵ cg)‏ بجوهر ولا des‏ الجواهر ولا بعرض ولا 

- ما يؤدي منه إلى کشف التصورات utm‏ تحله الأعراض» بل لا یمائل موجودًا ولا 
حدًا أو رسمّاء وما يفضي إلى العلوم یمائله موجود LO ES SSD‏ 
التصديقية ut‏ حجة. فمنه قياس ومنه (الشوری: )١١‏ ولا هو مثل شيء. و 


إستقراء وتمثيل وغيره (V C)‏ يحدّه المقدار ولا تحويه الأقطار 1 تحيط 
- الحجة GU]‏ قياس Gb,‏ إستقراء JS Ub‏ به الجهات ولا تكتنفه الأرضون ولا 
ce)‏ ۰۲۵ ۱۷) السموات. وأنه مستو على العرش على 
الوجه الذي قاله وبالمعنی الذي أراده 

تناقضص استواء Lin‏ عن المماسة والاستقرار 


- التناقض: القضیتان المتناقضتان هما والتمکن والحلول والانتقال. لا du‏ 
المختلفتان بالایجاب والسلب على وجه العرش بل العرش وحملته محمولون بلطف 
يقتضي لذاته أن تكونَ احداهما صادقة قدرته ومقهورون في فبضته. وهو dé‏ 
والاخری كاذبة OY ۰۳۵۳ cg)‏ العرش والسماء وفوق کل شيء إلى تخوم 
- (التناقض) ol‏ یکرن الموضوع واحذا الثری» فوقية لا تزیده قربّا إلى العرش 
بالحقيقة كما أنه واحد بالاسم (م. والسماء كما لا تزیده بعذا عن الارض 
(o ۳۴‏ والثری» بل هو رفیع الدرجات عن العرش 


\AË 


أيضًا - لا يجوز الحكم به ما لم تظهر 
شهادة أحد الجانبين من التوقيف بدقيق 
التأمّل» فلا يفارق الخفي الواضح إلا أن 
شهادة التوقيف له آخفی وأدق. وإذا ظهر 
كان - بعد ظهوره - كالشهادات الظاهرة» 
ولكن لا يظهر على الارتجال والبديهةء 
ويظهر بدقيق النظر الصحيح. 


(10 ۱ 


تنقيح مناط الحكم 
- النظر: اما أن يكون في الاصل واثبات 


cde‏ فيرجع إلى mus‏ مناط الحكم 
وتلخيصه وحذف ما لا مدخل له في 
الاعتبارء وإما أن يكون في «£A‏ 8 
إلى تحقيق مناط الحکم أي بيان وجود 
المناط فيه a,‏ وكمال صفاته. (أس 
۷ £( 


- تنقیح مناط الحكم فيما يسمّيه الفقهاء أصل 


القياس» اعلم أن العلة إذا ثبتت فالحكم 
بها عند وجودها S>‏ بالعموم فإنه إذا 
ثبت أن الطعم de‏ انتظم منه أن يقال: 
"کل مطعوم egas‏ والسفرجل مطعوم 
فكان ربوا“ bp‏ ثبت أن السکر de‏ 
انتظم أن بقال: "کل مسکر حرام؛ والنبیذ 
مسكر» فکان حرامًا'» وکذلك في کل de‏ 
d‏ الدليل على كونها مناطًا للحکم فينتظم 
منها قضية ble‏ كلية تجري مجرى عموم 
لفظ الشارع» بل أقوى؛ OÙ‏ عموم اللفظ 
معزض للتخصيصء Xll)‏ إذا كانت عبارة 
عن مناط كانت جامعة لجميع أوصافها 
وقيودها فلم يتطرّق إليها تخصیص؛ jp‏ 


والسماء كما أنه رفيع الدرجات عن 
الأرض والثرى. وهو مع ذلك قريب من 


كل موجود وهو أة E‏ 
الوريد وهو على( €x‏ (سبأ: av‏ 
إذ لا یمائل LE e‏ الأجسام كما لا 


تمائل ذاته الأجسام y «i,‏ يحل في شيء 
ولا يحل فيه شىء. تعالى عن أن يحويه 
مکان LS‏ تعدس عن أن cl‏ زمان» بل 
كان قبل أن خلق الزمان والمكان وهو 
الآن على ما عليه كان. وأنه بائن عن خلقه 
بصفاته ليس في ذاته سواه ولا فى سواه 
عن التخيّر والانتقال لا 
تحله الحوادث ولا تعتريه العوارض»› بل 

لا يزال في نعوت جلاله Ua‏ عن الزوال 
وفى صفات كماله مستغنيًا عن زيادة 
الاستكمال. وأنه في ذاته معلوم الوجود 
بالعقول مرتي الذات بالأبصار نعمة منه 
ولطمًا بالأبرار في دار القرار وإتمامًا منه 
للنعيم بالنظر إلى وجهه الكريم. C‏ 


(AY «Y*A 


gale «i, 4515 


تنقيح المناط 

- تنقيح المناط له رکنان: أحدهما: إسقاط 
ما لا مدخل له في الاقتضاء عن درجة 
الاعتبار . والثاني: إظهار ما له مدخل في 
الاقتضاء حتى يحفظ في الاعتبار. فلا 
يسمح بسقوطه. وكل واحد من هذين 
الركنين ينقسم إلى طرفين واضحين في 
النفي والاثبات db‏ وسط متشابه محتمل؛ 
والواضح في النفي والاثبات واضح 
بوضوح شهادة التوقیف» والمحتمل - 


5 e 


nm 


كان هذا حكما بعموم قوله: "حکمي في 
الواحد حكمي في الجماعة": لا يفارق 
الأعرابي الثاني الأعرابي الأول إلا في أن 
حكم الأول فهمناه بلفظة واحدة وهو 
قوله: (أعتق)» وحكم الثاني عرفناه 
بمجموع لفظين: أحدهما: قوله للأعرابي 
(أعتق)ء والثاني: قوله: "حكمي في 
الواحد حكمي في الجماعة" ۰ فإذا عرفت 
هذا فلو كان الأعرابي الأول جاء في اليوم 
الأول من رمضان» وجاء آخر في اليوم 
العاشر che‏ أوجبنا الكفارة oM tale‏ 
الأيام - أيضًا - فيها واحد وجماعت 
T‏ في الواحد حكمه في 
الجماعت. ويكون مستندنا هذا. cui)‏ 
(A ۳‏ 

عاد E‏ أن يكون في تحقيق à‏ 

مناط الحكم أو في تنقيح مناط الحكم أو 
في تخریج مناط Ew‏ واستنباطه. 
(مس ۰۲ ۰۲۳۰ (Y‏ 


- تنقیح مناط الحکم وهذا أيضًا Te‏ به أكثر 


Ty‏ القیاس» مثاله أن يضيف الشارع 
الحكم إلى سبب 4by‏ به وتقترن به 
أوصاف لا مدخل لها في الاضافة فيجب 
حذفها عن درجة الاعتبار حتى t‏ 
الحكم. (مس۰۲ ۰۲۳۱ 4) 


۱۸ 


یکون تخصیصها LAE‏ لعمومها. lia,‏ 
واضح؛ وانما الشأن في بيان أن إثيات 
العلة واجراء‌ها في الفروع هو یستند إلى 
cou y‏ فلا قياس الا وهو cA‏ 
فتقول - وبالله التوفيق -: نحن لا نلحق 
2 عنه بالمنطوق به إلا بالتوقيف»› 
LE‏ لم فيما سكت عنه الشارع 
P‏ ل : نثبت الاسم في اللغة فيما سكت 
عنه wt‏ ولكن إذا عرفنا من الواضع 
أن تصریف مصدر الفعل: JS‏ 
col‏ فهو فاعل D,‏ مفعول. والامر 
«Jod‏ والنهي لا تفعل: وقال: ues‏ 
في المصدر الواحد حكمي في dn‏ 
كلها" فإذا قلنا في مصدر المنع: Rat‏ 
یمنع «LS‏ فهو gt‏ وذاك D‏ 
el PI‏ والنهي y‏ تملع * ۰ وکنا لا 
نسمع منه تصریف المنع؛ ولکتّا سمعناه أنه 
"حکمي في المصدر الواحد حکمي 
فى المصادر كلها إلا ما نصصت فيه على 
الاستنثاء" فليت شعري يكون هذا Ú pas‏ 
بالتوقيف من واضع اللغة أو بالرأي 
والقياس من عند أنفسنا؟ فلا يشك العاقل 
أنه توقیف محض. فكذلك إذا حکم 
الشارع بأحكام متفرّقة في احاد معيّنة» ثم 
"حكمي في الواحد حكمي في 
الجماعة' (العجلوني» كشف الخفاء /١‏ 


t£ - 


2969 ثم قال للأعرابي - الذي تال:‎ is 

وأهلكت+ él)‏ أهلي في نهار -أما رذيلة التهرّر فيندرج تحتها البذخ 
Sat ie‏ رقبة" (صحیح والجسارة والتقبّح والاستشاطة والتكبّر 
البخاري» ۳۲/۳ و۰)1۱/۷ فجاءنا أعرابي والعجب. وأما رذيلة الجبن فيندرج تحتها 
آخر في ذلك الیوم فأوجینا عليه الاعتاق: النذالة والنکول وصفر النفس والهلع 


۱۸۹ 


هذه المعجزات فلو نقلها خلق كثير بلغوا 
ie‏ التواتر لما تصوّروا الشكٌ فیها؛ وإنما 
نقلها جماعة دون تلك الكثرة یغرف 
صدقهم بضروب من الأدلة النظرية 
والاستدلال بالقرائن الخالية من روايتهم 
تلك» وسكوت الآخرين عن الانکار إلى 
غير ذلك من الأمور التي يُتوصّل إلى 
استفادة العلم منها عند إمعان النظر فيها 
بدقيق الفكر. ومن آعرض عن النظر في 
تيك الدلائل والقرائن ولم يتأمّلها ó-‏ 
JUN‏ لم يحصل له العلم. (مظء 
)١ ۰‏ 


) 
۰ 


5 
- خلق التواضع: اعلم أن هذا الخلق كسائر 


الأخلاق له طرفان وواسطة: فطرفه الذي 
بميل إلى الزيادة يسمّى SS‏ وطرفه الذي 
يميل إلى النقصان يسمّى تخاسسًا dis‏ 
والوسط یسمی تواضعًا. والمحمود أن 
يتواضع في غير Me‏ ومن غير تخاسس» 
فإن كلا طرفي الأمور ذميم وأحب الأمور 
إلى الله تعالى أوساطها. فمن یتقذم على 
آمثاله فهو متكبّر ومن يتأخر عنهم فهو 
متواضع : أي وضع Es‏ من قدره الذي 
يستحقه . والعالم إذا دخل عليه إسكاف 
فتنحى له عن مجلسه وأجلسه فيه ثم تقدّم 
وسوی له نعله وعدا إلى باب الدار خلفه 
فقد تخاسس «Jis‏ وهذا أيضا غير 
محمود بل المحمود عند الله العدل؛ وهو 
أن يعطي JS‏ ذي Ge‏ حمه. فينبغي أن 
يتواضع بمثل هذا لأقرانه ومن يقرب من 


تواب 


والانفراط والتخاسس والمهانة. (مع» 
)١ «AA‏ 

- الشجاعة فهي فضيلة للقوة الغضبية لكونها 
قوية ومع قوة الحمية منقادة للعقل المتأّب 
بالشرع في إقدامها وإحجامها وهي وسط 
بين رذيلتيها المطيفتين بها وهما: التهوّر 
والجبن. فالتپور لطرف الزيادة عن 
الاعتدال وهي الحالة التي يقدم الانسان 
على الامور المحظورة التي يجب في 
العقل الاحجام عنها. وأما الجبن فلطرف 
النقصان وهی حالة بها تنقص حركة 
الغضبية عن القدر الواجب فتصرف عن 
الاقدام حيث يجب للاقدام. Loges‏ 
حصلت هذه الأخلاق صدرت منها هذه 
الأفعال أي يصدر من خلق الشجاعة 
الاقدام حيث يجب وكما يجب وهو الخلق 
الحسن المحمود. (V ۰15 ce)‏ 


نواب 

- التّاب هو الذي برجم إلى تیسیر أسباب 
التوبة لعباده مرّة بعد أخرى» بما يُظهر لهم 
من Tur]‏ ويسوق إليهم من تنبیهاته 
ويطلعهم عليها من تخويفاته وتحلیراته» 
حتى إذا اطلعوا بتعريفه على غوائل 
الذنوب» استشعروا الخوف بتخويفهء 
فرجعوا إلى التوبة؛ فرجع إليهم فضل الله 
تعالى بالقبول. (uaa)‏ ۰۱۵۰ ۱۵) 


تواتر 
Y-‏ ندعي التوائر الذي يوجب العلم 
الضروري y‏ في ol a‏ ؛ ul‏ ما عداه من 


توبة 


ممن كان وضيعًا أو às‏ والتكبّر في 
مقابلته الترفع عن ذلك وهو معصية كبيرة 
وخطيئة عظیمة ثم حسمن التواضع العامي 
أن تذكر مبدأك ومنتهاك وما أنت عليه فى 
الحال من ضروب الآفات والأقذار. 
(عب» (VTT‏ 


تواضع عامي 


- الکبر فاعلم أنه خاطر في رفع النفس 


واستعظامها والتکبّر اتباعه» والضعة خاطر 
في وضع النفس واحتقارها والتواضع 
اثباعه وکل احد منهما عامي خاصي. 
فالتواضع العامي هو الاکتفاء بالدون من 
الملیس والمسکن والمرکب والتكبر في 
مقابلته الترفع عن ذلك. والتواضم 
الخاصي هو تمرين النفس على قبول Go‏ 
ممن كان وضیعا أو شریفا والتكبّر في 
مقابلته الترفم عن ذلك وهو معصية كبيرة 
وخطيئة عظیمة» ثم حسن التواضع العامي 
أن تذكر مبدأك ومنتهاك وما أنت عليه في 
الحال من ضروب الافات والأقذار. 
(عبء ۰۳۱ ۱۱) 


۱۸۷ 


درجته» UB‏ تواضعه للسوقي فبالقیام 
والبشر في الکلام والرفق في السزال 
واجابة دعوته والسعي في حاجته Jul,‏ 
ذلك ol ٠‏ لا یری نفسه خیرّا ^« بل یکون 
على نفسه أخوف منه على غيره فلا يحتقره 
ولا يستصغره وهو لا يعرف خاتمة أمره. 
فإذن سبیله في اكتساب التواضع أن 
يتواضع للأقران ولمن دونهم حتى يخف 
عليه التواضع المحمود في محاسن 
العادات ليزول به الكبر عنهء فان Di‏ 
وإن كان يثقل عليه وهو يفعل ذلك فهو 
متکلف لا متواضع» بل الخلق ما يصدر 
عه الفعل بسهرلة من “غير تقل ومن غير 
ciyy‏ فان خف ذلك وصار بحيث بثفل 
عليه رعاية قدره حتى Lol‏ التملق 
والتخاسس» فقد خرج إلى طرف النقصان 
فلیرجم نفسه إذ ليس للمؤمن أن تذل نفسه 
إلى أن يعود إلى الوسط الذي هو الصراط 
المستقيم» وذلك غامض في هذا الخلق 
وفي سائر الأخلاق. (YY ۸ Ye)‏ 


تواضع خاصي 
- الكبر فاعلم أنه خاطر في رفع النفس توية 
واستعظامها والتكبّر اتباعه والضعة خاطر - التوبة عبارة عن معنى ینتظم po‏ من 


ثلاثة أمور مرثّبة: cele‏ وحالء وفعل. 
فالعلم الأرّلء والحال الثاني» والفعل 
الثالث. والأوّل موجب لكانيء والثاني 
موجب للثالث إيجابًا اقتضاه إطراد Čo‏ الله 
في الملك والملکوت. أما العلم» فهو 
معرفة عظم ضرر الذنوب وكونها Ulum‏ 


في وضع النفس واحتقارها والتواضع 
اتباعه وکل A‏ منهما عامي خاصي . 
فالتواضع العامي هو الاکتفاء بالدون من 
الملبس والمسکن والمرکب والتکبر في 
مقابلته الترفع عن ذلك. والتراضع 
الخاصي هو تمرین النفس على قبول الحق 


۱۸۸ 


للماضي ثلاثة معان Al‏ في الحصول 
فیطلق اسم التوبة على مجموعها وکثیرا ما 
يطلق اسم التوبة على معنی الندم وحده 
ویجعل العلم کالسابق والمقدّمة والترك 
کالثمرة والتابع والمتأخر. QY ۰4 cfe)‏ 


- التوبة ترك الذنب ولا يمكن ترك الشيء 


إلا بعد معرفته» وإذا كانت التوبة واجية 
كان ما لا Je‏ إليها الا به واجبّاء 
فمعرفة الذنوب إذن واجبةء والذنب عبارة 
عن كل ما هو مخالف لأمر الله تعالى فى 
ترك أو فعل. OA ۰۱۷ etz)‏ | 


- حقيقة التوبة الرجوع عن طريق البعد إلى 


طريق القرب ولكن لها ركن ومبدأ وكمال. 
Ul‏ مبدؤها فهو الايمان» ومعناه سطوع نور 
المعرفة على القلب حتى یتضح فيه أن 
الذنوب سموم مهلكة. فيشتعل منه نار 
الخوف والندم وينبعث من هذه النار صدق 
الرغبة في التلافي والحذر. أما في الحال 
فبترك الذنوب» وأما في الاستقبال فبالعزم 
على الترك ul,‏ في الماضي فبالتلافي 
على حسب الامکان» وبذلك یحصل 
الکمال . (vo ۰۱8۳ (b‏ 


- التوبة D]‏ اجتمعت شرائطها. فهي مقبولة 


لا محالت ولا يخفى عليك ذلك إن فهمت 

معنی القبول. أن يحصل في قلبك استعداد 
القبول لتجلي أنوار المعرفة في القلب 
وإنما قلبك كالمرآة يحجبه عن التجلي 
كدورات الشهوة والرغبة فيها: ويرتفع من 
كل ذنب ظلمة إليه» ومن كل حسنة نور 
إليهء فالحسنات تصقل النفس. (D.‏ 


(14187 


مويه 


بين العبد وبين كل محبوب. فإذا عرف 
ثار من هذه المعرفة JE‏ للقلب بسبب 
فوات المحبوب: فان القلب مهما شعر 
بفوات محبويه fb‏ فإن كان فواته بفعله 
على الفعل المفقوّت: فیسمی تألمه 
بسيب فعله المفوت لمحبوبه bp CUu‏ 
غلب هذا الألم على القلب واستولى 
وانبعث من هذا الألم ة ما ا 
أخرى تسمّى إرادة وقصدًا d did‏ 
بالحال والماضي وبالاستقبال» آما ds‏ 
بالحال فبالترك للذنب الذي كان Lu‏ 
ul,‏ بالاستقبال فبالعزم على ترك الذنب 
المفوت للمحبوب إلى آخر العمر. وأما 
بالماضي فبتلافي ما فات بالجبر والقضاء 
إن كان قابلا للجبر» قالعلم هو الأول وهو 
مطلع هذه الخيرات وأعني بهذا العلم 
الايمان والیقین» فان الایمان عبارة عن 
التصديق بأن الذنوب سموم مهلكة واليقين 
عبارة عن تأكّد هذا التصدیق وانتفاء LES‏ 
عنه واستيلائه على القلب فیئمر نور هذا 
الايمان مهما أشرق على القلب نار الندم 
Us‏ بها القلب حيث pay‏ باشراق نور 
الایمان أنه صار محجويًا عن محبوبهء 
كمن يشرق عليه نور الشمس وقد كان في 
ظلمة فيسطع النور عليه بانقشاع سحاب أو 
انحسار حجاب فرأى محبوبه وقد أشرف 
على الهلاك فتشعل نيران الحب في قلبه 
وتنبعث تلك النیران بإرادته للانتهاض 
للتدارك» فالعلم والندم والقصد المتعلّق 
بالترك في الحال والاستقبال والتلافي 


cb‏ على 


توبة 
إنما تلزمك التوبة لتقبل منك عبادتك فإن 
رب الدين لا يقبل الهدية وذلك أن التوية 
عن المعاصي وارضاء الخصرم فرضص لازم 
وعامة العبادة التي تقصدها JE‏ فکیف 
یقبل منك تبرعك والدین عليك حال لم 
نقضه cus,‏ تترك لاجله الحلال والمباح 
cul,‏ مصرٌ على Ju‏ المحظور والحرام 
وکیف تناجیه وتدعوه وتثني عليه وهو 
والعیاذ بالله عليك غضبان. AD lio‏ 
حال العصاة المصرین على المعصية وال 
المستعان . (عب: (Y* ۰٩‏ 
التوبة فإنها سعي من مساعي القلب وهي 
عند التحصيل في قول العلماء رضي à!‏ 
عنهم تنزيه القلب عن الذنب. JU)‏ شيخنا 
رحمه الله) في im‏ التوبة إنه ترك اختبار 
ذنب سبق مثله عنه منزلة لا صورة تعظيمًا 
à‏ تعالی وحذرًا من سخطه فلها ادا أربعة 
شرائط : (آحدها) ترك اختیار الذنب وهو 
أن یوطن قلبه ويجرّد عزمه على أنه لا یعود 
إلى الذنب البتّة. LB‏ إن ترك الذنب وفي 
نفسه أنه ربما یمود إليه أو لا یعزم على 
ذلك بل يتردد فإنه ربما يقع له العود فإنه 
ممتنع عن الذهب غير تائب منه. (والثانية) 
أن يتوب من ذنب قد سبق عنه مثله إذ لو 
لم يسبق عنه مثله لكان متّقيًا غير تاثب: 
ألا ترى أنه يصح القول بأن النبي صلی الله 
عليه وسلّم كان CES‏ عن الكفر ولا يصح 
القول بأنه كان GU‏ عن الكفر إذ لم يسبق 
عنه كفر بحال وان عمر ابن الخطاب رضي 
الله ce‏ كان QU‏ عن الكفر لما سبق عنه 
ذلك . (والثالثة) أن الذي سبق عنه يكون 


۱۸۹ 


التوبة فرض عين من الذنوب الکباثر 
والصغائرء فورًا. فان الاصرار على 
الصغائر يلحقها بالكبائر. (قل» 055 ۱) 
قال عبد الله بن المبارك: أصل الايمان 
التصديق بما جاءت به الرسل. فمن صدق 
القرآن خرج إلى العمل بهء ونجا من 
الخلود في النار» ومن اجتنب المحارم 
خرج إلى التوبة» ومن أخذ القوت من حله 
خرج إلى الورعء من aS‏ الفرائض & 
إسلامه» ومن صدق لسانه سلم من 
cb‏ ومن رد المظالم نجا من 
القصاص» ومن أتى بالسئن زكت آعماله 
ومن أخلص لله قبل عمله. H)‏ 
(NENE‏ 


عليك يا طالب العبادة وفقك الله بالتوبة 


وذلك لأمرين: (أحدهما) ليحصل لك 
توفيق الطاعة فان شؤم الذنوب يورث 
الحرمان ويعقب الخذلان وان AS‏ الذنوب 
يمنع عن المشي إلى طاعة الله $e‏ وجل 
والمسارعة إلى خدمته لأن ثقل الذنوب 
C^‏ من الخفة للخيرات والنشاط في 
الطاعات ol,‏ الاصرار على الذنوب مما 
يسود القلب فجدها في ظلمة وقساوة y‏ 
خلوص فيها ولا صفاوة ولا لذة Y,‏ 
حلاوة وإن لم يرحم الله فستجر صاحبها 
إلى الكفر والشقاوة. فيا Cue‏ كيف يوفق 
للطاعة من هو في شزم وقسوة وكيف 
يذعي إلى الخدمة من هو PA‏ على 
المعصية ومقيم على الجفوة وكيف يقرب 
للمناجاة من هو متلطخ بالأقذار 
والنجاسات. ... (والثاني) من الأمرين 


l 


۱۹۰ 


وضرب مقامع الزبانية ولسع حیات كأعناق 
البخت وعقارب کالبغال خلقت من النار 
في دار الغضب والبوار. (عب» ۰۱۰ (Y‏ 


نویه نصوح 
- التوبة التصوح: أن یتوب العبد ظاهرا 


وباطنًا Got‏ غير عازم على العود. ,3 
كك (Y‏ 


- التوحيد: وقد جعل الآن عبارة عن صناعة 


الكلام ومعرفة طريق المجادلة والاحاطة 
بطرق مناقضات الخصوم والقدرة على 
التشدذق فيها بتكثير الأسئلة وإثارة الشبهات 
وتأليف الالزامات حتى لقب طوائف 
منهم أنفسهم بأهل العدل والتوحيد وسمي 
المتکلمون العلماء بالتوحيد» مع أن جميع 
ما هو خاصة هذه الصناعة لم يكن یعرف 
منها شيء في العصر الاوّل بل كان inn‏ 
منهم النکیر على من كان یفتح بابا من 
الجدل والمماراة؛ فأما ما یشتمل عليه 
القرآن من الادلة الظاهرة التي تسبق 
الاذمان إلى قبولها في أوّل السماع فلقد 
كان ذلك معلوما للکل» وكان العلم 
بالقرآن هو العلم كله» وكان التوحيد 
عندهم عبارة عن آمر آخر لا يفهمه أكثر 
المتکلمین؛ وإن فهموه لم يتصفوا به: وهو 
أن يرى الأمور كلها من الله je‏ وجل رؤية 
تقطع التفاتة عن الأسباب ls‏ فلا 
یری الخير والشر كله إلا منه جل جلاله؛ 
فهذا مقام شريف إحدى ثمراته التوكّل 


توحيد 


توبة نصوح 


مثل الذي يترك اختياره في المنزلة والدرجة 
لا في الصورة ألا ترى أن الشيخ الهرم 
الفاني الذي سبق منه الزنا وقطع الطريق 
إذا أراد أن يتوب عن ذلك تمکنه التوبة إذ 
لا محالة إذ لم يغلق عنه بابها ولا «Sa,‏ 
ترك اختيار الزنا وقطع الطريق إذ هو لا 
بقدر الساعة على فعل ذلك فلا يقدر على 
ترك اختياره فلا يصح وصفه بأنه تارك له 
ممتنع عنه وهو عاجز عنه غير متمکن منه 
لكنه يقدر على فعل ما هو مثل الزنا وقطع 
الطريق في المنزلة والدرجة كالكذب 
والقذف والغيبة وجميع ذلك معاص. وإن 
كان الاثم یتفاوت في كل واحدة بقدرها 
لكن جميع هذه المعاصي الفرعية كلها 
بمنزلة واحدة وهی دون منزلة البدعة ومنزلة 
البدعة دون منزلة الكفرء فلذلك تصحٌ de‏ 
التوبة عن الزنا وقطع الطريق وسائر ما 
مضى من الذنوب التي هو عاجز عن 
أمثالها اليوم في الصورة. (والرابعة) أن 
يكون ترك اختياره لذلك تعظيمًا à‏ عرّ 
وجل وحذرا من سخطه وأليم عقابه مجرّدًا 
لا لرغبة دنيوية أو رهبة من الناس أو طلب 
ثناء أو صيت أو جاه أو ضعف في النفس 
أو فقر أو غير ذلك. Acces)‏ 12 

- أما مقدّمات التوبة فثلاث : (إحداها) ذكر 
غاية قبح الذنوب. «والثائیة) ذكر شدة 
عقوبة الله j‏ وجل وأليم سخطه وغضبه 
الذي لا طاقة لك به. (والثالثة) ذکر 
ضعفك وقلة حيائك في ذلك فان من لا 
یحتمل حر شمس ولا لطمة شرطي ولا 
فرص نملة كيف يحتمل حر نار eem‏ 


۱۹۱ توحيد 
... ومن ثمراته أيضًا ترك شكاية الخلق. تضعف بالمعاصي عقدته. ولهذا العقد 
وترك الغضب عليهم» والرضا والتسليم حيل يقصد بها تضمیفه وتحلیله تسمی 
لحکم الله تعالی. (۰۱2 ۰۳۳ den QY‏ وله حيل یقصد بها دفع حيلة 

- للتوحید آربع مراتب: وينقسم إلى لت التحلیل والتضعيف ویقصد بها أيضًا (حکام 
Ub‏ لب اللبّء والی قشر» وإلى قشر هله العقدة وشذها على القلب وتسمی 
القشر. gui,‏ ذلك Cox‏ إلى الافهام كلاماء والعارف به یسمی متکلما» وهو 
الضعيفة بالجوز في قشرته العلیا فان له في مقابلة المبندع ومقصده دفع المبتدع عن 
قشرتين» وله لبّء cll‏ دهن هو لب تحلیل هذه المقدة عن قلوب العوام» وقد 
اللبّ. فالرتبة الأولى من التوحيد: هي أن يخص المتكلم باسم الموخد من حيث إنه 
يقول الانسان بلسانه V)‏ اله إلا الله) وقلبه يحمي بكلامه مفهوم لفظ التوحيد على 
غافل عنه أو منكر له كتوحيد المنافقين. 2 قلوب العوام حتى لا تنحل عقدته. 
والثانية: أن يصدّق بمعنى اللفظ قلبه كما والثالث موحد بمعنی أنه لم يشاهد الا 
dio‏ به عموم المسلمين وهو اعتقاد فاعلا Vel)‏ إذا انکشف له الحق كما هو 
العوام. والثالثة: أن يشاهد ذلك بطریق عليه. ولا يرى فاعلا بالحقيقة إلا واحدًا 
الكشف بواسطة نور a»‏ وهو مقام وقد اتكشفت له الحقيقة كما هي cale‏ 
المقرّبين» وذلك بان يرى آشیاء ios‏ لاه کلف قلبه أن sin‏ على مفهوم لفظ 
ولكن يراها على كثرتها صادرة عن الواحد الحقيقة فان تلك رتبة العوام والمتکلمین؛ 
القهّار. والرابعة: أن لا يرى في الوجود إذا لم يفارق المتکلم العامي في الاعتقاد 
إلا del‏ ومی مشاهدة الصديقين بل في صنعة تلفيق الكلام الذي به de‏ 
وتسمّيه الصوفية الفناء في التوحيدء لأنه المبتدع عن تحليل هذه العقدة. والرابع 
من eum‏ لا یری الا واحدًا فلا یری نفسه موحد بمعنى أنه لم يحضر في شهوده غير 
أيضّاء وإذا لم ير نفسه لكونه uno‏ الواحدء فلا يرى الكل من حيث إنه كثير 
بالتوحيد كان GG‏ عن نفسه في توحیدی بل من حيث إنه واحد» وهذه هي الغاية 
بمعنى أنه فنى عن رؤية نفسه والخلق؛ القصوى في التوحيد؛ فالاول كالقشرة 
فالأوّل موخد بمجرّد اللسان ويعصم ذلك العليا من الجوزء والثاني كالقشرة 
صاحبه في الدنيا عن السيف والسنان. السفلی» والثالث US‏ والرابع كالدهن 
والثاني موحد بمعنى أنه معتقد بقله T‏ المستخرج من اللبٌ. (fe‏ ۲ ۱) 
«ad‏ وقلبه خال عن التکذیب بما انعقد - نصب سبحانه LS‏ التوحید مقصذا DUW‏ 
عليه قلبه وهو عقدة على القلب ليس فيه ثم استشهد dde‏ بذاته وثنى بملائکته 
انشراح وانفساح ولکنه Beo‏ صاحبه من وثلث بأهل العلم من عباده وناهيك به 
العذاب في الآخرة إن توفی عليه ولم شرفا وفضلا وجلالة op cU,‏ نظرنا إلى 


۱۹۲ 


والخالات. وبنات الاعمام فهم من ذوي 
الارحام ولا شيء لهم D‏ ح و). فنذکر 
الآن قدر نصیب کل واحد من الوارث. 
Ul‏ الزوج فله التصف. فان كان للمیت 
ولد أو ولد ولد وارث قله الربع. ul)‏ 
الزوجة فلها الربع. فان كان للمیت ولد أو 
ولد ولد وارث فلها اللمن . فان ES‏ جماعة 
شترکن في الربع أو الثمن. ولا يزيد 
حقهنَ. أما لام فلها الثلث إلا في أربع 
مسائل. زوج وأبوان. وزوجة وأبوان. 
فلها في المسئلتين ثلث (و) ما يبقى. وإن 
كان للميت ولد أو ولد ولد وارث. أو 
اثنان من الأخوة أو الاخوات فصاعدا. 
فلها في المسئلتين السدس . أما الجدّة فلها 
السدس I‏ وهي التي تدلى بوارث. ولا 
شيء لام أب ENT‏ لأنها تدلى بغير وارث. 
فكل ile‏ تدلى بمحض الاناث pi p‏ 
الأمّ. أو بمحض الذكور (S‏ أب الاب . 
أو بمحض الاناث إلى محض الذكور els‏ 
el‏ أب أب الأب فإنها ترث (م). وإذا 
دخل في نسبها إلى الميت ذكر بين الانثيين 
لم ترث. وفيه قول آخر أن كل جذة تدلى 
بذكر فلا ترث إلا أمّ الاب وأمّهاتها من 
قبل الأمّ. آما الأب والجد فللاب السدس 
بالفريضة المحضة إن كان للميت ولد ذكر 
وارث (م) . وله کل المال أو ما بقي 
بالعصوبة المحضة إذا لم يكن للمیت ولد 
وارث. فان كان للمیت ولد آنثی وارثة فله 
السدس بالفریضة. وما یبقی من الفرائض 
بالعصوبة. ویجمع بين الفرض والتعصیب . 
والجذ في معنی الاب. الا في مسئلتین . 


à 


المشهود به فهو كلمة التوحيد وهي أعلا 
الكلمات ورأس السعادات وأساس 
العبادات» وان نظرنا إلى المستشهد فهو 
الله سبحانه وتعالی. وان نظرنا إلى رفقائهم 
في الشهادة فهو الله تعالى وملائکته ثم إن 
الله تعالی زاد عليه فرفع الواسطة من 
الوسط وبيّن أن الاكتفاء حاصل بمجرد 
الشهادتین بشهادة الله تعالی وشهادة Jal‏ 
العلم . اف ۰۲ (V‏ 


توریث 


- التوريث اما بسبب أو نسب. والسیب ما 


عام كجهة الاسلام e‏ و( فى صرف 
الميراث إلى بيت المال. واما خاص 
كالاعتاق. ولا يورث به إلا بالعصوية. أو 
كالتكاح ولا يورث به إلا بالفريضة. وأما 
النسب فالقرابة. والوارث من الرجال 
عشرة اثنان من السبب وهما المعتق 
والزوج. واثنان من أعلى النسب وهما 
الأب رالجد. واثنان من الاسفل وهما 
الابن وابن الابن. lo‏ على الطرف 
رهم الا خوة وبنوهم إلا y‏ بني أخوة gg‏ 
والأعمام وبنوهم إلا الأعمام من جهة الم 
وهم أخوة الأب للام . والوارئات من 
ائنتان من السبب وهما 
المعتقة والزوجة. وائنتان من أعلى النسب 
وهما PME‏ والجدّة. وائتان من الاسفل 
وهما exil‏ وبنت البنت. وواحدة على 
الطرف وهى الأخت. ومن عدا هؤلاء 
کاب الام. وأولاد البنات. وبنات 
والعمات 


النساء سبع. 


الأخوة. وأولاد الاخوات. 


توریث 
لاب وأمّ. للزوج التصف وللأم السدس 
ولأخوة en‏ الثلث. ولا يبقى c»‏ من 
الأب eSI,‏ شيء فيشارك أولاد e‏ بقرابة 
الأمومة ويسقط أخوة الأب. ولو كان بدله 
سقط ولا يشاركهم إذ لا يساويهم 
في قرابة ENT‏ ومهما اجتمعوا فحكمهم 
حكم أولاد الصلب مع أولاد الابن إذا 
اجتمعوا. وينزل أولاد الاب والامٌ متزلة 
آولاد الصلب. والأولاد من الأب منزلة 
أولاد الابن من غير فرق. إلا في شيء 
وهو أن بنت الابن يعصبها من هو أسفل 
منها. والاخت للاب لا يعصبها إلا من 
هو في درجتها . 
من جهة EVE‏ فللراحد منهم السدس. 
وللاثنين فصاعذا الثلث. ولا يزيد حقهم 
بزيادتهم يستوي ذکرهم وأناهم في 
الاستحقاق. ul,‏ بنات الأخوة فلا میراث 
p‏ و) لهنّ. وبنو الاخوة للام آیضا لا 
ميراث لهم (ح و). وبنو الأخوة e‏ 
LENT,‏ وبنو الاخوة للاب فینزلون منزلتهم 
عند عدمهم الا في حجب الا من الثلث 
إلى السدس. 
مسئلة المشرکة. وفي تعصیب الاخت 
فإنهم لا يردون PME‏ إلى السدس. 
ویسقطون بالجد. ویسقطون في مسئلة 
المشركة لو کانوا بدل آبیهم. ولا یعصبون 
آخواتهم 3 لا میراث لاخواتهم اصلا. 
وأما أخ الأب وهو العم فهو عصبة. وکذا 
ابنه. وكذا عم الأب وعم الجد وبنوهم. 
ومن حكم الاخرات أنهنّ مع البنات 
عصبات. فإذا كان للميت بنت وثلاث 


ul,‏ الأخوة والأخوات 


وفي مقاسمة الجد. وفي 


۱۳ 


إحداهما أن الاب يسقط الاخوة والجد 
یقاسمهم (ح). الثانية أن الاب يرد PY‏ 
إلى ثلث ما يبقى إذا كان في المسئلة زوج 
وأبوان. أو زوجة وأبوان. Au,‏ لا يردها 
بل لها مع الجدّ الثلث کاملا. أما الأولاد 
فالابن الواحد يستغرق جميع المال. وكذا 
الجماعة. وإن كان معهم أنثى فالمال بينهم 
للذكر مثل حظ الانثيبن. وللبنت الواحدة 
النصف. وللبنتين فصاعد الثلثان. Ul,‏ 
أولاد الابن إذا انفردوا فحكمهم حكم 
أولاد الصلب. وإذا اجتمع أولاد الصلب 
وأولاد الابن فإن كان في أولاد الصلب 
ذكر سقط أولاد الابن. وإن لم يكن نظر. 
فان كانت بنت واحدة فلها النصف. ثم 
ينظر إلى أولاد الابن فان كان فيهم ذكر 
فالباقي بينهم للذكر مثل حظ الانثيين. وان 
لم يكن ذكر فسواء كانت بنت واحدة أو 
بنات فلها أو S‏ السدس تكملة الثلثين. 
آما إذا كان من الصلب بنتان فصاعذا فلهنّ 
الثلثان. ثم ینظر فان لم يكن في أولاد 
الابن ذكر سقطن X‏ لم يبق من فروض 
البنات شيء وهو تكملة الثلثين. وإن كان 
فيهم ذكر فله المال. أو ذكر مع الانثی 
فالمال لهم. وتتعصّب الانثی بأخيها. 
وكذا بذكر هو أسفل منها كابن أخيها أو 
ابن ابن أخيها وإن سفل. وأما الأخوة 
والأخوات إن كانوا لأب وأم فحكمهم 
عند الانفراد حكم أولاد الصلب. وكذا 
الأخوة والاخوات من الاب إذا انفردوا 
نهم كأخوة الاب والام إلا في المسئلة 
المشترکة. وهي زوج (o‏ واخوان لام eo‏ 


Mf 


والذي بطم به أنه لا مدخل للقياس لا في 
اللغة ولا في الشرع ولا في العقل إن كان 
القياس عبارة Le‏ ذکرناه. أما إن عبر 
بالقياس عن معنى آخحر على ما سنذكره في 
آخر الكلام فذلك مما لا يقدر أحد على 
إنكاره في شرع ولا لغة ولا عقل. D‏ 
(A «Y‏ 

على الاطلاق إلا ما یستتنی على de-‏ 
التنصيص عليه من كلمات. لا Re‏ 
ذلك الاستثناء في توقيفهم المطلق اصلا. 
فإن قيل: فقولوا: إن الشارع إذا نص على 
حكم بسبب في محل فان عرّفنا أن الحكم 
معلّق بمجرّد السبب دون خصوص وصف 
المحل أثبتنا الحكم بالعموم UG‏ لا 
قياسّاء وان بيّن أن الحكم معلّق بالسبب 
في المحل مع ملاحظة خصوص المحل لم 
نخالف التوقیف» وان لم يتعرّض للأمرين 
جمیعا توقفنا ولم نقس غير المنصوص 
على المنصوص؛ فإذا قضی بتحریم الخمر 
ولم يصرّح بأنه منوط بمجرّد الاسکار دون 
ملاحظة كونه حمرًا معتصرا من العنب ولا 
تعض لكونه منوطا به مع اعتبار وصف 
المحل الخاص» فليس لنا أن نقيس عليه 
النبيذ المسكر؛ إذ من عادة الشرع اعتبار 
وصف المحل الخاص في مواضع › كما 
أن من عادته اتباع مجرّد المعنى واطراح 
خصوص وصف المحل في مواضع . 
(آس ۰ 1( 


- لا قياس في الشرع إن كان یعنی بالقیاس 


آمر لا یدخل تحت التوقیف» بل الشرع 


توفيق 
أخوات متفرّقات فللبنت النصف والباقي 
للاخت من قبل الأب RM)‏ بالعصوبة 
وسقطت الأخت للاب لعصوبة الأخت 
لاب SNL‏ وتسقط الاخت للام بالبنت. 
Ce)‏ 7 11( 


توفيق 

- التوفيق هو الذي لا یستغنی عنه الانسان 
في كل حال ومعتاه موافقة إرادة الانسان 
وفعله قضاء الله تعالی وقدره. وهو صالح 
للاستعمال في الخیر والشر ولکن صار 
متعارفا فى الخير والسعادة. CEA)‏ 
(NA «AA‏ | 


توقيف 
- الشرع إما توقيف أو قياس على معنى وقوع 
التقابل بينهما - les‏ قطعًا - بل الشرع 
توقيف کله» وکل قباس هو مقابل للتوقیف 
- بمعنی کونه خارجًا عنه - فهو باطل غير 
cad) xl‏ بل d gl‏ : من اعتقد آن معنی 
القياس هو إلحاق الشيء بمثله - بسبب 
كونه مثلا له فقط - فهذا القياس باطل لا 
مدخل له لا في الشرع ولا في اللغة ولا 
فى العقل. وقد اختلف الناس فى هذه 
المسائل الثلاث؛ فاختلفوا فى أن اللغة 
توقيف كلها أو یثبت بعضها LU‏ 
واختلفوا في أن الشرع توقیف كله أو يثبت 
بعضه قياسّاء فأنكر القياس أرباب الظاهر 
بأجمعهم. واختلفوا في العقليات أن 
القياس هل يتطرّق إليها؟ وهل تستفاد 
المعرفة من ,5 الغائب إلى الشاهد أم لا؟ 


توكل 


أن الرمي في الحج توقیف؛ ولكن ذلك 
توقیف مجرد لا يقترن به فهم مقصود 
الشرع من ذلك التوقيف» وهذا يقترن به 
فهم مقصود معقول» فیسمی هذا النوع - 
وهو أحد نوعي التوقيف - قياسًا لما 
انقدح فيه من المعنى المعقول؛ ويخصّص 
اسم الآخر باسم التوقيف وإن كان اسم 
التوقیف ۷ ولكن خصّص هذا الاسم 
Lu‏ هو توقيف ehi‏ فقد تخصص اسم 
EE P à‏ 
طرد فقط وان كان l - qub‏ - 
je‏ 615 وتخصّص اسم الشبه يما هو شبه 
فقط وان كان المخيل - أيضًا - شبها؛ إذ 
يشبه الفرع الأصل في المعنى المخيّل كما 
يشبه في المعنى الذي لا یخیل» وتخصيص 
الأسامي العامة كثيرة؛ إذ تخصّص اسم 
الالحاد بالمیل عن الحق إلى الباطل» 
واسم الارتداد بالارتداد من الحق إلى 
الباطل؛ واسم الاخلاص بتمحیص الحق؛ 
وان كان الاسم في الوضع Ule‏ للجانبین؛ 
والقیاس - ]03 - أحد نوعى التوقیف» 
فليس مقابلا له. (أس» Caves‏ 
التوقیف olo‏ یخلق الاصوات والحروف 
بحيث يسمعها واحد أو جمع ویخلق لهم 
العلم Ul‏ قصدت للدلالة على المسمیات 
والقدرة الأزلية لا تقصّر عن ذلك. 
(مس۰۱ ۰۳۱۹ Q‏ 


توکل 
- التوكل منزل من منازل الدين ومقام من 


مقامات الموقنین» بل هو من معالي 


ID 


كله توقیف: ونحن لا نجوّز قياس النبيذ 
على الخمر في حكم التحريم ما لم يدل 
دليل آخر - سوى هذا الحكم - على أن 
الحكم إذا ثبت مقرونًا بمعنى مخيل كان 
منوطا بمجرد الاخالة من غير التفات إلى 
خصوص وصف المحلء فیکون ذلك 
الدليل تعريفًا من الشارع. وتعريفه كله 
توقیف» ولكن طرق التعريف كثيرة: قد 
يكون بلفظ أو إشارة أو سكوت أو 
A!‏ أو قرينة أو معنى مدرك من ألفاظ 
كثيرة متفرّقة أو من أفعال كثيرة متكرّرة 
تكشف عن عادته في اتباع معنى واطراح 
معنى. وبالجملة فما لم يقم على ذلك 
دليل - هو تعريف جار مجرى التوقيف 
باللفظ في إفادة الظن - فلا يجوز القياس 
اصلا. وهو معنى قولنا: إن الشرع كله 
توقيف. (أس» ۰۱۱ )٦‏ 

لفظ القیاس مشترك : فقد بفهم منه الرأي 
المحض الذي يقابل التوقیف حتی يقال: 
"الشرع إما توقیف واما قياس" وهنا 
الذي ننکره وهو الذي یتعرض GA‏ 
الظاهرية والتعليمية . آما إذا لم 55 به هذا 
المعنى فلا ننكره» وهو أن يقال: الأحكام 
الشرعية تنقسم: إلى تعبّدات وتحکمات 
جامدة لا تُعقل معانيها - كرمي الاحجار 
إلى الجمرات في الحج - وإلى ما تُعقل 
معانيها ومقاصد الشرع منها كما يُعقل من 
استعمال الأحجار في الاستنجاء وأن 
المقصود منه تخفيف النجاسة» وكما يُعقل 
من صرف المال إلى الفقراء؛ إذ المقصود 
إزالة حاجاتهم وفاقاتهی وهذا توقيف كما 


۱۹۹ 


إشارة إلى التبرژ من الحول والقوة فقط . 
cfe)‏ ۰۲۸۱ ۱۱) 

سثل آبو عبد الله القرشي عن التوگل؟ 
فقال: التعلّق du‏ تعالی فى کل حال 
Jus‏ السائل: زدني! فقال: ترك کل سبب 
يوصل إلى سبب حتی یکون الحق هو 
المتولي لذلك» فالاوّل عام للمقامات 
SA‏ والثاني إشارة إلى المقام الثالث 
خاصة. (VA ۰۲۸۱ cfe)‏ 

حقيقة التوكل عبارة عن حالة یصدر عن 
التوحيد» ویظهر آثرها على الاعمال فهي 
ثلاثة آرکان: المعرفة. والحال؛ والعمل. 
(أرء ۰ 14( 

التوكل إنما يستدعي توحيد الفعل 
ولا يستدعي الفناء في توحيد الذات» بل 
المتوكل يجوز أن يرى الكثرة والأسباب 
والمسبّبات» ولكن ينبفي أن يشاهد ارتباط 
السلسلة بمسبّبها. AY (D‏ 5) 

حال التوكّل؛ ومعناه أن تکل أمرك إلى الله 
عر es‏ ويثق به قلبك pide,‏ 
بالتفويض إليه نفسث؛ ولا تلتفت إلى غير 
الله اصلا. ويكون مثالك مثال من وکل في 
خصومته في مجلس القاضي من علم أنه 
أشفق الناس cue‏ وأقواهم في كشف 
الباطل» وأعرفهم به» وأحرصهم (de‏ 
ep‏ يكون SL‏ في بیته. مطمئنّ القلب 
غير متفكّر في كل الخصومة» غير مستعين 
بآحاد الناس» لعلمه بأن وكيله حسبه 
وكافيه في غرضهء ul,‏ لا يقاومه غيره. 
(V «ME D‏ 


AAA 


- إذا عرفت أن التوكّل عبارة عن حالة القلب 


كل 


ورجا ۱ مهرین وهر فى فده عاممن من 
حيث العلم» ثم هو شاق من e‏ 
العمل» ووجه غموضه من حیث الفهم OÙ‏ 
ملاحظة الاسباب والاعتماد علیها شرك في 
التوحید. والتثاقل عنها UIL‏ طعن في 
السئة وقدح في (gu‏ والاعتماد على 
الأسباب من غير أن ترى أسبابًا تغيير في 
وجه العقل» وانغماس في غمرة الجهل» 
وتحقيق معنى التوکّل على وجه يتوافق فيه 
مقتضى التوحيد والنقل والشرع في غاية 
الغموض والعسرء ولا يقوى على كشف 
هذا الغطاء مع BAS‏ الخفاء الا سماسرة 
العلماء الذين اكتحلوا من فضل الله تعالى 
بأنوار الحقائق فأبصروا وتحمّقوا ثم نطقوا 
بالاعراب Le‏ شاهدوه من حيث 
)١١ ۹ ir) nn.‏ ۱ 

التوكل مشتق من الوكالة» يقال : وكل أمره 
إلى فلان أي فوّضه «JI‏ واعتمد عليه فيه 
ويسمّى الموكول إليه وکیلا. ويسمّى 
المفوّض إليه ÝL‏ عليه ومتوگلا عليه 
مهما اطمأنّت إليه نفسه ووثق به ولم يتّهمه 
فيه بتقصير ولم يعتقد فيه عجرًا وقصوراء 
فالتوكل عبارة عن اعتماد القلب على 
الوكيل وحده. (Y cYva fg)‏ 

سئل ذو النون المصري عن التوكل؟ فقال: 
خلع الأرباب وقطم الاسباب» فخلع 
الارباب (شارة إلى علم التوحید. وفطع 
الاسباب إشارة إلى الاعمال os‏ فيه 
تعرض صریح JL‏ وان كان اللفظ 
يتضمّنه فقيل له: زدنا! فقال: إلقاء اللفس 
في العبودية و[خراجها من الربوبية» وهذا 


E d 


توكل 
كي لا يحصل أو فطعه كي يزول. (أرء 


1۸1 4( 
التوكل هو أن تستحكم اعتقادك بالله تعالى 
فيما وعد يعني تعتقد أن ما قدر لك سيصل 
إليك لا محالت ob‏ اجتهد كل من في 
العالم على صرفه عنك. وما لم یکتب لن 
یصل زليك وان ساعدك جميع العالم. 

(v ۰1٩ (أو‎ 

LI‏ التوکل : فهو الاعتماد على الله سبحانه 
عند الحاجةء والاستناد إليه مع الضرورت 
والثقة به عند النازلة» مع سکون النفس 
وطمأنينة القلب. فالمتوكّلون على peo‏ 
علموا أنه المقدر. والأسباب تحت حكم 
الخالق المدیر» لا يركنون لاباء ولا أيناء 
ولا أموال ولا cpl‏ بل صرفوا بهديه 
جميع الأمور الیه. ولم يعتمدوا في حال 
من الأحوال الا عليه. (قل» ۰۱۰۲ ۱۳) 
العوارض الاربعت فاحتاج إلى قطعها 
باربعة آشیاء: التوكل على الله سیحانه 
وتعالى في موضع الرزق» والتفويض «JI‏ 
جل وعز في موضع الخطر. والصبر عند 
نزول الشدائد والرضا عند نزول القضاء. 
ece)‏ 45 ۲۷) 

التوگل اسم مطلق في BW‏ مواضع: 
آحدها في موضع القسمة وهو الثقة بالله 
لانه لا يفوتك ما قسم لك فان حكمه لا 
Uis‏ وهذا واجب بالسمع. والثاني في 
موضع النصرة وهو الاعتماد والوئاقة بنصر 
الله 5e‏ وجل لك إذا نصرته وجاهدت قال 
الله تعالى: تدا Xs LE‏ عل D ES‏ 
عمران: ۱۵۹) .... والثالث في موضع 
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في الثقة بالوكيل الحق» وقطع الالتفات 
إلى غيرهء فاعلم» أن فيه ثلاث درجات: 
إحداها ما ذکرناه» وهو كالثقة بالوكيل في 
الخصومة» بعد اعتقاد کماله فى الهداية 
رالقدرة والشفقة. الثانية» وهي أقوى 
منهاء تضاهي حالة الصبی في ثقته cul‏ 
وفزعه إليها في JS‏ ما يصببه» وذلك ex)‏ 
بشفقتها وكفالتها. ولكنه في توگله 9U‏ عن 
توكله فإنه ليس يحصله Si‏ وکسب. وان 
كان لا يخلو توگله عن نوع إدراك. وأما 
التول على الوكيل بالخصومتة 
فكالمكتسّب بالفكر والنظر. والثالثة: وهي 
الاعلی» أن يكون بين يدي الله تعالى 
كالميت بين يدي الفاسل لا كالصبيء 
glas el gen ep‏ بذيلهاء بل هذا 
كالصبي علم أنه وان لم el Gex‏ فانها 
تطلبی وان لم يتعلق بذيلها فهي تحمله» 
وان لم يسألها اللبن فهي تبتدئ بإرضاعه» 
فيكون هذا الشخص في om‏ الله je‏ وجل 
ساقط الاختيارء لعلمه بأنه مجرى القدر 
فلا يبقى فيه متسع لغير الانتظار لما يجري 
(AY ۰۱۸۵ (UD ade‏ 


قد nb‏ الجهال أن شرط التوكل ترك 
الكسب» وترك التداوي» والاستسلام 
للمهلكات . وذلك خطأء لان ذلك حرام 
في الشرع» والشرع قد أثنى على التوكل» 
وندب إليه فكيف ينال ذلك بمحظوره. 
وتحقيقه Ol‏ سعي العبد لا يعدو أربعة 
أوجه: وهو جلب ما ليس بموجود من 
المتفعة» أو حفظ الموجود. أو دفع الضرر 


۱۹۸ 


es) سبحانه في آمر الرزق.‎ di 
(YO fA 


تود 
- المعلوم عندنا من عبارة التولّد أن يخرج 


حسم من عرف جسم كما يخرج الجن 
من يطن الام» والنبات من الأرض» وهذا 
محال في الاعراض. ]3 لیس لحركة اليد 
جوف حتی à TPS‏ حرکة الخاتی ولا 
هو شيء حاو لأشياء حتى بترشح ^€ 
بعض ما «ai‏ فحركة الخاتم؛ إذا لم تكن 
كامنة في ذات حركة الید» فما معنى 
تولدها منه فلا بذ من تفهيمه. CO)‏ 
(o «41‏ 


€ 


دیمم 
- فیما ges‏ التیمم وهو العجز عن استعمال 


الماء. وللعجز أسباب سبعة: الاول olus‏ 
الماء وللمسافر أريعة احوال: الاولی أن 
يتحقق عدم الماء حرالیه péri‏ من غير 
طلب. (و) الثانية أن يتوهَّم وجود الماء 
حواليه فليتردّد (ح) الرجل إلى e‏ يلحقه 
غوث الرفاق فلو دخل عليه وقت صلاة 
أخرى ففي وجوب إعادة الطلب وجهان. 
xti‏ أن يتيقن وجود الماء فى le‏ القرب 
فيلزمه (ح) أن يسعى إليه. وحة القرب إلى 
حيث 3n‏ إليه إلا المسافر للرعي 
والاحتطاب وهو فوق Le‏ الغوث. فان 
انتهى البعد إلى حيث لا يجد الماء في 
الوقت فلا يلزمه. وإن كان بين الرتبتين 
فقد La‏ أنه يلزمه إذا كان على یمین 


نود 


الرزق والحاجة فان الله تعالی متکفل بما 
يقيم بيتك لخدمته وتتمكن به من عبادته. 
(عب: (YA «£V‏ 


«| التوكل فقد قال بعض شيوخنا‎ i 
اتكال القلب إلى الله بالانقطاع إليه‎ 
دونه. وقال بعضهم حفظ‎ Le والایاس‎ 
القلب إلى الله بموضع المصلحة بترك‎ 
تعليقه على شيء دونه. (وقال) الشيخ‎ 
الامام أبو عمر رحمه الله تعالى التوكل ترك‎ 
التعلّق والتعلّق ذكر قوام بنيتك عن شيء‎ 
دون الله تعالى. (قال) شيخي الامام رحمه‎ 
الله التوگل والتعلّق ذكران فالتوگل هو ذكر‎ 
قرام بنيتك من قبل الله تعالى والتعلق ذكر‎ 
دون الله. والاقاويل عندي‎ gie قوامها‎ 
ترجع إلى أصل واحد وهو أن توطن قليك‎ 
على أن إقوام بنيتك وسد خلتك وكفايتك‎ 
[نما هو من الله % وجل لا بأحد دون الله‎ 
ولا بحطام من الدنيا ولا بسبب من‎ 
الأسباب» ثم الله سبحانه إن شاء سبّب له‎ 
مخلوقّا أو حطامًا وان شاء كفاه بقدرته‎ 
دون الاسباب والوسائط واذا ذکرت ذلك‎ 
پقلبك وتوطنت عليه وانقطم القلب عن‎ 
المخلوقين والاسباب يمرّة إلى الله سبحانه‎ 
حله.‎ lig وحده فقد حصل التوکل حقه‎ 
)۱۱ ۰۸ cue) 


حصن US di‏ الباعث «le‏ فهو ذکر ضمان 
anam pars di‏ ذکر جلال الله JUS,‏ 
فى «de‏ وقدرته ونزاهته عن الخلف 
والسهو والعجز والنقص» فإذا واظب العبد 
على هذه الأذكار بعثته على التوكّل على 


2 
2 a 


نيهم 
توقعه في المآل أو لعطش رفيقه أو عطش 
حيوان محترم فله التيمم. وإن مات 
صاحب الماء ورفقاؤه عطشى یمموه 
وغرّموا للورئة الثمن فان المثل لا يكون له 
قيمة غالبًا. ولو أوصى بمائه لأولى الناس 
به فحضر جنب وحائض وميت فالميت 
أولى لأنه آخر عهده. ومن عليه نجاسة 
أولى من الجنب إذ لا بذ له. وفيه مع 
الميت وجهان. والجنب اآولی من 
المحدث الا إذا كان الماء قدر الوضوء 
فقط . فان انتهی هؤلاء إلى ماء مباح 
واستووا في إثبات اليد فالملك لهم d$»‏ 
واحد أولى بملك نفسه ol‏ كان حدث 
غيره أغلظ. الرابع العجز بسبب الجهل 
كما إذا نسي الماء في رحله فتیمم (p)‏ 
قضى الصلاة على الجديد ولو أدرج في 
رحله ولم يشعر به لم يقض على الصحيح 
إذ لا تفريض. ولو dal‏ الماء في رحله 
فلم يجده مع الامعان في الطلب ففي 
القضاء قولان کمن أخطأ القبلة. ولو أضل 
رحله في الرحال فقولان» والأولى سقوط 
القضاء لأن المخیم آوسع من الرحل. 
الخامس المرض الذي یخاف من الوضوء 
معه فوت الروح أو فوت عضو أو منفعة أو 
مرضًا مخوفا. وكذا إن لم يخف الا iii‏ 
الضنى وبطء البرء أو بقاء شين على عضو 
ظاهر على أقيس الوجهين فإن كل ذلك 
ضرر ظاهر. وان كان یتألم في الحال ولا 
يخاف عاقبة لزمه الوضوء. السادس إلقاء 
الجبيرة بانخلاع العضو فيجب غسل ما 
صح من الأعضاء والمسح على الجبيرة 


144 


المنزل أو يساره ونصن فيما إذا كان على 
صوب مقصده أنه لا يلزمه فقيل قولان» 
وقيل بتقرير النصين لأن جوانب المنزل 
منسوبة إليه دون صوب الطريق. ثم إن 
تيقن وجود الماء قبل مضي الوقت فالأولى 
التأخير قولا واحدًا. فان توقعه Dis‏ غالب 
فقولان لتقابل نفس فضيلة أوّل الوقت مع 
Sb‏ إدراك الوضوء. الرابعة أن يكون الماء 
حاضرًا كماء البثر يتنازع عليها الواردون» 
وعلم أن النوبة لا تتتهي إلا بعد الوقت 
فقد نص فيه وفى مثله الثوب الواحد أنه 
يصبر ay‏ في السفينة أنه Mel La‏ إذا 
ضاق محل القيام ولا يصبرء فقيل سببه أن 
القعود آهون ولذلك جاز في النفل مع 
القدرة على القيام. وقيل قولان بالنقل 
والتخريج فرعان: أحدهما لو وجد ماء لا 
يكفيه لوضوئه ej‏ (ح) استعماله قل 
نیتم على آظهر القولين. الثاني لو صبَ 
الماء في الوقت فتيمّم ففي القضاء 
وجهان: وجه وجوبه أنه عصى der‏ 
بخلاف call‏ قبل الوقت وبخلاف ما لو 
تجاوز نهرًا ولم يتوضأ في الوقت. السبب 
الثاني أن يخاف على نفسه أو ماله من سبع 
أو سارق فله التيمّم ولو وهب منه الماء أو 
أعير منه الدلو يلزمه القبول بخلاف ما إذا 
وهب (ز) ثمن الماء أو الدلو فإن المنة فيه 
تثقل . ولو بيع بغبن لم يلزمه شراژه وشمن 
المثل یلزم الا إذا كان عليه دين مستغرق 
أو احتاج إليه لنفقة سفره. والأصح أن 
ثمن المثل يعرف بقدر أجرة النقل . الثالث 
ol‏ یحتاج إلى الماء لعطشه في الحال أو 


۲۰ 


الجراحة إن لم يكن lee‏ لصوق فلا 
یسمح على محل الجرح وان كان فهي 
کالجبیرة. وفي لزوم القاء اللصوق عند 
إمكانه S35‏ كالتردد في لزوم لبس الخف 
على من وجد من الماء ما یکفیه لو مسح 
على الخف. ثم مهما تيمم لمرض أو 
جراحة أعاده لكل صلاة ولم يعد الوضوء 
ولا المسح . (بو۱» «Y‏ 3$( 


- 

t 
À بالماء. وفي نزوله منزلة مسح الخف‎ 
تقدیر مدته وسقوط الاستیعاب وجهان. ثم‎ 
تيمم مع الغسل والمسح على آظهر‎ 
الوجهین . ولا یمسح الجبيرة بالتراب علی‎ 
التراب ضعیف. وفي نقدیم‎ ON الأصح‎ 
ثلاثة أوجه الاعدل هو‎ e الغسل على‎ 
وهو أنه لا ينتقل عن عضو ما لم‎ «ui 
يتم تطهير ذلك العضو. فلو كانت الجراحة‎ 
الرأس. السابع‎ c^ على يذه تيمم قبل‎ 


الذي يكشف لك فضيلة التفکر وأنه خير 
من الذكر والتذكر لان الفكر ذكر وزيادة. 
وذكر القلب خير من الجوارح» بل شرف 
العمل لما فيه من الذكر. فاذن التفگر 
أفضل من جملة الأعمال. ولذلك قيل: 
تفکر ساعة خير من عبادة سنة فقيل هو 
الذي ينقل من المكاره إلى المحاب ومن 
الرغبة والحرص إلى الزهد والقناعة. dd»‏ 
هو الذي يحدث مشاهدة وتقوى. (fe‏ 


cab 
الثابت على حالة واحدة لا يصدر منه الا‎ - 
ابت على حالة واحدة» فیجوز أن يكون‎ 


سكون الأرض مثلاء عن xe‏ ثابتة (YA 1۵۲ i‏ 
لأنه دائم على حالة واحدة. (م؛ 
(Yo ۲‏ ثنوية 
- (الدعوة الباطنية) تشاور جماعة من 
ثبات المجوس والمزدكية. وشرذمة من الثنوية 
- الثبات فهو شدة النفس وبعدها من الخور. الملحدین وطائفة كبيرة من ملحدة 
(ميزء ۰۷۳ ۱۱) الفلاسفة المتقامین» وضربوا سهام الرأي 
في استنباط تدبير يخفف عنهم ما نابهم من 
ثمرة استيلاء أهل الدين» ويُنفس عنهم كربة ما 


دهاهم من أمر المسلمین» حتى أخرسوا 
ألسنتهم عن النطق بما هو معتقدهم من 
إنكار الصانع وتكذيب الرسل؛ وجحد 
الحشر والنشر والمعاد إلى الله في آخر 
الأمرء وزعموا B‏ بعد أن عرفنا ol‏ 
الأنبياء كلهم ممخرقون ومنمسون: فإنهم 
يستعبدون الخلق بما يخيلونه إليهم من 
فنون الشعبذة والزرق - وقد تفاقم أمر 
محمد» واستطارت فى الأقطار دعوته 
وائسعت ولایته. وانّسقت اسبابه وشوکټه 
حتی استولوا على ملك آسلافها 
وانهمکرا في التنعم في الولایات 
مستحقرین عقولنا؛ وقد طبقوا وجه الارض 


- الثمرة هي cele VI‏ أعني الوجوب 
والحظر والندب والكراهة والاباحة 
والحسن والقبح والقضاء والأداء والصحة 
والفساد وغيرها. (مس۰۱ ۰۷ )١4‏ 


ثمرة الفكر 

- ثمرة الفكر: فهي العلوم والأحوال 
والاعمال ولكن ثمرته الخاصة. العلی 
لا غیر. نعم إذا حصل العلم في القلب 
تغيّر واذا تغيّر حال القلب تغيّرت آعمال 
الجوارح. فالعمل تابع الحال والحال تابع 
العلم والعلم تابع الفكر. فالفكر إذن هو 
المبدأ والمفتاح للخيرات كلها وهذا هو 

Y^) 


Yey 


وبواطن؛ ol,‏ أمارة الاحمق الانخداع 
بظواهرهاء وعلامة الفطنة اعتقاد بواطنها . 
ثم نب إليهم عقائدناء ونزعم أنها المراد 
بظواهر القران. ثم إذا تكثرنا بهؤلاء سهل 
Ue‏ استدراج سائر الفرق بعد التحیز إلى 
هؤلاء والتظاهر بنصرهم. ثم قالوا: طريقنا 
أن نختار رجلا ممن يساعدنا على 
المذهب» ونزعم أنه من أهل البیت» als‏ 
يجب على کافة الخلق مبایعته ونتعین 
علیهم طاعته» ali‏ خليفة رسول edi‏ 
معصوم عن الخطأ والزلل من جهة الله 
تعالی . ثم لا نظهر هذه الدعوة على القرب 
من جوار الخليفة الذي وسمناه بالعصمة؛ 
فإن قرب الدار ربما يهتك هذه الأستار؛ 
وإذا بعدت الشقة وطالت المسافة فمتى 
يقدر المستجيب إلى الدعوة أن يفتش عن 
حاله. ob‏ يطلع على حقيقة آمره؟! 
رمقصدهم بذلك كله الملك والاستيلاء 
والبتط في أموال المسلمين وحريمهمء 
والانتقام منهم فيما اعتقدوه فيهم 
وعاجلوهم به من النهب culs‏ 
وأفاضوا عليهم من فنون البلاء. (à)‏ 
(V 1۸‏ 


e 


ذات الطول والعرض» ولا مطمع في 
مقاومتهم بقتال» ولا سبيل إلى استنزالهم 
Lo‏ أصرّوا عليه إلا بمكر واحتيال. ولو 
شافهناهم بالدعاء إلى مذهبنا لتنمروا 
من الاصغاء إلينا. فسبیلنا 
أن نتتحل عقيدة طائفة من فرقهم هم آرگهم 
عقولا وأسخفهم Ub‏ وألينهم عريكة لقبول 
المحالات. وأطوعهم للتصديق بالأكاذيب 
المزخرفات وهم الروافض. ونتحصّن 
بالانتساب إليهم والاعتزاء إلى أهل البيت 
عن شرّهمء ونتودد إليهم بما يلائم 
طبعهم: من ذكر ما تم على سلفهم من 
الظلم العظيم dut,‏ الهائل ونتباكى لهم 
على ما je‏ بال محمد - صلی الله عليه 
وسلم! - ونتوصّل به إلى تطويل اللسان 
في أئمة سلفهم الذين هم c6‏ 
وقدوتهم. حتى إذا قَبّحنا أحوالهم في 
أعينهم وما ينقل إليهم شرعهم بنقلهم 
وروايتهم - اشتد عليهم باب الرجوع إلى 
الشرع» وسهل علينا استدراجهم إلى 
الانخلاع عن الدين. وان بقي عندهم 
معتصم من ظواهر القرآن ومتواتر الأخبار 
أوهمنا عندهم أن تلك الظواهر لها أسرار 


ce‏ وامتنعوا 


فکجمعه بين السموات والكواكب والهواء 
FAI‏ والبحار والحيوانات oU‏ 
والمعادن المختلفة. كل ذلك متباين 
الاشکال والالوان والطعوم والأرصاف 
وقد جمعها في الأرض وجمع بين الكل 
في العالم. وكذلك جمعه بين العظم 
والعصب والعرق والعضلة والمخ والبشرة 
والدم وسائر الأخلاط في بدن الحيوان. 
Ul,‏ المتضادات» فكجمعه بين الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة في أمزجة 
الحیوانات» وهي متنافرات متعاندات. 
وذلك أبلغ وجوه الجمم . رتفصیل جمعه 
لا يعرفه الا من يعرف تفصيل مجموعاته 
في الدنيا والاخرة. js,‏ ذلك مما يطول 
شرحه. t paa)‏ ۶ ) 


جاه 


- إعلم ol‏ الجاه والمال هما ركنا الدنيا. 


ومعنى المال ملك الأعيان المنتفع بهاء 
ومعنی الجاه ملك القلوب المطلوب 
تعظیمها وطاعتها. وکما Gt ob‏ هو 
الذي يملك الدراهم والدنانیی» أي يقدر 
عليهما ليتوصّل بهما إلى الأغراض 
والمقاصد وقضاء الشهوات وسائر حظوظ 
النفس. فكذلك ذو الجاه هو الذي يملك 
قلوب الناس. أي يقدر على أن یتصرّف 
فيها ليستعمل بواسطتها أربابها في أغراضه 
ومآربه. وكما أنه يكتسب الأموال بأنواع 
من الحرف والصناعات فکذلك یکتسب 
قلرب الخلق بأنواع من المعاملات؛ ولا 


3 


جار 

- القراية لها حق ولكن حى الرحم المحرم 
آكدء وللمحرم حق ولكن حق الوالدين 
آكد. وكذلك حق الجار ولكن يختلف 
بحسب قربه من الدار ویعدی ويظهر 
التفاوت عند النسبة حتى إن البلدي في 
بلاد الغربة يجري مجرى القريب في الوطن 
لاختصاصه بحق الجوار في البلد. (ح۰۲ 
(Y ۰‏ 


جارح 

- صفة المعدّل والجارح ولا بد من العقل» 
والاسلام. وظهور العدالة» والبلوغ. ولا 
تقدح الانوئة والرق. ویشترط معرفة 
آسباب الجرح» والعدالة فیما JU‏ 
الاصحاب . (من؛ ۰۲۲۵ (f‏ 


جامع 

تأثیر الجامع في الحکم. فیقول العلة في 
الاصل کذا وهي موجودة في الفرع فیجب 
الاجتماع في الحکم . (مس ۰۲ (AYAT‏ 

- الجامع هو المؤلّف بين المتمائلات 
والمتباينات والمتضادّات. per Ul‏ الله 
المتمائلات» فكجمعه الخلق الكثير من 
الانس على ظهر الأرضء وكحشره ایّاهم 
فى xx‏ القيامة. Ul,‏ المتباینات: 


۳۰۳ 


جاهل 


سثل حكيم الفرس: لم quu‏ العاقل 
عاقلا؟ فقال: للعاقل أربع علامات يُعرّف 
cle‏ وهي أن يتجاوز عن دنب من ظلمه»› 
وأن يتواضع لمن دون وأن يسابق إلى 
Jai‏ الخير لمن هو أعلى منهء وأن Si‏ 
ol, (Ulo 4,‏ يتكلم عن العلم ويعرف 
منفعة الكلام في موضعهء وإذا وقع في 
شدة التجأ إلى الله تعالى. وكذلك الجاهل 
له علامات» وهو أن يجور على الناس 
ویظلمهم. ویعسف بمن دونه » pce ob‏ 
على الزعماء والمتقدمينء ol‏ يتكلم p‏ 
e‏ وان يسكت عن clas‏ وإذا وقم في 
cae DEC‏ وإذا رأی أعمال الخير 
لفت عنها وجهه. (تب؛ ۰۱۱6 (VO‏ 

الجاهل له علامات وهي : أن یجور على 
الناس ویظلمهم» ويعسفا بمن هو دوته. 
وأن يتكبر على الزعماء والمتقدمين . وأن 
وإذا رقع في is‏ أهلك نفسه وإذا رأى 


أعمال الخير لفت عنها وجهه. TE‏ 
(YEY‏ 
قال الخليل بن أحمد: الرجال أربعة: 


رجل يدري ويدري أنه يدري فذلك عالم 
فاتبعوه» ورجل يدري ولا يدري أنه يدري 
فذلك نائم فأیفظوه. ورجل لا يدري أنه لا 
يدري فذلك مسترشد فأرشدوهء ورجل لا 
يدري ولا يدري أنه لا يدري فذلك جاهل 
فارفضوه. 4 ۰۳۲۶ ۱۲) 

“الغا حبیب d‏ ولو 
كان «Gel‏ والجاهل jue‏ الله ولو كان 


- قال عليه السلام : 


جاهل 


تصیر القلوب مسخر: الا بالممارف 
والاعتقادات . (V ۲۹۵ (Ye)‏ 


صاحب الجاه يطلب الطاعة طوغا ويبخي 
أن تكون له الاحرار عبيدًا بالطبع والطوع 

مع الفرح بالعبودية والطاعة له فما all,‏ 
فوق ما یطلبه مالك الرق بکثیر . BB‏ معنی 
الجاه: قيام المنزلة في قلوب الناسء أي 
اعتتاد القلوب لنعت من نعوت الکمال 
فیی فیقدر ما یعتقدون من JUS‏ تذعن له 
قلوبهم» وبقدر إذعان القلوب تکون قدرته 
على القلوب وبقدر قدرته على القلوب 
يكون فرحه وحبه للجاه. فهذا هو معنی 
الجاه وحقیقته وله ثمرات کالمدح 
cel Pl,‏ فان المعتقد JUSU‏ لا يسكت 
عن ذکر ما يعتقده» فیثنی (ade‏ وکالخدمة 
والإعانة فإنه لا يبخل ببذل نفسه في طاعته 
بقدر اعتقاده فیکرن سخرة له مثل العبد في 
أغراضهء وکالایثار وترك المنازعة والتعظیم 
والتوقیر بالمفاتحة بالسلام وتسليم الصدر 
في المحافل والتقديم في جمیم الممّاصد؛ 
فهذه آثار تصدر عن قيام الجاه في القلب. 
ومعنى قيام الجاه في القلب اشتمال 
القلوب على اعتقاده صفات الكمال فى 
الشخص U‏ بعلم أو عبادة أو حسن خلق 
أو نسب أو ولاية جمال في صورة أو قوة 
في بدن أو شيء مما يعتقده الناس كمالاء 
فان هذه الأوصاف كلها تعظم محله في 
القلوب فتكون e‏ لقيام الجاه» dis‏ 
تعالى أعلم. Ye)‏ ۰۲۹۵ ۱۰) 


۳۰۵ 


كما لم يروا من الجمادات. آرادوا بذلك 
تنزيه الله تعالى عن العجز فضلواء إذ نسبوا 
الظلم إليه تعالى في ضمن ذلك بما لوا 
سفهاءهم . فكانوا یعصون ýl‏ وينسبون إلى 
اللهء ويبرئون أنفسهم من الذم واللوم. 
ob‏ ۱۳۰۱۱) 


جبللات 
- الجیلات مختلفة ۳ سريعة القبول 


وبعضها بطيئة القبول ولاختلافهما سببان: 
(آحدهما) پاعتبار التقدّم في الوجود فان 
قوة الشهوة وقوة الغضب وقوة التفکر 
موجودة في الانسان. وأصعبها تغييرًا 
وأعصاها على الانسان قوة الشهوة فإنها 
أقدم القوی وجودًا وأشذها E‏ والتصائا 
فإنها توجد معه في أول الأمر حتى توجد 
في الحيوان الذي هو جنسه. ثم توجد قوة 
الحمية والغضب بعده. Ul,‏ قوة الفكر 
فإنها توجد آخرا والسبب أنه يتأگد الخلق 
بكثرة العمل بموجبه والطاعة له وباعتقاد 
كونه حسئا مرضیا (ولم يرد السبب 
الثاني) . (ميزء ۰۵۳ ۵) 


- الصبر ضربان؛ آحدهما: ضرب oh‏ 


كتحمّل المشاق بالبدن والثبات علیها. 
وهو إما بالفعل: کتعاطی الاعمال الشاقة 
(ما من العبادات أو من غیرها. Ub‏ 


عابدًا " . ځکي ol‏ جماعة من الناس 
اختلفوا في UII s‏ الفاسق وشرف 
الجاهل العابد فخرج منهم واحد وذهب 
معهم إلى صومعة العابد الجاهل فخاطبه 
بان JU‏ "یا عبدي قبلت دعوتك وغفرث 
لك ذنوبك فاترك العبادة فاسترح" فقال 
العابد الجاهل "إلهي اي أحمدك وأشكرك 
وأعبدك من زمان وکذا وکذا" فقال القائل 
'لقد أخطأت وکفرت لجهلك " ثم ذهب 
معهم إلى صومعة العایم الفاسق فإذا به 
يشرب الخمر. فقال ذلك القائل “يا عبدي 
uu gl‏ وأنا ربك أستر ذنبك» وأنت لا 
تستحي مني» M‏ أريد أن آهلکك" فقام 
العام الفاسق وسل سيفه وخرج من مكانه 
فقال "یا ملعون أنت لا تعلم ربك qb‏ 
أعلّمك ربك“ فذهب ذلك القائل معهم 
إلى مكانهم فعلموا شرف العلم وأهله. 
(VW e‏ 

جبّار 

- الجبّار هو الذي ينفذ مشيئته على de‏ 
الاجبار فى کل (ax,‏ ولا تنفذ فيه مشيئة 
exl‏ الذي لا يخرج del‏ من قبضته 
وتقصر الايدي دون حمى حضرته. فالجبار 
المطلق هو cdi‏ سبحانه وتعالى» Xp‏ يُجبر 
کل أحد ولا يُجبره أحدء ولا مثنويّة في 
حمّه في الطرفين. (مصء ۰۷۸ ۱۰) 


بالاحتمال: كالصبر على الضرب الشديد 
والمرض العظيم والجراحات الهائلة 
وذلك قد یکرن محمودا إذا وافق الشرع. 


جبریه 
- الجبرية اعتمدوا على القضاءء ورأوا الخیر 
والشر في dl‏ ولم يروا من — T‏ 


Yes 


- الشجاعة فهي فضيلة للقوة الغضبية لكونها 
قوية ومع قوة الحمية منقادة للعقل المتأدّب 
بالشرع في إقدامها وإحجامها وهي وسط 
بين رذيلتيها المطيفتين بها وهما التهور 
والجبن. فالتهور لطرف الزيادة عن 
الاعتدال وهي الحالة التي يقدم الانسان 
على الأمور المحظورة التي يجب في 
العقل الاحجام عنها. Lis‏ الجبن فلطرف 
النقصان وهي حالة بها تنقص > iS‏ 
الغضبية عن القدر الواجب فتصرف عن 
الاقدام حيث يجب الإقدام. ومهما 
حصلت هذه الاخلاق صدرت منها هذه 
الأفعال أي یصدر من خلق الشجاعة 
الاقدام حيث يجب وکما يجب وهو الخلق 
الحسن المحمود. (ميز» ۰17 )٩‏ 


جدة 

ul-‏ الجدة: وتسمی (الملك) VA‏ فهو 
کون الشيء بحيث یحیط به ما JE‏ 
(hans af dust‏ وعتمتما؛ 
cem, Latis‏ وكون الفرس ملجمًا 
ومسرجا. QA TM ce)‏ 


da 

- (فوائد الجدل) إفحام JS‏ فضولي ومبتدع 
يسلك غير طريق الحق ويكون فهمه قاصرًا 
عن معرفة الحق بالبرهان» فيعدل معه إلى 
المشهورات التي يُظن أنها واجبة القبول 
05« ويبطل عليه «lj‏ الفاسد cp)‏ 
«or‏ \( 

- (فوائد الجدل) إن من أراد أن يتلقن 


- 
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ولكن المحمود التام هو الضرب الآخر: 
وهو الصبر النفسي عن مشتهيات الطبع 
ومقتضيات الهوى. ثم هذا الضرب إن كان 
صبرًا على شهرة البطن والفرج سّي Me‏ 
وان كان على احتمال مکروه اختلفت 
آسامیه عند الناس باختلاف المکروه الذي 
غلب عليه الصبر. فان كان في مصيبة 
اقتصر على اسم C ai‏ وتضاده حالة 
تسمى الجزع والهلع؛ وهو إطلاق داعي 
الهوى ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وشق الجيوب وغيرهما. وإن كان 
في احتمال الغنى سمّي ضبط النفس» 
وتضادّه حالة تسمّى البطر. وان كان في 
حرب ومقاتلة سمي شجاعة ويضاذه 
الجبن. وإن كان في كظم الغيظ والغضب 
سمّي حلمًا ویضاده التذمّر. وان كان في 
نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمي سعة 
الصدر ویضاده الضجر والتبرم وضيق 
الصدر. وان كان في إخفاء كلام سمي 
کتمان السرّ وسمّي صاحبه كتومًا. وان كان 
عن فضول العيش سمّي liaj‏ ویضاده 
الحرص. وان كان صبرًا على قدر يسير 
من الحظوظ سمی قناعة ویضاده الشره 
psti‏ أخلاق الايمان داخل في ra‏ 
(ye ۰۷۰ fp)‏ | 

ul‏ رذیلة التهور pot‏ تحتها البذخ 
والجسارة والتقبّح والاستشاطة والتكبّر 
والعجب. وأما رذيلة الجبن فيندرج تحتها 
النذالة والنكول وصفر النفس والهلع 
والانفراط والتخاسس والمهانة. (مع؛ 
(Y «A4‏ 


" 


Yev 


خطیر. فان كان الربح خسيسًا سمي 
جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة برجم 
إلى الحقارة والشرف. Ul,‏ رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. 
فأما الغمارة هي À‏ التجربة بالجملة في 
الأمور العملية مع سلامة التخيّل. وقد 
يكون الإنسان غمرًا في شيء دون شيء 
بحسب التجربة. والغمر بالجملة هو الذي 
لم تحتكه التجارب. وأما الحمق فهو فساد 
أول الرؤية فيما يؤدّي إلى الغاية المطلوبة 
حتى ينهج غير السبيل الموصل. فإن كان 
خلقة سمّي حمقّا طبيعيًا ولا يقبل العلاج 
وقد يحدث عند مرض فيزول بزوال 
المرض. Ul,‏ الجنون فهو فساد التخيّل في 
انتفاء ما ينبغي أن يؤثر حتى بنّجه إلى إيثار 
غير المؤثر. فالفاسد من الجنون غرضه. 
ومن الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق 
كغرض العاقل - وكذلك لا يعرف فى أول 
الامر إلا بالسلوك إلى تحصيل الغرض 
والجنون هو فساد الغرض - ولذلك يعرف 
في آول الامر. (میز» ۰۷۲ ۳) 


جرح 
فإن الجارح اطلع على زيادة ما اطلع عليها 
المعدّل ولا نفاها فان نفاها بطلت عدالة 
المزكي إذ اللفي لا يعلم الا إذا جرحه. 
(مس۰۱ ۳ (Y‏ 

- الجرح المطلق خارم للثقت. فهو کاف. 
(من » (Y ,YaY‏ 


الاعتتاد الحق وکان مرتفعًا عن درجة 
العوام ولا يقنع بالکلام الخطابي الوعظي ؛ 
ولم es‏ إلى ذروة التحقيق بحيث يطيق 
الاحاطة بشروط البرهان «b‏ يمكن أن 
يغرس في نفسه الاعتقاد الحق بالأقيسة 
الجدلیّت. وهو حال أكثر الفقهاء وطلبة 
العلم (o ۳ cp)‏ 

(فوائد الجدل) إن المتعلمين للعلوم الجزئية 
مثل الطب والهندسة وغيرهما Y‏ يذعن 
أنفسهم أن يعرفوا cuin‏ تلك العلوم 
ومبادئها هجومًا بالبرهان في أول الأمرء 
ولو صودروا عليها لم تسمح نفوسهم 
جدليّة من مقدّمات مشهورة إلى أن يمكن 
تعريفها o D ol JU‏ 1°( 

(فوائد الجدل) إن من طباع الأقيسة 
الجدليّة أنه يمكن أن ينتج منها طرفا 
النقيض في المسألة. فإذا فعل ذلك PEs‏ 
موضع الخطأ منهما ربّما انکشف له وجه 
الحق بذلك التفتيش» ويكفي هذا القدر من 
صناعة الجدل WM,‏ فهو كتاب برأسه» 
ولا حاجة إلى الاشتغال بحكاية ذلك ce)‏ 
«ofr‏ 10( 


جريزة 

- صواب Gil‏ فهو موافقة الحق لما تقتضيه 
المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الادلت 
وأما رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء 
والجربزة. فالدهاء هو جودة استنباط ما 
هو أبلغ في إتمام ما DE‏ صاحبه أنه خير 
وليس بخير في الحقيقة ولكن فيه ربح 


Y'A 


وهو إما بالفعل: كتعاطي الأعمال الشاقة 
إما من العبادات أو من غيرها. Ul‏ 
بالاحتمال: كالصبر على الضرب الشديد 
والمرض العظيم والجراحات الهائلة. 
وذلك قد يكون محمودًا إذا وافق الشرع. 
ولكن المحمود التام هو الضرب الآخر: 
وهو الصير النفسي عن مشتهيات الطبع 
ومقتضيات الهوى. ثم هذا الضرب إن كان 
o‏ على شهوة البطن والفرج سمّي (e‏ 
وإن كان على احتمال مكروه اختلفت 
أساميه عند الناس باختلاف المكروه الذي 
غلب عليه الصبر. فان كان في مصيبة 
اقتصر على اسم الصبرء وتضادّه حالة 
تسمی الجزع والهلع وهو إطلاق داعي 
الهوى ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وشقّ الجيوب وغيرهما. وان كان 
في احتمال الغنى سمّي ضبط النفس 
وتضادّه حالة uns‏ البطر. وان كان في 
حرب ومقاتلة سمّي شجاعة ويضاده 
الجین. وان كان في كظم الغيظ والغضب 
Le uL.‏ ویضاده التذمّر. وان كان في 
نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمي E‏ 
الصدر ويضاذه الضجر والتبرم وضيق 
الصدر. وان كان في إخفاء كلام سمي 
كتمان السر وسمي صاحبه کتوما . وان كان 
عن فضول العيش سمي laws la;‏ 
الحرص. وان كان صبرا على قدر يسير 
من الحظوظ سمّي قناعة ویضاده الشرهء 
فأكثر اخلاق الایمان داخل فى الصير. 
(A UV fg)‏ | 


جرح وتعديل 


جرح وتعديل 

- قال المحدئون (في الجرح والتعديل): Y‏ 
بد من معدلین؛ آو جارحین؛ والواحد لا 
2 يكتفى به . أن سبیل الا کتماء بر وایة واحد 
سيرة الصحاب ولم ينقل هذا منهم في 
المعدل؛ $5 إلى قاعدة الشرع. وكلما 
مشت الحاجة إلى eU]‏ لا يثبت إلا بقول 
اثنين . قلنا : نعم لم نقل TU‏ ولكن 
المختار الاكتفاء بواحدء لأننا نفهم Le‏ 
pl Jë‏ لم تنقل ١‏ ولذلك c‏ باب 
القیاس . (من › ۰۲۰ ¥( 


e 
الجزئي ما يمنع نفس تصوّر معناه» عن‎ - 
وقوع الشركة في مفهومه كقولك: ازید»‎ 
E) واهذه الشجرة» وه‌هذا الفرس»‎ 

(Y ۷۳‏ 
- الجزئي ما gu‏ نفس مقهومه من الشركة 
فيه» کقولك زید وهذا الفرس dns‏ 

(V ۰٩ cp) الشجرة‎ 

- الکلی لا X‏ أن یکرن S‏ حتی یکون 
الجزئي الموضوع تحته حاصلا اما في 
الوجود أو في الذهن (م۰ )٩۰۱۲‏ 


جزئیات 
- الجزئیات لا تدرك إلا بالقوی الجسمانية . 
)٠١ ۹ c)‏ 


جرع . 
- الصبر ضربان؛ آحدهما: ضرب (ui‏ 
كتحمل المشاق بالبدن والثبات عليها. 


جسم 
زيادة ولا نقصانء فإذا جاء الأجل فرق 
بين الروح والجسد. وإذا وضع الميت في 
قبره أعيدت روحه إلى جسده ليجيب سؤال 
منكر ونكير. TUR)‏ ۸۲ ۱۰۵ 


جسم 
- إن كل جسمء فهو: مؤلف من جوهرين 


متحيزين. 43 ۰۳۹ ۷) 


D-‏ الجسم عندهم (الفلاسفة) مركب من 


صورة وهیولی» وقد صار باجتماعهما شيئًا 
واحدًا. c2).‏ ۰۸۷ ۱۱) 


- |9 الجسم y‏ یکون واجب الو جود. (ت ‏ 


(QV «MY 


- الجسم: اسم مشترك قد یطلق على 


المسمی به» من حيث |« متصل محدود 
ممسوح في أبعاد ثلاثة بالقوت أعني أنه 
ممسوح ب(القوة) وان لم يكن ب(الفعل) eE)‏ 
(Y£ 48‏ 


- الجسم هو كل جوعر يمكن أن يُفرض فيه 


ثلائة إمتدادات متقاطعة على زوايا قائمة؛ 
sU‏ إذا لاحظت ذات العقلء أو ذات 
الباري تعالی؛ لم يمكنك أن تفرض فيه 
بعدّاء أو امتدادّاء ce) EJ‏ ۱66 0( 


- قيل في Le‏ الجسم: ]4 الطويلء 


۱ igo 72 - العمیق‎ t العريض‎ 


I CR الجسم غير مركب من أجزاء‎ EE 


لا متناهيةء ولا غير متناهية. ce)‏ 
(Y «Yo1‏ 


- الجسم ليس له جزء بالفعلء ولكن بالقوّة. 


Jamy tym يحصل له جزءء إذا‎ Ub 


۲۹ 


dm 
الجزية وأربعة أخماسها للمصالح وخفسها‎ - 
من‎ il لجهات معينة . فما يكتب على‎ 
تلك الجهات أو على الأخماس الأربعة‎ 
لما فيه مصلحة وروعي فيه الاحتیاط في‎ 
بشرط أن لا تكون‎ JA فهو‎ M 
الجزية الا مضروبة على وجه شرعی ليس‎ 
فيها زيادة على دينار أو على أربعة دنائير»‎ 
أيضًا في محل الاجتهاد. وللسلطان أن‎ dp 
يفعل ما هو في محل الاجتهاد. وبشرط أن‎ 
يكون الذمّي الذي تؤخذ الجزية منه مكتسبًا‎ 
من وجه لا يعلم تحريمه فلا يكون عامل‎ 
ولا‎ o ولا بائع خمر ولا‎ LI سلطان‎ 
امرأة» إذ لا جزية عليهما. فهذه أمور‎ 
تراعى في كيفيّة ضرب الجزية ومقدارهاء‎ 
رصفة من تصرف إليه ومقدار ما يصرف‎ 
Ye) فيجب النظر في جميع ذلك.‎ 

(Yo ۸ 


جسارة 

- الجسارة فالاستهانة بالموت حيث لا تجب 
الاستهانة. uA)‏ 4لاء ۱) 

- الجسارة فهو as‏ التأثر باسباب الهلاك من 
غير آثر جميل تقتضيه. (میزه ۰۷ ۵) 


جسد 
- إنه تعالى خلق العالم من نوعين: من جسد 
وروح؛ وجعل الجسد Y;‏ للروح لتأخذ 
زاًا لآخرتها من هذا العالم. وجعل لكل 
روح مدّة مقدرة تكون في الجسد. فآخر 
تلك المدّة هو أجل تلك الروح من غير 


جسم بسيط ۳۹۰ 


- لا يخفى إنقسام الجسم إلى البسيط 
والمرگب. والبسيط ينقسم: إلى ما لا يقبل 
الكون والفسادء كالسماويات. وإلى ما 
يقبل كالعناصر الأربعة. (TTNA ce)‏ 

- إن العلم المجرّد الكلي لا يجوز أن يحل 
في جسم منقسم. oV‏ العلم y SN‏ 
ينقسم . والجسم ينقسم. وما لا ينقسم لا 
يحل فيما ينقسم. والعلم لا ينقسم. فإذن 
لا يحل العلم في جسم. p)‏ ۰۳۹6 ۲۰) 

- الجسم لا يكون Le‏ لما ليس بجسم. cp)‏ 


فيه قطع» إذا قطع. ويحصل فيه قسمة إذا 
NOT cp) otd‏ ۸) 

- كل جسم إذا خلى وطبعه» طلب موضتا 
یستقر فيه» ولیس ذلك له لكونه جسماء بل 
لزائد. ce)‏ ۲۱۰۱۲۱) 

- کل جسم Gp‏ أن یکون: سریع الانفصال؛ 
n to puf n‏ ممتنمه وكل ذلك لیس 
بمحض الجسمية» بل لزائد عليه. ce)‏ 
(Y ۲۳‏ 

- إن الجسم مدرّك وجوده بالحسن. وهو اما 
مرب وامّا مفرد. (م» OY MM‏ 


2 ۷ £( 
OJ-‏ الجسم المحدّد للجهات لا X‏ أن يكون 
محيطا بالجسم المستقيم الحركة» إحاطة "m‏ 


السماء بما فيها؛ فإنه لا يُتصوّر اختلاة 
N‏ ا ل و E‏ 


والمركب. والبسيط ينقسم: إلى ما لا يقبل 
الكون والفسادء کالسماویات. وإلى ما 
يقبل كالعناصر الأربعة. Y YA cg)‏ £( 


جسم سماوي 
UT-‏ الجسم السماوي» فلا يكون بالقوة في 


جوهره EN‏ 45 ليس بحادث ولا يكون 
بالقوة في أعراضه الذاتية أيضّاء ولا في 
شکله. بل هو بالفعل. أي كل ما هو 
ممكن له فهو حاصل له. YAY ee)‏ 160( 


- الجسم السماوي مهما AS‏ استبقاء نوع 


الأوضاع لنفسه بالفعل على الدوام فقد 
تشبه بالجواهر الشريقة بغاية ما يمكن له 
في نفسهء ویکون «b‏ للتشبه عبادة C)‏ 
العالمين؛ DM‏ معنى العبادة التقزب» 
ومعنى التقرّب طلب القرب. وهو أن 


الجهتین؛ بالنوع والطيع؛ إلا بجسم 
محيط؛ ليكون المركز غاية البعد: 
والمحيط غاية (e AE‏ ويكون بين القرب 
والبعد غاية الاختلاف بالنوع والطبع. (م» 
(YY ۸‏ 

- كلّ جسم فلا i‏ له من مكان طبيعي؛ SN‏ 
حيّزه الذي فرض لهء إن ثُرك فيه وطبعهء 
استقرٌ فیه» فهو له طبيعي» وميله إليه» إن 
تنخی عنه إلى موضع آخر. (م» 
OY ۲‏ 

Ó-‏ الجسم لو كان Gb gan‏ أن يفعل 
بمجرّد المادة. أو بمجرد الصورة. أو 
بالصورة مع توسّط المادة. وباطل أن يفعل 
بمجرّد المادّة؛ ON‏ حقيقة المادة كونها 
قابلة للصورةء وإن كانت فاعلة لم تكن 
فاعلة من حيث إنها قابلة. بل من وجه 
آخر. ce)‏ ۲۸۵ ۱۲) 


dus 


حسنة جميلة» ويقال: خلق جمیل» وذلك 
يدرك بالبصائر لا بالأبصار. والصورة 
الباطئة إذا كانت کاملت متناسبةء جامعة 
جميع كمالاتها اللائقة cle‏ كما ينبغي 
وعلى ما ينيفي» فهي جميلة بالإضافة إلى 
البصيرة الباطنة المدركة لهاء وملائكة لها 
ملائمة يدرك صاحها عند مطالعتها. من 
اللذة والبهجة والاهتزاز أكثر ممّا يدركه 
الناظر بالبصر الظاهر إلى الصورة الجميلة. 
فالجميل الحقّ المطلق هو c4‏ سبحائه 
وتعالى. JS oV cha‏ ما في العالم من 
جمال وكمال وبهاء وحسن فهو من أنواء 
ذاته وآثار صفاته. وليس فى الوجود 
موجود له JUSI‏ المطلق الذي لا مثنويّة 
فيه» لا وجودا olya AA | Y,‏ ولذلك 
يدرك عارفه والناظر إلى جماله من البهجة 
والسرور واللدّة والغبطة ما یستحقر معه 
نعيم الجثة وجمال الصورة الميصرةء بل 
لا مناسية بين جمال الصورة الظاهرة وبين 
جمال المعانی الباطنة المدركة بالبصائر. 
cua)‏ ۰۱۲۹ ۱) 


جماد 

- الجماد پستحیل أن يُخلق فيه العلم. UN‏ 
نعهم من الجماد ما لا يدرك . (n)‏ 
(Y ۷‏ 


جمال 
- الحسن والجمال موجود في غير 
المحسوسات إذ يقال: هذا خلق حسن 


وهذا علم حسن وهذه سيرة حسنة وهذه 


۳۱۱ 


یقرب ds‏ في N ical‏ في المکان؛ 
op‏ ذلك غير ممكن. TAY (o)‏ 11( 


جلب الاعتدال 

- جلب الاعتدال سلب ua dall‏ إذ الغرض 
تطهير النفس عن الصفات التي تلحقها 
بعوارض البدن حتى لا تلتفت إليها بعد 
المفارقة عاشقة ومتأسّفة على فوتها 
وممنوعة بالاشتغال gi)‏ بها عن 
السعادات اللاثقة ثقة بجوهرها. CR)‏ 
۲ ۱۷) 


جليل 

- الجليل هو الموصوف بنعوت الجلال. 
ونعوت الجلال هي العز والملك والتقديس 
والعلم والغنى والقدرة وغيرها من الصفات 
التي ذكرناها. فالجامع لجميعها هو الجليل 
المطلق» والموصوف ببعضهاء جلالته بقدر 
ما نال من هذه النعوت. فالجلیل المطلق 
هو -hö «be, je (di‏ وكان الكبير 
يرجم إلى كمال الذات» والجليل إلى 
كمال الصفات» والعظيم يرجع P‏ كمال 
الذات والصفات جميعًاء منسوبًا إلى إدراك 
البصيرة: إذا كان بحيث يستغرق اليصيرة 
ولا تستغرفه البصيرة. ثم صفات الجلال » 
إذا نسبت إلى البصيرة ا لها سفنت 
TIN‏ وسمي المتصف به جميلا . واسم 
الجميل في الأصل وضع للصورة الظاهرة 
المدركة بالبصر. مهما كانت بحيث تلائم 
البصر وتوافقه» ثم JÉ‏ إلى الصورة الباطنة 
التي تدرك بالبصائر» حتى يقال: سيرة 


vit T 
التكسير‎ ge أخلاق جميلةء وانما الأخلاق الجميلة‎ 
يراد بها العلم والعقل والعفة والشجاعة - جمع التكسير: وهو الذي لا يسلم فيه بناء‎ 


الواحد. (منء ۱ ۱۳ 


الواحدء بزيادة حرف كقولك: dz;‏ 
ورجال "۰ أو نقصان كقولك: Us"‏ 


#92 و 


والتقوى والكرم والمروءة وسائر خلال 
gea‏ وشيء من هذه الصفات N‏ يدرك 
بالحواس الخمس بل يدرك بنور البصيرة 
الباطنة . cfe)‏ كا * (Y‏ 


e 25,‏ أو تبديل حركة كقولك: id^‏ 
(V «MY (o ciel,‏ 
- جمع التكسير على وزن الأقعال 
كالأثواب» أو الافعل كالأرغفة» أو 
الأفْعُلْ كالاكلْبْ أو Au‏ كالصبية» فهى 
تقليل» وما عداه للتكثير. a‏ 


- الآدميّ Gé‏ بحيث لا يمكن أن يعيش 
وحده» كالبهيمة الوحشية بل يفتقر إلى أن 
يكون بين جمع متعاونبين على أشغال كثيرة 
في تهيئة المطاعم والملابس وآلاتهما. ولا 
cl‏ إذ كان لهم إجتماع» من أن يكون 


(6 ۲ 8 DR 
عدل وقانون في المعاملة عليه‎ += 
الذكور‎ ue يترددول» ولولاه لتنازعوا وتقاتلوا‎ 


وهلكوا. (ميزء 2569 (V‏ 


als‏ الاتاث 
- جمع الاناث: وهو منقسم إلى ما لا يظهر 
فيه علامة التأنيث كقولك "هند ودعد" . 
فيجمع بزيادة الألف والتاء. وإلى ما يظهر 
فيه علامة التأنيث بالتاء كقولك: At‏ 
فيجمع بزيادة الألف والتاء مع حذف تاء 
التانیث: Jus‏ 'رأيتٌ المشلمات": oM‏ 
التاء لم تكن من وضع الاسم. ومنها ما 
تظهر فيه العلامة بالألف الممدودة 
كقولك: "صفراء وحمراء" ‏ فالوجه ابدال 
الالف الثاني وهي الهمزة بالواو وزيادة 
الالف والتاء. وما يكون الالف مقصووا 
"کالحبلی" و"السکری" تبدل الالف 
الأخيرة بالیاء» وتزاد الالف والتاء. (منء 

(V «VY 


- جمع الذكور: كقولك "مُسْلم ومُسْلِمون". 
والأصل فيه زيادة الواو والنون» وزيادة 
الياء والنون. co»?‏ ۱ ه) 


as‏ السلامة 

- جمع السلامة: وهو ما يسلم فيه بناء 
الواحد. co)‏ ۰۱6۱ ۲) 

- جمع السلامة في اللسان للتقليل» وهو 


العشرة فما دونه. (من (ENEY‏ 


CAB Gest pes 
الجمع بين المتفرّقات» فلقد بعد عن‎ - 
في جمم هذه‎ UtS التوفيق من صف‎ 
Ub الأخبار خاصة ورسم في كل عضو‎ 
فقال: باب في إثبات الرأس» وباب في‎ 
هذه كلمات‎ Op إثبات اليد إلى غير ذلك»‎ 
متفرّقة صدرت من رسول الله عليه السلام‎ 


جنابة 


بانفسها مختلفة بالحقائق اختلافا يكون بين 
الأنواع. (مثال ذلك) القدرة فانها مخالفة 
للعلم والعلم مخالف للقدرة وهما مخالفا 
اللون. واللون والقدرة والعلم أعراض 
قائمة بغيرها فكذلك بين الملك والشيطان 
والجن اختلاف؛ ومع ذلك فكل واحد 
جوهر قائم بنفسه. وقد وقع الاختلاف بين 
الجن والملك فلا يدرى أهو اختلاف بين 
النوعين كالاختلاف بين الفرس والانسان 
أو الاختلاف في الأعراض كالاختلاف 
بين الانسان الناقص والكامل» وكذا 
الاختلاف بين الملك والشيطان وهو أن 
يكون النوع واحذا والاختلاف واقعًا في 
العوارض» كالاختلاف بين الخيّر والشرير 
والاختلاف بين النبي والولي والظاهر أن 
اختلافهم بالنوع والعلم عند الله تعالى. 
(مض (ON ۲۳ t‏ 


جتابة 
- من تأویلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 


على مخازيهم. فقد قالوا كلما ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور ZONE‏ فکلها أمثلة ورموز إلى 
CT obl,‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
مبادرة المستجيب بافشاء سر إليه قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم 3$ 
شيئًا من صَدَقة النجوى وهي مائة وتسعة 
عشر درهما عندهم › فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به Yb‏ 


۳۱۳ 


فى أوقات Xi.‏ متباعدة اعتمادًا على 
C‏ مختلفة تفهم السامعين معاني 
صحيحة. فإذا ذكرت مجموعة على مثال 
خلق الانسان. صار pur‏ تلك المتفرّقات 
في السمع دفعة واحدة قرينة عظيمة في 
تأكيد الظاهر وإيهام التشبیه» وصار 
الاشکال في أن الرسول عليه السلام لم 
ينطق بما يوهم خلاف الحق» أعظم في 
النفس TUE‏ بل الكلمة الواحدة يتطوّق 
إليها الاحتمال. فاذا اتصل به ثانية وثالثة 
ورابعة من جنسهاء صدر Ug‏ ضعف 
الاحتمال بالاضافة إلى الجملت ولذلك 
یحصل من EU‏ بقول مخبرین XX,‏ ما لا 
یحصل بقول الواحد» بل یحصل من العلم 
القطعي بخبر التواتر ما لا يحصل بالاحاد؛ 
ويحصل من العلم القطعي باجتماع التواتر 
ما لا یحصل بالاحاد. وکل ذلك نتيجة 
الاجتماع, إذ يتطرّق الاحتمال إلى قول کل 
«das‏ وإلى کل واحدة من القرائن» BB‏ 
انقطع الاحتمال أو ضعف فلذلك لا يجوز 
جمع المتفرقات. eg)‏ ۰۱ ۲۳) 


diis 


- اعلم أن الجمعة عيد المؤمنين وهو يوم 
شريف خصن الله Jrs je‏ به هذه UYI‏ 
وفيه ساعة مبهمة لا يوافقها عبد مسلم 
يسأل الله تعالى فيه حاجة إلا أعطاه |یّاها . 
(ب ۰۶۰ Q4‏ 


جن 
- الملائكة والجن والشياطين جواهر قائمة 


YNE 


بارتضاع اللبن من ثدي الامّ. وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
uin‏ هو علم الباطن المأخوذ من A‏ 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد آولوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 


TA‏ به المتمشكون بالسئة والسفينة حرزه 


الذي تحصن به من استجاب لدعوتهء ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب تمرود لا عن 
QUI‏ الحقيقية» وذبح إسحاق معناه isi‏ 
العهد علیه. Las‏ موسی eme‏ التي تلقفت 
ما کانوا يافكون من PT‏ لا الخشب 
انقلاق pull‏ افتراق علم فو ur"‏ فيهم على 
آقسام والبحر هو العالی والغمام الذي 
mu‏ معناه الامام الذي نصبه موسی 
لإرشادهم وإفاضة العلم عليهمء الجراد 
والقمل والضفادع هي سؤالات موسى 
وإلزاماته التي سلطت عليهمء والمن 
والسلوى علم نزل من السماء لداع من 
الذعاة هوء المراد بالسلوى تسبيح الجبال 

Cu »‏ رجال شداد في الدين راسخین 

F‏ الجن الذي ملکهم سلیمان بن 
35b‏ باطنية ذلك الزمان رالشیاطین هم 
الظاهرية الذین کلفوا بالأعمال KEJ‏ 
عیسی له Dl‏ من حيث AU‏ وانما آراد 
پالاب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. ca)‏ ۰۱۲ 2) 


جناح 
- (معتقّد bU!‏ في الامامة) ۹ 


تفقوا على أنه 
لا بد في كل عصر من إمام معصوم قائم 
بالحق يُرجَم إليه في تأويل الظواهر jes‏ 


جناح 


فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعليه الل أى تجدید المعاهدة. الطهور 
هو التبرئ والتنظف من اعتقاد ds‏ مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن كشف السر . الكعبة هو النبج. والباب 
علي Gall‏ هو النبي والمروة علي. 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعی . والطواف بالبيت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام الأئمّة السبعة. والصلوات 
الخمس doi‏ على الاصول الأربعة وعلی 
الامام» فالفجر دلیل السابق والظهر دلیل 
JU‏ رالعصر للاساس والمفرب دلیل 
الناطق والعشاء دلیل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرمات عبارة عن ذوي T‏ 
من الرجال وقد Lin‏ بإحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن الثار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم BU copie‏ 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون JS‏ لفظ ورد في القرآن 
XLI,‏ فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذى “ix lo‏ تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 


المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 


An» 


شريعة كل نبي سبعة أعمارء وهو سبعة 
فرون. فأولهم هو udi‏ الناطق. ومعنى 
الناطق أن شريعته ناسخة لما قبله. ومعنى 
الصامت أن يكون قائمًا على ما أسّسه 
غيره. ثم إنه يقوم بعد وفاته ستة أتمة: 
pl‏ بعد إمام. فإذا انقضت أعمارهم 
ابتعث الله C‏ آخر ينسخ الشريعة المتقدّمة. 
وزعموا أن أمر آدم جرى على هذا المثالء 
وهو أول نبي ابتعثه الله في فتح باب 
الجسمانيات وحسم دور الروحانيات. 
ولكل نبي سوس» والسوس: هو الباب 
إلى علم النبي في حياته والوصي بعد 
وفاته» والامام لمن هو في زمانه. (مظ 
(YY ۲‏ 


جنايات 
- الجنايات الموجبة للعقوبات وهي سبع: 


البغي Jl,‏ $5 والزنا والقذف والشرب 
والسرقة وقطع الطريق. )» (YY 8 (Y‏ 


جند 


- الدين بالملك والملك بالجند والجند 


بالمال» والمال بعمارة البلاد وعمارة 
البلاد بالعدل في العبادء فما كانوا يوافقون 
آحذا على الجور والظلم ولا يرضون 
لحشمهم بالخرق والغشم علمًا منهم أن 
الرعية لا تثبت على الجورء وان الأماكن 
والبلاد تخرب إذا استولى عليها الظالمون 
وتتفرّق أهل الولايات ويهربون إلى ولايات 
غيرهاء ويقع النقص في الملك Jio‏ في 
البلاد الدخل وتخلو الخزائن من الاموال؛ 


Yio 


الإشكالات فى القران والأخبار 
والمعقولات. واتّفقوا على أنه المتصدّي 
لهذا الأمرء ob‏ ذلك جار في نسبهم لا 
ینقطم أبد الدهرء ولا يجوز أن ينقطع 3b‏ 
يكون فيه إهمال الحق وتغطيته على الخلق 
وإبطال قوله عليه السلام! - : *كل سبب 
ونسب ينقطع الا سببي ونسبي"؛ وقوله: 
"ألم أترك فيكم القرآن وعترتي؟!* - 
واتفقوا على أن الامام يساوي M‏ في 
العصمة والاطلاع على حقائق الحق في 
كل Tm‏ إلا أنه لا ينزل «JI‏ الوحی 
Ud,‏ يتلقى ذلك من النبي dp‏ خليفته 
وبإزاء منرلته» ولا يتصوّر في زمان واحد 
إمامانء كما لا يتصوّر OUS‏ تختلف 
شريعتهما. نعم يستظهر الامام بالحجج 
والمأذونين والاجنحة. والحجج هم 
الدعاة» فقالوا لا بد للامام في كل vi,‏ 
من 5 عشر Xem‏ ينتدبون في الاقطار 
متفرّقين في الامصار. وليلازم أربعة من 
جملة الائني عشر حضرته فلا يفارقونه؛ 
ولا X‏ لكل xe‏ من معاونين له على 
آمره» فإنه لا ينفرد بالدعوة بنفسه. واصم 
المعاون: “المأذون“ عندهم. ولا بد 
للدعاة من رسل إلى الامام؛ يرفعون إليه 
VI‏ حوال» ویصدرون عنه إليهم . واسم 
الرسول: "الجناح ". ولا بذ للداعي من 
ol‏ یکون Uu‏ في العلم. والمأذون وان 
كان دونه» فلا بأس بعد أن يكون UJu‏ 
على الجملة؛ وكذلك الجناح. ثم إنهم 
قالوا: كل نب لشريعته مدة. فإذا انصرمت 
مذته بعث الله نا آخر ينسخ شريعته. ومدة 


vin جنس‎ 


ویتکذر عيش الرعایا لانهم لا یحبون جنس الاجناس 
Ute‏ ولا يزال دعاژهم عليه متواترًا فلا - الذاتي العام لا آعم منه qe‏ جنس 
يتمنّم بمملكته ویسرع إليه دواعي هلکته. الاجناس (مح» ۰۹6 ۱۳) 


(تبء (A NAT‏ - الذاتى ينقسم إلى عام ویسمی ob Um‏ 
خاص ویسمی نوعًا. فان كان الذاتي العام 
لا آعم منه uL‏ جنس الأجناس». وان 


LL كان الذاتی الخاص لا اخحص منه‎ "ONES TN 
ge 97 ۳ S . 44 يؤخذ الفصل‎ ob الخلل في الجنس‎ - 
5 Cnt سس‎ CPG LI العشق انه افراط‎ ie فى‎ JE كما‎ 
(e) الذي لا جنس فوقه جنس | جناس‎ - TRENT (مح»‎ 
(3$ «Vt 5 8 7 
Jail الخلل من جهة الجنس فان یژخذ‎ - 
PY is | ne بدله (مس۰۱‎ 
الجنس: يُرْسَمْ بأنه كلي يُحمل على آشیاء - الجنس الأعم عندنا هو الجوهر (محء‎ - 
(Y «43 مختلفة الذوات والحقائق في جواب: ما‎ 
)4 ٠65 (o 
gih من جنس‎ Sn بالحد»‎ Le لم يعرف صورة‎ - 
عَرّف أجزاء الحدّء من الجنس والفصل - إن الجنس الذاتي هو العام المقول في‎ 
جواب ما هوء ويدخل في ماهيّة الشيء‎ )۲۳ ۰۲۷۱ ce) ad 
لذاته. فکون‎ Ui. الغلط فى الحدود ثلاثة: أحدهما: فى المحدود ويكون‎ - 
- الانسان حيّاء داخل في ماهيّة الانسان‎ sun, الجنس. والآخر: فى الفصل.‎ 
أعني الحيوانية - فكان جنسًا. وكونه‎ )۱۹ ۰۲۷۷ cg) مشترك‎ 
dà مولودًا ومخلوقًا لازم له لا يفارقه‎ : : 
: , يلتعم بالجنس والفصل (ع.‎ ii- 
ولکته لیس داخلا في الماهية. وان كان‎ E 5 


(YY ۵‏ € 
لازما عاما. (c)‏ ۰۱۲۲ ۱۶) 
dass (YT ۵‏ 
- الجنس هو الجزء الأعم بين مجموعة Cuid-‏ و(الفصلٌ) ile‏ عن الحقيقة 
Ub‏ الشيء ( (AY .Yot‏ نفسها تفصيلاً (LA ۲ (D‏ 


- أقسام الكليّات خمسة يُسمّى المفردات 
الخمس TC‏ الجنس رالنوع والفصل جنود ait‏ 
والعرض العام والخاصة ce)‏ ۷ 1\( - جنود القلب تحصرها ثلا ئة أصناف : صنف 


جهاد 


الذي حصل من مالهم في يده من غير 
قتال» والجزية وأموال المصالحت وهي 
التي تزخذ بالشروط والمعاقدة. والقسم 
الثانی: المأخوذ من المسلمین فلا يحل 
منه الا قسمان: المواریث وساثر الأمور 
الضائعة التي لا يتعيّن لها مالك 
والأوقاف التي لا متولي لها. GT‏ 
الصدقات فلیست des‏ فى هذا الزمان. 
وما عدا ذلك من الخراج المضروب على 
المسلمين والمصادرات وأنواع الرشوة كلها 
حرام. Ye)‏ ۱4۸ ۱۵) 


جهاد 
- الجهاد على ثلا 


à‏ أصناف: جهاد مع 
الكفارء وهو جهاد الظاهر كالذي في قوله 
تعالى: CoA a‏ فى df uz‏ (المائدة: 
Cot‏ وجهاد مع أصحاب الباطل m‏ 
والحجّة. كقوله تعالی: alb Alas‏ هى 
4227 (النحل: ۱۲۵) وجهاد مع النفس 
الأمارة بالسوء» SIS‏ في y‏ تعالى : 
Vr Go‏ فيا nd‏ .€ 
(العنکبوت: )1٩‏ وروي: 'أفضل الجهاد 
جهاد اللفس" (كشف الخفای 1۲۰/۱) 
ol,‏ الصحابة رضوان الله علیهم آجمعین» 
كانوا إذا رجعوا من جهاد الكفارء 
يقولون: رجعنا من الجهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر. ils‏ سمّوا الجهاد مع 
الهری والنفس والشيطان: أكبر» oM‏ 
الجهاد معها أدومء وجهاد الكفار يكون 
في وفت دون oJ, (c3,‏ الغازي يرى 
العدر ولا يرى الشیطان» والجهاد مع عد 


۳۷ 


باعث ومستحت: اما إلى جلب النافع 
الموانق كالشهوة» واما إلى دفع UAM‏ 
المنانی کالغضب» وقد ju‏ عن هذا 
الباعث بالارادة. والثاني: هو المحرّك 
للأعضاء إلى تحصيل هذه المقاصدء ويعبّر 
عن هذا الثاني بالقدرة: وهي جنود مبثوثة 
في سائر الأعضاء لا سيّما العضلات منها 
رالاوتار. والثالث : هو المدرك المتعرّف 
للاشیاء کالجواسیس: وهي قوّة ان 
2m‏ والشم والذرق cols‏ 

ثوثة في أعضاء (ne‏ ويعبّر عن d‏ 
nti‏ والادراك ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطئة جنود ظاهرة وهي الاعضاه 
المركبة من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي آعذت آلات لهذه الجنود؛ 
نان قوّة البطش نما هي بالاصابع» )£3 
البصر انما هي بالعين» وکذا سانر القوی. 
Ye)‏ ۰۷ ۱۰) 


جهات 

- الجهات ست: فوق وأسفل وقدام وخلف 
ويمين وشمال. فمعنى کون الشيء فوقنا 
هو أنه في حيّر يلي جانب الرأس» ومعنى 
كونه تحتنا اه في حيّز يلي جانب الرجل. 
وكذا سائر الجهات. 3 ۰۶۱ CV‏ 


جهات دخل السلطان 

- في جهات الدخل للسلطان: وکل ما يحل 
للسلطان سوی الاحیاء وما يشترك فيه 
xs JI‏ قسمان: مأخوذ من SSII‏ - وهو 
الغنيمة المأخوذة بالقهر - والفي» وهو 


Y 3A 


الجار الفقير یتعلق بجاره الغنی يوم القيامة 
فيقول: يا رب سل هذا لم منعني معروفه 
وسد بابه دوني؟. وبلغ ابن المقفع أن 
d pes‏ يبيع داره في دين رکبه وکان 
يجلس في db‏ دارهء فقال: ما قمت إذا 
بحرمة JE‏ داره إن باعها مُعْدَمًا فدفع إليه 
ثمن الدار وقال: لا تَِغها. Ye)‏ 
۲ ۱۳) 


جواهر 
- الجواهر لا LS‏ لها. )2( ۰۱۹۸ ۱۱) 
- الاصل هو معرفة الله تعالی ثم سلوك 


الطریق الیه. LG‏ أمر الاخرة فيكفي فيه 
الایمان المطلق فان للعارف المطیم GLS‏ 
مسعدًا. وللجاحد العاصي معادًا مشقيًا. 
فأما معرفة تفصيل ذلك فليس بشرط في 
السلوك لكنه زيادة تكميل Qua‏ 
والتحذير. وقد ترى الجواهر والدرر 
VW‏ 11( 


- الجواهر منقسمة اولا إلى قسمين: 


أحدهما : ما لا يحتاج في تصوّر ذاته إلى 
تصور آمر خارج منه . والثانی : ما يحتاج . 
ce)‏ ۰۱۱۳ ۲) 
are Je‏ الموجودة باعتبار SU‏ والتاثیر 
في العقل بحسب الامكان إلى LH‏ 
i ww‏ لا «e jus Er‏ اصطلاحًا 
بالعقول ال وهي جواهر لت 
منقسمةء ولا عر y jt. LS‏ یز دهي 
الا جسام المتحيزة Kk ET [ce‏ 
P‏ من العقول. ويور في الاجسام. 


جهه 


tol p N من‎ c أسهل من الجهاد‎ col y 
ولأن للشيطان معيئًا من نفسك وهو‎ 
t الهرى؛ ولیس للكافر من نفسك معين‎ 

فلذلك كان آشد. (قل» ۰۲۳ OY‏ 


جهة 
- كل ما قيل فيه أنه في جهةء فقد قيل آنه 
في حيز مع زيادة إضافة. (A ۶۱ ed‏ 
- قولنا: الشيء في حيّزء يعقل بوجهين: 
ol‏ يوجد بحيث هوء وهذا هو الجوهرء 
والآخر أن يكون حالا في الجوهر. db‏ 
قد يقال أنه بجهة ولكن بطريق التبعية 
للجوهرء فليس کون العرض في جهة 
ككون الجوهر؛ بل الجهة للجوهر أولا 
وللعرض بالتبعية. فهذان وجهان معقولان 
في الاختصاص بالجهة. (ق. ۰۱ (Y‏ 


جواب ما هو 

- داتو تي الشيء أي هو داخل في جواب ما 
هو بحيث لو JE‏ عن الذهن Glad!‏ 
بشبوته ji:‏ المحدودٌ وحقيقته عن الذهن 
وخرج عن کونه مفهوما للعقل cg)‏ 
(v 5‏ 


Jl» 
الجوار کف الأذى فقط‎ C > لیس‎ el ele - 
قد‎ LA الجار‎ ob «43MM بل احتمال‎ 
ولا‎ «o کب أذاه فليس في ذلك قضاء‎ 
من الرفق‎ à يكفي إحتمال الأذى بل لا‎ 
9 وإسداء الخير والمعروف» 3 يقال‎ 


جودة الذهن 


انفصال جزء من صورة الانسان واتصاله 
بالمرآة بل على معنى أن صورة الانسان 
مثا سبب لحدوث صورة ULLS‏ في المرآة 
المقابلة للصورة» وليس فيهما اتصال 
وانفصال إلا السببية المجرّدة. وكذلك 
الجود الالهي سبب لحدوث نور الوجود 
في كل ماهية كابلة للوجود y‏ عنه 
بالفيض . (o ۰ T3)‏ 


- الجود الالهي الذي هو يتبوع الوجود وهو 


فيَّاض بذاته على كل ما له قبول الوجود 
حقيقة وجوده. ویعبر عن تلك الصفة 
بالقدرة» وان آضفت هذا الفيض إلى 
الوسائط فوهب الصور. ce)‏ ۰۱۱۱ ۵) 


جوده الدهن 
- الفضائل بجملتها فتنحصر في معنیین : 


(أحدهما جودة الذهن والتمييز. (والآخر) 
حسن الخلق. أما جودة الذهن jM‏ بين 
طريق السعادة والشقاوة فيعمل به وليعتقد 
الح في الأشياء على ما هي عليه عن 
براهين قاطعة مفيدة لليقين لا عن تقليدات 
ضعيفة ولا عن تخييللات مقنعة وأهية. 
وأما حسن الخلق فبأن يزيل جميع العادات 
السيّئة التي عرف الشرع تفاصيلها ويجعلها 
المستقذرات ol)‏ یتعود العادات الحسنة 
ويشتاق الیها فيؤثرها ويتنعم بها. (ميزء 
)١١ ۷‏ 


- جودة الذهن فهو القدرة على صواب 


الحكم عند اشتباه الآراء وثوران النزاع 
فيهاء وأما نقاية الرأي فهو سرعة الوقوف 


۳۹ 


€ AS N وهي أيضا‎ m pen: 5 
(1 ۳۴ 72 . وليست بجسم‎ 


جود 


- كذلك تکلموا في الجودء فقيل الجود 
عطاء بلا منّ وإسعاف من غير رويّة. 
"n‏ الجود عطاء من غير مسألة على 
رؤية التقليل. وقيل: الجود السرور 
بالسائل والفرح بالعطاء لما أمكن. وقيل: 
الجود عطاء على رؤية أن المال لله تعالی 
والعبد لله عز وجل فيعطي عبد الله مال الله 
على غير رؤية الفقر. وقيل: من أعطى 
البعض وأبقى البعض فهو صاحب سخاءء 
ومن بذل الأكثر وأبقى لنفسه Es‏ فهو 
صاحب جود» ومن قاسى الضر واثر غيره 
بالبلغة فهو صاحب سخاءء ومن لم dis‏ 
شا فهو صاحب بخل. (YT ۷۶ Ce)‏ 


جود إلهي 

- الفيض» لا ينبغي أن تفهم من الفيض هنا 
ما تفهم من فيضان الماء من الاناء على 
اليد فإن ذلك عبارة عن انفصال جزء من 
الماء عن الاناء واتصاله باليد» بل إفهم منه 
ما تفهمه من فيضان نور الشمس على 
الحائط. ولقد غلط قوم في نور الشمس 
lé LA‏ أنه ينفصل شعاع من جرم 
الشمس ويتصل بالحائط lou,‏ عليه وهو 
خطأ بل نور الشمس سبب لحدوث شيء 
يناسبه في النورية وان كان أضعف منه في 
الحائط المتلون. كفيضان الصورة على 
المرآة من ذي الصورة فإنه ليس بمعنى 


YY: tm 


على الأسباب الموصلة في الأمور إلى ذات آخر تقارنها» حتى يكون بالفعل. 

العواقب المحمودة. (Yo «VV CR)‏ وهو معنى قولهم: الجوهر قائم بنفسه e‏ 
۰ ۱۷) 

جوع الألفاظ JEW PRE‏ الثابتة في النقس؛ 

- الجوع؛ فإنه ينقص دم القلب ويبيضه وفي المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك LUY‏ 


بياضه نوره ویذیب شحم الفؤاد V‏ هي : الجرهر والكم والكيف والمضاف 
ذوبانه رقته» ورقته مفتاح المكاشفة كما أن والاين ومتى والوضع وله وأن يفعل وأن 
قساوته سبب الحجاب . (Y ۳ (ds (1 «AY (Ye)‏ 
- الموجود ینقسم بنوع من القسمة الی : 
جوهر الجوهر والعرض (ع (yea Ai‏ 


- العلم بأنه تعالى ليس بجسم مولف من - الجوهر على إصطلاح المتكلمين عبارة 
جواهر. إذ الجسم عبارة عن المؤلف من عا ليس في محل (ع» ۰۳۱۶ ۱۰) 
الجواهرء وإذا بطل كونه جوهرًا مخصوصًا -الجوهر ينقسم: إلى ما ليس في 
x‏ بطل كونه Le‏ لأن كل جسم الموضوع؛ ولا ER‏ أن يكو محمولا. 
مختصن بحيّز ومرگب من جوهره فالجرهر db‏ ما ليس في de iE quar‏ 
يستحيل خلوّه من الافتراق والاجتماع على موضوع © ۶ (3o‏ 
والحركة والسكون والهيئة والمقدار وهذه الجوهر يقال جوهر cJ‏ كل شيء 
سمات الحدوث. ولو جاز أن يعتقد أن كالإنسانء JU‏ جوهر لكل موجود وذاته 
صانع العالم جسم لجار Jua, ol‏ الالهية N‏ يحتاج في الوجود إلى ذات أخرى 
الأجسام. فان تجاسر متجاسر على تسمیته . قولهم الجوهر قائم بنفسه ce)‏ ۰۳۰۵ ۱۰) 
تعالى un‏ من غير إرادة التألیف من - الجوهر جنس الاجناس إذ لیس شيء آعم 
الجواهر كان ذلك غلطا في الاسم مع منه الا الوجود وهو عرضي وليس بذاتي» 
الاصابة في نفي معنى الجسم. (ح۱. والجنس عبارة عن الذاتي eI‏ ثم 


i 


(YT ۷‏ ينفسم إلى الجسم P‏ الجسم والجسم 
- الچنس الاعم عندنا هو الجوهر (مح » ینقسم إلى النامي وغير النامي (e)‏ 
(Y «41‏ ۶ ۱۵) 


- الجوهر: اسم مشترك: JUI‏ (جوهر) لذات - إنقسم الجوهر إلى أربعة أنواع: الهيولى» 
«Js‏ ک(الانسان) أو dub (2630s‏ والصورة» والجسمء والعقل المفارق. 
جوهر البياض وذاته. ويقال (جوهر) لكل وهو القائم بنقسه . (Pg‏ ۳ $( 
موجودء وذاته لا يحتاج في الوجود إلى - مجرد الهيولى جوهرء ومجرد الصورة 


۳۱۳۱ جوهر كلي 


جوهر. ومجموعهما - وهو الجسم - -الصورة جوهرء وهو لا یقبل الزيادة 

جوهر. (e)‏ ۳ ۹ والنقصان» والأشد والأضعف. se)‏ 
- أطلقوا (الفلاسفة) اسم (الجوهر) على ما ۰۳۲۱ (E‏ 

هو (محل) وعلى ما هو (حال) أيضًا. 

وخالفوا في هذاء المتکلمین؛ Op‏ الصورة جوهر الانسان 

عند المتكلمين عرض تابع لوجود المحل. - إن جوهر الانسان بالحقيقة هو النفس 

MY cp)‏ ۱۷) الناطقة العاقلة المدركة العاملة» وان جميع 
- إن الجسم جوهرء وهو مركب من صور المعقولات فيها بالقوة. (لب. 

جوهرين: صورةء وهیولی» ليس UASA‏ 0( 

بطريق الجمع بين مفترقين هما موجودان Oj-‏ جوهر الانسان في أصل الفطرة» خلق 

دون التلفيق» بل هو تركيب عقلي. (م» خالا ساذجا لا خبر معه من عوالم الله 

۲ تعالى؛ والعوالم كثيرة لا يحصيها الا الله 
ol-‏ واجب الوجودء كما JU, Y‏ له تعالى. be)‏ ۰8۱ ۳) 

T‏ وان كان UU‏ بنفسه ولم يكن 

في محلٌء كما OE‏ الجوهر كذلك. p)‏ جوهر كلي 

(o ۲‏ - الجوهر الكلى (. . .) قوامه بالشخصیّات؛ 
- الجوهر في اصطلاح القوم (الفلاسفة) إذ لولاها لم تكن الكليّات موجودة؛ 

عبارة عن حقيقة Faly‏ وجودها Y‏ في فالشخص في الرتبة cde plie‏ لکن 

موضوع. نعني إذا cars‏ فوجودها لا في الشخص في صیرورته معقولاً يفتقرٌ إلى 

موضوع لا آله موجود وجودًا بالفعل الكلي» ولا یفتفر في الوجود إليه (ع» 

(Yo ۵ )۱ ۰۲۱۷ ce) . حاصلا‎ 


- فرقة أهل الحق وقد رأوا أن العالم 
حادث» وعلموا ضرورةً آن الحادث لا 
يوجد من نفسه فافتقر إلى صانع» فعقل 
مذهبهم في القول بالصانع. (ت» (XV‏ 

- كل حادث فله سبب حادث إلى أن ينقطع 
التسلسل بالارتقاء إلى الحركة السماوية 
الأبدية» التى بعضها سبب للبعض. (ت» 
ETITI‏ 

- قيل (الفلاسفة): إن كل حادث مفتقر إلى 
مادة سابقة يكون فيها إمكان وجود 
الحادث وقوته. (ت» ۲۰۱ ۱۷) 

- الحادث بحسب الزمان: هو الذي لزمان 
وجوده إبتداء. وبحسب الذات: هو الذي 
لذائه مبدأ هي به موجودة cg)‏ ۰۳۳4 ۱۵) 

- الحادث: عبارة عن موجود بعد عدم. ep)‏ 
۱ 6۱۵ 

o-‏ کل حادث فتسبقه مادة. (م 
(V ۱‏ 

- کل حادث فهو قبل الحدوث بالقوت أي 
هو قبل الحدوث ممکن الحدوت. فامکان 
الحدوث سابق على الحدوث. cp)‏ 


(Y ۱ 
(Qo كل حادث فيفتقر إلى‎ - 
(Ye «YYo 


إن حدوث الحادث بغیر سبب» محال. 
وسببه لو كان موجودا من قبل » ol:‏ لا 
يحدث. Up‏ كان لا يحدث» لافتقار 
السبب إلى مزيد حالة وشريطة dus‏ يها 
للايجادء فإذن Y‏ يحدث السيب» ما لم 
يحدث تلك الحالة لسبب» والسؤال في 
تلك الحالة لازم وأنها لم حدثت OYI‏ 


» 


ile 

- الحاد ينبغي أن يكون بصیرا بالفرق بين 
الصفات الذائيّة واللازمة والعَرّضية (مح» 
(Y ۵‏ 

- إن الحاد ينبغي أن يكونٌ بصيرًا بالفرق بين 
الصفات الذاتية واللازمة والعرضية 
(مس۰۱ ۰۱۳ ۷) 


حادث 
ai -‏ كل حادث فمخترع بقدرته» وکل مخترع 
بالقدرة فمحتاج إلى الارادة لتصرف القدرة 
إلى المقدور» وتخصّصها به. فكل مقدور 
مراد وکل حادث مقدور؛ JS‏ حادث 
مراده (SM,‏ والکفر والمعصية› 
حوادثء فهی b‏ لا محالة مرادة» فما 
شاء الله cols‏ وما لم Us‏ لم یکن. فهذا 
مذهب السلف الصالحين. (ق» 
(IY ۷‏ 
قالوا (الفلاسفة): کل حادث فالمادة التي 
فيه تسبقه» إذ لا يستغني الحادث عن 
مادة؛ فلا تکون المادة (obe‏ وإِنّما 
الحادث الصور والأعراض والكيفيات 
الطارئة على المواد. co)‏ ۰16 ۱۶) 
- ليس من ضرورة الحادث أن يكون له آخر. 
(ت (Yo «Ye‏ 


YYY 


خصومته في مجلس القاضي من علم أنه 
آشفق الناس cde‏ وأقواهم في كشف 
الباطل» وأعرفهم په + وأحرصهم عليه 
ep‏ یکون ساکنا في بیته. Dub.‏ القلب 
غير متفكّر في کل الخصومة» غير مستعین 
بآحاد الناس؛ لعلمه OU‏ وكيله حسبه 
وكافيه في غرضهء وأنه لا يقاومه غيره. 
(أرء ۱۸6 ۱۰) 


- الخوف فرع coll‏ والرجاء: فرع الیقین 
والحب: فرع المعرفت. فدلیل الخوف 


الهرب» ودلیل slo Ji‏ الطلب ودليل Jl‏ 
إيثار المحبوب. (عرء ۰۸۲ (Y‏ 


حب الدتيا 

- اعلم أن حب الدنيا راس كل خطيئة» 
وليس الدنيا عبارة عن JUJ‏ والجاه فقط› 
بل هما حظان من حظوظ الدنياء وشعبتان 
من شعبهاء وشعب LUI‏ 45( ودنياك 
عبارة عن حالتك قبل الموت. وآخرتك 
عبارة عن حالتك بعد الموت. وكل ما لك 
فيه حظ قبل الموت فهو من دنياك» إلا 
العلم والمعرفة والحرية. وما يبقى معك 
بعد الموت فإنها أيضًا لذيذة عند أهل 
البصائر. ولكنها ليست من الدنيا وإن 
كانت فى الدنياء ولهذه الحظوظ الدنيوية 
تعاون وتعلّق بما فيه الحظ وتعلّق بأعمالك 
المتعلقة باصلاحها» فهي ترجم إلى أعيان 
موجودة. والی حظك فيهاء والی شغلك 
في اصلاحها . )6,5 ۱۰۸ (Y*‏ 


۳۳۳ 


ولم تحدث قبلهاء فتفتقر إلى السبب 
وکذلك يتسلسل» فیفتقر الحادث بالضرورة 
إلى أسباب Y‏ نهاية لها . (ye ۷ cp)‏ 

oj -‏ كل حادث فله مادة؛ إذ [مکان حدوثه 
قبل حدوثه» وهو وصف ثابت فلا بد له 
من محل؛ فلذلك لا يعدم الشيء إلا من 
ماد حتى يبقى إمكان وجوده بعد tade‏ 
في مادته. p)‏ ۰۲۷۵ ۲۳) 


حاكم 

- الحاکم وهو المخاطب. فان الحكم 
خطاب وکلام فاعله کل متكلّم فلا یشترط 
في وجود صورة الحکم إلا هذا القدر LT‏ 
استحقاق 3,5 الحکم فليس إلا لمن له 
الخلق والأمرء فانما النافذ حکم المالك 
على مملوکه ولا مالك الا الخالق فلا 
حكم ولا آمر الا له. (مس۰۱ ۰۸۲ ۳) 


حال 

- المتكلمون يُسمّون اللونية حالاًء ON‏ ^£ 
الحال إذا 555 Got‏ واقتصر dii‏ عليه 
الحد وان زاد شيئًا للاحتراز فيقال له إن 
الزيادة عين الأول أو غيره. فإن كان عينه 
فهو تكرار فاطرحه وان كان غيره فقد 
إعترف بأمرين (مس۰۱ ۰۲۰ ۱۲) 


حال التوکل 
عز وجل. ویثق به قلبك Qus,‏ 
لله اصلا. ویکون مثالك مثال من dés‏ في 


حب في الله ۳۲ 


القتال Ju‏ إنه (go‏ أو يُظهر العبادات 
ليقال أنه ورع. (أرء ۱۱۰۱۳۱) 


حب في الله 


- إعلم أن كل حب لا يتصوّر دون الایمان 
بالله واليوم الآخرء فهو حب في «4l‏ 
ولكنه على درجتين: إحداهماء أن C^ ass‏ 

il -‏ 64 إذا que‏ يعقد CN‏ خوف الرد 


واستعد استعداد من لا يرجو الاياب 
وأحسن الصحبة وتجرد Le‏ الإحرام عن 
والوفاء ولا موافقة للحق في إجابة دعوته. 
وأحرم في الحرم من كل شيء يبعده عن 
الله تعالى وطاف بقليه حول كرسى کرامته 
وصفی «bi, so AUS‏ عند الوقوف على 
الصفا وهرول Gya‏ من هواء ولم يتمنْ على 
الله تمتّی ما لا يحلّ له واعترف بالخطاء 
بعرفة وتقرّب إلى الله بمزدلفة ورمی 
الشهوات عند رمي الجمرات وذبح هواه 
وحلق الذنوب وزار البيت معظمًا «ax Lo‏ 
واستلم الحجر رضاء p» eglai‏ ما 
دون الله في طواف الوداع . (عر» (Y ۰٩۳‏ 


حجاب 
- الحجاب بالاضافة إلى محجوب لا محالة 


ol;‏ المحجوبين من الخلق ثلاثة أقسام: 
منهم من يحتجب پمجرد الظلمة. ومنهم 
من يحتجب بمجرد النور المحض . ومنهم 
من یحتجب بنور مقرون بظلمة. وأصناف 
هذه الاقسام كثيرة تتحقّق کثرتها ويمکنني 
أن اتکلف حصرها لكني لا أثق Le‏ يلوح 
من تحديد وحصر € إذ لا يدري أهر المراد 
في الحديث أم لا؟ أما الحصر إلى 
سبعماثة أو سبعين UU‏ فذلك لا تستقل به 


لتنال منه في الدنيا نصيبًا يوصلك إلى 
asl‏ كحبك أستاذك وشيخك» بل 
تلميذك الذي ينمو علمك بتعلیمه. بل 
خادمك الذي يفرغ قلبك عن كنس بيتك» 
وغسل ثوبك لتتفرغ بسببه لطاعة الله 
تعالی. بل المنفق عليك من ماله là]‏ كان 
غرضك من ذلك إفراغ القلب لعبادة الله 
تبارك وتعالى. الثانيةء وهى «del‏ أن 
تحبه لأنه محبوب عند الله dro Je‏ ويحبٌ 
cdi‏ وان لم als‏ غرض به لك في الدنيا 
والاخرة من علم أو معونة على دين أو 
غيره» وهذا أكمل. لأن الحب إذا غلب 
cie‏ إلى كل من هو من المحبوب 
بسبب» حتى يحب الانسان محب محبوبه» 
ومحبوب محبوبه» بل ke‏ بين الكلب 
الذي هو في سكة محبوبه» وبين سائر 
الکلاب. وإنما سراية الحب بقدر غلبة 
الحب» ومن cul‏ لقاء الله لم «s‏ أن لا 
يحب عباده الصالحين المرضيين ee‏ إلا 
أن ذلك قد يقوى حتى يحمل على أن 
يسلك بهم مسلك نفسهء بل يؤثرهم على 
نفسه» وقد pai‏ عن ذلك› وفضلهم عنده 
ينقسم بقدر درجته وقوته. (آر ۰16 )٩‏ 


حب المدح 
- حب المدح. فکمن یهجم على صف 


حجج 
استقراء Up‏ تمثیل 
(e)‏ ۵۹۵ ۱۷) 


حجج 
- (معتقد الباطنية في الامامة) ائفقوا على أنه 


لا بد في كل عصر من إمام معصوم قاتم 
بالحق pré‏ إليه في تأويل الظواهر deo‏ 
الاشكالات في القرآن والأخبار 
والمعقولات. واتّفقوا على أنه المتصدي 
لهذا الأمرء وأن ذلك جار في نسبهم Y‏ 
ينقطع أبد الدهرء ولا يجوز أن ينقطع إذ 
یکون فيه إهمال الحق وتغطيته على الخلق 
وإبطال قوله عليه السلام! - : "کل سبب 
ونسب ينقطع الا سببي ونسبي"؛ وقوله: 
"ألم أترك فيكم القرآن وعترتي؟!* - 
واتفقوا على أن الامام يساوي الب في 
العصمة والاطلاع على حقائق الحق في 
كل Tm‏ إلا أنه N‏ ينزل Jn «Ji‏ 
Ul,‏ يتلقى ذلك من النبي فانه خليفته 
وبإزاء منزلته» ولا یتصور في زمان واحد 
إمامان» كما لا يتصوّر OUS‏ تختلف 
شريعتهما. نعم يستظهر الامام بالحجج 
والمأذونين والأجنحة. والحجج هم 
الدعاةء فقالوا لا بد للامام في كل وقت 
من اثني عشر حجة ينتدبون في الأقطار 
متفرفین في الامصان وليلازم أربعة من 
جملة الائني عشر حضرته فلا بفارقونه؛ 
ولا X‏ لكل we‏ من معاونين له على 
آمره» فإنه لا ينفرد بالدعوة بنفسه. واسم 
المعاون: “المأذون" عندهم. ولا X‏ 
للدعاة من رسل إلى الامام يرفعون إليه 


Up قياس‎ Új الحجة‎ - 


۳۲۵ 


الا القوة النبوية» مع أن alb‏ ظني أن هذه 
الأعداد مذكورة لا للتحديد وقد تجري 
العادة بذكر أعداد ولا يراد بها الحصر بل 
التکثیر» dl,‏ أعلم بحقيقة ذلك فهو خارج 
عن الوسع . (مشء ۰ (Yo‏ 


حجة 

- ذهب قوم إلى أن مذهب الصحابي Ax‏ 
«lle‏ وقوم إلى أنه حجة إن خالف 
القياس؛ وقوم إلى أن الحجة في قول أبي 
بكر وعمر خاصة Jj‏ صلی الله عليه 
وسلم "افتدوا باللذين من بعدي"» وقوم 
إلى أن الحجة فى قول الخلفاء الراشدين 
إذا اتفقواء والكل باطل عندنا. فإن من 
يجوز عليه الغلط والسهو ولم تثبت عصمته 
مع جواز الخطأ وكيف تذعي عصمتهم من 
غير حجة متواترة وكيف يتصور عصمة قوم 
يجوز علیهم الاختلاف. (مس۰۱ 
(o ۰‏ 

الحجة: هي التي يؤتى بها في إثبات ما 
تمس الحاجة إلى إثباته» من العلوم 
التصديقيّة؛ وهي ثلاثة أقسام: قياس 
واستقراء وتمثيل (ع» ۰۱۳۱ ۲) 

ما يؤدّي منه إلى کشف التصورات يسمّى 
حذا أو رسمّاء وما يفضي إلى العلوم 
التصديفية يسم حجة. فمنه قياس ومنه 
إستقراء وتمثيل وغيره (V ۰5 ep)‏ 

QU‏ التصوّر Lt‏ والتصديق بالحجة (م 
۰۵ ۱) 


YY" 


وجهان. وأما الرشد فهو أن يبلغ صالخا 
في دينه مصلخا لدنياه. BB‏ اختل أحد 
الأمرين al‏ الحجر C e)‏ و). ومهما 
حصل انفك الحجر (و). فلو عاد أحد 
المعنيين لم يعد الحجر لأن الاطلاق 
الثابت لا يرفع إلا بيقين كما أن الحجر 
الثابت لا يرفع إلا بيقين. فلو عاد الفسق 
والتبذير جميعًا يعود الحجر أو يعاد على 
أظهر الوجهين. ثم يلي القاضي أمره أم 
d‏ في qua‏ فيه وجهان. وكذا في 
الجنون الطارئ بعد البلوغ. وصرف المال 
إلى وجوه البر ليس بتبذير. فلا سرّف في 
الخير. وصرفه إلى الاطعمة النفيسة التى 
لا تليق بحاله تبذير (و). فإذا انضم إليه 
الفسق أوجب الحجر. ثم فائدة الحجر 
سلب استقلاله في التصرّفات المالية كالبيع 
والشراء (و) والاقرار بالدين (م). وكذا 
الهبة. وفي سلب عبارته عند التوكيل به 
خلاف. وعليه يبتني صحة قبوله الوصية 
والهية. ولا حجر عليه فيما لا يدخل تحت 
الحجر کالطلاق والظهار والخلع 
واستلحاق النسب ونفيه والاقرار بموجب 
العقوبات لانه مکلف؛ والولی لا يتولى 
ذلك فلا بد وآن یتولاه بنفسه. والاصح أنه 
لا یقبل اقراره باتلاف مال الغیر کالصبی. 
وینعقد إحرامه بالحج ثم یمنع الزاد إن لم 
يكن فرضا عليه . (بواء ۰۱۰ ۲) 


حد 


- القياس الصحيح Jl‏ الصحيح als‏ 


Aux 


الاحوال» ويصدرون عنه إليهم. واسم 
الرسول: "الجناح" . ولا بد للداعي من 
ol‏ یکون ÓIL‏ في العلم. والمأذون؛ وان 
كان دونه. فلا بأس بعد أن یکون عالمًا 
على الجملة؛ وکذلك الجناح. ثم إنهم 
قالوا: كل نب لشریعته مدة. فإذا انصرمت 
مدّته بعث الله نیا آخر ينسخ شریعته. ومدة 
شريعة كل نبي سبعة أعمار» وعو سبعة 
قرون. فأولهم هو النبي الناطق» ومعنى 
الناطق أن شريعته ناسخة لما قبله. ومعنى 
الصامت أن يكون قائمًا على ما أسّسه 
غيره. ثم إنه يقوم بعد وفاته xo‏ أئمة: 
إمام بعد إمام. فإذا انقضت أعمارهم 
ابتعث الله نبيًا آخر ينسخ الشريعة المتقدمة. 
وزعموا أن أمر آدم جرى على هذا المثال» 
وهو أول نبي ابتعثه الله في فتح باب 
الجسمانيات وحسم دور الروحانيات. 
ولكل نبي سوسء والسوس: هو الباب 
إلى علم النبي في حياته والوصيّ بعد 
cob,‏ والامام لمن هو في زمانه. cl)‏ 
OA «£Y‏ 


حجر 


- أسباب الحجر خمسة: الصبا والرق 
والجنون والفلس (ح) والتبذير (ح). 
وحجر الصبي ینقطم بالبلوغ مع الرشد. 
والبلوغ باستکمال خمس عشرة سنة (e p)‏ 
للغلام والجارية. أو الاحتلام. أو الحيض 
للمرأة (ح). أو نبات (e)‏ العانة في حق 
صبيان الكفار فإنه أمارة فيهم (و) لعسر 
y‏ 9 3 على سنهم. وفي صبيان المسلمين 


¥ حل 


cou pM‏ فإنها رباط العلوم كلها ce)‏ المستفيد الطالب بأي لفظ كان (محء 
(1٥ (1€ ۶‏ 
- الحد يُذكرٌ Uber‏ عن سؤال في -من يُطلق اسم الحذ على كل لفظ جامع 
المحاورات ولا يكون الحد جوابًا عن کل مانع Y au lip‏ محالة qu) Le‏ 
سؤال بل عن بعضه (f ۲ e)‏ 111¥( 
- الحدّ الذي سمّيناه حقيقيًا وليس ذلك إلا - الحدّ UU‏ يُذكر جوابًا عن سؤال في 
ذكر كمال المعالي التي بها يوام xal‏ المحاورات؛ ولا يكون الحدّ جوايًا عن 
الشيء أعني بالماهية ما يطلب القائل بقوله كل مزال بل عن بعضه (مس۰۱ ۰۱۲ ۵) 
ما هو وان هذه صيغة طالب لحقيقة الشيء - لنسمٌ الأول حدًا Cad‏ إذ السائل لا Jj‏ 


(مح. ۹6 (A‏ | به الا شرح اللفظء ولنسم الثاني حدًا 
- أن تجمع أجزاء adi‏ من الجنس والفصول Cj‏ 3 هو مطلب مرتسم بالعلم غير 
)٤ ۰۹۷ ceo)‏ متشوّف إلى درك حقيقة الشيء»: ولنسم 
- الحدٌ مأخوذ من المنع (مح» ۹٠١٠ء (o‏ الغالث حدذا حقيقيًا 3j‏ مطلب الطالب منه 


- حدّه Le)‏ الحذ) عند من لا يطلق اسم 5 حقيقة الشيء وهذا الثالث شرطه أن 
الحد ال على الحقيقي إنه القول الدال يشتمل على جميع ذاتيّات الشيء (مس١ء‏ 
على تمام ماهية الشيء ولا يحتاج في هذا ۱۱۰۱۲) 
أن يذكر الطرد والعکس لأن ذلك pu‏ - (اعلم) أن الحدٌ Y‏ يحصل بالبرهان 
الماهية بالضرورة ولا يتعرض لللازم (مس۰۱ ۰۱۷ (O‏ 
والعَرّضى فانه لا du‏ على الماهية الا - المتكلمون یسمّون اللونية Ve‏ لان Sa‏ 
oi‏ (مح» ۸۰۱۱۰) الحال إذا 555 الجنن واقتصر Ji‏ عليه 
- الخلاف في الحد یتصوّر في موضعین : الحذ وان زاد شیثا للاحتراز JUS‏ له إن 
آحدهما أن يكون Ball‏ بکتاب الله أو سنة الزيادة عين الأول أو غیره. فان كان عينه 
رسوله أو قول إمام من الائمة ویکون ذلك فهو تکرار فاطرحه وان كان غیره XB‏ 
اللفظ مشترگا فیقع النزاع في مراده به (عترف بأمرين (مس۰۱ ۰۲۰ ۱۲) 
فیکون قد وجد التوارد على مراد القائل - الحد مأخوذ من المنع وإنما استعیر لهذه 
والتباین بعد التوارد فالخلاف تباين بعد المعاني لمشارکته في معنی المنع (مس۰۱ 
التوارد» الثاني أن يقع الخلاف في مسئلة ‏ ۰۲۲ ۵) 
أخرى على وجه مُحقّق ويكون المطلوب - الاختلاف في iadh‏ يُتصوّر في موضعين: 
ei>‏ أمرًا GU‏ ولا deg‏ حله على المذهبين أحدهما أن يكون اللفظ في كتاب الله 
cg)‏ ۰۱۱۲ 0( تعالى أو سنة رسوله صلى الله عليه وسلم 
- الحذ الحقيقي تصوّر کنه الماهية في نفس أو قول إمام من الأئمة يقصد الاطلاع على 


YYA 


Jali-‏ عنوان المحدود فينبغى أن يكون 


مساويًا له في المعنى؟ فان نقص vas‏ 
هذه الفصول سْمّی حدًا ناقصًا وان كان 
التمييز حاصلاً به (ع۰ ۰۲۹ ۴) 


- الشيء الواحد لا يكون له الا Le‏ واحدء 


وأنه لا يحتمل الایجاز والتطويل e)‏ 
۹ 4( 


- قد يوجدٌ الحد للشىء الذي هو مركب من 


صورة ومادة بذکر أحدهما (e‏ 48 ) 


- آخر الحد يجري مجری مقدمات um‏ 


(Y «YvY ge من غير فرق‎ 


(Y ۰۲۷۲ cg) رفصله الذاتي‎ 


- الحد يُطلق بالتشكيك على خمسة آشیاء: 


i nn‏ الشارح لمعنى الا سم ولا 
یلتفت فيه إلى وجود الشيء وعدمه بل 
ربّما یکون مشكوكا ونذکر الحذ. الثاني : 


A 


مراده به فيكون ذلك اللفظ مشتركا فيقع 
النزاع في مراده به فيكون قد وجد التوارد 
على مراد القائل والتباين بعد التوازد 
فالخلاف LE‏ بعد التوازد Nb‏ فلا نزاع 
بين من يقول السماء قديمة وبين من يقول 
الانسان مجبورٌ على cts mil‏ إذ لا 
توارد؛ فلو كان لفظ الحذ في كتاب الله 
تعالى أو في كتاب إمام لجاز أن يتنازع في 
مراده ويكون إيضاح ذلك من صناعة 
التفسير لا من صناعة النظر العقلي. الثاني 
أن يقع الاختلاف في مسئلة أخرى على 
وجه محمّق ويكون المطلرب حذه أمرًا 
GU‏ لا یتحد حدذه على المذهبين فيختلف 
(مس ۰۱ ۱۷۳ 

- اختلف في Le‏ العلم فقيل إنه المعرفة وهو 
à‏ لفظي وهو أضعف آنواع الحدود فإنه 
تكرير لفظ Si‏ ما یرادفه كما يقال حد 
الأسد الليث (مس۰۱ ۰۲۶ )٠١‏ 


- الموصلٌ إلى التصوّر LL‏ «قولاً بحسب ON‏ وهو نتيجة برهان. 
شارخا». فمله حد. ومنه رسم (ge‏ 
حك (o‏ 

- أجزاء الحذ pii‏ العلم بهاء على العلم 
بالمحدود زع (A «YoY‏ 

- الحدّ إذا 3 فيه بعض الفصول الذاتیف 
سني حدًا Last‏ (ع ۰۲۱۷ ۳) 

- المخلصون US]‏ يطلبون من الحذ تصوّر کنه 
الشيء» وتمثل حقیقته في نفوسهم» Yy‏ 
لمجرد التمییز» ولكن مهما حصّل التصوّر 
بكماله axi‏ التمييز eg)‏ ۰۲۲۷ ۷) 

- الحذ قول دال على ماهية الشيء E)‏ 
(YE YY‏ 


والثالث: ما هو بحسب الذات» وهو مدا 
برهان. والرابع: ما هو بحسب الذات 
oui,‏ التام الجامع لما هو مبدأ برمان 
ونتيجة برهان. القسم الخامس: ما هو حذ 
لأمور ليس لها علل وأسباب. ولو كان لها 
(Me‏ لكانت عللها غير داخلءة في 
جواهرها cg)‏ ۱۰۲۷۳) 

- الحد لا Dar‏ بالبرهان ولا Sa‏ إثباته 
به عند النزاع s)‏ ۵ ۱) 

- إن ما ليس c‏ ولا هو ذاتي c‏ كيف 
صار أعرف من الذاتي المقوّم؟ وكيف 
يُتصوّر أن تعرف من الانسان أنه «Jus‏ 


Í>‏ الاسم 


الثالث : ما هو بحسب الذات وهو مبدأ 
برهان . الرابع : ما هو بحسب الذات 
والحد ptit‏ الجامع لما هو مبدأ برهان 
ونتيجة برهان. الخامس: ما هو i>‏ لامور 
ليس لها علل وأسباب ce)‏ ۰۳۵۲ 4( 

- كل ما لا بذ في تصوره من طلب فلا ينال 
Si‏ بذكر الحد 5 0 %( 

- ما 55%( منه إلى كشف التصورات یسمی 
حدًا أو رسمّاء وما يفضي إلى العلوم 
التصديقيّة (jen‏ حجة. فمنه قياس ومنه 
إستقراء وتمثيل وغيره SERE‏ 

- الحد فيطلب به حقيقة ذات الشيء فلا 

يحصل Y‏ بذكر الفصول الذاتيّة (م. 

(£ 15 

الكلام في الحذ فلننبه على مثارات الغلط 

Y‏ بين الجنس الأقرب 

وجميع الفصول GII‏ على الترتيب ترجم 

إلى تعريف الشيء e‏ بما ليس أوضح منه OÙ‏ 
تعرف الشيء cx‏ آو بما هو مثله في 

الغموض أو ہما هو أغمض منه أو پما لا 
DERI‏ ٦17ء11(‏ 

Jt -‏ التصوّر بالحذ والتصديق بالحجة (م؛ 
«Yo‏ 11( 

- الحدّ عبارة عن الجمع بين: الجنس 
رالفصل. (Y ۱ cp)‏ 


۱ 


حت الاسم 

- > الاسم وحقيقته : Ój‏ للاشیاء وجودًا في 
الأعيان ووجودًا في اللسان ووجودًا في 
الأذهان. UT‏ الوجود فى «OUS MI‏ فهو 
الوجود الاصلی الحقیقی» والوجود في 


۳۳۹ 


أو ماش » ولا يعرف أنه جسم وحیوان 
(Y «Yva e‏ 

- الحذ لا يكتسبٌ ola JU‏ (ع» ۰۲۷۲ ۱۰) 

- (یکتسب الحد ب) الترکیب» وهو أن تأخذ 
شخصًا من آشخاص المطلوب colo‏ 
بحيث لا ینقسم. وننظر من أي جنس من 
جملة المقولات العشر؟ dl‏ جميع 
المحمولات المقومة لها. التي في ذلك 
الجنس» ولا e‏ إلى OA‏ واللازم» 
بل يُقتصرٌ على المقرّمات» ثم يُحذف منها 
ما تكرّر. ويُقتصرٌ من جملتها على AN‏ 
القريب» وتضيف إليه الفصل. فان وجدناه 
مساویا للمحدود» من وجهین» فهو tiai‏ 
ونعني بأحد الوجهین: الطردٌ والعکس؛ 
والتساوي مع الاسم في الحمل. فمهما 
ثبت it‏ إنطلق الاسمء (aao‏ انطلق 
الاسمء dll er‏ ونعني بالوجه 
الثاني: المساواة في quM‏ وهو أن 
يكون دالا على كما حقيقة الذات» لا isn‏ 
مها شيء (IY TV Ap‏ 

pi-‏ ما en‏ عليه التصديق تصوّران. 

وعلى الجملة: فكل ما له اسم يمكن: 

تحرير ul‏ رسم أو شرح oe‏ 

(£ ۶ 

الحد e‏ بالجنس رالفصل dé,‏ 

(YY ۵ 

- الحذ هو جزء مقذمة القیاس (ع» 

(o «o1 

الحذ قول dio‏ على ماهية الشيء وهو يُطلق 

على خمسة أشياء: الاول: الحدّ الشارح 

لمعنی الاسم. الثاني: بحسب الذات. 


LA 


أنه مبتدأ وخبر» وعام وخاصء وكلي 
وجزئي» وقضية» وغير ذلك. ومن حيث 
أنه موجود في اللسانء يلحقه أنه عربي 
وعجمي وتركي» وكثير الحروف (AB,‏ 
is‏ اسم وفعل وحرف» وغير ذلك. وهذا 
الوجود Le‏ يجوز أن يختلف بالأعصار 
ويتفاوت في ou‏ الأمصار. Ub‏ الوجود 
الذي في الأعيان والأذهان Y‏ يختلف 
بالأعصار والأمم ES‏ (مصء ۰۱۸ CA‏ 

ما j>‏ الاسم؟ قلنا: |4 اللفظ الموضوع 
للدلالة» وريّما نضيف إلى ذلك ما يميّزه 
عن الحرف والفعل. وليس تحرير الحد من 
غرضتا الآنء UI‏ الغرض أن المراد 
بالاسم المعنى الذي هو في الرتبة الثالثةء 
وهو الذي في اللسان دون الذي في 
الأعيان والأذهان. Bp,‏ عرفت أن الاسم 
Lil‏ يُعنى به اللفظ الموضوع للدلالت 
فاعلم أن JS‏ موضوع للدلالة فله واضع 
ووضع وموضوع له. يقال للموضوع له 
c gams‏ وهو المدلول عليه من حيث أنه 
مدلول علیه. JUS‏ للواضع المسمي 
ویقال للوضع التسمية. يقال سمی فلان 
ولده إذا وضع Éj‏ يدل عليه » ویسمی 
وضعه تسمية. وقد يطلق لفظ التسمية على 
EE‏ الاسم الموضوعء كالذي ينادي 
Lax‏ ويقول: V‏ زيد!» dU‏ سماه. فان 
قال: يا أبا بكر! يقال كتاه. وكان لفظ 
التسمية مشتركًا بين وضع الاسم وبين ذكر 
الاسمء وان كان الأشبه أنه ord‏ بالوضع 
منه بالذكر. ويجري الاسم والتسمية 
والمسمّى مجرى الحركة والتحريك 


i>‏ الاسم 


الأذهان هو الوجود العلمی TIPS‏ 
والوجود في اللسان هو الوجود اللفظيّ 
الدليلئ. فان السماء Ce‏ لها وجود في 
عینها ونفسهاء ثم لها وجود في أذهاننا 
ونفوسناء EN‏ صورة السماء تنطبع في 
أبصارنا ثم في خیالنا. حتی لو عدمت 
السماء؛ (Us, c‏ لكانت صورة 
السماء حاضرة في خیالنا. ela,‏ الصورة 
هي التي يعبر عنها coll‏ وهو JU.‏ 
المعلوم؛ Les e‏ للمعلوم ومواز #: 
وهي كالصورة المنطبعة في المرآةء wp‏ 
محاكية للصورة الخارجة المقابلة لها. Ul,‏ 
الموجود في اللسان؛ فهو اللفظ المركب 
من أصوات قطعت ثلاث تقطیعات يعبر 
عن المقطعة الأولى بالسين وعن الثانية 
بالميم وعن الثالثة بالألف. وهي كقولنا: 
سماء. فالقول دليل على ما في الذهن؛ 
وما في الذهن صورة لما في الوجود 
مطابقة له. ولو لم يكن وجود في الأعيان 
لم تنطبع صورة في الأذهانء ولو لم تنطبع 
في صورة الأذهان ولم يشعر به الانسان» 
لم يعبّر «e‏ باللسان. 415 اللفظ والعلم 
والمعلوم ثلاثة آمور متباینة. ES‏ متطابقة 
متوازیة» وربما تلتبس على البلید» ولم 
IL‏ البعض منها عن البعض . LAS,‏ لا 
تکون ela‏ الموجودات متمايزة». ویلحق 
کل واحد منها خواصن لا تلحق الاخری. 
ob‏ الانسان c‏ من حيث أنه موجود 
في cote NI‏ يلحقه أنه نائم ويقظان» وحی 
TY‏ وقائم وماش 0 وغير ذلك. 
ومن حيث أنه موجود في الاذهان. يلحقه 


Le Yri‏ أوسط 


والمحرّك والمحرّكء وهذه أربعة أسام ‏ موضوعها - وهو الحذ الأصغر - Gia‏ 
متباينة تدل على معان مختلفة. MU‏ صغرى (ع. ۰۱۳۳ ۳) 

du‏ على النقلة من مکان إلى مکان. - الحد الأكبر هو الذي يكون موضوعًا فى 
والتحريك يدل على إيجاد هذه pl‏ النتيجة (ع» (A TOT‏ ; 
والمحرّك يدل على فاعل الحرکة. - الذي یصیر محمولا في النتيجة وهو الحكم 
والمُحرّك يدل على الشيء الذي فيه الحرکة . يُسمّى حدًا أكبر (م» ۰۲۷ ۲) 

مع كونه صادرًا من فاعل» لا کالمتحرك - أن يراعى الحدّ الأصغر والحدٌ الأكبر حتى 
الذي لا يدل إلا على المحلّ الذي فيه لا يكون بينهما وبين طرفی النتيجة تفاوت 
الحركة ولا das‏ على الفاعل. فإذا ظهر البتة. فان القياس يوجب إجتماع الحذین 
الآن مفهومات هذه الالفاظ di‏ هل من غير تفاوت (م ۵۵ ۱۷) 

يجوز أن يقال فيها Ol‏ بعضها هو البعض» 


أو يقال إنه غيره . (مص Jaws gi NES (Yo ۰ t‏ 
- الحد المشترك» فیسمی (الحد الأوسط) 
حد اصفر (ع. ۲ 34( 


- سمي الذي فيه الحدّ الأكبر - وهو محمول - الحدّ الأوسط: اما أن يكون محمولاً في 
النتيجة - Lii‏ كبرى. والذي فيه إحدى المقدمتین موضوعًا في | «c p-‏ 
موضوعها - وهو IE‏ الأصغر - مقذمة S uL‏ أولاً). Up‏ أن يكون 


صغرى (E ATT ee)‏ محمولاً في المقدّمتين جميعًاء ويُسمَى 
- الحد الأصغر هو الذي يكون موضوعًا في (الشكل الثاني). Up‏ أن يكون موضوعًا 
النتيجة (V «ToT (e‏ فيهماء ویسمی (الشكل الثالث) e‏ 


- الذي يصير موضوعا في النتيجة اللازمة  )١١ ١174‏ 
وهو المقصود بان بر idl - lie. 23 qu‏ الأوسط إذا سلبته عن شيء فالحكم 
أصغر (م» ۰۲۷ ۲) عليه بالنفي» أو بالائبات» Y‏ يتعدّى إلى 
- أن يراعى الحذٌ الأصغر is‏ الاکبر حتی المسلوب عنه (ع۰ ۰۱۳ ۱۱) 
لا يكون بينهما وبين طرفي النتيجة تفاوت - الحدّ الاوسط إن كان de‏ للحد الاکبر 
البتة» فان القیاس یوجب إجتماع الحذین ماه الفقهاء (قیاس العلة) وسماه 


من غير تفاوت ve)‏ 00« ۱۷ المنطقيون ob y)‏ اللم) أي ذکر ما ces‏ 
به عن لِم (ع. ۳ ۰۱ 
LU) - re‏ الاوسط) إن لم يكن ALS ce‏ 


- سمي الذي فيه الحذ الأكبر - وهو محمول الفقهاء (قياس الد (aV y‏ والمنطقیون سموه 
النتيجة - مقدّمة كبرى. والذي فيه (برهان الان) أي هو دلیل على أن الحذ 


YYY Ax) 3» 


الأكبر موجود للأصغرء من غير بیان ele‏ واللازمة على وجه exei‏ عن غيره تمييرًا 


)۳۰۱۱۰ ega) يَطرّد وينعكس‎ )” ۰۲۱۳ ug) 
الحدّ عند من يقنع بتكرير اللفظ‎ de - الحدّ الاوسط هو الحد المشترك (ع»‎ - 
كقوله الموجود هو الشيء والحركة هي‎ (1 ۰ 
الذي يقح مكررًا في القضيتين ومشترگا النقلةء والعلم هو المعرفة. هو تبديل‎ - 
اللفظ لما هو واقع عند السائل على شرط‎ )۲۰ 2376 up) يُسمّى الحد الاوسط‎ 


- الحد الأوسط C]‏ أن يكون محمولاً فيي يجمع ويمنع (مح» )08٠١١١‏ 
إحدى المقدمتين موضوعًا في الأخری - حدٌ الحدّ عند من يقنع بالرسميّات أنه 
ويُسمّى الشكل الأول (م۰ ۰۲۷ ۱۱) اللفظ الشارح للفظ بتعديد صفاته الذاتية 
- يلاحظ الحدّ الأوسط Sb ul,‏ شافيًا ‏ واللازمة على وجه يُميّزه عن غيره تمييدًا 
ليكون وفوعه في المقدّمتين على وجه osh;‏ وينعكس (Iide (qu‏ 
واحد. فإنه إن تطرق إليه آدنی تفاوت - حدّه ie)‏ الحذ) عند من لا يطلق اسم 
بزيادة أو نقصان 125 القياس وأنتج غلطّا الحد الا على الحقيقي إنه القول الدال 


e)‏ 0,00( على تمام ماهية الشيء ولا يحتاج في هذا 
أن يذكر الطرد والعكس oY‏ ذلك يتبع 
حت الحد الماهية بالضرورة ولا یتعرض لللازم 


- حدّ idi‏ فمن قاتل يقول m‏ الشيء هو والعَرّضي فائه لا يدل على الماهية الا 
حقيقته ونفسه وذاته» ومن قائل يقول e‏ الذاتيّات (مح ۸۰۱۱۰) 
الشيء هو اللفظ AI‏ لمعناه على وجه - إختلف LUE‏ في Xe‏ الحدّ: فمن قائل 
يجمع ویمنم» ومن PU‏ ثالث يقدر هذه يقول حذ الشيء هو حقيقة وذاته. ومن 
مسئلة خلافية فينصر أحد الحدین على قائل يقول حذ الشيء هو اللفظ المفسّر 
الآخر (مح» ۰۱۰۷ ۱۵) لمعناه على وجه یمنم ویجمع» ومن قائل 

- > الحدّ عند من يقنع بتکریر اللفظ کقوله ثالث يقول هذه المسئلة خلافية فینصر أحد 
الموجود هو الشيءء والحركة هي النقلت الحدین على الآخر (مس۰۱ ۱۱۰۲۱) 
والعلم هو المعرفة هو تبدیل اللفظ لما هو - io‏ الحدّ إنه اللفظ الجامع المانم؛ الا أن 
واقع عند السائل على شرط يجمع ویمنع الذين أطلقوه على اللفظ أيضًا (صطلاحهم 


co)‏ ۰ ۱ مختلف كما ذكرناه في الحد اللفظي 
- حد الحد إنه اللفظ الجامع المانع eg)‏ والرسمي والحقيقي (مس۰۱ ۰۲۲ ۱۲) 
۰ 1( - حذ dl‏ عند من يقنع بتکریر اللفظ 


le -‏ الحدّ عند من يقنع بالرسميّات أنه کقولك الموجود هو الشيء والعلم هو 
اللفظ الشارح للفظ بتعدید صفاته الذاتية المعرفة والحركة هي النقلة هو تبدیل اللفظ 


ga) A ۳۳۳ 


بما هو آوضح عند PUJI‏ على شرط أن وينبفي أن Rum i$‏ الذاتیّات حتی 

یجمع ویمنع (مس۰۱ ۰۲۲ (OY‏ يُتصوّر بها کنه حفيقة الشيء وماهیته 
ddl jo-‏ عند من يقنم بالرسمیات ep‏ (مس۰۱ QM‏ 

اللفظ الشارح للشيء بتعديد صفاته الذاتية - (الحدٌ الحقيقي) eU ol‏ آجزاء الحدٌ من 

أو اللازمة على وجه يميّزه عن غيره e‏ الجنس والفصول (مس۰۱ ۰۱۵ QY‏ 


يطرد وینعکس (مس١؛‏ ۰۲۲ (VO‏ - (الحدّ الحقيقي) أن تذكرٌ جميع ذانیّاته وان 
۱ كانت ul‏ ولا تبالي بالتطويل لكن ui‏ 
i»‏ حقيفقي ol‏ 45( الأعم على Gas}‏ (مس ۰۱ 


- لنسمٌ الأول حدًا لفظيًا إذ السائل ليس ون 6۵ 
كلب رك جرع ond‏ ولس الثاني dq‏ - (الحد الحقيقي) GUT‏ إذا وجدتٌ الجنسَ 
رما pepe de QAI‏ بالعلم xt‏ القريب فلا تذكر البعيد معه فتكون مكرّرًا 
QE date‏ درك de‏ الشي.. ولنسم (مس۰۱ ۰۱۵ QV‏ 
Bec‏ یت رز At) - SUM ou‏ الحقیقی) أن تحترز من BWYI‏ 
درك حقيقة الشي: (مح؛ ۳ (Ve‏ الغريبة الوحشية المجازية البعيدة 
T‏ و )2 2 
- (الحد الحقيقي) أن تذكر جميع ذاتياته وإن والمشتركة المتردّدة واجتهد فى الایجاز ما 
كان Uil‏ ولا تبالي بالتطويل يل ولكن ينبي ویو وفى طلب اللفظ النص ما أمكنك 
ped poii‏ على Na 38 pee‏ 
E e‏ » 
- إجنهد (في الحد الحقيقي) أن تفضل - الحذ الحقيقي فلا يُتصوّر ol‏ يكون إلا 
بالذاتتات p Yi‏ عليك وهو كذلك واحدًا oM‏ الذاتيّات ٠‏ محصورة ob‏ لم 
فى أكثر الحدودء فاعدّلُ بعد ذكر الجنس يذكرها لم يكن lu‏ حقيقيًا (مس۰۱ 
إلى ذکر اللوازم واجتهد آن یکون ما 45 ۱8۰۲۸ 
من اللوازم الظاهرة المعروفة (مح. . ر 
(Y «4A‏ حد رسمي 
- الحدّ الحقيقي فلا يُتصوّر الا واحدًا لان - لنسمٌ الأول حدًا لفظيًا إذ السائل ليس 
الذاتیات محصورة فان لم يذكرها لم يكن يطلب إلا شرح اللفظ. ولنسم الثاني حدا 
حقيقيًا» وان ذكر بعضها فالحدٌ ناقصس Co‏ وهو طلب مترسّم بالعلم غير 
وإن ذكر مع الذاتيات زيادة فالزيادة حشو متشوف إلى درك حقيقة الشي»» ولنسم 
ŚP‏ لا يتعدّد هذا Li‏ (مح: ۰۱۱۵ ۱۵) الثالث حذا Cas‏ 3 مدرك الطالب فيه 
- إذا نهمت الفرق بين الذاتي واللازم فلا درك حفيقة الشيء (A «AY. cge)‏ 
توردٌ في الحذ الحقيقي ال الذاتیاته - الحد الرسمي UA‏ فیجوز أن يتعدّد OY‏ 


۳۳۶ NX] T 


المتعدّر هو Li‏ الحقيقي وهو الكاشف 
عن ماهية الشيء لا غير (مس۰۱ ۰۱۵ ۸) 


لوازم الأشياء ليست محصورة cg)‏ 
)١5* ۶۵‏ 
(مس ۱ ۰ ۸ 2۱۳ 


حدس 


- الحدس هو فعل الذهن يستنبط بذاته الحد 
الاوسط والذكاء قوة الحدس. en‏ 
(OAM‏ 


- الفرق بين الحدس والفكرة» أن الفكرة هي 

و للنفس في المعاني مستعينًا pt‏ 

في أكثر الأمور يطلب بها الحد الأوسط 
وما يجري مجراه مما يقاربه إلى علم 
بالمجهول في حالة الفقد استعراضا 
للمخزون في الباطن وما يجري مجراه؛ 
فریما تأت إلى المطلوب وربما آنبتت؛ 
Ul,‏ الحدس فهو أن بتمتل الحد الاوسط 
في الذهن دفعة oU‏ يعلم العلّة فيعلم 
المعلولء أو يعلم الدليل فيحصل له العلم 
بالمدلول دفعة أو فرینا من دفعة liag‏ 
الحصول تارة يكون ce‏ طلب وشرق 
وقد یکون من غير طلب واشتباق» ob‏ 
یکون نفسًا شريفة قوية مستضيئة فى نفسها 
فيحصل له العلوم ابتداءء كأنه ما تخلى 
إلى ار يكاد زيتها يضيء ضوء القطرة 
ولو لم تمسّه نار الفکرق ولا يفارق طريق 
الإلهام والحدس طريق الاكتساب والفكر 
في نفس العلم» ولا في محله ولا في eet‏ 
لأن محل العلم النفس. وسيب العلم 


حذ TY‏ 
- قيل في حذ العَرّض ما لا يبقى أو ما 
يستحيل بقاژه أو لا يقوم پنفسه lay‏ 
مختل لانه 3 لازم ليس يتعرّض AW‏ 

O OM egu) 


i al Ao 
لنسم الأول حدًا لفظيًا إذ السائل ليس‎ - 
يطلب الا شرح اللفظ» ولنسم الثاني حذا‎ 
وهو طلب مترسّم بالعلم غير‎ Lu, 
الشيء ولنسم‎ ue متشوف إلى درك‎ 
الثالث حدا حقيقيًا إذ مدرك الطالب فيه‎ 

درك حقيقة الشيء co)‏ ۳ ¥( 

- هل Sja‏ أن یکون للشيء الواحد حدان؟ 
قلت Ul‏ الحذ اللفظي فیتصوّر أن يكون له 
آلف وذلك يختلف بكثرة الاسامي في 
بعض اللغات وقلتها في البعض ويختلف 
با ختلاف الأمم cge)‏ ۵ ۰۱۱ 


- الح اللفظي والرسمي فمزنتهما خفيفة إذ 


العقل الفعّال أو الملك المقرب ولكن 
يفارقه في وجهه زوال الحجاب op‏ ذلك 
ليس باختيار العبد ولم يفارق الوحي 


طالبهما قانع بتبديل لفظ العقار بالخمر 
وتبديل لفظ العلم بالمعرفة أو بما هو 
T‏ مانع. Lis‏ العريص 


حديث 


- منها (الغلط فى الحدود): أن ip‏ 
الهيولى مكان الجنس (A ۰۲۷۸ cg)‏ 

- منها (الغلط فى الحدود): أن icy‏ 
15e Y‏ بدل الجنس ce)‏ ۰۲۷۸ 10( 

- منها (الفلط في الحدود): أن es‏ 
KLI‏ مکان القوة (YY ۰۲۷۸ cg)‏ 

- منها (الخلط في الحدود): أن يوضع 
(التوع) da‏ (الجنس) (o ۰۲۷۹ cg)‏ 


حدود أوليات 

- طالب حدود الأوليّات L|‏ يطلب شرح 
اللفظ لا الحقيقة ob‏ الحقيقة تكون ثابتة 
في عقله بالفطرة الأولى كثبوت حقيقة 
الوجود في العقل CERE een‏ 


حدود AS‏ 
- أن Ph‏ في الحدود الثلائة وطرفي النتيجة 
حتی لا يكون Legs‏ اسم مشترك فان 
الاسم ریما یکون واحذا PM‏ متعدّد 

فلا يصح القياس (Y 5 cp)‏ 


Cua 
الحديث بالمعنى دون اللفظ حرام على‎ ja - 
. الجاهل بمواقع الخطاب ودقائق الألفاظ‎ 
العالیم بالفرق بين المحتمل وغير‎ ul 
المحتمل والظاهر والأظهر والعام والأعم‎ 
ومالك وأبو حنيفة‎ QUUM جوّز له‎ a 
وجماهير الفقهاء أن ينقله على المعنى إذا‎ 
فریق لا يجوز له الا إبدال‎ JU, فهمهء‎ 
اللفظ بما يرادفه ويساويه فى المعنی؛ كما‎ 
يبدل القعود بالجلوس والعلم بالمعرفة‎ 


re 


الملك المقید للعلم . (مع » ۲ (VE‏ 


39242 
- مداخل الخلل في الحدود وهي ثلاثة: فانه 
تارة يدخل من جهة الجنس VU,‏ من 
جهة الفصل» وتارة من جهة أمر مشترك 

(\o ۱ ۲۱ en Let 

- (الخلل في الحدود) أن يؤخذ الجزءٌ JÍ‏ 
الجنس (مس۰۱ ۰۱۸ ۱۳) 

- (الخلل في الحدود) أن eas‏ اللوازمٌ التي 
ليست بذاتية بدل الجنس (مس۰۱ 
۸ ۱۵) 

- (الخلل في الحدود) أن يضع النوع مکان 
الجنس (مس۰۱ ۰۱۸ )١5‏ 

- (الخلل في الحدود) من جهة الفصل oU‏ 
يأخذ اللوازم والعرضیّات في الاحتراز بدل 
الذاتیّات obj‏ لا يورد جميع الفصول 
(مس ۰۱ ۸ (WV‏ 

- (الخلل في الحدود G‏ الامور المشتركة 
فمن ذلك أن ed‏ الشىء بما هو أخفى منه 
(مس۰۱ ۰۱۸ ۱۸) | 

CI -‏ حدود الأوليّات إنما a‏ شرح 
اللفظ لا الحقيقة فإن الحقيقة تكون ثابتة 
في عقله بالفطرة الأولى کثبوت حقيقة 
الوجود في العقل (مس۰۱ 1۰۲۱) 

- الغلط فى الحدود ثلاثة: أحدهما: في 
esti‏ وا فى الفصل. والثالث: 
OV rw cg) 3‏ 

- منها (الغلط في الحدود): أن يوضع 
الفصل بدل الجنس )١ ۰۲۷۸ cg)‏ 


ضف 


المقول فيه إن pui‏ فافعلوه ون ex‏ 
فاترکوه. (مس۰۱ ۵ ۶ ۱) 


gas حرام‎ 


يشك فيهاء كالشدّة المطربة في الخمرء 
والنجاسة في البول» أو حصل بسبب منهى 
عنه قطعًا كالمحصل بالظلم والربا 
ونظائرهء olie‏ طرفان ظاهران» ويلتحق 
بالطرفين ما Gé‏ آمره ولكنه احتمل 
تغيّره» ولم يكن لذلك الاحتمال سبب يدل 
sale‏ فإِنْ صيد البر والبحر حلال» ومن 
أخذ ظبية فيحتمل أن يكون قد ملكها صياد 
ثم أفلتت منه» وكذلك السمك يحتمل أن 
يكون قد تزلق من الصياد بعد وقوعه في 
بده وخريطته» فمثل هذا الاحتمال Y‏ 
يتطرق إلى ماء المطر المختطف من 
الهواء. ولکنه فى معنی ماء المطرء 
والاحتراز منه وار ولنسم هذا الفن 
t»‏ الموسوسين. (YENS Ye)‏ 


حرب 
- قال أنوشروان: شر الوزراء من Dm‏ 


السلطان على الحرب وجراه على القتال 
في موضع يمكن أن يلصلح الحال بغير 
حرب؛ oY‏ الحرب في سائر الأحوال 
تفني ذخائر الامرال. وفیها تبذل كراتم 
النفوس ومصونات الارواح. وقال LAU‏ 
كل ملك كان له وزير جاهل مثله كمثل 
الغيم الذي يبدو ويظهر ولا يندي ولا 
یمطر . (تب ۷۸ (f‏ 


حدیث JA‏ 
والا ستطاعة بالقدرة والابصار با لا حساس 
بالبصر والخطر بالتحریم وسائر ما لا يشك 
فيه وعلی الجملة ما لا یتطرق J|‏ تفاوت 
پالاستنباط والفهم؛ وانما ذلك فیما فهمه 
قطعًا لا فیما فهمه pou‏ استدلال يختلف 

فيه الناظرون. (مس۰۱ ۰۱۱۸ (NY‏ 


- النطق یحتاج إلى مخرج mad dys‏ 
كلامّاء والکلام یحتاج إلى عبارة ونظم 
ولفظ لیصیر فولا. والقول gum‏ إلى 
حركة Sy‏ وقطع صوت ليصير Éa‏ 
والحديث يحتاج إلى قلب ذكي؛. وسمع 
فهيم» فيرجع إليه كما بدا ليصير سماعًا. 
cd)‏ ۰۵6 1( 


da حديث‎ 

- صورته (الحديث المرسّل): أن يقول 
التابعي: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ولم یلقه» أو يقول حدّثني ut‏ أو 
أخبرني رجل ولم يذكر اسمه. وقبل أبو 
حنيفة رضي الله عنه المرسل. ومنهم من 
قدّمه على المسند. واعترض القاضي على 
الشافعي رضي الله عنه في استحسانه 
مراسيل سعيد بن المسیب» وقال: ما 
الفرق بينه وبين غيره. (V ۰۲۷۲ coy)‏ 


حرام 

- الحكم عندنا عبارة عن خطاب الشرع إذا 
تعلق بأفعال المكلفين» فالحرام هو المقول 
فيه اتركوه ولا تفعلوه» والواجب هر 
المقول فيه افعلوه ولا تترکوه» والمباح هو 


حرف 


Ul‏ الموضوع CE‏ فكقولك: سماء 
وشجر وإنسان وغير ذلك. Ul,‏ الموضوع 
ثانيّاء فكقولك: اسم وفعل وحرف وأمر 
qe‏ ومضارع. Ub‏ قلنا |" موضوع 
OY CU Los‏ الألفاظ الموضوعة للدلالة 
على الأشياء منقسمة إلى ما يدل على معنى 
في غيره VL‏ حرفا . وإلى ما يدل على 
oM‏ في نفسيه . وما يدل على "en‏ في 
نفسه ینقسم إلى ما يدل على زمان وجود 
ذلك المعنى» ويسمّى فعلاء كقولك: 
ضرب cou‏ وإلى ما لا يدل على 
cob ji‏ ويسمى اسماء كقولك: سماء 
وارض. Y5b‏ وضعت BWYI‏ دلالات 
على الأعيان» ثم بعد ذلك وضع الاسم 
والفعل والحرف دلالات على أقسام 
BUYI EN BUYI‏ بعد وضعها أيضًا 
صارت موجودات فى الأعيان وارتسمت 
صورها فى الأذهان. فاستحقّت أيضًا أن 
O4]‏ علیها بحرکات اللسان.. ویتصئر الفاظ 
تکون موضوعة BU Ua,‏ ورابعا. s‏ 
إذا قُسم الاسم إلى أقسامء ورف JS‏ 
قسم باسمء كان ذلك cde:‏ في الدرجة 
الثالئة» LS‏ يقال» مثلا مثلا : الاسم ینقسم إلى 
نكرة وإلى معرفة» وغير ذلك. والغرض 
من هذا ds‏ أن تعرف ol‏ الاسم يرجع إلى 
lad‏ موضوع وضعا (t ۲۰ (ua) OU‏ 


الاسم والفعل فيه ويظهر المعنى في غيره. 


(من» ۰۸۰ |( 


۳۳۷ 


حرف 

- المفيد من الکلام ثلائة آقسام اسم وفعل 
وحرف» كما في علم النحو. وهذا لا 
يكون مفیذا حتی یشتمل على اسمین آسند 
أحدهما إلى الآخر نحو زيد أخوك 4l,‏ 
ربك أو اسم أسند إلى فعل نحو قولك 
ضرب زيد وقام عمرو. وأما الاسم 
والحرف كقولك زيد من وعمرو في فلا 
يفيد حتى تقول من مضر وفي الدارء 
وكذلك قولك ضرب قام لا يفيد إذ لم 
iss‏ اسم وكذلك قولك من في قد على. 
(مس۰۱ ۶ 1( 

- أمًا حقيقة الحرف: فصورته المجرّدة 
المرکوزة في ذهن الانسان وحفظهء وتلك 
الصورة لطيفة معرّاة عن الشکل الحسّي 
والنقش الجسمي. ecd)‏ ۰۱۰۰ ۵) 
الحرف هي الصورة اللطيفة التي 
لا تُنقش الا على الواح الارواح؛ ودفاتر 
eu‏ في خزانتها الحافظة التي في 
مۇخر الدما والقوة الذاكرة تصرفها 
فتعين لكل حرف صورة تخصّه بلا امتزاج 
ولا غلط ولا وقوع آفة. (لب. ۰۱۰۱ ۸) 
- الحرف: وهو الأداة» فهو كل ما Ju‏ على 
(معنى) لا يمكن أن يمهم بنفسه» ما لم 
يقدر إقتران غيره به (ع۰ ۰۸۰ ۱۱) 

- الحرف : أو الاداة ما لا da‏ على معنى 
إلا باقترانه بغيره (Ye 4٠ p‏ 

- الألفاظ عبارة عن الحروف المقطعة 
الموضوعة بالاختيار الانساني للدلالة على 
أعيان الأشياء. وهي منقسمة إلى ما هو 
موضوع اوّلا db‏ ما هو موضوع GE‏ 


- إن حقيقة 


YYA 


وبين السکون عندهم تقابل الملكة والعدم 
آعني تقابل الوجود والعدم. (تء ۱۰۷۷) 
الحركة تقم جزئية في جهة مخصوصة 
بمقدار gea‏ بل لا بد فى الحركة 
الارادية من رادة جزئية . (ت» (Y M‏ 
الحرکة: dus‏ ال بالقرّة» من جهة ما هو 
بالقوّة» ob‏ شنت فلت: هو خروج من 
القوّة إلى الفعل» لا في آن واحد. وکل 
تغيّر عندهم يُسمّى حركة (Y ۴ cE)‏ 
يلزم من الحركة الزمان لا محالة؛ 99 كل 
حركة ففي زمان. والزمان هو مقدار 
الحرکة؛ فإن لم تكن حرکة. لم يكن زمان 
فى الوجود. ce)‏ ۱ )+ 

الحرکة والمیل؛ والطبع ثلاثة أمور 
متباینة. Bb‏ ملأت 7 2 "mI‏ وترکته 
تحت الماء؛ صعد إلى p‏ الهواء. و 
assi, Db‏ فة الشركة ES‏ 
والطبع . فان أمسكته قهرًا تحت الماءء فلا 
حركة؛ وأنت Un‏ بميله وتحامله على 
يدك» واعتماده عليك في طلب (A m‏ فهو 
المراد بالميل. فإن كان فوق الماء فلا 
حركة ولا میل» ولكن فيه الطبع الذي 
يوجب فيه الميل إلى حیزه» مهما فارق 
حيّره. والمقصود أن نبيّن 95 كل جسم 
مركب فهو قابل للحركة. وكل قابل 
للحركة» فلا ob X‏ يكون فيه ميل ولا 
محالة. (Y* ۳ (e)‏ 

لا یتصوّر زمان لا ينقسم؛ OY‏ الزمان 
مقدار الحرکة. وضرورة کل حرکة أن 


تنقسم بانقسام مسافة الحرکة. e)‏ 


(TE ۲ ۵ 


حرف وفعل 

حرف وفعل 

- الحرف دون الفعل» up‏ لا معنی له في 
نفسه . (من» ۰۸۰ (X‏ 

- الحرف والفعل لا یجمعان» وانما یجمع 
الاسم. وقولك قاماء وقامواء ليس جمعا 
تلفعل» إنما هو تعديد للفاعل» jl IS‏ 5 
جمع الفعل ترده إلى الاسم فتقول: قام 
قومتین . (من› ۲ (AV.‏ 


حرف الآدميين 

- ليس ينتظم آمر الدنیا إلا باعمال الادمیین . 
وأعمالهم وحرفهم وصناعاتهم تنحصر في 
ثلائة آقسام: آحدها: آصول لا قوام 
للعالّم دونهاء وهي آربعة: الزراعة» وهي 
للمطعم. والحياكة» وهي للملیس. 
والبناء» وهو للمسكن. والسياسة» وهی 
للتاليف والاجتماع والتعاون على أسباب 
المعيشة وضبطها. الثاني: ما هي مهيئة 
لكل واحدة من هذه الصناعات وخادمة 
لها: کالحدادة فإنها تخدم الزراعة وجملة 
من الصناعات باعداد آلاتها کالحلاجة 
والغزل Lib‏ تخدم الحياكة باعداد عملها . 
الثالث: ما هي Aen‏ للاصول ومزینة 
کالطحن والخبز للزراعة؛ وكالقصارة 
والخياطة للحياكة؛ وذلك BLL‏ إلى 
ety‏ أمر العالم الأرضيّ مثل أجزاء 


(Ya Yr 


حركة 
ol -‏ الحركة لا io‏ لهاء Lis‏ التقابل بينها 


حركة 


كحركة الحجر إلى أسفل؛ والنار إلى 
فوق» وكتبرّد الماء طبعاء إذا سخن قسرًا. 
(Y ۹ cp)‏ 

Ji‏ 4 تنقسم: إلى مستديرة» كحركة 
الأفلاك. وإلى مستقيمة: كحركة العناصر 
(م. ۲۱ CE‏ 

الحركة تُحدِث فى الهواء Urge‏ مستدیرا 
كما يُحدِث الموج المستدير في الماءء إذا 
A‏ فيه حجرء فتنتشر منه دواثر صغارء 
Y,‏ تزال تلك الدوائر c‏ وتضعف في 
حركتها إلى أن تنمحي. فكذلك يحدث في 
الهواء . (Yo «Yo (e)‏ | 
ما حذ الاسم؟ قلنا: d)‏ اللفظ الموضوع 
للدلالةء وربما نضيف إلى ذلك ما يميّزه 
عن الحرف والفعل. وليس تحرير الحذ من 
غرضنا Li (0I‏ الغرض ol‏ المراد 
بالاسم المعنى الذي هو في الرتبة «AUI‏ 
وهو الذي في اللسان دون الذي في 
الأعيان والاذهان . وإذا عرفت dl‏ الاسم 
Ui]‏ يُعتى به اللفظ الموضوع للدلالت 
فاعلم أن کل موضوع للدلالة فله واضم 
ووضع وموضوع له. JU‏ للموضوع له 
مسمّی» وهو المدلول عليه من حيث e‏ 
مدلول عليه. ويقال للواضع الي 
ويقال للوضع التسمية. يقال سمی فلان 
ولده إذا وضع Ga‏ يدل عليه» ویسمی 
وضعه تسمية. وقد يطلق لفظ التسمية على 
ذكر الاسم الموضوع كالذي ينادي 
Vases‏ ويقول: يا زيد!ء JUS‏ سماه. op‏ 
قال: يا أبا بكر! يقال کتاه. وكان لفظ 


التسمية مشترگا بين وضع الاسم وبين ذكر 


۳۳۹ 


- إن الحركة من حيث حدوثهاء أعني حركة 
هذه المرکبات (الأجسام)» dus‏ على ol‏ 
لها سببّاء ولسببها M‏ إلى غير نهايةء 
ولا يمكن ذلك إلا بالحركة السماوية 
الدورية. (Y ۷ cp)‏ 

oj-‏ الحركة das‏ على إثبات جوهر شريف 
غير متغيّره ليس بجسمء ولا منطبع فيه. 
qu‏ هذا يُسمّى عقلا مجردا . وانما dX‏ 
عليه هی عدم التناهي . YYA (e)‏ 4( 
- إن الحركة تطلق على الانتقال من مكان 
إلى مكان فقطء Ky‏ صارت باصطلاح 
القوم ile‏ عن معنى آعم منه. وهو 
السلوك من صفة إلى صفة أخرى تصيرا 
«Ji‏ على التدريج T‏ ۳۰ ۸) 
لا نم Ent‏ مرن جملتا لا Biy‏ 


الحر 4S‏ المکانية. والانتقال في الکمية . 
وفي الوضع. وفي الكيفية. se)‏ 
(Yo ۵‏ 


- الحركة تنقسم: إلى ما هو بالعرض. أو 
بالقسر. أو بالطبع. فالذي بالعرض هو أن 
يكون Cei‏ في جسم "x‏ فيتحرّك 
المحاط به حركة بمعنى أنه ينتقل من مكانه 
العام دون الخاص› كالكوز الذي فيه ماء 
إذا نقل؛ op‏ الماء في مكانه pl‏ 
وهو الكوز لم ينقل... وأما القسري: 
فهو أن يترك مکانه الخاص› ولكن بسبب 
وانتقال الشيء t uday Les‏ ۳ یدفعه i‏ كما 
ینتقل الحجر إلى فوق إذا رمي إلى فوق. 


۳۶۰ 


واشتیاق الطالب. Li,‏ الکمال Jä‏ 
المطلوب Una)‏ وسط وهو السلوك 
الطلبي؛ فالحرکات الاختيارية التي 
للحیوان هي حركات مكانية فعلية إلى 
dab cu‏ عن علم وشعور cob,‏ 
بخلاف حركات النيات فإنها لما كانت غير 
اختيارية توجهت إلى جهات مختلفة من 
غير علم وشعور وطلب للخير. وحركاتها 
تكون حركة النمو والذبول والحركات 
الاختيارية للانسان حركات فكرية وحركات 
قولية وحركات فعلية؛ Lil,‏ جهات 
اختلافها بخلاف حركات الحيوان فإنها 
عدمت قسمين منها وهي الفكرية والقولیت 
والحركة النباتية احتاجت إلى حسن تعهد 
وتشذيب حتى تصل إلى كمالها المطلوب 
وهو الثمرة وتوليد المثل. أما الثمرة 
فللانتفاع بشخصهء وأما توليد المثل 
فللا نتفاع بنوعه» فلا یخلو وجوده في 
الکون عن نفع جزئي بشخصه وعن نفع 
كلي بنوعه. والحركة الحيوانية احتاجت 
أيضًا إلى حسن رعاية وتسخير حتى تصل 
إلى كمالها المطلوب وهو الانتفاع بشخصه 
حملا وركويًا وأکلا وحراثة والانتفاع بنوعه 
سومّا وتوليدًا (uU‏ فلا يخلو وجوده 
في الكون عن نفع جزتي بشخصه وعن نفع 
کلی بنوعه. Ul,‏ الحركة الانسانية 
فاحتاجت إلى حسن عناية وتكليف بتأييد 
وتسديد وتعريفاء فان الحركة الفكرية 
يدخلها حق وياطل فيجب أن يختار الحق 
دون الباطل . والحركات القولية يدخلها 


صدق وکذب فیجب آن یختار الصدق دون 


حركة اختيارية 


الاسمء وان كان الاشبه أنه أحق بالوضع 
منه بالذكر. ويجري الاسم والتسمية 
والمسمّى مجرى الحركة والتحريك 
والمحرّك والمحرّك وهذه أربعة أسام 
متباينة da‏ على معان مختلفة. فالحركة 
du‏ على النقلة من مكان إلى «uUo‏ 
والتحريك يدل على إيجاد هذه الحركة» 
والمحرك du‏ على فاعل الحرکت 
والمحرّك يدل على الشيء الذي فيه الحركة 
مع کونه صادرا من فاعل» y‏ کالمتحرك» 
الذي لا يدل إلا على Hull‏ الذي فيه 
الحركة ولا يدل على الفاعل. فإذا ظهر 
الآن مفهرمات هذه BWYI‏ فلینظر هل 
يجوز أن يقال فيها Ol‏ بعضها هو البعض» 
أو يقال |4 غيره. (مص. ۲۱ )٩‏ 

للحركة حقيقة في نفسها تعقل وحدهاء ثم 
تعقل نسبتها إلى فاعل. وهذه الاضافة غير 
المضاف. إذ الاضافة تعقل بين شیئین 
والمضاف قد يعقل وحده. وتعقل نسبته 
إلى المحل وهو غير نسبته إلى الفاعل. 
كيف. ونسبة الحركة إلى المحل واحتياجها 
إليه ضروري» ونسبتها إلى الفاعل نظري» 
آعني به الحكم بوجود النسبتين دون 
التصوّر. فكذلك الاسم له دلالت وله 
مدلول وهو المسمی: ووضعه فعل فاعل 
مختار وهو التسمية. (مص» ۰۲۳ (VA‏ 


à Las! aS >> 


اعلم أن الحركة الاختيارية التي هي 
خاصية الحيوان لها n‏ ووسط وکمال. 
lor ul‏ فحاجة الناقص إلى الكمال 


حر كة الفلك 


حركة باعتبار الوسط 

- الحركة باعتبار الوسط ثلاث حركات: 
حركة على الوسط: وهي الدورية. وحركة 
عن الوسط. وحركة إلى الوسط. (م؛ 
(IE ۲۱‏ 


asla حركة‎ 

- کل حركة حادثة تدل على حركة دائمة لا 
نهاية لها. فان لم يُفرض 45( لم يتصوّر 
حدوث حادث. QU ۰۲۰۷ ee)‏ 


حركة 42293 

- إن الحركة الدورية لا تصلح أن تكون مبدأ 
الحوادث» OP‏ جميع الحوادث مخترعة لله 
ابتداء. (ت: هف ۱۱) 


حركة السماء 

Ul -‏ الحركة السماوية فلها جهة واحدة Op‏ 
الكرة نما تتحرّك على نفسهاء وفي حيّزها 
Y‏ تجاوزه. (V ۰۱1۲ ew)‏ 

- حركة السماء بالارادة حركة نفسانية. (م 
(Y* VY‏ 

- يستحيل أن تكون حركة السماء لشهوة؛ 
ob‏ الشهوة عبارة عن طلب ما هو سبب 
لدوام البقاء. (Y1 ۶ (e)‏ 


حركة الفللك 

- حركة الفلك اليومية هي أسرع الحركات 
وأظهرها للخلق؛ فان الشمس أظهر 
المحسوسات؛ بل بها ni‏ سائر 
المحسوسات . T2)‏ ۳ 11( 


۲۱ 


الکذب . والحرکات الفعلية يدخلها خير 
وشر ویجب أن يختار الخیر دون الشرء 
jh‏ يتحقّق هذا الاختیار إلا من تأبيد 
وتسدید وتعریف. فأما التأیید فیظهر أثره 
فى الافعال حتی یختار من الحرکات 
الفعلية الخیر ويترك الشر. Ul,‏ التسدید 
فیظهر آثره في JUST‏ حتی یختار من 
الحرکات القولية الصدق ويترك الکذب. 
Ul,‏ التعریف فیظهر آثره فى الأفکار حتى 
يختار من الحرکات الفكرية ÉN‏ ويترك 
الباطل . وانما هذه المراتب BAN‏ مقذرة 
على المراتب الثلاثة العلوية التي يعبر عنها 
تارة بالملائكة المؤيّدين وتارة بالجدود 
الروحانيين» وتارة بالحروف والكلمات في 
عليين. وكما أن الحركات النباتية احتاجت 
إلى تشذيب والحركات الحيوانية إلى 
تهذدیب كذلك احتاجت الحركات 
الانسانية إلى تأديب. (مع» ۰۳۸ ۱۰) 


حركة ]4231 


- كل حركة بالارادة فهي 4259( 3 لا 
يُتصوّر أن یصدر الفعل والحرکة من حیوان 
Y]‏ إذا كان الفعل أُوْلَى به من التركء والا 
فلو استوى الفعل والترك لما صر الفعل . 


(f£ ۰۱۵۶ Lu) 


ól-‏ كل حركة إرادية: Up‏ أن تكون 
جسمانية Le‏ أو عقلية. والحسّية هي 
الحركة بالشهوة والغضب. 22 
(WV ۷۶‏ 


YíY 


ذوي الألباب بالانتقال الأفضل Y‏ بالفساد 
MI‏ وقل ما تدرك هذه الرموز التي 
هي كنوز الحقائق . L2)‏ ۰۱۰۲ 4( 


حروف المعاني 

- حروف المعاني فقد تُغيّر الاعراب 
والمعنی» كقولهم: لعل زيدًا منطلق؛ وهو 
للترجي . وقد لا class‏ كقوله تعالى 
ليا aco‏ ی À‏ بت لم JD‏ عمران: 
۹ يعني فبرحمة. وقد تغيّر المعنی دون 
الإعراب» كقوله: هل 45 منطلق؟. وقد 
cs‏ الاعراب دون المعنی» کقوله: إن 
زیذا منطلق. (منء ۰۸۸ (V‏ 


حرية 

- الحرية: فالخلاص من أسر الشهوات 
وغموم الدنيا والاستيلاء علیها بالقهر نشبها 
بالملائكة الذين لا تستفزهم الشهوة ولا 
يستهويهم الغضب. فان e‏ آثار الشهوة 
والغضب عن النفس من الكمال الذي هو 
من صفات الملائکة. ومن صفات الكمال 
لله تعالى استحالة التغيّر والتأثر عليه؛ فمن 
كان عن التغيّر والتأثر بالعوارض أبعد كان 
إلى الله تعالى أقرب وبالملائكة آشبه. 
ومنزلته عند الله أعظم. (ح۰۳ ۰۳۰۰ (ry‏ 


حسش مشترك 

- القوة الخيالية في مقدم الدماغء وراء القوة 
المبصرة. وفيها تبقى صور الأشياء المرئيّة 
بعد تغميض العين» بل ينطبع فيها ما تورده 
الحواس الخمس فيجتمع فيها وتسمی 


حركة في الخلاء 


حركة في الخلاء 

- الحركة في الخلاء... محال بدليلين: 
أحدهما: إن كان بالطبع» فکائه يطلب 
موضعًا Le‏ لما كان فيه. ولا اختلاف 
فيه» وكذا القسر. والثاني: أنه لو كان في 
الخلاء حركةء لكان فى غير زمان» وهو 
محال . (Y «YM ce)‏ | 


حركة مستديرة 

- الحركة المستديرة حركة في الوضع y‏ في 
المكان؛ لانه لا يفارق المكانء بل يدور 
في المكان نفسه . )12 (Yey‏ 


حروف 

tu, I ul-‏ فهي حادثة. وهي دلالات 
على الكلامء والدليل غير المدلول ولا 
caua‏ بصفة المدلول» وان كانت Js‏ 

ذاتية» کالعالم dp‏ حادث» dus‏ على 
صانع قديم. فمن أين يبعد أن dus‏ حروف 
حادثة على صفة قديمة مع آن هذه دلالة 
با لا صطلاح . 9« ۰۱۲۰ ۱) 

- إن الحروف آشکال. ونقوش وأمثلة من 
حقائق روحانیات. ۹٩۹ Li)‏ 4( 

- الحروف pis‏ إلى: مقطعت والی 
حروف المعاني. (NE ۰۸۱ coy)‏ 

- المقطعة (من الحروف): فکالباء» والواو 
els‏ وثم. (من ۰۸۱ ۱۵) 


حروف حقيقية 
- الحروف الحقيقية هي صور لطيفة روحانية 
جارية في أفكار دوي العقول»› وقلوب 


Lu 


هذه القوة وليس لها إلا الادراك cka‏ 
وإنما يكون الارتسام والحفظ لقوة أخرى. 
ومن خواص هذه القوة استحضار 
المحسوسات فى الحواس آولا s‏ ثم إدراكها 
نیا ومن خواضها آنها 445 ا 
الشخصية دون الکلیات العقلی ومن 


خواصها آنها تحسّ باللدّة والألم من 
المتختلات كما تحس بالألم iu,‏ من 


المحسوسات الظاهرة. (مع. ۵ *\( 
Ul‏ الحسَّ المشترك: فهو حاسّة منها تنتشر 
تلك الحواس وإليها يرجع أثرهاء وفيها 
يجتمع» Eby‏ جامم لها؛ إذ لو لم يكن 
لنا ما يجتمع فيه البياض» coal,‏ لما 
Es‏ نعلم آن ذلك الأبيض هو ذلك المغتي 
الذي سمعنا صوته؛ OB‏ الجمم بين اللون 
والصوت› ليس للعين ولا للاذن. 
«Y ot‏ 4( 


(e) 


1 


kids 


الحسد: وهو أن يحملك الحقد على أن 
تتمتی زوال النعمة عنه فتغتم بنعمة إن 
آصابها وتسر بمصيبة إن نزلت 4« lias‏ 
من فعل المنافقین. (۰۳2 ۱۹۲ (YO‏ 


- الکبر خلق Ul, qub‏ ما یظهر من 


الاخلاق رالافعال فهي ثمرة ونتيجة» 
وينبغي أن تسمّى ES‏ ويخصّ اسم الکبر 
بالمعنى الباطن الذي هو استعظام النفس 
ورؤية قدرها قوق قدر الغیر» وهذا الباطن 
له موجب واحد وهو العجب الذي یتعلق 
بالمتكبّر ... فانه إذا أعجب بنفسه وبعلمه 
وبعمله أو بشيء من أسبابه استعظم Sy‏ 


YtY 


eo) 


dl"‏ المشترك" لذلك. 
(VE «YA‏ 

Di‏ المشترك فهو أنك تبصر القطر 
النازل خطًا مستقيمًا والنقطة الدائرة بسرعة 
خطا مستديرًا كله على سبيل المشاهدة لا 
على سبيل التخيّل. ولو كان المدرك هو 
البصر الظاهر لكان يرى القطر كما هو 
عليه والنقطة كما هي عليها فإنه لا يدرك 
إلا المقابل النازل وذلك ليس بخط: 
فعلمنا أن قوة أخرى ارتسم فيها هيئة ما 
S! sb‏ وقبل أن تمحي تلك الهيئة 
لحقتها أخرى وأخرى فرآها خطا مستقيمًا 
أو خطا مستديرّاء والدليل عليه أنه لو 
أديرت النقطة لا بسرعة لترى نقطا متفرّقة» 
فعندك إِذا قوة قبل البصرء إليها يؤدّي 
البصر ما يشاهده وعندها تجتمع 
المحسوسات فتدركهاء وكذلك الانسان 
D‏ من نفسه أنه إذا أبصر شخصًا أو 
سمع كلامًا أدرك المبصر شخصًا واحذا 
وأدرك المسموع UMS‏ واحذا وما في 
العين عنده colam‏ أعني شبحين في 
العينين وكلامين في الأذنين t‏ فعلم ol C‏ 
محل الادراك آمر وراء العينين والأذنين؛ 
فالقوة المدرکة لهما قوة واحدة اجتمعت 
عندها الصورتان. آعني الشبحین في 
العينين» على اتفاقهماء رالمدرکان» آعني 
المبصر والمسموع. على اختلافهما . فتلك 
القوة مجمع المتمائلات والمختلفات 
فسمیناها الحسنّ المشترك. إذ لا تکون 
النفس مدرکة الا بهذه القوة وسمیناها 
اللوح إذ لا تجتمع المحسوسات الا في 


Y££ 


والتقوى والكرم والمروءة وسائر خلال 
الخير» وشيء من هذه الصفات لا يدرك 
بالحواس الخمس بل يدرك بنور البصيرة 
الباطنة. fg)‏ ۰۳۱۱ ۳۰) 

Ul‏ الحسن» فحظ المعنى منه bi‏ الفعل فى 
حق الفاعل ينقسم إلى DC‏ أقسام : أحدها 
أن يوافقه أي يلائم غرضهء والثاني أن 
ينافر caa‏ والثالث أن لا يكون له فى 
فعله» ولا في تركه غرض» وهذا الانقسام 
ثابت في العقل. فالذي يوافق الفاعل 
يسمّى حسنًا في حقّهء ولا معنى لحسنه إلا 
موافقته لغرضه والذي ينافى غرضه یسمی 
قبیغا: ولا معنی لقبحه الا منافاته لغرضه؛ 
والذي لا ينافي ولا یرافق يسمّى Ee‏ أي 
لا فائدة فيه أصلّاء وفاعل العبث یسمی 
عابغا. وربُما یُسمّی سفیها. (ق. 
(I ۲۳‏ 


و 


Qu 


عن أمرين إضافيين يختلفان بالاضاقات لا 
عن صفات الذوات التي لا تختلف 
بالإضافة» فلا جرم جاز أن يكون الشيء 
Lux‏ في حق زبدء قبیخا في om‏ عمروء 
ولا يجوز أن يكون الشيء انود في حق 
زيد» أبيض في حق عمرو. لما لم تكن 
الألوان من الأوصاف الإضافية. (ق» 
(A ۶‏ 

إن الاصطلاح في لفظ الحسن أيضًا ثلانة: 
فقائل يطلقه على كل ما يوافق الغرض 
عاجلا کان أو آجلا. وقائل يخصّص بما 


à] -‏ الحسن والقبح عبارتان عند الخلق كلهم 


ui,‏ الكبر الظاهر فأسبابه ثلاثة: سبب فى 
المتكبّره وسبب في المتكيّر عليه» وسبب 
فيما يتعلّق بغيرهما. أما السبب الذي في 
المتكبّر فهو: العجب. والذي gha‏ 
بالمتكير عليه هو الحقدء والحسد. والذي 
ales‏ بغيرهما هو الریاء» فتصیر الاسباب 
بهذا الاعتبار أربعة : العجب» والحقد» 
والحسدء والرياء. (ح۰۳ ۰۳۷۳ (v‏ 
اعلم أن الحسد حرامء وهو أن تحب 
زوال النعمة من غيرك أو تحب نزول 
مصيبة به» ولا تحرّم المنافسة وهي أن 
dex‏ وتشتهي لنفسك Y, dde‏ تحب 
زوالها منه. ويجوز أن تحب زوال النعمة 
ممن يستعين بها على الظلم والمعصية 
لأنك لا تريد زوال النعمت وإنما تريد 
زوال الظلم. وعلامته أنه لو ترك الظلم 
والمعصية لم تحب زوال نعمته. وسبب 
الحسد اما الكبّرء Ul,‏ العداوةء وإما خبث 
النفس» إذ يبخل بنعمة الله على عباده من 
غير غرض فيه له. (أرء (VAE‏ 
- الحسد فهو إرادة زوال نعم الله تعالى عن 
أخيك المسلم مما له فيه صلاح فإن لم ترد 
زوالها عنه ولكن تريد لنفسك مثلها فهو 
غبطة. (Me ۰۳۵ ece)‏ 


- الحسن والجمال موجود في غير 
المحسوسات. 3 يقال: هذا خلق حسن 
وهذا علم حسن وهذه سيرة حسنة ea,‏ 
أخلاق جميلةء وإنما الأخلاق الجميلة 
يراد بها العلم والعقل والعفّة والشجاعة 


Y£o‏ خسن الخلق 


يوافق الغرض في الاخرت وهو الذي خشن التدبير 

حشنه الشرع أي cado m‏ ووعد بالثواب - من قوة النفس تكون قوة العقل» ومن قوة 
cale‏ وهو إصطلاح أصحابنا... وفيه العقل يكون حسن التدبیر ومن حسن 
إصطلاح ثالث: إذ قد يقال فعل الله Jus‏ التدبير يكون نظام العالم. (لب؛ (EAE‏ 
حسن كيف ما كان. مع أنه لا غرض في - حسن التدبير فهو جودة الروية في استنباط 
حقّه. ويكون معناه آله لا تبعة عليه caj‏ ما هو الأصلح والأفضل في dea‏ 
ولا لائمت dl)‏ فاعل في «sb‏ الذي لا الخيرات العظيمة والغايات الشريفة Us‏ 
pale‏ فيه. (ق؛ 6110( یتعلّق بك أو تشير به على غيرك في تدبير 


"T | |‏ ۲ منزل أو مدينة أو مقاومة عدوٌ ودفم شرٌ. 
لا CE AT‏ 00 وبالجملة في كل أمر متفاقم خطير تن كان 
على فاعله فيكون فعل الله تعالى حسنا في الأمر Éa‏ حقيرًا LS qun‏ ولم یسم 
کل حال خالف ls sf ue t‏ وی van) uas‏ 
المأمور به شرعًا Cu‏ كان أو إيجايًا حستا dile‏ 
والمباح لا يكون حسنا. (pu Cum‏ التقدير 

0 ١ 

e‏ - حسن التقدير فهو الاعتدال في النفقات 
التعبير بالحسن عن كل ما deu‏ أن احترازا عن طرفي التقتير والتبذير. (ميزء 
یفعله ‏ فيكون المباح حسما مع المأمورات كلا 4( 
وفعل الله يكون JS C‏ حال. (مس ۰۱ 
07 11( خشن الخلق 
AU MNT A‏ - كقول الحسن: حسن الخلق بسط الوجه 
دمي Leni‏ والقیح Ur di d‏ وبذل الندى وكف الأذى. JU3,‏ 
والقبيح مدر بضرورة لعقل لي JAN‏ الواسطي: هو أن لا يخاصم ولا يخاصم 
الأشياء Eg Qo o Re‏ واف JM‏ وا 
I c‏ = من ذلك الكرماني: هو کف الأذى واحتمال 
على الله تعالى xou 0 ND‏ رخال ۱ uot‏ 
P LS‏ ای DS‏ ا be, rt‏ راب رال 
o‏ ی ی أ الواسطي مرّة: هو إرضاء الخلق في السراء 
على ! ۶ په من عير ۾ فة الی والضراء. وقال أبو عثمان: هو الرضا عن 
دون حال . (مس۰۱ ۷ IT ET (Y‏ وستل سهل التستری عن حسن 
- الحسن عندنا ما حسّنه الشرخ بالحث الخلق فقال: آدناه الاحتمال رترك 

عليه . «A con)‏ €( المكافأة والر حمة للظالم والاستخفار له 


Y£^ 


باكعلّم. والوجه الثاني: اكتساب هذه 
الأخلاق بالمجاهدة والرياضة وأعني به 
حمل النفس على الأعمال التى يقتضيها 
الخلق المطلوب. فمن آراد مثلا آن 
Je‏ للفسه خلق الجود فطریقه أن 
يتكلف تعاطى فمل الجواد وهو Ji‏ 
المال» فلا يزال يطالب نفسه ويواظب عليه 
تکلفا مجاهدًا نفسه فيه حتى يصير ذلك 
Ub‏ له ویتیشر عليه فيصير به جوادّاء وكذا 
من أراد أن يحصل لنفسه خلق التواضع 
وقد غلب عليه الكبر فطريقه أن يواظب 
على أفعال المتواضعين مذة مديدة وهو 
فيها مجاهد نفسه ومتکلف إلى أن يصير 
ذلك Uds‏ له وطبعًا فیتیشر عليه. (e)‏ 
(A«W‏ 


- حسن الخلق مع الناس أن Y‏ تحمل الناس 


على مراد نفسك بل تحمل نفسك على 
مرادهم ما لم یخالفوا الشرع . "T‏ 
(Y ٩۹‏ 


- الاستقامة أن یفدی حظ نقسه لنفسه 


وشن Gb‏ مع الناس أن لا تحمل 
الناس على مراد نفسك پل تحمل نفسك 
على مرادهم ما لم يخالفوا الشرع . (أوء 


6۵۲۱۷ ۵ 


- الفضائل بجملتها فتتحصر في معنین: 


(أحدهما) جودة الذهن والتمییز . (والأخر) 
حسن الخلق. أما جودة الذهن XA‏ بين 
طریق السعادة والشقاوة فیعمل به ولیعتقد 
JI‏ في الأشياء على ما هي عليه عن 
براهين قاطعة مفيدة لليقين لا عن تقليدات 
ضعيفة ولا عن تخييلات مقنعة واهية. 


95 


EE 


والشفقة cale‏ وقال مرّة: أن لا یتهم 
الحق في الرزق ويثق به ويسكن إلى الوفاء 
بما ضمن فيطيعه ولا يعصيه في جميع 
الأمور فیما بينه وبينه وفيما وبينه وبين 
الناس. وقال علي رضي الله عنه: حسن 
الخلق في ثلاث خصال اجتناب المحارم 
وطلب الحلال والتوسعة على العيال. 
JU,‏ الحسين بن منصور: هو أن لا A‏ 
فيك جفاء الخلق بعد مطالعتك للحنّ. 
وقال أبو سعيد الخراز: هو أن لا يكون 
لك هم غير الله تعالى. فهذا وأمثاله کثیرء 
وهو تعرض لثمرات حسن الخلق لا 
لنفسه» ثم ليس هو محيطا بجميع الثمرات 
ایضا . (ح۰۳ ۰۵۷ ۲۰) 

حسن الخلق ير جع إلى اعتدال قوّة العقل 
JUS,‏ الحكمة. وإلى اعتدال قوّة الغضب 
والشهوةء وكونها للعقل مطيعة وللشرع 
أيضا. da,‏ الاعتدال يحصل على 
وجهين. أحدهما: بجود إلهي JUS,‏ 
فطري بحيث يخلق الانسان ويولد كامل 
العقل حسن الخلق قد كفى سلطان الشهوة 
Tow np‏ بل خلقتا معتدلتین منقادتین 
للعقل والشرع mad‏ عالمًا بغير تعليم 
Lis,‏ بغير تأدیب» كعيسى بن مریم 
ويحبى بن LS;‏ عليهما السلام وكذا 
سائر الانبیاء صلوات الله عليهم أجمعين . 
ولا يبعد أن يكون في الطبع والفطرة ما قد 
ينال بالاكتساب» فرب صبي خلق صادق 
اللهجة سخيًا جريّاء وربما يخلق بخلافه 
فيحصل ذلك فيه بالاعتياد ومخالطة 
لمتخلّقين بهذه الاخلاق وربما يحصل 


yty‏ حسي 


Ul,‏ حسن الخلق oU‏ يزيل جميع العادات 2 قدرته على عبد من عباده بعلم أو JU‏ أو 
السبّئة التي عرف الشرع تفاصيلها ويجعلها ١‏ محبة في قلوب الناس أو حظ من الحظوظ 
بحيث يبغضها فيجتنبها كما یجتنب حتى أنه ليحب زوالها عنه وان لم يحصل 
المستقذرات ol,‏ يتعرّد العادات الحسنة له من ذلك مصلحة وهذا منتهی الخبث. 
ويشتاق إليها فيؤثرها px,‏ بها. a)‏ (ب. 2۲ :6۳ 


)۱۶ ۷ 
Qu 


- فاعل القبيح أعني الفعل الذي يتضرّر به تسبيح الحصا وقلب العصا حية تسعى 


وكلام البهائم وكلام الشاة التي قالت للنبي 
عليه الصلاة والسلام حين سمّتها اليهودية 
لا تأكل مني فإني مسمومة وأمثال ذلك 
على ثلاثة أقسام: القسم الأول الحسي 
والثاني الخيالي والثالث العقلي. القسم 
الأول الحسي: وهو أن يخلق الله العلم 
والحياة والقدرة في الحصى حتى يتكلم 
وفي البهيمة العقل والقدرة والنطق وذلك 
ليس بمحالء فان الله تعالى قادر على أن 
يخلق في الباذررج حياة وقدرة وسما 
ويخلق منه عقربا ويخلق من نوی النبق 
كذلك ويخلق من لحوم البقر النحل ومن 
النطفة الانسان وسائر الحيوانات من 
موادهاء فهو قادر على أن يخلق بإعجاز 
نفس مقدسة نبوية في الحصاة حياة وقدرة 
ومن شاهد خلق الحية النضئاضة من شعر 
امرأة ويح ذلك ولا يتعجّب من قلب 
الشعر CX‏ فكيف يتعجّب من قلب العصا 
حیة» والخشب كان ذا نفس نامية نباتية 
والشعر لم يكن قط ذا نفس والأجسام 
متمائلة . فکما جاز ذلك في أجسام الناس 
جاز ذلك في سائر الأجسامء ob‏ كان 


یسمّی سفيهًا. واسم السفیه أصدق منه 
على العابث. وهذا كله إذا لم يلتفت إلى 
غير الفاعل» أو لم يرتبط الفعل بغرض 
غير الفاعل. فان ارتبط بغير الفاعل وكان 
Uy‏ لغرضه E qu‏ في حق من 
وانقه؛ وان كان Ob.‏ سمي قبیخا. وان 
كان موافقًا لشخص دون شخص سمي في 
حق أحدهما FX Qe T É>‏ 
قبیخا. إذ اسم الحسن» والقبیح بالموافقة 
والمخالفت وهما آمران اضافیان يختلفان 
بالاشخاص ویختلف في حق شخص واحد 
بالأحرال» ویختلف في حال واحد 
بالأغراض» فرب فعل يوافق الشخص من 
وجه» ویخالفه من وجهء فیکون حسنًا من 
وجه iS,‏ من وجه. (ق» ۰۱۱۳ (VE‏ 


حسود 


- البخیل هو الذي يبخل Le‏ في يده على 
غيره . والشحيح هو الذي يبخل بنعمة الله 
وهي في خزائن قدرته لا في خزاننه على 
عباد الله تعالى فشحّه أعظم. والحسود هو 


الذي Ge‏ عليه أنعام الله تعالى من خزائن 


۳:۸ 


او يأخذ بيده أو يسلب منه Es‏ أو تصير 
اصبعه شمسًا أو قمرًا أو يصير ظفره أسدًا 
أو غير ذلك مما يراه النائم في منامه. 
فالأنبياء عليهم الصلاة والسلام يرون ذلك 
في اليقظة وتخاطبهم هذه الأشياء في 
الیقظة. فان ze Y Bii‏ بين أن يكون 
ذلك lu‏ خياليًا أو نطقًا حسيًا من خارج. 
والنائم إنما یعرف ذلك بسبب انتباهه 
والتفرقة بين النوم واليقظة. ومن كانت له 
ولاية تامة تفيض تلك الولاية أشعتها على 
خيالات الحاضرين حتى إنهم يرون ما يراه 
ويسمعون ما يسمعه» والتمثل الخيالي 
أشهر هذه الأقسام والایمان بهذه الأقسام 
كلها وأجمعها واجب. Y YA c pi)‏ ۵) 


حسّيات 
- الحسّيات أعنى المدارك بالمشاهدة الظاهرة 


أو الباطنة» مثاله: UD‏ إذا قلنا ملا: كل 
حادث فله سیت؛ وفي العالم حوادث» 
فلا i‏ لها من سبب؛ فقولنا في العالم 
حوادث أصل واحد يجب على الخصم 
الاقرار بهء eb‏ يدرك بالمشاهدة الظاهرة 
حدوث آشخاص الحیوانات والنبات 
والغيوم والامطار: ومن الاعراض 
الاصوات رالالوان» وان تخيّل آنها منتقلة 
فالانتقال حادث ونحن لم po‏ الا ble‏ 
ماء ولم نعيّن ol‏ ذلك الحادث جوهر أو 
عرض أو انتقال أو غیره. وکذلك elm‏ 
بالمشاهدة الباطنة حدوث الالام والافراح 
والغموم في قلبه وبدنه فلا يمكنه انکاره. 
(لق» ۰۲۰ 1( 


حسّيات 

الجسم الانساني يسبب اعتدال المزاج 
قابلا لهذه الأشياء فكل جسم مستعذ لقبول 
المزاج المعتدل» وان كان الاعتدال موقوقا 
على الحرارة والرطوبة فليس يمتنع أن 
يكون كل جسم XU‏ للحرارة والرطوبة 
ويكون دعاء النبي وهمته يؤثران في كينونة 
هذه الاشیاه من غير مهلة ومدت وان 
جرت العادة أن يخلق الله تعالى مثل هذه 
الأشياء فى مدة وبذلك يظهر شرف الانبیاه 
وخرق العادة لیس بمحال. مثال ذلك 
الشمس والنار فان ما یحصل من QU‏ 
الشمس في المائعات وغیرها انما بحصل 
بمدة على سيل التدریج وما يحصل من 
إسخان النار يكون cx»‏ فلم استحال أن 
يكون تأثير مراد الأنبياء على وجه تكون 
نسبته نسبة إسخان النار إلى إسخان 
الشمس . القسم الثانى العقلي وهو قول الله 
تعالى sé c3 BU 4 d‏ 
(الاسراء: (EE‏ وهو شهادة JS‏ مخلوق 
ومحدث على خالقه وموجده كشهادة البئاء 
على الباني والكتابة على الكاتب ويقال 
لذلك لسان الحالء والمتكلمون يقولون 
هذه دلالة الدليل على PER‏ والحمقى 
من الناس Y‏ يعرفون هذه الرتبة ولا يقرّون 
بها. القسم الثالث الخيالي أن لسان الحال 
يصير مشاهدًا محسوسًا على سبيل التمثيل 
وهذه خاصية الأنبياء والرسل عليهم 
Aal‏ والسلام» كما أن لسان الحال 
يتمثل في المنام لغير الأنبياء ويسمعون 
صونًا BASS‏ کمن یری فى منامه أن جملا 
يكلّمه أو فرسًا يخاطبه أو Éa‏ يعطيه Ed‏ 


حضانة 


بدليل الابتداء. op.‏ الإعادة خلق ثان. ولا 
فرق ces‏ وبين الابتدای وانما يُسمّى إعادة 
بالاضافة إلى الابتداء السابق. والقادر على 
الانشاءی والابتداء قادر على الاعادة. (ق» 
(T ۳‏ 


حصن التوکل 
- حصن التوكل الباعث «le‏ فهو ذکر ضمان 


الله وحصن حصنه ذکر جلال الله JUS,‏ 
في «e‏ وقدرته ونزاهته عن الخلف 
والسهو والعجز والنقص فإذا واظب العبد 
على هذه الاذکار بعثته على التوگل على 
الله سبحانه في أمر الرزق. eu)‏ 
(Yo ۸‏ 


حضاتة 
- الحضانة ولاية وسلطنة ENI‏ بالاناث 


أليق. EN‏ أولى من الأب وان كانت 
المؤنة على الأب لكن بشرط أن تكون 
(YI‏ مسلمة (ح) إذا كان الولد مسلمًا. 
وعاقلة وحرة إذ لا فراغ للرقيقة ولا ولاية 
لها وان os‏ السيد. xl,‏ إذ لا يوثق 
بالفاسقة. وفارغة فإذا نكحت بطل حقها 
إلا إذا نکحت عم الطفل أو محارمه. ولا 
يؤثر رضا الزوج. ويرجع حقها إن طلقت 
(م) وإن كانت رجعية لأنها فارغة. وفيه 
قول إن كانت في مسكن الزوج فللزوج أن 
لا يرضى بدخول الطفل داره. ومهما امتنع 
الأرّل أو غاب انتقل حق الحضانة إلى 
البعيد (و) لا إلى السلطان. Y)‏ 
Ov A A‏ 


۳:۹ 


- أن 3:2 عن الوهمیّات والمشهورات 
والمشیّهات فلا Y iai‏ بالاولیات 
والحسیات (e)‏ ۷ ۱۰) 


حكسيفا 

- الحسيب هو e AI‏ وهو الذي من كان 
لد كان ET ess‏ وال 
حسيب کل أحد وكافيه. da,‏ وصف لا 
تتصوّر حقيقنه Ob uu‏ الكفاية L3‏ 
يحتاج ca Ji m‏ لوجوده ولدوام وجوده 
ولكمال وجوده. ولیس في الوجود شيء 
هو وحده OUS‏ لشيء الا Se (dl‏ وجل» 
"OD‏ وحده كاف لكل شىء لا لبعض 
الاشیاء. أي هو وحده كاف ليحصل به 
وجود الأشياء» ويدوم به وجودهاء ويكمل 
به وجودها. cua)‏ ۰۱۳۳ ۱۳) 


^ 


حسو 

- الحشر والنشر. وقد ورد بهما الشرع وهو 
حق والتصدیق بهما واجب «M‏ في العقل 
ممکن؛ ومعناه الاعادة بعد الافناء وذلك 
مقدور لله تعالی کابتدا الإنشاءء JU‏ الله 
تعالی : dép‏ من ei du‏ وف Es‏ 
GE À CUS oii cz jg»‏ (بس: 
(VA - VA‏ فاستدل بالابتداء على الإعادة. 
je JU,‏ وجل: Ki É)‏ $ منک 3j‏ 
és; "a‏ (لقمان: (YA‏ والاعادة 
ابتداء oU‏ فهو ممكن كالابتداء الأوّل. 
(fo ۰۱۳۵ 117)‏ 
Ul -‏ الحشر فيعني به إعادة الخلق. 
دلت عليه القواطع الشرعية وهو » 


Yo: حضور‎ 


حضور 
ul -‏ الحضور: «sb‏ أن يدخل الدار ولا 


اللفظ؛ فاشتمال القلب على العلم بمعنى 
اللفظ هو الذي أردناه بالتفهّم. وهذا مقام 
يتفاوت الناس فيه إذ ليس يشترك الناس في 
تفهّم المعاني للقرآن والتسبيحات. وكم من 
معان لطيفة يفهمها المصلي في أثناء 
الصلاة ولم يكن قد خطر بقليه ذلك قبله؟ 
ومن هذا الوجه كانت الصلاة ناهية عن 
الفحشاء والمنكرء فإنها تفهم أمورًا؛ تلك 
الأمور تمنع عن الفحشاء لا Ubu‏ (۰۱2 
(YY ۱‏ 


حظر 
- خطاب الشرع إما أن يرد باقتضاء الفعل أو 


اقتضاء الترك أو التخبير بين الفعل والترك. 
فان ورد باقتضاء الفعل فهو أمرء Up‏ أن 
يقترن به الأشعار بعقاب على الترك فيكون 
ART‏ لا يقترن فيكون ندا ؛ والذي ورد 
باقتضاء الترك فان أشعر بالعقاب على 
الفعل فحظر YL‏ فكراهية. Ob‏ ورد 
بالتخيير فهو مباح. (مس۰۱ 1۵ (Yo‏ 


يتصدّر فیأخذ أحسن الأماكن بل يتواضع 
ولا يطول الانتظار عليهم ولا يعجل بحيث 
يفاجئهم قبل تمام الاستعداد. ولا يضيق 
المكان على الحاضرين بالزحمة. بل إن 
أشار إليه صاحب المكان بموضع لا 
يخالفه البئّة فإنه قد يكون رتب في نفسه 
موضع كل al,‏ فمخالفته تشوّش eade‏ 
وإن أشار إليه بعض الضيفان بالارتفاع 
إكرامًا ليتواضع. قال صلى الله عليه 
وسلم: "إن من التواضع لله La Jl‏ بالدون 
من المجلس". ولا ينبغي أن يجلس في 
مقابلة باب الحجرة التي للنساء hà‏ 
ولا يكثر النظر إلى الموضع الذي يخرج 
منه الطعام Sp‏ دليل على الشره. ویخصن 
Xe‏ والسؤال من يقرب منه إذا جلس. 
وإذا دخل ضيف للمبيت فليعرفه صاحب 
المنزل عند الدخول القبلة وبيت الماء 
وموضوع الوضوء. (۰۲2 ۱۷ ۱۶) 


حضور vali‏ 
- حضور القلب ونعني به أن یفرغ القلب عن 
غير ما هو ملابس له ومتکلم c«‏ فیکون 


5 
- الحفيظ هو الحافظ جدًا. ولن يفهم ذلك 


إلا بعد فهم معنى الحفظء وهو على 
وجهين: أحدهماء إدامة وجود 
الموجودات وابقاژها وبضاده الا عدام . 
dil,‏ تعالی هو الحافظ للسموات والارض 
والملائکة والموجودات التي يطول ui‏ 
بقائهاء والتي لا بطول. Je‏ الحیوانات 
والنبات وغیرها. والوجه الثاني وهو 


العلم بالفعل والقول (Ge Éi‏ ولا 
یکون الفکر le‏ في غيرهماء ومهما 
انصرف في الفكر عن غير ما هو فيه وكان 
في قلبه ذكر لما هو فيه ولم يكن فيه غفلة 
عن كل شيءء فقد حصل حضور القلب. 
ولكن التفهم لمعنى الكلام أمر وراء 
حضور القلبء فربما يكون القلب حاضرا 


حر 


المركب بتقاومهما وتعادلهماء وهو الذي 
یعیبر «e‏ باعتدال المزاج . والثاني إمداد 
المغلوب منهماء بما يعيد قوّته» حنّى 
يقاوم الغالب. ومثاله أن الحرارة ثفني 
الرطوبة وتجقفهاء لا محالة. BB‏ غلبت» 
ضعفت البرودة CR uo ls‏ وغلبت الحرارة 
والبوسة. (مص. ۰۱۱٩۹‏ ۱۳) 


- 


d 
الحق» جل اسمهء هو الذي يهدي كل‎ - 


أحد بنور معرفته إلى المعارف الحقيقية› 
ويقفه بإضاءته» على دقائق مصنوعاته التي 
لا تهدى إليها العقول إلا بنور هدايته. هذا 
معنى واضح» غني عن الاطالة. وقد أطلق 
الور في الانجیل» والمراد به الهدایت 
وهو قوله عليه السلام : 'ما دمت في 
العالم. ub‏ نور العالم" (يوحناء إصحاح 
(o /4‏ . صرح بذلك يوحنا في المصل 
الثاني والعشرين» وقوله أيضًا: "نما جشت 
نور العالم". صرّح - أيضًا - بذلك يوحنا 
فى الفصل الخامس رالعشرین» وهذا 
التصريح يؤكّد ما ذهبنا إليه من التأويل في 
حمل النور على الهداية. (ر» ۰۱۵۰ ۲۲) 


- الحقّ هو في مقابلة الباطل والأشياء قد 


تستبان بأضدادها. وکل ما يخبر عنهء UB‏ 
باطل مطلقاء Up (Uh. $= Ul,‏ حى 
من وجه باطل من وجه. فالممتنم بذاته هو 
الباطل مطلقاء والواجب بذاته هو الحقّ 
مطلقًا . والممكن بذاته الواجب بغيره هو 
حق من وجه باطل من وجه. فهو من 
حيث ذاته Y‏ وجود لهء فهو باطل. وهو 


Ye 


أظهر المعنیین» ob‏ الحفظ صيانة 
المتعاديات والمتضادّات بعضها عن بعض. 
وأعني بهذا التعادي ما بين الماء والنار 
فإنهما يتعاديان بطباعهماء Up‏ أن يطفئ 
الماء النارء وإما أن يحيل النار المای إن 
cds‏ الماءء بخارًاء ثم هواء. والتضاد 
والتعادي ظاهر بين الحرارة والبرودت |3 
یقهر أحديهما qe M‏ وكذلك بين 
الرطوبة واليبوسة. وسائر الاجسام الأرضيّة 
R$‏ من هذه الأصول المتعادية» إذ لا بذ 
للحیوان من حرارة غريزيّة ولو بطلت 
لبطلت حياته. ولا بذ له من رطوبة تكون 
غذاء RIS eaa‏ وما يجري مجراه. ولا 
خصوصًا ما صلب Qu‏ كالعظام. ولا À‏ 
من برودة تكسر سورة الحرارة Qum‏ يعتدل 
ولا يحرق ولا تحلل الرطوبات الباطنة 
بسرعة. وهذه متعاديات متنازعات. وقد 
جمع اش dem» 5e‏ بين هذه المتضادات 
المتنازعة في إهاب الانسان وبدن 
الحيوانات والنبات وسائر المركبات. 
uU) «d Yyy‏ لتنافرت وتباعدت› 
وبطل امتزاجها واضمحل تركيبهاء din‏ 
المعنى الذي صارت مستمدة لقبوله 
بالتركيب والمزاج. وحفظ الله تعالى UU]‏ 
بتعديل قواها مرت وبإمداد المغلوب 
منهاء ثانيًا. Ul‏ التعديلء فهو أن يكون 
ميلغ 53 البارد مثل مبلغ 535 الحان BE‏ 
اجتمعا لم يغلب أحدهما الآخر بل 
يتدافعان» إذ ليس أحدهما بأن يغلب أولى 
من TUN TM ol‏ فيتقاومان ويبقى قوام 


YoY 


حق الجار 


وهعر فته Kul, Yl (das:‏ والشهادة له 
dios‏ أزلا Mul,‏ وكل ذلك لذات الوجود 
الحقیقی لا لغيره. (مص؛ ۰۱۳۸ ۱۳) 


حق الجار 
- جملة o-‏ الجار : أن يبدأه پالسلام ‏ ولا 


بطيل معه AII‏ ولا PR‏ عن حاله 
السژال» ویعوده في المرض ویعزیه في 
المصيبة» ویقوم معه في العزاء: ویهتته في 
الفرح» ويظهر الشركة في السرور معهء 
ويصفح عن esf;‏ ولا يتطلّع من السطح 
إلى عوراته. ولا يضايقه في وضع الجذع 
على جداره. ولا في مصبٌ الماء في 
ميزابه» ولا في مطرح التراب «ets T‏ 
ولا يضيّق طرقه إلى الدارء ولا يتبعه النظر 
فيما يحمله إلى داره» ويستر ما يتكشف له 
من عوراته» وينعشه من صرعته دا نابته 
(uU‏ ولا qae‏ عن ملاحظة داره عند 
غیبته. ولا يسمع عليه (UMS‏ ویخض 
بصره عن حرمتهء ولا يديم النظر إلى 
خادمته » ويتلطف بولده في كلمتهء ويرشده 
إلى des be‏ 


(Y ۳۳۲ 


من أمر دينه ودنیاه . Yz)‏ 


حق الجوار 
et -‏ : أنه ليس حق الجوار کف الأذى 


فقطء بل احتمال الأذى أيضًا. فان الجار 
إذا کف obl‏ فليس في ذلك قضاء حق. 
ولا يكفي احتمال الاذی بل لا بد من 
الرفق وإسداء الخير والمعروف. (قل؛ 
(t ۳‏ 


من جهة غيره مستفيد الوجود» فهو من هذا 
الوجه الذي يلي مفيد الوجود موجود. فهو 
من ذلك الوجه حق» ومن جهة نفسه 
باطل . فلذلك قال تعالى: 8 6 ace‏ مالك 
زا 2455 (القصص: ۸۸). وهو كذلك 
di Y‏ ليس ذلك في حال دون حال» 
SN‏ کل شيء سواه: Yil‏ وأبدّاء من حيث 
ذاته. لا یستحق الوجود» ومن جهته 
يستحقٌ» فهو باطل بذاته» Gm‏ بغيره. 
وعند هذا تعرف ob‏ الحقّ المطلق هو 
الموجود الحقيقى بذاته» الذي ish an‏ 
کل jm‏ حقيقته. وقد يقال UA‏ للمعقرل 
الذي صادف به العقل الموجود حتى طابقه 
أنه حقّ. فهو من حيث ذاته ut‏ 
موجوداء ومن حيث إضافته إلى العقل 
الذي أدركه على ما هو عليه يسمّى Aem‏ 
GT cip‏ الموجودات بأن يكون Le‏ هو 
الله Sel, cuu‏ المعارف بأن تكون d‏ 
هي معرفة اش عز وجل. اك 
نفسه » أي مطابق للمعلوم Aul, Yi‏ 
ومطابقته لذاته لا لغيرهء لا کالعلم بوجود 
غيره» b‏ لا یکون إلا ما دام ذلك الغیر 
موجودّاء فإذا عدم عاد ذلك الاعتقاد 
باطلا . وذلك الاعتقاد Y LA‏ يكون de‏ 
لذات المعتقد. لأته ليس موجودًا لذاته 
بل هو موجود لغيره. (V ۰۱۳۷ e pas)‏ 

يطلق RUE‏ على الوجود في الأعيان» 
وعلى الوجود في الأذهان» وهو المعرفت 
وعلى الوجود الذي في اللسان» وهو 
النطق. Gb‏ الأشياء بأن يكون de‏ هو 
الذي يكون وجوده EL‏ لذاته» آزلا وأبدّاء 


Yor‏ حقوق الزوج 


حق المملوك حقد 
سبقت حقوقه في آداب ul G‏ ملك والنفار عنه وأن يدوم ذلك يبقى . dfe,‏ 
اليمين فهو أيضًا يقتضي Ú pi>‏ في CAN‏ 
المعاشرة لا S‏ من مراعاتها نقد كان من - الکبر خلق باطن » ul;‏ ما یظهر من 
آخر ما أوصى به رسول الله صلی الله علي الاخلاق والافعال فهي ثمرة meu,‏ 
وسلم أن قال: Lit‏ الله فیما ملكت وينبغي أن تسمّی IFS‏ ویخصن اسم الکبر 
آیمانکم أطعموهم مما تأكلون وأكسوهم بالمعنى الباطن الذي هو pues‏ التفس 
مما تلبسون ولا تكلّفوهم من العمل ما لا ورؤية قدرها فوق قدر الغيرء Mas‏ الباطن 
يطيقون. فما أحببتم فامسکوا وما كرهتم له موجب واحد وهو العجب الذي يتعلق 
d ncs‏ ولا تعذبوا خلق الله à! op‏ بالمتكيّر ... فإنه إذا أعجب بنفسه وبعلمه 
کم eu‏ ولو شاء لملکهم eg‏ وبعمله أو بشيء من أسبابه استعظم وتكبر. 
وقال صلی الله عليه وسلم: "للمملوك وأما الكبر الظاهر فأسبابه ثلاثة: سبب في 
طعامه وكسوته بالمعروف ولا ل من TER‏ وشيب في المتكبر علد ريه 
العمل ما لا بطیق" . Ud (^ ۰۲۳۹ Ye)‏ یتعلق بغیرهما. آما السبب الذي في 
» المتکت فهو: j c‏ تعلو 
E s ss‏ 
s, Y ۲‏ نو طاق y,‏ بالمتکیر عليه هو cJ)!‏ والحسد. والذي 
A A‏ ولا يكلقة قوق طاكة ولا JE‏ تعلق lan‏ هو bi‏ فضت Le Mi‏ 
SRE IS a aN Sie dad‏ 
إليه بعين الكبر وا زدراء وان يعفو عن ز بهذا الاعتبار آریمة: العجب» tad‏ 
.ت (Le P LL : NE gi‏ و 
ويتفكر عند غضبه عليه يهفوته أل int, FEM‏ دم (Vitr‏ 
NH :‏ 5 الله + و ٠‏ والرياء. t dfe‏ 
في معاصيه وجنايته على حق الله تعالى 
وتقصیره في طاعته مع أن قدرة الله عليه قوق الزوج 
- النظر في حقوق الزوج عليها (الزوجة): 
۳5 والقول الشافي فيه ol‏ النکاح نوع a‏ 
حقائق اليقين فهي ,423 "TU‏ فعليها طاعة الزوج مطلقا 
- لما سمعوا ذلك واستأنسوا بكمال العناية PERON‏ 
وضمان الكفاية كمل اهتزازهم ونم is‏ معصية فيه» وقد ورد في تعظيم حق الزوج 
فاطمأتوا وسكنوا واستقبلوا حقائق اليقین عليها آخبار كثيرة. قال Le‏ الله عليه 
بدقائق التمکین وفارقوا بدوام الطمأنينة ‏ وسلم: UII‏ امرأة ماتت وزوجها عنها 
إمكان التلوين. ولتعلمن نبأه بعد حين . راض دخلت š "Lol‏ وكان رجل قد خرج 
(رط ۰۱۵۰ ۸) P‏ سفر وعهد إلى امرأته آن لا لا dg‏ من 


(1۰ «Y£\ Yz) . فوق قدرته‎ 


yot 


المجاز قطعًا. وهذا المجاز: تارة يكون 
بزيادة» وتارة يكون بنقصانء. وتارة 
باستعارة اللفظ من هو ضوعه لما يشارك 
الموضوع في المعنى: أما الزيادة فقوله: 


دنس Gé ES‏ (الشورى: ۰۱۱ 
فان الكاف للتشبيه في الوضع t‏ واستعملت 
- ها هنا - لا على الوجه الموضوع؛ 
فإنها لا تفيد التشبيه أصلًا إذ المثل قد 
آشعر به. فكانت الكاف اما زائدة أو 
مؤگدة» ووضعها الأصلي أن تكون مفيدة. 
Ul,‏ النقصان فكقوله: «ونتل ES‏ 
۲ واسأل ip‏ 
(يوسف: (AY‏ وأسقط منه الأهلء liag‏ 
وضعه الأصلي أن يقتضي أن يكون 
المسؤول - فيه - القرية والعير لا الاهل 
المحذوف. وأما الاستعارة فكقوله: 
À UL)‏ أن LÉ‏ (الكهف: (vv‏ 
JD «M LES esp‏ عمران: 
A», (ot‏ رف or‏ (البقرة: «Co‏ 
وَعَضِبٌ SL A‏ (الفتح : 7 :101 
بیغ Gu.‏ (الكهف: C, ۰6۲٩‏ 
«A QUI Si O6 Li‏ (المائدة: 
4 فالسرادق فى النارء والنار فى 
الحرب» والغضب والسخط والمكر 
والاستهزاء في حق اللهء والارادة في حق 
الجدار: كل ذلك مستعار لا على الوضع 
الاصلي» فهذا مما لا يُجحد. (أسء 

(f ۳۶ 


(يوسف: 


- إن نفي الماهيّة نفي للحقيقة. em)‏ 


(YA ۸ 


العلو إلى السفل وكان أبوها في الأسفلء 
فمرض فأرسلت المرأة إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم تستأذن في النزول إلى 
أبيهاء فقال صلی الله عليه وسلم: "أطيعي 
زوجك" فمات فاستأمرته فقال: 'أطيعي 
زوجك" فدفن أبوها فأرسل رسول الله 
صلی الله عليه وسلم إليها يخبرها أن الله 
قد غفر لأبيها بطاعتها لزوجهاء وقال صلى 
الله عليه وسلم: 'إذا صلت المرأة خمسها 
وصامت شهرها وحفظت فرجها وأطاعت 
زوجها دخلت Ex‏ ربها"» وأضاف isib‏ 
الزوج |« مباني الاسلام. (Ye)‏ 
۶ ۱۲) 


22,3 


- اختلفوا في أن القرآن Jen Ja‏ على 
المجاز فقال بعضهم: "یشتمل "۰ JU,‏ 
بعضهم : "یستحیل " ١‏ وكلا القائلين cao‏ 
ولو شرح ما أراده بالمجاز لم يخالفه 
الخصم الآخر: فإن الحقيقة قد يراد بها 
الحق وهو ما به الشيء حق في نفسه وهو 
ذات الشيء وحشيقته وماهیته ويقابله 
المجاز» ويكون تقابل الحقيقة والمجاز 
بهذا الطريق كتقابل الحق والباطل. هذا 
مجاز Y‏ حقيقة له ولا lies (d qul‏ 
المعنى يجب القطع بان القرآن لا مجاز 
فيه. وقد يراد بالحقيقة: اللفظ العربي 
الذي استعمل فيما وضع sd‏ وفى مقابلته 
المجاز وهو: اللفظ الذي تجوز به عن 
مو ضوعه واستعمل N‏ على مقتضى الوضع 


الاصلي. وبهذا المعنى يشتمل القرآن على - الحقيقة جامعة مانعة op‏ نظرت إلى مثال 


حقيقة الرژیا 


المنام. والعامي يتصوّر أن من رأى رسول 
di‏ في المنام فقد رأى iiis‏ شخصه. 
us,‏ أن المعنى الذي وقع في النفس 
حاكى الخيال «e‏ بلفظ فكذلك كل نقش 
ارتسم في النفس يمثل الخيال له صورة. 
ولا أدري أنه كيف يتصوّر رؤية شخص 
الرسول في المنام وشخصه مودع في 
روضة المدينة» وما Gi‏ القبر وما خرج 
إلى موضع يراه النائم. ولئن صلمنا ذلك 
فربما يراه في ليلة واحدة ألف نائم في 
ألف مو ضع على صور محتلفة ‏ والوهم 
يساعد العقل في أنه لا يمكن تصوّر 
شخص واحد في حالة واحدة في مكانين 
ولا على صورتين طويل وربع وشاب 
وكهل وشيخ» ومن لا تحيط معرفته بفساد 
هذا التصور فقد قنع من غريزة العقل 
بالاسم والرسم دون الحقيقة والمعنی؛ ولا 
ينبغي أن يعاتب بل لا ينبغي أن یخاطب؛ 
فلعله يقول ها يراه مثاله لا شخصه ويقال 
هو مثال شخصه أو مثال iiis‏ روحه 
المقدسة عن الصورة والشكل. فان قال هو 
مئال شخصه الذي هو عظمه ولحمه Gb‏ 
متخيّل ومحسوس . ثم من رأى شخصه بعد 
الموت دون الروح فكأنه ما رأى النبي بل 
رأى جسمًا كان يتحرّك بتحريك النبي عليه 
الصلاة والسلام» فكيف يكون Gl‏ له 
برؤية مئال شخصه بل الحق أنه مثال روحه 
المقذسة التي هي محل النبوة. (مض» 
(Y ۵‏ 


Yoo 


الحقيقة في الذهن وهو العلم وجدته أيضًا 
كذلك ge)‏ 4,14( 

- كل مجاز فله حقيقة وليس من ضرورة كل 
حقيقة أن يكون لها مجاز» بل ضربان من 
الأسماء لا يدخلهما المجاز الأول آسماه 
الأعلام نحو زيد وعمرو لأنها أسام 
cas‏ للفرق بين الذوات لا للفرق في 
الصفات ... الثاني الأسماء التي لا أعم 
منها ولا أبعد كالمعلوم والمجهول 
والمدلول والمذكور إذ لا شيء إلا وهو 
حقيقة فيه فکیف يكون مجازا عن شيء. 
(مس١. (yrit‏ 


حقيقة التویة 

- حقيقة التوبة الرجوع عن طريق البعد إلى 
طريق القرب ولكن لها ركن ومبدأ وكمال. 
أما مبدؤها فهو الايمان» ومعناه سطوع نور 
المعرفة على القلب حتى یتضح فيه أن 
الذنوب سموم مهلكة. فيشتعل منه نار 
الخوف والندم وينبعث من هذه النار صدق 
الرغبة في التلافي والحذر. Ul‏ في الحال 
فبترك الذنوب» Ul,‏ في الاستقبال فبالعزم 
على التركء وأما في الماضي فبالتلافي 
على حسب الامکان وبذلك يحصل 
الكمال. (آن ۰۱1۳ (1o‏ 


حقيقة الرؤيا 

- من لا يعرف حقيقة الرؤيا لا يعرف حقائق 
أقسام الرؤياء ومن لا يعرف حقيقة رؤيا 
الرسول عليه السلام وسائر الرسل بل رژیا 
الذين ماتوا لا يعرف رؤيا الله تعالى في 


۲ 


ولذلك N‏ يخرج شيء من INT‏ وقدره. 
(أرء ۰۱4 )٤‏ 


- ذكر الحكم مرئبّا على الفعل بفاء التعقیب؛ 


فإن الفعل المذكور لى لم يكن سیبا : 
ke Y‏ نظم الکلام؛ وقد انتظم الكلام من 
ذکر الامرین جميعًا: الفعل والحکم. 


(4 TT cur) 


- يذكر الشارع في الحكم وصقاء ولم يُصرّح 


بالتعليل به» ولكن لو كُدّر ذلك الوصف 
غير مؤثر في الحكم وغير موجب له: لكان 
خارجًا عن الإفادةء ولم تظهر لذكر ذلك 
الوصف فائدة. فيكون ذكر الوصف تنبيهًا 
على أنه العلّة. (ش» ۳۹ (o‏ 


- الحكم الثابت من جهة الشرع نوعان: 


أحدهما: نصب الأسباب عللا للأحكام؛ 
Jans‏ الزنا موجبًا للحد. وجعل الجماع 
موجبّا للكفارة» وجعل السرقة موجبة 
للقطع. إلى غير ذلك: من الأسياب التي 
عقل من الشرع نصبها عللا للاحکام. 
والنوخ الثاني: إثبات الاحکام ابتداء من 
غير ربط بالسبب. وکل واحد - من 
النوعين - قابل للتعلیل والتعدية مهما 
ظهرت العلة المتعذیة. فیجوز أن يقال: 
الجماع نما نصب سيبًا Au‏ کذا» فينصب 
الأكل سببًا لوجود العلة. والزئا إنما نصب 
C.‏ للرجم لكذاء فاللواط ينصب Le‏ 
لوجود تلك العلة؛ وإن لم يكن اللواط زنا 
والاکل جماعا؛ لأن نصب الشيء موجبًا 
للحکم. Las‏ شرعية. LS‏ أن cU‏ 
الحكم قضية شرعية. (ش ۰1۰۳ 6( 


حقيقة الصبر 


حقيقة الصبر 
- حقيقة الصبر ثبات باعث الذین في مقابلة 
باعث الهوى» وهو من خاصية الادمی 
الذي هو كالمركب من شعب ESL‏ 
وبهيمية» oM‏ البهيمية لم یسلط عليها إلا 
دواعي الشهوة؛ والملائكة لم يسلّط عليهم 
الشهوة بل Gs‏ للشوق إلى مطالعة جمال 
الحضرة الربوبية» والابتهاج بدرجة SAN‏ 
منهاء فهم يسبّحون الليل والنهار لا 
يفترون. فليس فيهم داعية الشهوةء فلم 
يتصوّر الصبر لملك ولا بهیمة بل الانسان 
LE‏ عليه جندان یتطاردان أحدهما من 
حزب الله وملائکته» وهو العقل وبواعثه 
والثانی من جنود الشيطان وهي الشهوات 
ودواعيها بعد البلرغ يظهر بواعث الدين 
والعقل إذ يحمل على النظر إلى العواقب 
وتبتدی بقتال جند الشيطانء فان ثبت 
باعث الدین فى مقابلة باعث الهوی حتی 
غلبه. فقد حصل مقام الصبر إذ لا يُنصوّر 
الصب إلا عند تعارض الباعئین على 
التناقض» وذلك کالصبر على شرب الدواء 
البشيع» إذ يدعو إليه داعي العقل» ویمنع 
منه داعي الشهوة. (أرء cv‏ ۲۲) 


حكم 

- الحكم هو التدبير الأول الكلي» والامر 
الأزلي هو كلمح البصر. والقضاء هو 
الوضع الكل للاسباب الكلية الدائمة. 
والقدر هو توجيه الأسباب الكلية بحركاتها 
المقدرة المحسوبة إلى مسیباتها المعدودة 
المحدودة بقدر معلوم لا يزيد ولا ینقص ‏ 


حكم 


على النفيء فلذلك لم Jë‏ حمل شيء 
على شيء لأن المعدوم ليس بشيء عندناء 
وأبدلنا لفظ الشيء بالمعلوم ولم نقل حمل 
فرع على أصل لانه ريما ينبو هذا اللفظ 
عن المعذوم» وان كان لا يبعد إطلاق هذا 
الاسم عليه تأویل G‏ (مس۰۲ ۲۲۸ ۷) 


الحكم وهو الحاکم المحکُم والقاضي 
المتقی الذي لا ,51 لحکمه ولا معقب 
لقضائه. ومن حکمه في Ge‏ العباد أن 
ليس للانسان إلا ما سعى» Op‏ سعيه 
سوف À nm ol, nr‏ نعيم ol ١‏ 
الفجّار لفي جحيم. ومعنى حكمه XU‏ 
والفاجر بالسعادة والشقاوة أنه جعل ME‏ 
والفجور Le‏ يسوق صاحبهما إلى السعادة 
والشقاوة» كما جعل الأدوية والسموم 
أسبابًا تسوق متناوليها إلى الشقاء 
والهلاك. وإذا كان معنی الحكمة ترتيب 
الأسباب وتوجيهها إلى المسیّبات كان 
جملتها وتفصيلها. ومن الحكم ينشعب 
القضاء والقدر. فتدبيره أصل وضع 
الأسباب» لیتوجّه إلى المسیّبات حكمه. 
ونصبه الأسباب الكلية » الأصليةء الثابتف 
المستقرّة التي لا تزول Y,‏ تحول - 
کالارض والسموات السبع والكواكب 
والافلاك وحركاتها المتناسبة الدائمة التى 
لا تتغيّر ولا تنعدم - إلى أن يبلغ الكتاب 
cael‏ قضاؤه. «4A c pa)‏ ۱) 


YoY 


- الحكم على الصفة حكم على الموصوف 
بالضرورة )3( ۰6۰ ۱۱) 

- إلتثم هذا القول (القضية) من جزئين يسمي 
النحويون أحدهما مبتداً والآخر dex‏ 
ويُسمّي المتكلمون أحدهما موصوئا 
والآخر صمت ويسمي الفقهاء أحدهما 
حكمًا والآخر محكومًا عليه gens‏ 
المنطقيون أحدهما موضوعّا وهو المخبر 
عنه Vins FP‏ وهو الخبر (محء 
QY«vY‏ 

- الحكم المنسوبٌ إلى المحكوم عليه في 
القضية لا يخلو عن ثلاثة أقسام وهي 
الامکان والوجودٌ والاستحالة (مح» 
(1o ۵‏ 

- الواسطة هي التي تنسب الحکم إلى 
المحکوم عليه فیجعل خبرًا عنه فيصدّق به 
وينسب إلى الحكم فيجعل الحكم خبرا عنه 
فيصدق بهء فيلزمه من ذلك بالضرورة 
التصديق بنسبة الحكم إلى المحكوم عليه 
Ted)‏ 56 \( 

Lis‏ عبارة عن خطاب الشرع إذا 
تعلق بأفعال المکلفین فالحرام هو المقول 
فيه اترکوه ولا تفعلوه والواجب هو المقول 
فيه افعلوه ولا تترکوه والمباح هو المقول 
فيه إن شنتم فافعلوه وان شثتم فاترکوه. 
(مس ۰۱ ۵ ۱۳) 

- فهم التعلیل من ضافة الحکم إلى الوصف 
المناسب. (مس۰۲ ۰۱۸۹ (V‏ 

- لا بد في کل قياس من نوع وأصل des‏ 
وحکم ولیس من شرط gal‏ والاصل 
کونهما موجودین بل ریما dans‏ بالنفي 


| - 


YoA 


من 45 5 بۇ الي 6 GL Gi‏ 
€ (البقرة: 38( (۰۱2 YA‏ 4( 
أمهات الأخلاق وأصولها أربعة: الحکمة 
والشجاعة. والعفة والعدل. ونعني 
بالحکمة حالة للنفس بها يدرك الصواب 
من الخطاً في جميع الافعال الاختيارية . 
ونعني بالعدل حالة للنفس وقوّة بها تسوس 
الغضب والشهوة وتحملهما على مقتضى 
الحكمة وتضبطهما في الاسترسال 
والانقباض على حسب مقتضاها. ونعني 
بالشجاعة کون 355 الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها وإحجامها. ونعني بالعفّة تأدب 
sy‏ الشهوة بتأديب العقل والشرع. Op)‏ 
04« 1۲( 

Ul‏ الحكمة فتطلق على معنيين: أحدهما 
الاحاطة المجرّدة بنظم الامور ومعانيها 
الدقيقة» والجليلة. والحكم عليها WL‏ 
كيف ينبغي أن تكون حتى نتم منها الغاية 
المطلوبة بها. والثانى أن تنضاف «J|‏ 
القدرة على إيجاد الترتيب» والنظام 
وإتقانه. وإحكامه. (Y ۰۱1۵ qq‏ 
الحكمة فضيلة القوة العقليةء والشجاعة 
فضيلة القوة الغضبيةء والعفة فضيلة القوة 
الشهويةء والعدالة عبارة عن وقوع هذه 
القوى على الترتيب الواجب فيهاء فبها تتم 
جميع الأمور. ولذلك قيل: بالعدل قامت 
السماوات والأرض. (t ۸۵ cpu)‏ 
الحَكم وهو الحاكم المحكم والقاضي 
المنتقم» الذي لا راد لحكمه ولا âne‏ 
لقضائه. ومن حكمه في Ge‏ العباد أن 
ليس للانسان إلا ما sue‏ وان سعيه 


حكم ثابت 


حكم ثابت 
- الحكم الثابت لبعض الأشياء ليس يلزم أن 
یثبت للكل. co‏ ۰۱۹۲ ) 


حکم شرعي 
- کل حکم شرعي آمکن تعلیله فالقیاس جار 
فيه» وحکم الشرع نوعان: آحدهما نفس 


الحكم» والثاني نصب آسباب الحکم. 


(\ ٠ TTY ۰ ۲ (مس‎ 


alali حکم‎ 

- لانتفاء حکم العلة أن ينتفي لا لخلل في 
نفس العلة لکن يندفع الحکم عنه بمعارضة 
علة آخری ذافعة. (مس۰۲ ۰۳۳۹ ۵) 


حکم منقول 

- الحکم المنقول ثلاثة: Up‏ حکم من AS‏ 
على جزئي. وهو الصحیح اللازم» وهو 
القیاس الصحیح الذي قدمناه. Ub‏ حکم 
من جزني cA,‏ على TE‏ واحد؛ 
كاعتبار الغائب بالشاهد وهو zii‏ 5 . 
وسيأتي. ومّا حكم من oe‏ كثيرة على 
جزئي واحدء وهو الاستقراء. وهو أقوى 
من التمثيل (ع۰ ۱۱۱ ۱۰) 


حکمة 
- الحکمة. فان اسم الحکیم صار یطلق على 
الطبيب والشاعر والمنجم حتی على الذي 
يدحرج القرعة على أکف السوادية في 
شوارع الطرق. والحكمة هي التي أثنى الله 
عر وجل عليها فقال تعالى G9‏ اله 


حكمة خلقية 


۳9۹ 


ولذلك Ls‏ بالعدل قامت السموات 
والارض. )4,4 «M‏ 1°( 


الحکمة الخلقية حالة وفضيلة لللفس العاقلة 
بها تسوس القوة الغضبية والشهوية وتقدر 
حرکاتهما على الحدّ الواجب في الانقباض 
والاتبساط وهي العلم بصواب الافعال. 
وتدبیر أحوال هذا العالم مستمذ من العقل 
النظري» فالعقل النظري يستمدٌ من 
الملائكة الکلیات» والعقل العملي Les‏ 
من العقل النظري الجزئیات ویسوس 
البدن بواجب الشرع. وهذا على مثال 
العقل والتفس وأجرام السمای فان العقل 
يدرك الکلیات ولیس فيه ما فى القوةت 
وتدرك النفس We‏ الکلیات. وبواسطة 
الکلیات تدرك الجزئیات» Su‏ 
السماوات» فيتحرّك من تحریکها العناصر 
فیتولد منها المرکبات» وکذلك Le‏ 
تمل من الملائکة الکلیات ویفیضص 
الكليات على العقل العملي› والعقل 
العملي بواسطة البدن وقوة التخيّل يدرك 
cU‏ عالم البدن فیحرکها بواجب 
الشرع» فیتولد منها الاخلاق الجميلة. 
«AY cga)‏ ^( 

الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة 
بها تسوس القوة الغضبية والشهوانية وتقدر 
حركاتها بالقدر الواجب في الانقباض 
والاتبساط» وهي العلم بصواب الأفعال» 
وهذه الفضيلة تكتنفها رذيلتان وهما: 
الخب والبله فهما Gub‏ إفراطها 


سوف يُرىء Sh‏ الأبرار لفي نعيم 9l‏ 
الفجار لفي جحيم. ومعنى حكمه XD‏ 
والفاجر بالسعادة والشقاوة أنه جعل A‏ 
والفجور Le‏ يسوق صاحبهما إلى السعادة 
والشقاوف كما جعل الأدوية والسموم 
أسبابًا تسوق متناوليها إلى الشقاء 
والهلاك. وإذا كان معنى الحكمة ترئیب 
الاسباب وتوجيهها إلى المسیّبات كان 
جملتها وتفصيلها. ومن الحكم ينشعب 
القضاء والقدر. فتدبيره أصل وضع 
الأسباب» لیتوجّه إلى المسببات حكمه. 
ونصبه الأسباب الکلیّف الاصلیة. الثابتة» 
المسثقرة التي لا dp‏ ولا تحول - 
کالارض والسموات السبع والكواكب 
والأفلاك وحركاتها المتناسبة الدائمة التي 
لا ns‏ ولا تنعدم - إلى أن يبلغ الكتاب 
cael‏ قضاؤه. (V «4^ c pa)‏ 


الفضائل آربع: إحداها: الحكمة وقوامها 
الفكرة. والثانية: العقة وقوامها في ضبط 
الشهوة. والثالثة: القوة وقوامها في كبح 
الغضب. والرابعة: العدل وقوامه فى 
اعتدال قوى النفس. (قل» 60507149 ٠‏ 


الفضائل وإن كانت كثيرة فتجمعها أربعة 
تشمل شعبها وأنواعها وهي: الحكمة 
والشجاعة ály‏ والعدالة. فالحكمة فضيلة 
5,45 العقلية. والشجاعة فضيلة القوة 
الغضبية. والعفة فضيلة القوة الشهوانية. 
والعدالة عبارة عن وقوع هذه القوى على 
الترتيب الواجب. فبها نتم جميع الأمور 


۲۹۰ 


قبل أن یقم على ملك احد يكون هو واقفا 
عند جمعه وأخذه من الهواء في ملك نفسه 
أو في أرض مباحة . (Y1 ۲۱ Ye)‏ 


gi 

- الحلم أفضل من كظم الغيظ؛ OY‏ كظم 
الغيظ عبارة عن التحلّم أي تکلف الحلمء 
ولا يحتاج إلى كظم الفیظ الا من هاج 
غيظه ويحتاج فيه إلى مجاهدة ELAS‏ 
ولكن إذا تعرّد ذلك مدّة صار ذلك اعتيادًا 
فلا يهيج RAI‏ وإن هاج فلا يكون في 
كظمه تعب وهو الحلم الطبيعيء وهو 
دلالة كمال العقل واستيلائه وانکسار قوة 
الغضب وخضوعها للعقل» ولكن ابتداءه 
التحلّم وكظم Se US Ro‏ 
c ۷‏ 14( 

- لا فضل في عالم لا يزينه (elm‏ أي من 
عام حليم. والحلم تزك الاستعجال في 
العقوبة والانتقام. (تم» ۰1۵ ۱) 

- الحلم فهو وسط بين الاستشاطة والانفراك 
وهي حالة تکسب النفس الوقار. (ميزء 
(VF‏ 1°( 


Joi 
عليه السلام؛‎ ٠ ۰ الذي أطلقه عيسى‎ etc 
Es فى النصوص » مقتض للإلهية» فيكون‎ 
بقوله: "وبهذا نعلم‎ TIT لنفسه ولغيره‎ 
ومو ایشا حال فینا"‎ cg of Gl 
ولا في أحد‎ o5 یعتقدون فيه‎ y وهم‎ 
عليه السلام»‎ ٠ من سائر تلامذة عيسى‎ 
فتعین أنه فهم من النصوص ما‎ cae ul, 


حكيم 


وتفريطها. أما الخب فهو طرف إفراطها 
وهو حالة يكون بها الإنسان ذا مكر وحيلة 
بإطلاق الغضبية والشهوانية یتحرکان إلى 
المطلوب حركة زائدة على الواجب. وأما 
البله فهو طرف تفريطها ونقصاتها عن 
الاعتدال وهي حالة للنفس تقصر بالغضبية 
والشهوانية عن القدر الواجب ومنشأه بطؤ 
الفهم i,‏ الاحاطة بصواب الأفعال. 
(ميزء ۰15 ۱۵) 


حکیم 

- الحکیم ذو الحکمة. والحكمة عبارة عن 
معرفة آفضل الاشیاء بافضل العلوم. Jels‏ 
الاشیاء هو الله سبحانه. وقد سبق أله لا 
يعرف کنه معرفته غیره. فهو الحکیم 
Gal‏ لانه یعلم jel‏ الاشیاء deb‏ 
العلوم إذ أجل العلوم هو العلم الازلي 
الدائم الذي لا يتصوّر زراله. المطابق 
للعلوم مطابقة لا بتطرق إليه خفاء ولا 
شبهة. ولا يتصف بذلك الا dt de‏ 
سبحانه وتعالی. وقد JUS‏ لمن بحسن 
دقائق الصناعات ویحکمها is‏ صنعتها 
حكيمًا. Jus,‏ ذلك أيضًا ليس الا لله 
تعالی. فهو الحكيم الحقّ. ( 

(A ۰ 


حلال مطلق 

- الحلال المطلق: هو الذي خلا عن ذاته 
الصفات الموجبة للتحریم في عینه. وانحل 
عن آسبابه ما تطرّق إليه تحریم أو کراهیت 
ومثاله الماء الذي يأخذه الانسان من المطر 


حمل 


- الحمد من آشکال التسبیح والتهلیل فیکون 


من المساعي الظاهرة والشکر من آشکال 
الصبر والتفویض فیکرن من المساعي 
الباطنة. لأن الشکر يقابل الکفر والحمد 
يقابل اللوم. ولان الحمد pel‏ وأكثر 
والشکر (pl‏ وأخص. cue)‏ ۰۸۳ *( 


حصی 
- صواب mu‏ فهو موافقة الحق لما تقتضه 


المشاهدات من غير استعانة pm es‏ 
وأما رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء 
والجريزة. فالدهاء هو جودة استنباط ما 
هو أبلغ في إتمام ما El‏ صاحبه أنه خير 
وليس بخير في الحقيقة ولكن فيه ربح 
خطير. فإن كان الريح خسيسًا سمي 
جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة يرجم 
إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. 
فأما الغمارة فهي ab‏ التجربة بالجملة H‏ 
الأمور العملية مع سلامة التخيّل. 

يكون الانسان غمرا فى شىء دون S‏ 
بحسب التجربة. والغمر بالجملة هو الذي 
لم تحنکه التجارب. Lis‏ الحمق فهو فساد 
أول الرؤية فيما يؤدّي إلى الغاية المطلوبة 
حتى ينهج غير السبيل الموصل. فإن كان 
خلقة سني حمقا طبيعيًا ولا يقبل العلاج 
وقد يحدث عند مرض فيزول بزوال 
المرض . وأما الجنون فهو فساد التخيّل فى 
انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى یتجه إلى إيثار 
P‏ المؤثّر. فالفاسد من الجنون غرضه. 


YA 


آشرنا إليه من المجاز. ویدل على ذلك أنه 
Lol‏ إلى جهة المجاز بقوله: 
أعطانا من روحه" . يريد: أنه أفاض Ue‏ 
سرًا وعناية؛ علمنا بهما ما يليق بجلاله ثم 
وفقنا إلى العمل بمقتضاهء فلا نريد إلا ما 
یریده» ولا نحبٍ إلا ما يحبّه» juod‏ تعود 
الحالة جذعة فى إرادة المجاز المذكور. 
o”)‏ 6 | 


المفهوم من الحلول أمران: أحدهماء 
النسبة التي بين الجسم وبين مكانه الذي 
يكون 3« وذلك Y‏ يكون إلا بين 
جسمين. فالبريء عن معنى الجسمية 
يستحيل في dm‏ ذلك. والثاني» النسبة 
التي بين العرض والجوهر. فان العرض 
يكون قوامه بالجوهرء فقد يعبر عنه dh‏ 
حال فيهء وذلك محال على JS‏ ما «lg‏ 
بنفسه. فدع عنك ذكر الربٌء تعالى 
cux,‏ في هذا العرضء. فان JS‏ ما 
قوامه بنفسه يستحيل أن يحل فيما قوامه 
بنفسه» الا بطريق المجاورة الواقعة بين 
الأجسام. فلا يتصوّر الحلول بين عبدین» 
فکیف XRA‏ بين العبد والرت. (مص: 
۸ 10( 


"لانه قد 


حلیم 

- الحليم هو الذي یشاهد معصية ilal‏ 
ويرى مخالفة الأمرء ثم لا يستفرّه غضب 
ولا يعتريه غیظ ولا يحمله على المسارعة 
إلى الانتقام» مع غاية الاقتدار عجلة 
وطيش. cua)‏ ۰۱۱۲ ۱۱) 


Y"Y 


حواس 

- ای هد D‏ هر 
ما تدرك محلها. والی ما لا تدرك. كما 
انقسمت إلى ما يدرك مدرکه من Pd‏ 
مماسّة كالبصرء والی ما لا Y! Pra‏ 
بالاتصال کالذوق واللمس. 
(YY ۰‏ 


حواس باطنة 

Óp-‏ الحواس الباطنة أيضًا خمسة: الحسن 
المشترك. والقوة المتصورة. والقوة 
المتخيّلة. والقوة الوهمية. والقوة الذاکرة. 
(Y «Y o1 cp)‏ 


حواس جسمانية 

- لا يبعد أن يكون في الحواس الجسمانية 
ما يسمّى عقلاء ويخالف سائرها في gi‏ 
تدرك نفسها. (OAM cu)‏ 


Ù-‏ کون العالم القادر «ge É‏ إذ لا 
نعني بالحی الا ما يشعر بنفسه ويعلم ذاته» 
وغيره. والعالِم بجميع المعلومات؛ 
والقادر على جميع المقدورات» كيف Y‏ 
يكون حيًا! وهذا واضح. (ق. ۱۰۱۰۱) 

- الحيّ هو QUAM‏ الدزاك. حتّى أن من لا 
فعل له أصلا ولا إدراك» فهو ميت. Jely‏ 
درجات الادراك الكامل المطلق هو الذي 
تندرج جمیم المدرکات تحت إدراكه. 
وجميع الموجودات تحت cdi‏ حتی لا 
يشذ عن «le‏ مدرك ولا عن فعله 


حملي 


وين et‏ سارك ap‏ خر الاين 
کفرض العاقل - وكذلك لا يعرف في أول 
الامر الا بالسلوك إلى تحصيل الغرض 
والجنون هو فساد الغرض 


(V ¿VY x) في أول الأمر.‎ 


e‏ ولا لاف يعرف 


حملي 

- الحملی؛ وهو الذي ded‏ فيه» OÙ‏ معنى 
g)‏ ۰ ۱۷) 

- الحملي فیشتمل على جزئين: a‏ 
أحدهما موضوعًا وهو المخبر عنه كالعالم 
من قولك العالم حادث. ويسمى الثاني 
PM‏ وهو الخبر کالحادث من قولك 
العالم حادث (A «YA «e)‏ 


حمید 

- الحمید هو المحمود المثنی edil) ade‏ 
عر وجل هو الحميد بحمذه لنفسه SN‏ 
وبحمد عباده له آبدا. ويرجع هذا إلى 
صفات الجلال والعلو والکمال» منسوبا 
إلى ذكر الذاكرين له OP‏ الحمد هو ذكر 
أوصاف الكمال من حيث هو كمال. 
c aa)‏ ۱۱ 0( 


حوادث 

- إن استندت الحوادث إلى الحوادث إلى 
غير نهاية فهو محال» وليس ذلك معتقد 
عاقل. CA 2677 (c)‏ 

- إذا كانت الحوادث کائنة فلا بذ من حركة 
دائمة Y‏ نهاية لها. (e)‏ ۷ 4( 


vw‏ خيز 


مفعول. وذلك je (dl‏ وجلّء فهو coll‏ حياة إنسانية 
المطلق» وكل حي سواهء فحياته بقدر - النطق من العقلء والحياة الانسانية من 
إدراكه وفعله. ,15 ذلك محصور في قلة. النفس. (لب «£V‏ 4( 
ثم ان الأحياء يتفاوتون فيه» فمراتبهم بقدر 
pol‏ كما سبقت الاشارة «J|‏ في حياة الخلوة 
mes pee‏ والانس والبهائم. uad‏ - حياة الخلوة؛ ففائدتها دفم الشواغل وضبط 
السمع والبصر فإنهما دهليز القلب. 
والقلب في حكم حوض Les‏ إليه مياه 
كريهة كدرة قذرة من آنهار الحراس 
- الحياء فهو زائد على الجملة لأن مستنده ومقصود الرياضة RUE‏ الحوض من تلك 
استشعار تقصير وتوهم ذنب ويتصوّر المياه ومن الطين الحاصل منها لیتفجر 
التعظيم والخوف والرجاء من غير حياء أصل الحوض فیخرج منه الماء النظيف 
حيث لا يكون توهم تقصير وارتكاب الطاهرء وكيف يصح له أن ينزع الماء من 
ذنب. (۰۱2 ۲۰۱۹۲) الحوض والانهار مفتوحة إليه فيتجدّد في 
- الحیاء فهو وسط بين الوقاحة والخنوئة. ‏ کل حال آکثر مما ینقص. Cp‏ 
وقيل في حده إنه ألم يعرض للنفس عند الم 11( 
الفزع من النقيصة. وقيل إنه خوف الانسان 
من تقصير يقع فيه عند من هو أفضل منه. jé‏ 
وقيل إنه D,‏ الوجه عند peo CU OU)‏ معقول وهو الذي یختصن الجوهر 
وتحفظ النفس عن مذمومة یتوجه Ve‏ بيه ولکنْ الحيّز اما يصير جهة إذا أضيف 
الحق فيها. وبالجملة فإنه يُستعمل في إلى شىء آخر متحيّز. (ق» (EY‏ 
الانقباض عن القبح ويستعمل في | 
(t «Vo‏ 


حیاء 


- قولنا : الشيء في JA (se‏ بوجهين : 
ol‏ يوجد بحيث هوء وهذا هو الجوهرء 
والآخر أن يكون حالا فى الجوهر. dp‏ 

حياة الأبد قد يقال di‏ بجهة ولكن بطريق التبعية 

- حياة الأبد: أن يعرفوك أنك الاله الحق للجوهرء فليس کون العَرّض في جهة 
(da,‏ والذي آرسلته يسوع المسیح . ککون الجوهر؛ بل الجهة للجوهر آولا 
مرح للاله بالالهية والوحدانیت. وصرّح SAU,‏ بالتبعية. فهذان وجهان معقولان 
لنفسه بالرسالة. (ر» ۰۱۱۸ (Y‏ في الا ختصاص بالجهة . (. ۰۶۱ 4( 


Yat 


ولكن يتدرّج فيه ويتراعى فيه أمورًا. الأوّل 
أنه يقتصر في dus Ji‏ على ذكر قاعدة 
sai‏ ويقول مثال الجهل تحكيم 
الناس على عقولهم الناقصة وآرائهم 
المتناقضة وإعراضهم عن الاتباع والتلقي 
من أصفياء الله وأئمته وأوتاد أرضه والذين 
هم خلفاء رسوله من بعده فهم الذين 
أودعهم الله سرّه المكنون ودینه المخزون 
وكشف لهم بواطن هذه الظواهر وأسرار 
هذه الأمثلةء وان الرشد والنجاة من 
الضلال بالرجوع إلى القرآن ... ويقتصر 
في أوّل وهلة على هذا القدر ولا يفصح 
عن تفصيل ما يقوله الامام. الثاني يحتال 
لابطال المدرك الثاني من مدارك الحق 
وهو ظواهر القرآن فان طالب U| $-J1‏ أن 
يفزع إلى Ps Sul‏ والنظر في مدارك 
العقول كما أمر الله سبحانه به فيفسد نظر 
العقل عليه بإيجاب التعلم والاتباع أو e‏ 
إلى ظواهر القران والستة» ولو صرح له 

لسن dE A‏ منه فلیسلم له 
لفظه ولینتزع عن قلبه معناه OU‏ يقول هذا 
الظاهر له باطن هو اللباب والظاهر قشر 
بالإضافة إليه يقنع به من تقاعد به القصور 
عن درك الحقائق حتى لا يبقى له معتصم 
من عقل ومستروح من نقل. الثالث أن لا 
يظهر من نفسه أنه مخالف للامة كلهم وانه 
منسلخ عن الدين والنحلة إذ تنفر القلوب 
عنه» ولكن يعتزى إلى آبعد الفرق عن 
المسلك المستقيم وأطوعهم لقبول 
الخرافات ويستر بهم ویتجمّل Cou‏ أهل 
البیت وهم الروانض. الرابع هو أن eda‏ 


di‏ التائیس 


حيلة التأتيس 

ul-‏ حيلة التانیس فهو أن يوافق o^‏ هم 
بدعوته فى أفعال يتعاطاها وما تميل إليه 
نفسه وإلى ما يحصل الأنس فيما يوافق 
اعتقاد المدعو في شرعهء وقد رسموا 
(الباطنية) للدعاة والمأذونين أن يجعلوا 
مییتهم كل ليلة عند واحد من المستجيبين 
ویجتهدون في استصحاب من له صوت 
طيّب في قراءة القرآن Ti‏ عندهم CU;‏ 
ثم يُتبع ذلك بشيء من الکلام الرقیق 
وأطراف من المواعظ اللطيفة الاخذة 
بمجامم القلوب» ثم يردفون ذلك بالطعن 
في السلاطین وعلماء الزمان وجهّال 
(XVI‏ ویذکرون أن الفرج منتظر من كل 
ذلك ببركة أهل بيت رسول الله صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم. وهو فيما بين ذلك 
يبكي أحيانًا és‏ الصعدام وإذا ذكر آية 
أو خبرًا ذكر أن لله سرا في كلماته لا یطلع 
عليه الا من اجتباه الله من خلقه وميّزه 
بمزيد لطفه فان قدر على أن يتهجّد بالليل 
a GSLs Las‏ غيبة صاحب البيت 
بحيث يطلع عليه صاحب البيت ثم إذا 
ار بان de cibi‏ عاد إن لبي 
واضطجی كالذي يقصد sul‏ عبادته 
(js,‏ ذلك لیستحکم الانس به ویمیل القلب 
إلى الاصفاء إلى کلامه فهذه هي مرتبة 
التأنیس . (فضء ۰6 )٩‏ 


ali‏ الندليس 
Ul-‏ حيلة التدلیس فهو آنه بعد اليمين 
وتأكيد التهجد لا يسمع بيت الاسرار دفعة 


حيلة التلبیس 


يدافعه حتى إن أعرض عنه واستهان به 
وقال ما لي ولهذا الفضول وكان لا يحيك 
في صدره حرارة هذه الشکوك فطع الطمع 
عنه» وان رآه متعطْشًا إليه وعده في وقت 
معيّن وآمره بتقدیم الصوم والصلاة والتوبة 
قبله وعظم أمر هذا السرّ المکتوم» حتی 
إذا وافى الميعاد قال له: إن هذه الأسرار 
مكتومة لا تودع الا في ستر محضن فحصن 
حرزك واحكم مداخله حتى أودعه فيه. 
فيقول المستجيب وما طريقه فيقول أن اخحذ 
عهد الله وميئثاقه على OLS‏ هذا il‏ 
عن التضییم db‏ 334 الثمين 
والعلق النفيس» وأدنى درجات الراغب فيه 
le‏ عن التضييع وما أودع الله هذه 
الأسرار esL il‏ إلا بعد أخذه عهدهم 
وميثاقهم . )23 c‏ ۰۵ ۱) 


ومراعاته 


حيلة النلبيس 


Ul-‏ حيلة التلبيس فهو أن يواطئه على 


مقدّمات يتسلمها منه مقبولة الظاهر مشهورة 
عند الئاس ذائعة» ويرسخ ذلك في نفسه 
مدة. ثم يستدرجه منها بنتائج (bU‏ 
كقوله: إن أهل النظر لهم أقاويل متعارضة 
الأحوال متساوية» وكل حزب بما لديهم 
فرحون. والمطلع على الجوهر: الله. ولا 
يجوز أن یخفی الله الحق» ولا يوجد أحد 
(...) كل الأمر إلى الخلق يتخبّطون فيه 
خبط العشواء ويقتحمون فيه العماية 
العمیاء» إلى غير ذلك من مقدمات (...) 
مستعضلة . )٩ ۰۳۲ Ld)‏ 


۳۹۵ 


في Jj‏ کلامه أن الباطل ظاهر gie‏ 
Sis‏ والقائلين به من بين طلاب الجهل 
أفراد وآحاد ليهوّن عليه التميّز عن العامة 
في إنكار نظر Jadi‏ وظواهر ما ورد به 
النقل. الخامس إن d,‏ نافرًا عن التفرّد عن 
العامة فيقول له ي مُفش إليك سرا وعليك 
حفظه. فإذا قال نعم قال ài‏ فلانًا وفلانًا 
يعتقدون هذا المذهب ولکنهم یسرونه. 
ويذكر من الأفاضل من يعتقد المستجيب 
فيه الذكاء والفطنة. وليكن ذلك المذكور 
ILa‏ عن بلده حتّى لا يتيسّر له المراجعة 
كما جعلوا الدعوة 8 عن e‏ إمامهم 
ووطنه» فإنهم لو أظهروها في جواره 
لافتضحوا بما يتواتر من أخباره وأحواله. 
السادس أن alu‏ ظهور شوكة هذه الطائفة 
وانتشار أمرهم وعلوٌ رأيهم وظفر ناصريه 
بأعدائهم واتساع ذات يدهم ووصول كل 
واحد منهم. (فض: )٩ ۰٦‏ 


حيلة التعلیق 

- ما حيلة التعلیق فبأن یطوی عنه جواب 
هذه الشكوك إذا هو استکشف فيها ولم 
للأمر عليه «bu,‏ وقائلا له لا تعجل 
فان الدين أجل من أن e‏ به وأن یوضع 
في غير موضعه ويكشف لغير أهله هيهات 
هيهات... ثم يقول له Y‏ تعجل إن 
ساعدتك السعادة سبقت إليك» آما سمعت 
قول صاحب الشرع إن هذا الدين متين 
56 فيه برفق فان EXAM‏ لا أرضًا فطع 
ولا ظهرًا أبقى. وهكذا لا يزال يشوّقه ثم 


حيلة الخلع والسلخ ۲۹۹ 


حيلة الخلع والسلخ رسمه لك ولا تتعداه. جَعَلّت على نفسك 
al> ul-‏ الخلم والسلخ وهی هما tol‏ الوفاء بما ذكرته لك وألزمته نفسك فى 


حال الرغبة والرهبة. والغضب والرضاء 
وجعلت على نفسك عهد الله وميثاقه أن 
مما تمنع مله نفسك» ol,‏ تنصح لنا 
وللامام ولي الله نصحًا ظاهرًا وباطتا» وألا 
تخون الله ولا وليّه ولا آحدا من إخوانه 
وأولائه ومن يكون de‏ ومنا يسبب: من 
أهل ومال ونعمة؛ وأنه لا رأي ولا عهد 
تتناول على هذا العهد يما يبطله. فإن 
فعلت شيئًا من ذلك وأنت تعلم أنك قد 
خالفته؛ فأنت بريء من الله ورسله الأولين 
والآخرين.ء ومن ملائكته المقرّبين» ومن 
جميع ما أنزل من کتبه على آنبیائه 
السابقین» وأنت خارج من كل (a2‏ 
وخارج من حزب dl‏ وحزب آولیائهء 
وداخل في حزب الشیطان وحزب أوليائه» 
وخذلك الله خذلانا Jas É‏ لك بذلك 
النقمة والعقوبة إن خالفت us‏ مما حلفتك 
علیه : بتأویل أو بغير dis ... deb‏ 
الشاهد على صدق يتك وعقد ضميرك. 
وكفى بالله شهيدًا بيني وبينك. قل نعم!". 
فیقول: "نعم!". فهذا هو الربط. (Ae)‏ 
(V ۸‏ 


حيوان 
- | الحيوان عبارة Ue‏ يدرك ويتحدّك 


بالارادة وهاتان coU‏ هما لنفس واحدة 
فترجعان إلى أصل واحد؛ ولذلك يتصل 
فعل بعضها بالبعضص. cp)‏ ۰۲۶۷ ۱۸) 


وإنما يفترقان في أن الخلم یختصن 
بالعمل» فإذا أفضوا بالمستجيب إلى ترك 
حدود الشرع وتكاليفه يقولون وصلت إلى 
درجة الخلع . أما السلخ فيختص بالاعتقاد 
الذي هو خلع الدين. فإذا انتزعوا ذلك من 
«JD‏ دعوا ذلك سلخاء وسميت هذه 
الرتبة: البلاغ الأكبر. فهذا تفصيل 
تدريجهم الخلق واستغوائهم فلينظر الناظر 
فيه وليستغفر الله من الضلال في دينه. 
ck)‏ ۰۳۲ ۱۰۱) | 


حيلة الربط 

Ul -‏ حيلة الربط فهو أن يربط لسانه بأيمان 
ali‏ وعهود مؤگدة» لا يجسر على 
idi‏ لها بحال. وهذه نسخة العهد: 
يقول الداعي للمستجيب: 'جعلت على 
نفسك عهد الله ومیناقه X5,‏ رسوله عليه 
السلام» وما أخذ الله على النبيين من عهد 
ومیثاق» آنك تير ما سمعته مني وتسمعه 
وعلمته وتعلمه من آمري وأمر المقیم بهذه 
البلدة لصاحب الحق الامام المهدي» 
وأمور اخوانه وأصحابه وونده وأهل بيت 
وأمور المطیعین له على هذا الدين» 
ومخالصة المهدي ومخالصة شيعته من 
الذكور والاناث» والصغار والكبار؛ ولا 
تظهر من ذلك قلیلا ولا كثيرًا dX‏ به 
sale‏ إلا ما LL‏ لك أن تتکلم به أو 
أطلق لك صاحب الأمر المقيم في هذا 
البلد أو في غيره؛ فتعمل dnm‏ بمقدار ما 


شموله UJ‏ شمله خاصًا من حيث اقتصاره 
على ما شمله وقصوره Ue‏ لم يشمله. 
(مس ۰۲ (AYY‏ 

- حد الخاص في غرضنا: القول الذي 
یندرج تحته معنی لا pags‏ اندراج غیره 
معه تحت مطلق ذلك اللقظ. (من 
(ye 1۲‏ 

خاصة 

- الخاصة: تسم بأنها كليّة تحمل على ما 
تحت حقيقة واحدة ihi‏ حملاً غير ذاتى 
ap)‏ ۰۱۰۰ ۱۷) | 

- الخاصة كليّة تحمل على ما تحت حقيقة 
واحدة فقط حملاً غير ذاتي cp)‏ ۰۳۵۷ ۳) 

- آقسام الكليّات خمسة يُسمّى المفردات 
الخمس وهي: الجنس والنوع والفصل 
والعرض العام والخاصة ep)‏ ۰۱۷ ۱۱) 

تفا از 

- برهان الاستدلال. وهو: الاستدلال على 
الشيء بما ليس علة موجبة له» ولکن تثبت 
de‏ بوجه من الدلالة معقولة. ولا حرج 
فى تسمية برهان الاعتلال: استدلالا. فان 
العلّة مع الایجاب للمعلول» تدلٌ على 
المعلول. ولكن المعلول قد da‏ على 
ul‏ ولا يوجبها. وهذا النوع - وهو 
الاستدلال بما ليس موجبا - ينحصر في 
ثلاثة: الاستدلال على الشيء بوجود 
خاضّیته. أو بوجود نتیجته. فوجود 
الخاصية يدل على وجود ذي الخاصيةء 
وعدمها Jà‏ على عدمه. وکذلك وجود 


a 


خارق الا جماع 
- لم ین لنا 5l‏ خارق الاجماع کافر» بل 
الخلاف قائم بين المسلمين في أن الحْجّة 
هل تقوم بمجرد الاجماع؟ (وقد ذهب 
النظام وطائفته إلى إنكار الاجماعء 4l,‏ لا 
تقوم به حجّة أصلا). فمن التبس عليه هذا 
الأمر لم نكمّره بسببه» واقتصرنا على 
«uhi‏ وتضليله. نان قيل: وهلا 
کفرتموهم لقولهم إن الإمام معصومء 
والعصمة عن الخطأ والرلل وصغير الماثم 
وكبيرها من LOU‏ النبوّة؛ فكأنهم أثبتوا 
Lot‏ النبوّة لغير Le LM‏ الله عليه 
وسلم؟! قلنا: هذا لا يوجب الكفرء وإنما 
الموجب له أن cus‏ التبوّة لغيره بعده؛ 
وقد ثبت أنه خاتم النبیین» أو يثبت لغيره 
منصب النسخ لشريعته. (à).‏ ۰۱2۸ ۱) 


خاض 

Bali -‏ !ما خاص فى ذاته Ulla,‏ کقولك زید 
وهذا الرجل وإما عام مطلقًا کالمذکور 
والمعلوم 3 لا یخرج منه موجود ولا 
معدوم Ul,‏ عام بالاضافة كلفظ المؤمنين» 
فإنه عام بالاضافة إلى آحاد المزمنین خاص 
بالاضافة إلى جملتهم. 3 یتناولهم دون 


المشرکین فکانه Ul uL‏ من حیث 


YY 


YA 


الثاني: الاستدلال بالنتيجة على المنتج 
وبعدمها على عدم المنتج. ووجه دلالتها 
- بعد تسليم كونها نتيجة - واضح: 
فالعالمية نتيجة العلم وقيامه بالذات. 
فتقول: الباري سبحانه وتعالی عالمء فدل 
على قيام العلم به. ومأخذ هذا الجنس - 
أيضًا - الملازمة؛ فإن الموجب يلازم 
الموجبء كالخاصية الملازمة؛ نفدل 
وجوده على وجوده: فإنه ملازم. ومثاله 
قولنا: بيع لا يفيد الملك. فلا ینعقد» أو 
نكاح لا يفيد الحلء فلا ينعقد. وقولنا: 
المقارض لو ملك الربح: لملك ربح 
الربح . فإنه نتیجته, فانتفاؤه يدل على 
انتفاء الملك. وقولنا: لو ملكه کاملا: 
el‏ ات ici TES‏ 
فلما انحصر فيه» do‏ أنه لم يملكه. وكل 
ذلك راجم إلى الاستدلال على انتفاء 
الشيء بانتفاء نتيجته. وهو - بعد تسليم 
كونه نتيجة - لا خفاء بوجه دلالته. cu‏ 
(Y ۲‏ 


خاطر 
- الخاطر الذي من قبل الله تعالى ابتداء قد 


يكون بخير اکراما والزاما للحجّة وقد يكون 
بشر امتحانًا lus‏ للمحنة» والخاطر 
الذي يكون من قبل الملهم لا یکون الا 
بخير إذ هو ناصح مرشد لم Jen‏ الا 
لذلك. والخاطر الذي يكون من قبل 
الشيطان لا يكون الا بشر |غواء واستزلالا 
وربما يكون بالخير مكرًا واستدراجا. 
والذي يكون من JS‏ هوى النفس يكون 


خاطر 


النتيجة يدل على وجود المنتج. وعدمها 
يدل على عدمه. والاستدلال على الشيء 
بمثله ونظيره» فان ما یثبت للشيء: يثبت 
لنظیره ومساویه. على الضرورة. JU‏ 
الاستدلال بالخاصية کقولنا: الوتر نفل» 
لانه بزتی على الراحلة. ویطرد هذا في 
اللوافل» وینعکس في الفرائض. ووجه 
دلالته؛ أن الاداء على الرواحل خاصية 
النوافل. فلا تؤدّي فريضة على الراحلة 
بحال. واذا des‏ خاصية الشیء: دل على 
رجود ذلك الشىء. eday‏ الدلالة لا خفاء 
بها بعد جلت الخاصية؛ à‏ معنی 
الخاصية؛ الملازمة لذاته على وجه لا 
jais‏ عنهء ووجود الشيء يدل على 
وجود ما یلازمه. ولا ينفك عنه. فان قال 
الخصم: لست أسلم أن جواز الأداء على 
الراحلة خاصية النفلية؛ لأني أقول: الوتر 
لبس بنفل» ويؤدّى على الراحلة. فالسؤال 
على هذا الوجه فاسد: لأنا نقدر - فى 
ابتداء النظر - حكم الوتر في الفرضية 
والنفلية مشکلا: يتلقّى من الأدلّة» ويتعرّف 
منها؛ ونقدر أنه لم يقم دليل فيه على النفي 
والاثبات» فوجدناه ينجذب إلى النفل في 
خاصية: لا تعرض قط في فريضة» فيغلب 
على الظن كونه نفلاء ونحن نجوز أن يقوم 
للخصم دليل على کون الوتر فرضا؛ oe)‏ 
بذلك الدليل بطلان هذه الخاصية. أما هذه 
الخاصية؛ فثابتة» وبها يعرف حكم الوترء 
ولا دليل 3«( فان قام «le‏ دليل مقصود: 
سقطت هذه الدعوى؛ وعلى الخصم أن 
يذكر دلیلا: إن كان عنده. ... النوع 


خالق 


اسم الخالق. والمخترع مطلقًا على من 
آوجد الشيء بقدرته. وکانت القدرة 
والمقدار جميعا بقدرة الله تعالى ut‏ 
(ju‏ ومخترعاء ولم يكن المقدور بقدرة 
العبد؛ وان كان معهء فلم یسم خالقّا» ولا 
مخترعًا . ووجب Xi ol‏ لهذا النمط من 
النسبة اسم آخر مخالف. فطلب له اسم 
الكسب تيمنا بکتاب الله تعالی » فإنه وجد 
إطلاق ذلك على أعمال العباد في القرآن 
Ul,‏ اسم الفعل فتردّد في اطلاقه. ولا 
مشاحة في الاسامي بعد فهم المعاني. 
(Y ٩۲ 43)‏ 

(خالق)» «وفاعل)» (وبارئ)ء وسائر 
صفات الفعل» فمعناه أن وجوده (الله) 
وجود شریف» يفيض عله وجود الكل 
فيضانًا لازما ol,‏ وجود غيره حاصل منه 
وتابع TT‏ كما c‏ النور الشمس 
والاسخان !30( ولا تشبه نسبة العالم إليه 
نسبة النور إلى الشمس إلا في كونه معلولا 
فقط والا فليس هو کذلك. op‏ الشمس لا 
تشعر بفیضان النور عنهاء ولا النار بفیضان 
الاسخان» فهو طبع محض؛ بل الأول 
عالم بذاته ob‏ ذاته مبدأ لوجود cé‏ 
olaa‏ ما يفيض عنه معلوم له فليس به 
غفلة Le‏ يصدر عنه. uu)‏ ۰۱۰۷ ۲۰) 
الخالق يطلق لمعنيين: أحدهما ثابت فى 
الازل «Las‏ والآخر منفي قطعًاء ولا وجه 
للخلاف فيهماء إذ السيف یسمی قاطعًا 
الرقبة» فهو في الغمد قاطع بالقوّة وعند 
$i‏ قاطع بالفعل . (YA ۷۱ c uaa)‏ 


t 


۳۹۹ 


بالشرٌ Y Lu‏ خير فيه UL‏ وتعسّمًا ad,‏ 
وجدت عن بعض السلف ol‏ هوی النفس 
أيضًا قد يدعو إلى خير المقصود منه شرگا 

)۱۰ ۰۲۳ coe) لشيطان.‎ 


خافض 

- الخافض الرافع هو الذي يخفض الکفار 
بالاشقاء. ويرفع المؤمنين بالاسعاد. يرفع 
أولياءه بالتقريب» ويخفض أعداءه 
بالابعاد. ومن رفع مشاهدته عن 
المحسوسات والمتخيّلات» وإرادته عن 
ذميم الشهوات» فقد رفعه إلى أفق 
الملائكة المقربين. ومن قصر مشاهدته 
على المحسوسات» وهمّته على ما يشارك 
فيه البهائم من الشهوات» فقد خفضه إلى 
أسفل السافلين. ولا يفعل ذلك الا الله 
تعالی» فهو الخافض الرافع . (مصء 
۶ ۱۳) 


خالق 

G-‏ نقول إختراع الله تعالى للحركة في يد 
العبد معقول دون أن تكون الحركة مقدورة 
للعبدء فمهما خلق الحركة وخلق معها 
قدرة عليهاء كان هو المستبد بالاختراع 
للقدرة والمقدور جمیعا. فخرج منه أنه 
منفرد بالاختراع Ob‏ الحركة موجودة 
وان المتحرّك عليها قادر. وبسبب کونه 
1556 علیها فارق حاله حالة المرتعد 
فاندنعت الاشکالات کلها. وحاصله bi‏ 
القادر الواسع القدرة. هو قادر على 
إختراع القدرة» والمقدور معا. UJ,‏ كان 


و 


۳۷۰ ens 


حرکاتها بالقدر الواجب في الانقياض 
والانبساطء وهي العلم بصواب الافعال 
وهذه الفضيلة تکتنفها رذیلتان وهما: 
الخب والبله. Ub Leg‏ افراطها 
وتفريطها. آما الخب فهو طرف إفراطها 
وهو حالة يكون بها الانسان ذا مكر وحيلة 
بإطلاق الغضبية والشهوانية يتحرّكان إلى 
المطلوب حركة زائدة على الواجب. وأما 
البله فهو طرف تفريطها ونقصانها عن 
الاعتدال وهي حالة للنفس تقصر بالغضبية 
والشهوانية عن القدر الواجب ومنشأه بطؤ 
الفهم وقلّة الاحاطة بصواب الافعال. 
(ميزء 4.10( 


خبر 
- أمَا الخبرء فلفظ يدل على علم في نفس 


المُخبرء فمن علم الشيء وعرف باللفظ 
الموضوع للدلالة على ذلك الشيء 
(oU‏ ولفظ الضرب الذي هو ملف من 
الضاد والراء «Ul,‏ الذي و ضعته العرب 
للدلالة على المعنى المحسرس وهي معرفه 
«spl‏ فكان له قدرة على اتساب هذه 
الأصوات بلسانه وكانت له إرادة للدلالت 
وإرادة لاكتساب اللفظ ؛ ثم منه قوله ضرب 
ولم يفتقر إلى أمر زائد على هذه الأمور. 
"m JS‏ قذرتموه سوری هذا فنحن jJ‏ 
نفيه»ء ويتم مع ذلك dj‏ ضرب ويكون 
ex‏ وکلامًا . o)‏ ۰۱۱۸ ۳) 


- التثم هذا القول (القضية) من جزئين بسمي 


النحويون أحدهما مبتدأ والآخر 2 


الأسماء مترادفت. ob‏ الكل برجم إلى 
الخلق والاختراع. ولا ينبغي أن يكون 
كذلك» بل JS‏ ما يخرج من العدم إلى 
الوجودء فیفتقر إلى تقدير آولا» وإلى 
الایجاد على وفق التقدير «GU‏ وإلى 
التصوير بعد الایجاد cdi, LU‏ سبحانه 
وتعالی» خالق من حيث آنه «olas‏ وبارئ 
من حيث À‏ مخترع موجد ومصوّر من 
حيث أله cip‏ صور المخترعات أحسن 
ترتيب. وهذا کالبنای مثلاء dp‏ يحتاج 
إلى مقذر یقذر ما لا بذ له منه من الخشب 
واللبن وساحة الأرض وعدد الأبنية وطولها 
وعرضها. وهذا يتولاه المهندس؛ فيرسمه 
ويصوّره. ثم يحتاج إلى بناء يتولى 
الأعمال التي عندها تحدث أصول الأبنية. 
ثم يحتاج إلى مزین ينقش ظاهره ويزيّن 
صورته» فيتولاه غير البئاء . هله هي العادة 
في التقدير والبناء والتصوير. وليس كذلك 
في أفعال sat‏ عر وجل. بل هو المقذر 
والموجد والمزین» فهو الخالق. البارئ» 
المصوّر. (مص. ۰۷۹ (VA‏ 


هاه 
طقسا 


eui -‏ طرف إفراطها وزيادتهاء وهو حالة 
يكون الانسان بها ذا مكر وحيلة بإطلاق 
الغضبية والشهوية. لتتحرّكا إلى المطلوب 
حركة زائدة على قدر الواجب. (معء 
(Y 3 «A1‏ 

- الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة 
بها تسوس القوة الغضبية والشهوانية وتقدّر 


خرج وإنفاق 


تضطرّب نفس ولا تطمئنّ الا ويكون عنده 
خبرها. وهو بمعنى العليم» ولکنْ العلم 
إذا أضيف إلى الخفايا الباطنة سمّي خبرة 
ويسمّى صاحبها خبيرًا. «ua‏ ۰۱۱۲ ۱) 


خجل 

- الخجل فهو فترة النفس لفرط الحياء وإنما 
يحمد فى الصبيان والنساء دون الرجال. 
وإنما يستحي الانسان ممن يكبر في نفسه. 
ul‏ أن يستحي من الئاس فنفسه Dui‏ 
عنده من غيره ومن لا يستحي من الله 
فلعدم معرفته لجلاله. (میز» ۰۷۵ ۱۳) 


gjá‏ وانفاق 

- في الخرج والانفاقء وکما للدخل وجه 
cu‏ فکذا الخرج» فلا X‏ من مراعاة 
الترتيب فيه . wyb‏ محمود ومذموم 
كالأخذ. والمحمود: ds‏ ما يكسب 
صاحبه العدالة» وهو Xia]‏ المفروضة 
والانفاق على العيال. ومنه ما یکسب 
الحريّة والفضيلةء وهو إيثار الغير على 
النفس» على الوجه المندوب إليه شرعًا. 
والمذموم: ضربان: إفراط وتفریط. 
فالافراط : الانفاق آکثر مما يجب» بحيث 
لا یحتمله حاله؛ Ua‏ لا يجب. والاخلال 
بالأهم» والصرف إلى ما دونه. والتفریط : 
المَنْع Le‏ يجب الصرف call‏ والنقصان 
من XUI‏ الذي يليق بالحال. ومهما أخذ 
العبد المال من وجهه ووضعه في وجهه 
كان محمودًا مأجورًا. (ميزء ۰۳۸۲ ۱) 


YV\ 


ويُسمّي المتكلمون آحدهما موصوفا 
والآخر صفة» uL,‏ الفقهاء أحدهما 
us‏ والآخر محكوما zar‏ ويسمي 
المنطقيون أحدهما موضههًا وهو المخبر 
عله FIT‏ محمولا وهو «eo P‏ 
۳ 11( 

- الخبرٌ هو الذي يقال لقائله: إنه صادق أو 
كاذب (e‏ بالذات Y‏ بالعرزض (ع 
۹ 1( 

- الخبره Y, X Quan,‏ جازمًا وهو 
الذي يتطرق إليه التصديق أو التكذيب cp)‏ 
۷ ۱۳) 


خبر الواحد 

- قول الرسول عليه السلام Ua‏ علم صحته 
فلا يُسمَى خبر الواحد. edu»‏ 
(Y ۰۵‏ 

- خبر الواحد إذا 255 مخصّصًا لعموم القرآن 
اتققوا على جواز التعبّد به لتقدیم أحدهما 
على الآخرء لکن اختلفوا في وقوعه على 
أربعة مذاهب: JUS‏ بتقديم العموم قوم؛ 
وبتقديم الخبر قوم وبتقابلهما والتوفف إلى 
ظهور دليل آخر قوم. JU,‏ قوم إن كان 
العموم ممّا dés‏ التخصيص بدليل قاطع 
فقد ضعف وصار مجارًا فالخير أولى عنه 
والا فالعموم أولى. ue‏ ۰۱۱6 ۳) 


خبیر 


الباطنة» فلا يجري في الملك والملکوت 
شىء »2 ولا £j»‏ ذرة» ولا تسكن ولا 


۳۷۲ 


وآمن وخوف وأمن» oN‏ الامن الذي 
ol‏ الجراءة تضاده . TuS‏ ۳ ۱۱) 


خصوص 
- تغییر الحکم إلى الخصوص من العموم؛ 
وإلى العموم من الخصوص - جائز على 
نسق واحد: من حيث إن من منع العلة 
التي تعکر على الاصل بالتخصیص C^‏ 
من حيث أن القیاس ليس تفسیرا للالفاظ . 
فیجب معرفة الحکم آولا» ثم طلب ale‏ 
وهذا: فيما plis‏ الحکم في الفهم على 
العلة والمعنى ولا يكون المعنى قريئة. 


(4 «At 552 


خط 

- الامتداد في جهتين LÀ‏ (طولا) و(عرضا) 
liag‏ يوجد ل(السطح) وحده؛ SB‏ ينقسم 
من جهتین. والخط لا ينقسم الا من جهة 
واحدة. ce)‏ ۰۱64 ۱۳) 

Y الخط: فهو الطرلء وهو الذي‎ Gi- 
يوجد فيه الامتداد والمقدار الا في جهة‎ 
B واحدة» وتكون في الجسم بالقوةء‎ 
(^ «YM ep) صار بالفعل يُسمّى (خطا).‎ 

- كما أن السطح عبارة عن منقطع الجسمء 
فالخط عبارة عن طرف السطح ومنقطعه . 
cm «gg‏ ۲۲) 


خطاب الله 
- خطاب الله تعالى قائم بإيجاب العلم 
وافتراض تحصيله. de)‏ 21914 ۲) 


خرمية 


dus 

- أما 'الخُرّميّة' Lib‏ بها نسبة لهم إلى 
حاصل مذهبهم وزبدته» فإنه راجع إلى gb‏ 
بساط التكليف» Le,‏ أعباء الشرع عن 
uni‏ وتسليط الناس على اثباع 
اللذات وطلب الشهرات وقضاء الوطر 
من المياحات والمحرّمات. es‏ لفظ 
أعجمي te‏ عن الشيء المستلذ 
المستطاب» الذي يرتاح الانسان إليه 
بمشاهدته» ويهترٌ لرؤيته. وقد كان هذا Ca‏ 
للمزدكية» وهم أهل الاباحة من المجرس» 
الذين نبغوا في أيام قباذ» وأباحوا النساء 
L5 ob‏ من المحارمء وأحلّوا كل 
محظور. وكانوا يسمون "خرمدينية . 
فهؤلاء أيضًا لقبوا بها لمشابهتهم اّاهم في 
آخر المذهب» وان خالفوهم في المقدّمات 
وسوابق الحيل في الاستدراج. (مظ 
(Y ۶‏ 


خروج 

- الخروجء BB‏ خرجت من منزلك إلى 
مسجدك فاعلم أن لله تعالی حقوفا عليك 
يلزمك آداژها من ذلك EKA‏ والوقار 
والاعتبار بخلق الله برهم وفاجرهم. (عر ؛ 
LAY‏ $( 

فشية 

- الخوف رعلة تحدث کی القلب عن ob‏ 
مكروه Jt‏ وا لخشية نحوه لکن تقتضي 
ضریا من الا سة ستعظام والمهانة Le‏ الخوف 
الجراءة ولکن قد يقابل بالامن يقال خاتف 


id cdi 
يقدر على إصلاح أهل الدنیا من لا يقدر‎ 
على إصلاح أهل بلده؛ ولن يقدر على‎ 
إصلاح أهل البلد من لا يقدر على إصلاح‎ 
أهل منزله؛ ولا يقدر على إصلاح أهل‎ 
منزله من لا يقدر على إصلاح نفسه؛ ومن‎ 
يقدر على إصلاح نفسه فينبغي أن تقع‎ 
البداية بإصلاح القلب وسياسة النفس؛‎ 
زمن لم :يصلخ شه وطمع في إصلاح غيره‎ 
20 كان مغرورا كما قال الله تعالى:‎ 
Ces (البقرة:‎ PX Me Tn NATUS 
(YY ۰۱۹۸ cla) 


خلع 
- (درجات حيل الباطتية) : وقد نظموها على 


تسم درجات axi‏ ولکل Xi‏ اسم. 
ull‏ 3591 والتفزس» ثم pon!‏ 
التشكيك» e‏ التعلیق. ثم Code)‏ 
التدلیس» ثم التلبیس. ثم الخلم» ثم 
السلخ . «Y P‏ ^( 


خلع وسلخ 


ul -‏ حيلة الخلع والسلخ وهي هما متفقان؛ 
Lil‏ يفترقان في أن الخلع یختصن 
بالعمل » فإذا أفضوا بالمستجيب إلى ترك 
حدود الشرع وتكاليفه یقولون وصلت إلى 
درجة الخلع . Li‏ السلخ فیختص بالاعتقاد 
الذي هو حلع الدين. فإذا انتزعوا ذلك من 
«d‏ دعوا ذلك فلا coy.‏ هذه 
الرتبة: البلاغ الاکبر . فهذا تفصيل 
تدریجهم الخلق واستغوائهم» فلینظر الناظر 


۳۷۳ 


خطاب الشرع 

- خطاب الشرع ما أن يرد باتتضاء الفعل أو 
اقتضاء الترك أو التخبیر بين الفعل والترك. 
فان ورد بافتضاء الفعل فهو أمرء Up‏ أن 
يقترن به الاشعار بعقاب على الترك فیکون 
t,‏ أو لا يقترن فیکون ندبًا. والذي ورد 
Last‏ الترك op‏ آشعر بالعقاب على 
الفعل فحظر والا فکراهية. ون ورد 
بالتخيير فهو مباح. (مس۰۱ ۰15 ۱۳) 


خلاء 

- الخلاء إذا رن فهو متشابه فلا يكون 
بعضه مخالقًا للبعضء حتى يتعيّن بجسم 
منهء جهة دون جهة. sp)‏ 048 €( 

- الخلاء ليس عدمًا محضًا؛ ep‏ یوصف dl‏ 
صغير وكبيرء ومسدّس (quA)‏ ومستدير. 
cp)‏ ۵ ۱۰) 

oj -‏ الخلاء باطل. (م ۰۳۳4 ۱4) 


خلافة الله على الخلق 
ولن يقدر على إصلاح أهل الدنيا من لا 
يقدر على إصلاح أهل بلده» ولن يقدر 
على إصلاح أهل البلد من لا يقدر على 
إصلاح آهل eda‏ ولا يقدر على اصلاح 
أهل منزله من لا يقدر على إصلاح نفسه 
ومن لا يقدر على إصلاح نفسه فينبغي أن 
تمع البداية بإصلاح القلب وسياسة Oo‏ 
ومن لم pli‏ نفسه وطمع في اصلاح غیره 
کان مغرورًا. «A: «UAM‏ ۱۷) 

- خلافة الله على الخلق إصلاح الخلق. ولن 


YVÉ 


من S‏ الطلب ومهانة الابتذال فأصبح 
الفقهاء - بعد أن کانوا مطلوبین - طالبین؛ 
وبعد أن کانوا آعرّة بالاعراض عن 
السلاطين DT‏ بالإقبال posee‏ من 
وفقه الله تعالى في كل عصر من علماء دين 
di‏ وقد كان أكثر الاقبال فى تلك 
الأعصار على علم الفتاوى والأقضية لشدّة 
الحاجة إليها في الولايات والحكومات. 
Ce)‏ ۵ *1( 


- معنی التربية يشبه فعل الفلاح الذي gà‏ 


الشوك ویخرج النباتات XM‏ من بين 
الزرع sU GL‏ ویکمل ریعه ولا L‏ 
للسالك من شيخ x‏ وبرشده إلى سيل 
الله تعالی DY‏ الله ارسل للعباد رسولا 
للارشاد إلى سبیله. فإذا ارتحل Lo‏ الله 
عليه وسلّم ax‏ خلف الخلفاء في مکانه 
حتی يرشدوا إلى الله تعالی» وشرط الشیخ 
الذي یصلح أن يكون GU‏ لرسول الله 
صلوات الله وسلامه عليه أن يكون عالمًا - 
ولكن لا كل (XU Ale Ju‏ وإِنّي 
os‏ لك بعض علامته على سبيل الاجمال 
حتی لا يدعي كل أحد أنه مرشد. (آو 
(v €‏ 


خلفاء راشدون 
- اعلم أن الخلافة بعد رسول الله صلی الله 


عليه وسلم تولاها الخلفاء الراشدون 
المهدیّرن» وکانوا A‏ علماء du‏ تعالی 
فقهاء في أحكامهء وکانوا مستقلین 
بالفتاوی في الاقضية» فکانوا لا بستعینون 
بالفقهاء إلا نادرًا في وقائع لا بستغنی فیها 


خلف في الوعد 


)۱۱ ۰۳۲ che) 


خلف في الوعد 

- الخلف فى Up ae JE‏ أن تعد بشیء ولا 
تفي به بل ينبغي أن یکون إحسانك إلى 
الناس فعلا بلا قول» فان اضطررت إلى 
الوعد فإيّاك أن تخلف إلا لعجز أو ضرورة 
فان ذلك من أمارات Gud!‏ وخيائث 
الأخلاق. )42 01« ۱) 


خلفاء 
UI-‏ أفضت الخلافة بعدهم (الخلفاء 
الراشدون) إلى أقوام تولوها بغير استحقاق 
ولا استقلال بعلم الفتارى والأحكام» 
اضطررا إلى الاستعانة بالفقهاء وإلى 
استصحابهم في جميع أحوالهم لاستفتائهم 
في مجاري آحکامهم وكان قل بقي من 
علماء التابمین من هو مستمرٌ على الطراز 
الأول وملازم صفو quil‏ ومراظب على 
سمت علماء السلف» فکانوا إذا طلبوا 
هربوا وآعرضوا؛ فاضطرّ الخلفاء إلى 
الالحاح في طلبهم لتولية القضاء 
والحکومات. فرأى Jal‏ تلك الاعصار Ge‏ 
العلماء وإقبال الائمة والولاة عليهم مع 
إعراضهم eee‏ فاشرأبوا لطلب العلم 
توصلا إلى نيل al‏ ودرك الجاه من قبل 
الولاة؛ فأكبُوا على de‏ الفتاوی وعرضوا 
أنفسهم على الولاةء وتعرفوا إليهم. 
وطلبوا الولايات والصلاة منهم: فمنهم من 
حرم ومنهم من آنجح» والمنجح لم يخل 


خلق 


الباطنة. LS,‏ أن حسن الصورة الظاهرة 
مطلقّا لا يتم بحسن بحسن العیئین دون الأنف 
والفم والخدء بل لا بد من حسن الجمیع 
ليتم حسن الظاهر؛ فکذلك في الباطن 
is,‏ أركان لا بڌ من الحسن في جميعها 
ve‏ يتم خسن الحْلق . فاذا استوت 
الأركان الأربعة واعتدلت وتناسبت حصل 
حسن الخلق. وهو: قوّة العلي وقوّة 
القضب. وتوة الشهوت» وفزة العدل بین 
هذه القوی الثلاث. CNE «0A Yo)‏ 

EC‏ صورة الباطن كما أن JE‏ هو 
صورة الظاهر. فالخلقة الظاهرة لا يقدر 
على تغييرها فالقصير لا يقدر أن يجعل 
نفسه طویلا» ولا الطويل يقدر أن يجعل 
نفسه قصيرّاء ولا القبيح يقدر على تحسين 
صورته» فكذلك القبح الباطن يجري هذا 
المجرى . e)‏ ۰ 1۹( 

الخلق قسمان: حيوان وغير حيوان . 
والحيوان قسمان: مكلف وغير مكلف. 
والمکلف من خاطبه الله بالعبادة وأمره بها 
أو وعده بالگواب علیها ونهاه عن المعاصي 
> العقوبة. ss‏ المکلف من لم 
يخاطبه بذلك. ثم المكلف قسمان: مؤمن 
وكافر والمؤمن قسمان: طائع وعاص» 
وكل واحد من الطائعين والعاصين ps‏ 
إلى قسمين: عالم وجاهل. ثم رأيت 
الغرور لازمًا لجميع المكلفين المؤمنين 
والكافرين إلا من عصمّه الله رب 
العالمين. (A ۰۲ e ES)‏ 

Le‏ الخلق: هو اسم «dut‏ فقد يُقال: 
(خلق) لافادة وجود كيف كان. وقد يقال 


YVo 


عن المشاروةء فتفرّغ العلماء لعلم الاخرة 
وتجرّدوا لهاء وكانوا يتدافعون الفتاوى وما 
يتعلّق بأحكام الخلق من الدنياء وأقبلوا 
على الله تعالى بكنه اجتهادهم كما نقل من 
سيرهم. )417 £400( 


a Qd 

- الخلق والخلق عبارتان 4 مستعملتان «laa‏ 
یقال: فلان حسن الخْلق والخَلق - أي 
حسن الباطن والظاهر - فیراد HE‏ 
الصورة الظاهرة ویراد بالخلق الصورة 
الباطنة . وذلك oV‏ الانسان مركب من 
جسد مدرك pedo‏ ومن روح وتفس مدرك 
بالبصيرة . ولكل واحد منهما هيئة وصورة 
Uj‏ قبيحة واما جميلة. فالنفس المدركة 
بالبصيرة أعظم قدرًا من الجسد المدرك 
(Y «ov Md rd.‏ 

ليس الخلق عبارة عن الفعل» فرب شخص 
خلقه السنخاء ولا ediy‏ اما لفقد المال أو 
لمانع. lus‏ يكون خلقه البخل وهو 
«dis‏ وإما لباعث أو لرياء. وليس هو 
عبارة عن القَوّة» OÙ‏ نسبة القوة إلى 
الامساك والاعطاء بل إلى الضذین واحد. 
وکل إنسان خلق بالفطرة قادر على الاعطاء 
والامساك وذلك N‏ يوجب خلق البخل 
المعرفة Op‏ المعرفة تتعلق بالجمیل والقبیح 
com‏ على وجه واحد بل هو عبارة عن 
المعنی الرابع» وهو الهيئة التي بها تستعذ 
النفس لأن يصدر منها الامساك أو البذل. 
فالخلق إذن عبارة عن هيئة النفس وصورتها 


۲۳۷۹ "TE 


(خلق) لافادة وجود حاصل عن BU‏ 
وصورة كيف كان. وقد یقال: (خلق) لهذا 


aie‏ التواضع 


- خلق التواضع : اعلم أن هذا الخلق كسائر 


الأخلاق له طرفان وواسطة: فطرفه الذي 
یمیل إلى الزيادة يسمّى (SS‏ وطرفه الذي 
يميل إلى النقصان يسمّى تخاسسًا us‏ 
والوسط یسمّی تواضعًا. والمحمود أن 
يتواضع في غير مذلة ومن غير تخاسس. 
فإن كلا طرفي الأمور ذميم وأحب الأمور 
إلى الله تعالى أوساطها. فمن یتقذم على 
أمثاله فهو uS.‏ ومن يتأخر عنهم فهو 
متواضم: أي وضع ÉS‏ من قدره الذي 
يستحقّه. والعالم إذا دخل عليه إسكاف 
فتنخی له عن مجلسه وأجلسه فيه ثم تقدم 
وسوی له نعله وعدا إلى باب الدار als‏ 
Ji‏ تخاسس AUT‏ وهذا NT‏ غير 
محمود بل المحمود عند الله العدل؛ وهو 
أن يعطي کل ذي cam Ge‏ فينبغي أن 
يتواضع بمثل هذا لأقرانه ومن يقرب من 
درجته» Ul‏ تواضعه للسوقي فبالقيام 
والبشر في الكلام والرفق في السؤال 
وإجابة دعوته والسعي في حاجته وأمثال 
ذلك» وأن لا یری نفسه خيرًا منه بل يكون 
على نفسه أخوف منه على غيره فلا يحتقره 
ولا يستصغره وهو N‏ يعرف خاتمة أمره . 
قإذن سبيله في اكتساب التواضع أن 
يتواضع للأقران ولمن دونهم حتى يخفٌ 
عليه التواضع المحمود في محاسن 
العادات ليزول به الكبر cae‏ فان خف 
عليه ذلك فقد حصل له خلق التواضعء 
وإن كان يثقل عليه وهو يفعل ذلك فهو 
متكلّف لا متواضع. بل الخلق ما يصدر 


المعنى الثاني» لكن بطريق الاختراع؛ من 
غير سيق مادّة» فيها قوة وجوده» وإمكانه 
)١12595 cg)‏ 

النفس الانسانية من حيث هي إنسانية 
فینقسم فواها إلى قوة عالمة وقوة عاملة 
وقد تسمّى JS‏ واحدة منهما Se‏ ولکن 
على Le‏ الاسم المشترك 3 العاملة 
سمّيت ie‏ لکرنها خادمة للعالمة موتمرة 
لها فيما ترسم. Ub‏ العاملة فهي PB‏ 
ومعنی للنفس هو مبدأ حركة بدن الانسان 
إلى الافعال المعيّنة الجزنية المختصّة 
بالفكر والرويّة على ما تقتضيه القوة العالمة 
النظرية التي سنذکرها. وينبفي أن يكون 
سائر قوى البدن مقموعة مغلوية دون هذه 
القوة العملية بحيث لا تنفعل هذه القوة 
عنها وتلك القرى كلها تسكن وتتحرله 
بحسب تأديب هذه القوة وإشارتهاء فإن 
صارت مقهورة حدثت lg‏ هيات انقيادية 
للشهوات تسمّى تلك الهيات أخلاقًا رديئة » 
oh‏ كانت ibl.‏ حصلت لها هيئة 
استيلائية نسمّى فضيلة i,‏ حسنًا ولا 
Jas‏ أن يجعل الخلق اسما لما يحصل في 
سائر الشهوات والقوى من الانقياد 
والتاذب أو هذه القوة من الاستيلاء 
رالتأدیب وبالجملة لا das‏ أن يكون 
الخلق واحدا وله نسبتان إذ هيئة الاستبلاء 
من هذه القوة یلازمها هيئة الانقیاد من 
ساثر القوی وهو المراد بالخلق المحمود. 


(ميزء ۰۲۱ ۸) 


خمود 


والخبث والتبذير والتقتير والرياء والهتكة 
والمجائة والعبث والملق والحسد والشمائة 
والتذلل LE‏ واستحقار الفقراء وغير 
(YA «04 Ce) NOU‏ 


392% 


- أما dal‏ فهي فضيلة القوة الشهوية وهي 


انقيادها على يسر وسهولة للقوة العقلية 
حتى يكون انقباضها وانبساطها بحسب 
إشارتهاء ويكتنفها رذيلتان: الشره وخمود 
الشهوة. والشره هو إفراط الشهوة إلى 
المبالغة في Cl‏ التي تستقبحها القوة 
العقلية وتنهي عنهاء md‏ هو قصور 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما يقتضي العقل 
تحصيله وهما مذمومان» كما V‏ العفة التى 
هي الوسط محمودة» وعلى الإنسان أن 
یراقب شهوته فالغالب عليها الافراط لا 
سيما إلى الفرج والبطن والی المال 
والرياسة وحب الثناءء والافراط فى ذلك 
نقصان. (مع. ۸۹ CA‏ | 


العمّة فهي فضيلة القوة الشهوانية وهي 
انقيادها على تير وسهولة للقوة العقلية 
حتى يكون انقباضها وانبساطها بحسب 
إشارتها. ويكتنفها رذيلتان: الشره 
والخمود. فالشره هو إفراط الشهوة إلى 
المبالغة في اللات التي تستقبحها القوة 
العقلية وتنهى عنها . dd:‏ ^ خمود 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما د يقتضي العقل 
نيله وتحصيله وهما مذمومان كما RP‏ العفة 
التي هي الوسط محمودة. (ميزء 258 4) 


۳۷۷ 


dye alls‏ من Qe gr.‏ ومن غير 
ciyy‏ فان خف ذلك وصار بحيث يثقل 
عليه رعاية قدره حتى Lol‏ التملق 
والتخاسس» فقد خرج إلى طرف النقصان 
فليرجع نفسه إذ ليس للمؤمن أن تذل نفسه 
إلى أن يعود إلى الوسط الذي هو الصراط 
المستقیم» وذلك uae‏ في هذا الخلق 

وفي ساثر الأخلاق. (۰۳2 ۰۳۸۸ ۱۷) 


- الخلق الجمیل وهو الوسط المعتدل بين 
طرفي الافراط والتفریط . (ميزء ۰5۳ ۳) 


خلق الشجامة 

- خلق الشجاعة: فیصدر منه الکرم والنجدة 
والشهامة وکسر النفس والاحتمال والحلم 
والثبات وکظم الغيظ والوقار والتودد 
وأمثالها وهي أخلاق محمودة. وأما 
إفراطها وهو التهرّر. فيصدر ^« الصلف 
والبذخ والاستشاطة والتكبر والعجب. 
وأما تفريطها: فيصدر منه المهانة والذلة 
والجزع والخساسة وصغر النفس 
والانقياض عن تناول الحقّ الواجب. 
(Yé «04 Ye)‏ 


خلق العفة 

- خلق. العفة: فيصدر منه السخاء والحياء 
والصبر والمسامحة والقناعة والورع 
واللطافة والمساعدة والظرف وقلّة الطمع. 
وأما ميلها إلى الافراط أو التفريط: 
فيحصل منه الحرص والشره والوقاحة 


خواص ۱ 
- الأشياء المؤثرة في بدنك بعضها إنما یعقل 


فإنها تسمى خواطر من حيث إنها تخطر 
بعد أن كان القلب غافلا عنها. والخواطر 


هي المحركات لإدرادات فان النية والعزم 
والإرادة إنما تكون بعد خطور المنوى 
JUL‏ لا محالةء فمبدأ JYI‏ الخواطرء 
ثم الخاطر يحرّك الرغبة» والرغبة تحرّك 
العزم» والعزم يحرّك ls EU‏ تحرّك 
الأعضاء. والخواطر المحرّكة للرغبة تنقسم 
إلى ما يدعو إلى الشرٌ أعني إلى ما يضر 
في العاقبة» وإلى ما يدعو إلى الخير أعني 
إلى ما ينفع في الدار الآخرة. فهما 
خاطران مختلفان فافتقرا إلى اسمين 
مختلفین» فالخاطر المحمود CLII ut‏ 
والخاطر المذموم أعني الداعي إلى HN‏ 
یسمی وسواسّاء ثم انك تعلم أن هذه 
الخواطر حادثة» ثم إن کل حادث فلا L‏ 
له من محدث. (۰۳2 ۰۲٩‏ ۱۷) 

الخواطر هي آثار تحدث في قلب العبد 
تبعثه على الافعال والتروك وتدعوه إليها 
c‏ خواطر لاضطرابها من خطرات 
الريح ونحوها وحدوثها Um‏ قلب 
العبد بالحقيقة من الله سبحائه وتعالی» 
لکنها أريعة أقسام: منها ما یحدثه الله 
تعالی في القلب ابتداء فیقال له الخاطر 
فقط. puis‏ يحدثه موافقًا لطبع الانسان 
Ju‏ له هوى النفس وینسب إليهاء وقسم 
يحدثه عقيب دعوة الملهم فينسب إليه 
ويقال له الهام» وقسم يحدثه عقيب دعوة 
الشيطان فينسب إليه ويقال له الوسوسة 
وتسب إليه Ml‏ خواطر من الشيطان» 
وإنما هي في الحقيقة حادثة عند دعوته فهو 


تأثيرها بنوع من المناسبة إلى الحرارة 
والبرودة والرطوبة والیبوسة كقولك: إن 
العسل يضرٌ المحرورين وينفع البارد 
مزاجه. ومنها ما لا يدرك بالقياس» ويعبر 
عنه بالخواص» وتلك الخواص لم يوقف 
عليها بالقیاس بل مبدأ الوقوف عليها 
وحي إو إلهام. فالمغناطيس يجذب 
Aa LS SM EUN TERRE‏ 
من أعماق العروق. لا على القياس» بل 
بخاصية وقف عليها اما بالالهام أو 
بالتجربة. وأكثر الخواص عرفت بالالهامء 
وأكثر التأثيرات فى الأدوية وغيرها من قبل 
الخواص. «it‏ فاعلم أن تأثيرات 
الاعمال في القلب. تنقسم إلى ما هو 
يهم وجه مناسبتهء كعلمك ol‏ أتباع 
الشهوة الدنيوية يؤكّد علاقته مع هذا 
العالم» فيخرج من العالم منکوس الرأس 
مولیا وجهه إلى هذا العالم إذ فيه محبوبه. 
وكعلمك أن المداومة على ذكر الله تعالى 
asy‏ الانس بالله تعالی» وتوجب الحب 
حتى تعظم اللذة به عند فراق الدنياء 
والقدوم على الله سبحانه. إذ اللذّة على 
قدر الحبء والحب على قدر المعرفة 
والذکر . (أرء الاء CE‏ 


خواطر 

- الخواطر ما یحصل فيه من الأفکان 
والاذکار» els‏ به إدراكاته علومّا إما 
على سبيل التجدد Uly‏ على سبيل التذگر 


خوف 


خوف ولا رجاء بل صار حاله أعلى من 
الخوف والرجاءء LEP‏ زمانان یمنعان 
النفس عن الخروج إلى رعوناتها. والی 
هذا آشار الواسطی حيث قال: الخوف 
غات بين الله ال us‏ المید : «وتال 
أيضًا: إذا ظهر الحقّ على السرائر لا یبقی 
فيها فضلة لرجاء ولا لخوف؛ وبالجملة 
فالمحب اذا شغل قلبه فى مشاهدة 
المحبوب يخرف الفراق 55 ذلك Uns‏ 
في الشهود. وانما دوام الشهود غاية 
المقامات. cfe)‏ 1۳< 1( 


الخوف محمود» وربما يظنّ أن كل ما هو 
y‏ محمود؛ JS‏ ما كان أقوى وأكثر 
كان أحمد! وهو غلطء بل الخوف سوط 
الله يسوق به عباده إلى المواظبة على العلم 
والعمل لينالو بهما رتبة القرب من الله 
تعالى» والأصلح للبهيمة أن لا تخلو عن 
سوط وكذا الصبى ولكن ذلك لا يدل على 
Š‏ المبالغة في الضرب محمودة» وكذلك 
الخوف له قصور وله إفراط وله اعتدال. 
والمحمود هو الاعتدال والوسط. (ح4 
۵ 021 


الخوف لا imu‏ الا بانتظار مكروهء 
والمكروه ما أن يكون مکروها في ذاته 
کالنار: وإما أن يكون مکروها لأنه يفضي 
إلى المکروه» كما تكره المعاصي لأدائها 
إلى مكروه في الآخرة وكما يكره المريض 
الفواكه المضر: لأدائها إلى الموت فلا i‏ 
لكل خائف من أن یتمثل في نفسه مكروما 
من آحد القسمين ويقوى انتظاره في قلبه 


۳۷۹ 


كالسبب في ذلك ولکنه ينسب إليه. (عب» 
(f ۲‏ 


خوف 

- الرجاء والخوف جناحان بهما يطير 
المقرّبون إلى كل مقام محمود» ومطيتان 
بهما يقطع من طرق الآخرة كل Lie‏ کنود؛ 
فلا يقود إلى قرب الرحمن وروح الجنان 
مع كونه بعيد الأرجاء ثقيل الأعباء محفوقًا 
بمكاره القلوب ومشاق الجوارح 
والأعضاء. M8 cte)‏ 4( 

- كل ما يلاقيك من كروه ومحبوب فینقسم 
إلى موجود في الحال وإلى موجود فيما 
مضى وإلى منتظر في الاستقبال» فاذا خطر 
ببالك موجود فيما مضى سمي ذکرا 
dS,‏ وان كان ما خطر fp oils‏ 
فى الحال سمّی وجدًا És‏ وإدراگاء 
وإنما سمّي وجذا لانها حالة تجدها من 
نفسك» وان كان قد خطر ببالك وجود 
شيء في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك 
سمي انتظارًا «lys‏ فان كان المنتظر 
مکروها حصل منه ألم في القلب سمي 
خوفا واشفاقا» وان كان Us‏ حصل من 
انتظاره وتعلق القلب به واخطار وجوده 
JUL‏ لذّة في القلب وارتیاح سمّي حال 
الارتياح رجاء. (ح۰4 ۰۱4۹ ۲۷) 

- الخوف ile‏ عن تألم القلب واحتراقه 
بسبب توفع مکروه في الاستقبال» . 
ومن آنس dt‏ وملك الحق قلبه وصار ابن 
وقته مشاهذا لجمال الحقّ على الدوام: لم 
يبق له التفات إلى المستقبل فلم يكن له 


خوف الله YA:‏ 


حتى يحرق قلبه بسبب استشعاره ذلك مضوا إلى العالم وأنت مرتهن لم um‏ لك 
المکروه. eto)‏ ۰۱7 ۱۰) الخلاص بعد. والثانية ذكر شدة عقوبة الله 
- آکثر الخلق الخوف لهم أصلح من الرجای سبحانه التي لا طاقة لك بها. والثالثة ذکر 
وذلك لاجل ii‏ المعاصی. Ub‏ التقی ضعفف نفقسك عن احتمال العقوبة. 
الذي ترك ظاهر الاثم وباطنه وخفیه وجلیه والرابعة ذکر قدرة الله تعالی عليك متى 
فالأصلح أن يعتدل خوفه ورجاژه ولذلك شاء وکیف شاء. (عب؛ ۰۲۳ ۱۳) 
قيل: لو وزن خوف المؤمن ورجاؤه - الخوف فرع العلم والرجاء: فرع اليقين» 
لاعتدلا . cfe)‏ ۰۱۷۳ ۱۵) والحب: فرع المعرفة فدليل الخوف 
dU -‏ يحيى بن معاذ: من عبد الله تعالی الهرب ودلیل الرجاء الطلب ودلیل الحب 
بمحض الخوف غرق في بحار الافکار إيثار المحبرب. CAT coe)‏ 
ومن عبده بمحض الرجاء تاه في مقازة - باب الفکر الفراغ» وسیب الفراغ الزهد. 
الاغترار» ومن عبده بالخوف والرجاء وعماد الزهد التقوی» وسنام التقوی 
استقام في محجّی الاذکار. (ح٤؛‏ الخوف وزمام الخوف الیقین؛ ونظام 
(Y. ۶‏ ۱ اليقين الخلوة والجوع» وتمامها الجهد 
- حقيقة الخوف هو تألم القلب واحتراقه والصبر وطریقهما الصدق. ودليل الصدق 
بسبب توفع مکروه في الاستقبال. وقد العلم. (عرء ۱۸۰۸۳) 
یکون ذلك الخرف من جریان ذنوب» وقد 
یکون الخوف من الله تعالی بمعرفة صفاته 
التي توجب الخوف لا محالة» وهذا أكمل 
cils‏ لان من عرف الله خافه بالضرورة. 
(آن ۰۱۵۰ ) 
- الخوف رعدة تحدث في القلب عن Ob‏ 


خوف الله 

- علامة خوف الله تعالی تظهر فى سبعة 
أشياء: أولها: لسانه فيمنعه من . الات 
والغيبة والنميمة والبهتان وكلام الفضول 
ويجعله مشغولا بذكر الله وتلاوة القرآن 


ومذاكرة العلم. والثاني: قلبه. فيخرج منه 
العداوة والبهتان وحسد الاخوان ON‏ 
الحسد يمحو الحستات ... واعلم: أن 
الحسد من الأمراض العظيمة التى فى 
القلوب. ولا تداوى أمراض القلوب إلا 
بالعلم والعمل. والثالث: نظره. فلا ينظر 
إلى الحرام من الأكل والشرب والكسوة 
«lu ès‏ ولا إلى الدنيا بالرغبة» بل يكون 
نظره على وجه الاعتبارء ولا ينظر إلى ما 


مكروه يناله والخشية نحوه لكن تقتضي 
ضربًا من الاستعظام والمهانة. وضد 
الخرف الجراءة ولكن قد يقابل بالأمن 
يقال خائف وآمن وخوف وأمن oM‏ 
الآمن الذي يجترئ على الله سبحانه 
وتعالى والحقيقة ol‏ الجراءة تضاده. 
(GATE IT)‏ 

- مقدّمات الخوف أربع: الأولى ذكر الذنوب 
بالكثيرة التي سبقت وكثرة الخصوم الذين 


الحصاة حياة وقدرة ومن شاهد خلق الحية 
النضناضة من شعر امرأة ous‏ ذلك ولا 
یتعجب من قلب الشعر حية؛ فكيف یتعجب 
من قلب coo Lal‏ والخشب كان ذا نفس 
نامية نباتية والشعر لم يكن قط ذا نفس 
والأجسام US$ sales‏ جاز ذلك في 
أجسام الناس جاز ذلك في سائر الاجسام 
وان كان الجسم الانساني بسبب اعتدال 
المزاج قابلا لهذه الأشياء فكل جسم مستعدٌ 
لقبول المزاج المعتدل» وان كان الاعتدال 
موقوفا على الحرارة والرطوبة فليس يمتنع 
أن يكون كل جسم قابلا للحرارة والرطوبة 
ويكون دعاء النبي وهمّته یژثران في كينونة 
هذه الأشياء من غير مهلة ومدة» وان جرت 
العادة أن يخلق الله تعالى مثل هذه الأشياء 
في مدة وبذلك يظهر شرف الانبیاء وخرق 
العادة لیس بمحال. مثال ذلك الشمس 
والنار فان ما بحصل من تأثیر الشمس في 
المائعات وغیرها إنما یحصل بمدة على 
سبيل التدریج وما یحصل من اسخان JUI‏ 
یکون دفعة» فلم استحال أن یکون تأثیر 
مراد الأنبياء على وجه تکون نسبته نسبة 
إسخان النار إلى اسخان الشمس. القسم 
الثاني المقلي وهو قول الله تعالی oi ap?‏ 
ىو لا يح ai‏ (الإسراء: CEE‏ وهو 
شهادة کل مخلوق ومحدث على خالفه 
وموجده کشهادة البناء على الباني والكتابة 
على الکاتب JU»,‏ لذلك لسان الحال 
والمتکلمون یقولون هذه دلالة الدلیل على 
المدلول» رالحمقی من الناس لا یعرفون 
هذه الرتبة ولا يقرّون بها. القسم الثالث 


TAN 


لا يحل له ... والرابع: بطنه. فلا يدخل 
بطنه حرامًا. فإنه إثم كبير ... والخامس: 
يده. فلا يمد يده إلى الحرام بل يمدّها إلى 
ما فيه طاعة الله تعالى ... والسادس: 
قدمه. فلا يمشي في معصية AM‏ بل يمشي 
في طاعته ورضاه» وإلى à‏ العلماء 
والصلحاء. والسابع : طاعته. فيجعل 
طاعته خالصة لوجه الله تعالى. ويخاف من 
الرياء والنفاق. (قل» ۰۱۱ ۱۲) 

Ju 


- الخيال یتصرّف في المحسوسات» وأكثر 
تصرفه في المبصّرات (ع ١ق (Y‏ 


خيالي 

- المعجزات وأحوال الأنبياء عليهم السلام: 
تسبيح Lax!‏ وقلب العصا حية تسعى 
وكلام البهائم وكلام الشاة التي قالت للنبي 
عليه الصلاة والسلام حين سمتها اليهودية 
لا تأکل مني فإني مسمومة وأمثال ذلك على 
ثلائة أقسام: القسم الأول الحسي والثاني 
الخيالي والثالث العقلي. القسم الأول 
الحسي: وهو أن يخلق الله العلم والحياة 
والقدرة في الحصى حتى يتكلم وفي 
البهيمة العقل والقدرة والتطق وذلك لیس 
بمحال op‏ الله Ju‏ قادر على أن یخلق 
في الباذروج حياة وقدرة وسما ويخلق ^€ 
عقربا ويخلق من نوی النبق WIS‏ ویخلق 
من لحوم البقر النحل ومن النطفة الانسان 
وسائر الحيوانات من موادهاء فهو قادر 
على أن يخلق بإعجاز نفس مقدسة نبوية في 


YAY 


أن يكون خيرًا في نفسه.ومعناه أن يكون 
الشيء Ty‏ ويوجد معه ly «JUS‏ 
كان الخير هذاء SAU‏ في مقابلته. عدم 
ce i‏ أو عدم كماله. فالشر لا ذات له. 
ولكن الوجود هو خير محض. والعدم شر 
محض وسبب LE‏ هو الذي gs‏ 
الشىء؛ أو YLS A‏ من کمالائه 
فيكون شرا بالاضافة إلى ما أهلكه. 
والآخر: OL‏ الخير قد يُراد به من يصدر منه 
وجود الأشياء وكمالها. (A YAV ce)‏ 


- الخير هو الکمال وإدراكه DEUS‏ 


(Y14Y44 


خير الملوك 
- قال الاسكندر: خير الملوك من بذل السئّة 


السيّئة بالسئّة الحسئةء وش الملوك من 
(o „Yo‏ 


- قال سفيان الثوري: خير الملوك من جالس 


أهل العلم. ويقال أن جميع الأشياء 
تتجمل بالناس. والناس یتجملون بالعلم 
وتعلو أقدارهم بالعقل. وليس للملوك شيء 
خير من JA!‏ والعلم . فإن في العلم بقاء 
العرّ ودوامهء وفي العقل بقاء السرور 
ونظامه. ومن اجتمع فيه العلم والعقل فقد 
اجتمعت فيه اثنتا عشرة خصلة: العفة 
والأدب والتقى والأمانة والحياء والرحمة 
وحسن الخلق والصحة والوفاء والصبر 
والحلم والمداراة»ء وجميع الخصال 
المحمودة من آداب الملوك. (تب» 


00 «Yo 


خيانة 

الخیالی أن لسان الحال يصير مشاهذا 
محسوسًا على سبيل التمثيل وهذه خاصية 
الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام» 
كما أن لسان الحال يتمثل في المنام لغير 
الأنبياء ویسمعون صونًا وكلاما كمن يرى 
في منامه أن جملا يكلمه أو فرسًا يخاطبه 
أو Es‏ يعطيه Es‏ أو يأخذ بيده أو يسلب 
منه Es‏ أو تصير أصبعه شمسًا أو قمرًا أو 
يصير ظفره أسدًا أو غير ذلك مما يراه النائم 
في منامه. فالأنبياء عليهم الصلاة والسلام 
يرون ذلك في اليقظة وتخاطبهم هذه الأشياء 
فى الیقظة. فان المتيقظ لا xe‏ بين أن 
يكون ذلك نطقًا خياليًا أو e‏ حسيًا من 
خارج؛ والنائم uj‏ يعرف ذلك بسبب 
انتباهه والتفرقة بين النوم واليقظة. ومن 
كانت له SY,‏ تامة تفيض تلك الولاية 
أشعتها على خيالات الحاضرين حتى إنهم 
يرون ما يراه ويسمعون ما يسمعه. والتمثل 
الخيالي أشهر هذه الأقسام والایمان بهذه 
الأقسام كلها وأجمعها واجب. (uA)‏ 
۷ 4( 


خيانة 

- الأمانة مأخوذة من الأمن» لأنه يؤمن معها 
من منع الحق. وضدها الخيانة من الخون 
وهو النقص. لأنك إذا خنت أحدًا فى 
شىءء ax‏ أدخلت «le‏ النقصان. (JU,‏ 
(A «1۲‏ 


p 


gi-‏ الخير oll‏ على وجهين : أحدهما: 


a didt a YAY 
خيرات خيرات دنيوية‎ 
الخيرات الدنيوية فالبواعث عليها ثلاثة‎ - 


- الخيرات بوجه آخر تنقسم إلى مؤثرة لذاتها أنواع: الترغيب والترهيب بما يجري 


ويخشى في الحال والمآل. والثاني رجاء 
المحمدة وخوف Lil‏ ممن يعتد بحمده 
وذمه. والثالث طلب الفضيلة وکمال 
النفس uM‏ كمال وفضيلة لا لغاية أخرى 
وراءها. فالأول مقتضى الشهوة وهي رتبة 
العوام. والثاني من مقتضى الحياء ومبادئ 
العقل القاصر وهو من أفعال السلاطين 
FU‏ الدنيا ودهاتهم المعدودين من جملة 
العقلاء بالاضافة إلى العوام. والثالث 
مقتضى كمال العقل وهو فعل الأولياء 
والحكماء "y‏ العقلاء. (ميزء 
(Y «^*‏ 


Ub‏ مؤثّرة لغيرها وإلى مؤثّرة $6 لذاتها 
وتارة لغيرها. فينبغي أن يعرف مراتبها 
ليعطي كل رتبة حقها. فالمؤثّرة لذاتها 
السعادة الأخروية فليس وراء تلك الغاية 
xU‏ أخرى. والمؤثرة لغيرها من المال 
كالدراهم والدنانیر. فلولا أن الحاجات 
تنقضي بها لكانت كالحصباء وسائر 
الجواهر الخسيسة. والمؤثرة تارة لذاتها 
وتارة لغيرها كصحة الجسم. فان الانسان 
وإن استغنى عن المشي الذي يراد سلامة 
الرجل له فيريد أيضًا سلامة الرجل من 
حيث هي سلامة. (میز» ۰٩۱‏ ۱۲) 


حجران لا منفعة لهماء ولولا أن à!‏ 
سبحانه وتعالی قضاء الحاجات بهما 
LS‏ والحصباء AU‏ واحدة. Oe)‏ 
۳ ۱۶) 


درجات حیل الباطنية 
Jii‏ ۱ - (درجات Le‏ الباطتیة): وقد نظمرها على 
- الاخل: U‏ بالاککساب Ub‏ بالبخت. تسم درجات i.‏ ولكل مرتبة اسم. 
Ul‏ البَحْت: فميراث. أو وجود كنز. أو أولها البق والتفزس» ثم التأنيس» ثم 
حصول ihe‏ من غير سؤال. Ub‏ ^ التشكيك. ثم التعلیق» ثم الربط. ثم 
الكسب: فجهات معلومة. ومن del‏ من التدلیس. ثم التلبیس» ثم الخلع» ثم 
حيث iS‏ مذموم شرقا» فلا ينبغي أن السلخ. (مظء (UYN‏ 
يأخذ الا من وجهه. (ميزء ۰۳۷ (A‏ 
درجة النبي 


- أقصى الرتب درجة النبي الذي ينكشف له 
كل الحقائق أو أكثرها من غير اكتساب 


دخول المسجد 
- دخول المسجد فإذا بلغت باب المسجد 


وتکلف بل pul Qi cis,‏ وقت؛ 
وهذه هى السعادة التى تحصل للانسان 
فتقرّبه إلى الله تعالی تقرييًا لا بالمكان 
والمسافة ولكن بالمعنى والحقيمّة. والأدب 
يقتضي قبض عنان البيان في هذا المقام. 
a9‏ انتهى الامر بطائفة إلى أن ادّعوا 
اتحادا وراء القرب فقال بعضهم: سبحاني 
u‏ أعظم JU, Pie‏ آخر: آنا الحق. 
وعبّر آخر بالحلول» pes‏ النصارى باتحاد 
اللاهوت والناسوت حتى قالوا فى عيسى 
رات ات خضل انم Jic. var caus‏ الله 
عن قول الظالمين علوًا كبيرًا. وبالجملة 
فمنازل السائرين إلى الله تعالى Y‏ تنحصر 


فاعلم أنك قصدت بيت ملك عظيم قدره 
لا يقبل إلا الطاهر ولا يصعد إليه إلا 
الخالص. ففكر في نفسك من أنت ولمن 
أنت وأين أنت ومن أي ديوان يحرج 
اسمك» فإذا استصلحت نفسك لخدمته 
فادخل فلك الاذن والأمان. والا فتف 
وقوف مضطرٌ فقد انقطعت عنه الحيل 
وانسدّت عنه السبل» BE‏ علم الله من 
قلبك الالتجاء إليه أذن لك فتكون أنت بلا 
أنت. والله يرحم عبده ويكرم ضيفه ويعطي 
سائله uu,‏ المعرض عنه فکیف المقبل 
إليه. cue)‏ ۰۸۷ ۱۱) 


دراهم ودتائير وإنما يعرف كل سالك المنزل الذي قد 
- المطلوب لغيره: الدراهم والدنائير ep‏ بلخه في سلوكه فيعرف ما خلفه من 
YA£‏ 


دعوة 


LS‏ على نهج الاستقامة وأعذنا في الدنيا 
من موجبات الندامة يوم القیامق وخفف 
Le‏ ثقل الأوزارء وارزقنا عيشة الابرار 
واكفنا واصرف Le‏ شر الأشرارء واعتق 
رقابنا ورقاب آبائنا وأمهاتنا وأخواننا 
وأخواتنا من النار رحمتك يا عزيز يا غفار 
يا كريم يا ساتر يا عليم يا جبار يا الله يا 
الله يا الله برحمتك يا أرحم الراحمين. ويا 
آول الأولين. ويا آخر الآخرين. ويا ذا 
القوة المتين. ويا راحم المساكين. ويا 
أرحم الراحمين. لا إله إلا أنت سبحانك 
إني كنت من الظالمين. وصلی الله على 
سیدنا محمد وآله وصحبه أجمعين والحمد 
à‏ رب العالمين. (Y* . Vt v 9D‏ 

الدعای استجابة الكل منك للحق ob‏ لم 
تأت بشرط الدعاء فلا تشترط الاجابت قال 
مالك بن دينار أنتم تستبطؤن المطر Ul,‏ 
أستبطئ الحجرء ولو لم يأمر الله سبحانه 
بالدعاء لوجب علينا أن ندعوه» ولو لم 
يشترط لنا الاجابة لكنا إذا أخلصنا له 
الدعاء تفضل بالاجابة. (عرء ۰٩۱‏ ۱۱) 


دعوة 
- الأخبار الواردة في فضل SUM‏ والاطعام 


لا تحصى فلنذكر آدابها. Ul‏ الدعوة: 
فينبغي للداعي أن يعمد بدعوته الأتقياء 
دون الفساق. قال صلى الله عليه وسلم : 
'أكل طعامك الأبرار * في دعائه لبعضص 
من دعا له. وقال صلى الله عليه وسلم: 
'لا تأكل الا طعام تفي ولا يأكل طعامك 
إلا تقي. ویقصد الفقراء دون الأغنياء على 


YAO 


المنازل Ub‏ ما بين يديه فلا los‏ 
بحقيقته الا بطريق الجملة والايمان بالغيب 
فلا يعرف حقيقة النبوّة الا النبى. (ميزء 
(r YY‏ | 


درر 


- الاصل هو معرفة الله تعالى ثم سلوك 
الطريق إليهء LE‏ أمر الآخرة فيكفي فيه 
الایمان المطلق فإن للعارف المطيع مَعادًا 
مسعدًا. وللجاحد العاصى معادًا مشقيًا. 
فأما معرفة تفصيل ذلك فليس بشرط في 
السلوك لكنه زيادة تكميل للتشويق 
والتحذير. وقد ترى الجواهر والدرر 
(SATA ۷‏ 


دعاء 

- إقرأ هذا الدعاء في أوقاتك خصوصًا 
أعقاب صلواتك. اللهم إني أسألك من 
النعمة تمامها» ومن العصمة «llo‏ ومن 
الرحمة شمولهاء ومن العافية حصولهاء 
ومن العيش آرغده. ومن العمر آسعده 
ومن الاحسان أتمّهء ومن الانعام sakel‏ 
ومن الفضل «edel‏ ومن اللطف أقريه. 
اللهم كن لنا ولا تكن علينا. اللهم p‏ 
بالسعادة آجالناء وحقق بالزيادة AJUT‏ 
وأقرن بالعافية غدونا وآصالناء واجعل إلى 
رحمتك مصيرنا ومالنا. وأصيب سجال 
عفوك على ذنوبناء ومن علينا باصلاح 
عيوبناء» واجعل التقوى زادنا وفي دينك 
اجتهادناء وعليك توگلنا واعتمادنا. اللهم 


YA" 


إنكار الصانع وتكذيب الرسل» وجحد 
الحشر والنشر والمعاد إلى الله في آخر 
الأ does‏ ابا آل dios‏ أن 
الأنبياء كلهم ممخرقون ومنمسون: فإنهم 
يستعبدون الخلق بما يخيلونه إليهم من 
فنون الشعبذة والزرق - وقد تفاقم أمر 
محمد» واستطارت في الأقطار دعوته» 
وانّسعت ولایته. واتّسقت أسبابه وشوكته 
حتى استولوا على ملك أسلافهاء 
وانهمكوا في التنمّم في الولايات 
E‏ عفرلا وقد طفرز رج الارضن 
ls‏ الطول والعرض » ولا مطمم في 
مقاومتهم بقتال» ولا سبيل إلى استنزالهم 
Us‏ أصرّوا عليه إلا Su‏ واحتيال. ولو 
شافهناهم بالدعاء إلى مذهبنا لتنمروا 
عليناء وامتنعوا من الإصغاء إلينا. فسبيلنا 
أن ننتحل عقيدة طائفة من فرقهم هم آرگهم 
عقولا وأسخفهم Ub‏ وألينهم عريكة لقبول 
المحالات؛ وأطوعهم للتصديق بالأكاذيب 
المزخرفات وهم الروافض. ونتحصّن 
بالانتساب إليهم والاعتزاء إلى أهل البيت 
عن شرهم. ونتودد إليهم بما يلائم 
طیعهم: من ذکر ما تم علی سلفهم من 
الظلم العظيم والذل الهائل» ونتباكى M‏ 
على ما حلّ بآل محمد - صلى الله عليه 
وسلم! - ونتوصل به إلى تطويل € 
وقدوتهم. حتى إذا تیا per‏ في 
أعينهم وما ينقل إليهم شرعهم بنقلهم 
وروايتهم - اشتد عليهم باب الرجوع إلى 
الشرع» وسهل Ue‏ استدراجهم إلى 


دعوة باطنية 


الخصوص. قال صلی الله عليه وسلم: 
"شر الطعام طعام الوليمة يدعى إليها 
الأغنياء دون الفقراء وينبغى أن لا یهمل 
أقاربه في ضيافته OB‏ إهمالهم إيحاش 
وقطع. iem‏ رکللك براعي الترتیب في 
أصدقائه ومعارفه ob‏ في تخصیص البعضص 
إيحاشا لقلوب الباقين. وينبغي أن لا 
یقصد بدعوته المباهاة والتفاخر 1 استمالة 
قلوب الاخوان والتستن Xo‏ رسول الله 
صلی الله عليه وسلم في إطعام الطعام 
وإدخال السرور على قلوب المؤمنين 
وينبني أن لا يدعو من يعلم Gun À‏ عليه 
الاجابة وإذا حضر sib‏ بالحاضرين بسبب 
من الأسباب. وينبغي أن لا يدعون إلا من 
بيخت إجاكة قال سيان من غا ll‏ 
إلى طعام وهو يكره الاجابة فعليه خطيتة 
op‏ أجاب المدعو فعليه خطيئتان. لأنه 
حمله على الأكل مع كراهة ولو علم ذلك 
لما كان يأكله. وإطعام التقي Xie]‏ على 
الطاعة وإطعام الفاسق تقوية على الفسق. 
(Y ۰۵ Yz)‏ 


دعوة باطنية 

- (الدعوة الباطنية) تشاور جماعة من 
المجوس والمزدكية» وشرذمة من الثنوية 
الملحدين» وطائفة كبيرة من ملحدة 
الفلاسفة المتقدمین» وضربوا سهام الرأي 
في استنباط تدبير یخقف عنهم ما نابهم من 
استيلاء أهل الدین» ويُنفس عنهم كربة ما 
دهاهم من أمر المسلمین» P‏ أخرسوا 
ألسنتهم عن النطق بما هو معتقدهم من 


دلالة 


بدقائق التمكين» وفارقوا بدوام الطمأنينة 
إمكان التلوين. ولتعلمن نبأه بعد حين. 
(A ۰ eb)‏ 


دلائل 

- الدلائل إذا تعارضت» فدل بعضها على 
إثبات حکم. وبعضها على نفیه قلا 
نتركها متعارضة Y]‏ وقد أحسسنا من أنفسنا 
العجزء باستحالة إمكان الجمع» وامتناع 
جعلها متضافرة على معلى واحد. (رء 
(Te‏ 


دلاله 

- قد uni‏ القياس sie‏ لانه يشتمل على 
ale‏ الحكم» وهي الركن الأعظم من 
مقصود القياس» كما يُسمّى القياس: نظرا 
واجتهادًا ودلیلا واعتلالا؛ لانه يُستدرك 
BJL‏ والاجتهادء jas‏ على الحکم؛ 
ويشتمل على ذكر العلة: فیسمی اعتلالا . 
وتسمية العلّة بمجرّدها CU‏ لا وجه له. 
وإن تسامح بعض الفقهاء باطلاقه فذلك 
لتقسيمهم المسائل - في عرفهم - إلى 
الخبرية والقياسية؛ فما لا يتعلق منها 
بالخبر تسمّى قياسية: لأنه الغالب في 
المسائل التي ليست خبرية» فيعنون بکونه 
قياسًا: أنه ليس خبريًا. فان قيل: dé‏ من 
فرق بين الدلالة والعلّة؟ قلنا: نعم؛ فكل 
de‏ يجوز أن تسمّى دلالةء لانها das‏ على 
الحكمء فالمزثر آبدًا يدل على الأثر. ولا 
تسمی JS‏ دلالة ale‏ لأن الدلالة قد يعبر 
بها عن الأمارة التي توجب: فلا تزی 


YAY 


الانخلاع عن الدین. وان بقي عندهم 
معتصم من ظراهر القرآن ومتواتر الاخبار 
آوهمنا عندهم أن تلك الظواهر لها أسرار 
وبواطن؛ وأن آمارة الاحمق الانخداع 
بظواهرهاء وعلامة thil‏ اعتقاد بواطنها . 
ثم نبث إليهم عقائدنا» ونزعم آنها المراد 
بظواهر القرآن. ثم إذا تکثرنا بهؤلاء سهل 
Ule‏ استدراج SL‏ الفرق بعد التحیز إلى 
هؤلاء AUI,‏ پنصرهم . ثم قالوا: طریقنا 
أن نختار رجلا ممن یساعدنا على 
المذهب. ونزعم أنه من أهل البیت وأنه 
يجب على کافة الخلق مبایعته وتتعيّن 

طاعته» فانه خليفة رسول «dl‏ 
معصوم عن الخطأ والزلل من جهة الله 
تعالى. ثم لا نظهر هذه الدعوة على القرب 
من جوار الخليقة الذي وسمناه بالعصمة 
op‏ قرب الدار ربما يهتك هذه الاستار؛ 
واذا بعدت الشقة وطالت المسافة فمتی 
يقدر المستجیب إلى الدعوة أن يفتش عن 
حالهء ob‏ يطلع على حقيقة أمره؟! 
ومتصدهم بذلك كله الملك والاستيلاء 
والتبسط في أموال المسلمين وحریمهم؛ 
والانتقام منهم فيما اعتقدوه فيهم 
وعاجلوهم به من النهب cas‏ 
وأفاضوا عليهم من فنون البلاء. (مظء 
(T1۸‏ 


دقائق التمكين 

- لما سمعوا ذلك واستأنسوا بكمال العناية 
وضمان الكفاية كمل اهتزازهم وتم وثوقهم 
فاطمأنوا وسکنوا واستقيلوا حقائق اليقين 


YAA 


Yo‏ التضمن 
- دلالة التضمن هي دلالة اللفظ على جزء ما 


وضع لهء ضمن دلالته على تمام ما وضع 
له كدلالة لفظ (البيت) على (الحائط) (ع» 
۷ 14( 


دلالة اللفظ 
- دلالة اللفظ على المعنى ینحصر فى ثلاثة 


أوجه وهي المطابقة والتضمن والالتزام 
(مح : 4« ۱۲ 


- المعتبر في دلالة الالفاظ طریق المطابقة 


والتضمن (ع ۵ (V‏ 


- لا يجوز الجواث عن الماهية بالخواص 


البعيدة» وان كانت تدل بطریق الالتزام 
(A«Y*60 72‏ 


- (علم oU‏ دلالة اللفظ على المعنى من ثلاثة 


أوجه: (أحدها): بطريق المطابقة كدلالة 
لفظ البيت على معناه. (والآخر): بطريق 
التضمن كدلالة لفظ البيت على الحائط 
المخصوص» Li Op‏ الحائط موضوع 
للمسمى به بالمطابقة فيدل عليه بذلك 
ولفظ البيت أيضًا يدل عليه ولكن يفارقه 
في وجه الدلالة. «والثالث): بطريق 
الالتزام كدلالة السقف على الحائط db‏ 
يباين طريق المطابقة والتضمن فلم يكن بد 
من إختراع اسم ثالث ep)‏ ۰۸ 6( 


دلالة المطابقة 
- دلالة المطابقة هي دلالة اللفظ على تمام 


ما maj‏ له كدلالة لفظ الحائط على 
الحائط (e‏ ۷ ۱۷) 


دلالة الأدلة 


فالغيم الرّكم دليل على المطر وعلته bat‏ 
لانه يؤثر فيه. والكوكب دليل على القبلةء 
وليس de‏ فيها. فما للدلالة حظ في 
الایجاب. (ش.2 5١‏ ۱۷) 

-الدلالة من حيث المطابقة كالاسم 
الموضوع بإزاء الشيء؛ وذلك كدلالة لفظ 
(الحائط على «الحائط» cg)‏ ۰۷۲ £( 

(UY) -‏ بطريق التضمن» وذلك كدلالة 
Li‏ «البيت» على «الحائطة ودلالة لفظ 
«الانسان» على «الحیوان» QU VY cg)‏ 


دلالة الأدلة 

- طرق الاستثمار هي وجوه دلالة الأدلة 
وهي أربعة إذ الأقوال إما أن du‏ على 
الشيء بصيغتها ومنظومها أو بفحواها 
ومفهرمها وباقتضائها وضرورتها أو 
بمعقولها ومعناها المستتبط منها. TP‏ 
11¥( 


دلالة الالتزام 

- دلالة الالتزام هي دلالة اللفظ على لازم 
معناه كدلالة لفظ (السقف) على (الحائط) 
(Y ۸ dd‏ 


دلالة الألفاظ 

- دلالة الألفاظ على الشيء إما أن تكون 
بطريق التعلیل» أو اللغة» أو العرف؛ ولا 
يحكم بالاحالة على العرف الا إذا امتنع 

. إحالته على اللغة والتعليل: oM‏ التنبيه 
بطريق التعليل من اللغ كما أنه بطريق 
الوضع من اللغة. )4,2 65 ۱) 


دنيا 


بشرط السلامة عن المعارضة فلا بد من 
معرفة الشرط . (مس ۰۲ ۰۱۵۷ CE‏ 

- البیان هو الدلیل يُقال un‏ الله الآيات 
لعباده أي vA‏ لهم أدلة dis‏ على آوامره 
ets)‏ ثم Qual‏ قد یحصل بالقول 
والفعل والاشارة. (من؛ ۰16 ۱۰) 


دلیل سمعي 

- إن ورد دلیل سمعي على خلاف العقل فإما 
أن لا یکون متواترًا فیعلم أنه غير صحیح 
Ul,‏ أن یکون متواترا فیکون موولا ولا 
یکون متعارضا» واما نص متواتر لا یحتمل 
Ux‏ والتاریل وهو على خلاف JH‏ 
العقل فذلك محال oY‏ دلیل العقل لا یقبل 
النسخ والبطلان. (مس۰۲ ۰۱۳۷ ۳) 


dada‏ العقل 

Ui -‏ المعلوم بدليل العقل دون الشرع فهو 
خدث العالم» ووجوب المحيث. 
وقدرته. وعلمهء وإرادته. فان كل ذلك ما 
لم یثبت لم يثبت qug‏ الشرع يبتني 
على الكلام. )3( ۰۲۱۰ )٩‏ 


دماثة 

- الدماثة فهو حسن هيئة النفس الشهوانية في 
الاشتياق إلى المشتهيات . (ميز» ۰۷ )٠١‏ 

Los 

- اعلم أن حب الدنيا رأس كل خخطيثةء 
وليس الدنیا عبارة عن المال والجاه فقط 
بل هما حظان من حظوظ الدنياء وشعبتان 
من شعيهاء وشعب الدنیا كثيرة» ودنياك 


YAS 


دليل 


- العلم الحاصل المطلوب هو المدلول 
وازدواج الأصلين الملزمين لهذا العلم هو 
الدليل» والعلم بوجه لزوم هذا المطلوب 
من ازدواج الأصلين علم بوجه دلالة 
الدلیل؛ وفكرك الذي هو عبارة عن 
إحضارك الأصلين في الذهن. وطلبك 
التفطن لوجه لزوم العلم الثالث من العلمين 
الاصلین» هو النظر. )60 ۰۱۷ ۱۷) 

- وجه الدليل عين المدلول أو غيره فنقول 
كل مفردين جمعتهما القرّة المفكرة eus‏ 
أحدهما إلى الآخر بنفي أو إثبات وعرضته 
على العقل لم ينحل العقل فيه من أحد 
أمرين: UL‏ أن يصدق به أو gg‏ من 
التصديق. فإن صدّق فهو الأولى المعلوم 
بغير واسطة ویقال إنه معلوم بغير نظر 
ودلیل وحيلة وتأمّل وکل ذلك بمعنی 
واحد. وان لم یصدق فلا مطمع في 
التصدیق الا بواسطة وتلك الواسطة هي 
التي تسب إلى الحکم فیکون خبرًا عنها 
وتنسب إلى المحکوم عليه فتجعل خبرا عنه 
فیصدق. فیلزم من ذلك بالضرورة التصدیق 
بنسبة الحکم إلى المحکوم عليه (مس۰۱ 
«ot‏ 3( 

UJ -‏ كان السبب الخاص لحصول النتيجة 
في الذهن التفطن لوجود النتيجة بالقرّة في 
المقدّمة JR‏ على الضعفاء فلم يعرفوا أن 
وجة الدليل عين المدلول أو غيره (مس۰۱ 
«oF‏ 4( 


- كل دليل يمكن أن يعارضه دليل فهو دليل 


۳۹۰ 


وتمائلوا وشغلهم ذلك عن سلوله الطریق 
بل أفضى بهم إلى الهلاك. (ج۰ ۰۱5 ۱) 


دهاء 
- صواب cal‏ فهو موافقه الحق لما تفتضیه 


المشاهدات من غير استعانة بتأمّل الادلت 
وأما رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء 
والجريزة. فالدهاء هو جودة استنباط ما 
هو أبلغ في إتمام ما يظنّ صاحبه أنه خير 
وليس بخير في الحقيقة ولكن فيه ربح 
خطير. فإن كان الربح خسيسًا qu‏ 
جربزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة يرجع 
إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. 
ناما الغمارة فهى a‏ التجرية بالجملة فى 
الأمور العملية مع سلامة التخيّل. وقد 
يكون الانسان غمرًا فى شىء دون شىء 
بحسب التجربة. والغمر بالجملة هو الذي 
لم تحنکه التجارب. وأما الحمق فهو فساد 
أول الرؤية فیما يؤدّي إلى الغاية المطلوبة 
حتى ينهج غير السبيل الموصل. فان كان 
خلقة سمّي Gb Ú‏ ولا يقبل العلاج 
وقد يحدث عند مرض فيزول بزوال 
المرض . Ul,‏ الجنون فهو فساد التخيّل فى 
انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى يجه إلى إيثار 
غير المؤثّر. فالفاسد من الجنون غرضه. 
ومن الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق 
كغرض العاقل - وكذلك لا يعرف في أول 
الأمر Y]‏ بالسلوك إلى تحصيل الغرض 
والجنون هو فساد الغرض - ولذلك يعرف 
في أول الأمر. C RA)‏ ۷۲ \( 


دهاء 


عبارة عن حالتك قبل الموت. وآخرتك 
عبارة عن حالتك بعد الموت. وكل ما لك 
فيه حظ قبل الموت فهو من دنياك؛ الا 
العلم والمعرفة والحرية. وما يبقى معك 
بعد الموت فانها أيضا لذيذة عند أهل 
البصائر. ولكنها ليست من الدنیا وان 
كانت فى الدنياء ولهذه الحظوظ الدنيوية 
تعاون وتعلّق بما فيه الحظ وتعلّق بأعمالك 
المتعلقة بإصلاحهاء فهي ترجع إلى أعيان 
موجودة» وإلى حظك فيهاء وإلى شغلك 
في إصلاحها. QD‏ ۲۰۰۱۰۸) 

اعلم أيها السلطان إن الدنيا منزلة ولیست 
بدار قرارء والإنسان فيها على صورة 
مسافرء فأول منازله بطن col‏ وآخر منازله 
لحد قبره. CUENEN cuz)‏ 

الدنيا منزل من منازل السائرين إلى الله 
تعالی والبدن مركب فمن ذهل عن تدبير 
المنزل والمركب لم يتم سفره» وما لم 
ينتظم ul‏ المعاش في الدنیا لا يتم أمر 
EA‏ والانقطاع إلى الله تعالى الذي هو 
السلوك. ولا يتم ذلك حتى يبقى بدنه 
سالمًا ونسله دائماء ویتم كلاهما بأسباب 
الحفظ لوجودهما وأسباب الدفع 
لمفسداتهما ومهلكاتهما؛ أما أسباب 
الحفظ لوجودهما: فالأكل والشرب» 
وذلك لبقاء البدن» cax SUI,‏ وذلك «UJ‏ 
النسل» فقد خلق الغذاء Cu‏ للحياة وخلق 
الاناث محلا للحراثة إلا أنه ليس يختصَ 
المأكول والمنكوح ببعض الاکلین بحکم 
الفطرة» ولو ترك الأمر فيه مهملا من غير 
تعريف قانون في الاختصاصات لتهاونوا 


YA‏ دين 


دهر يحب ويبغض لنفسه خيرًا وشرًا. ويعمل لله 
ul -‏ القدم بالزمان: بالافلاك؛ Lip‏ أقدم تعالی ما یرضی كما يحب أن یفعل الله به 
من الارض وما علیها؛ OV‏ الزمان عدد ‏ ما يرضي. (قع؛ 1١۹‏ 4) 
حركات الفلك بعد الحصر. والدهر 
حركات الملك قبل العدد والحساب» 
ولهذا قيل ó‏ الدهر أصل SN «ouh‏ 
الزمان ممتذ مع السفليات. والدهر ممتذ 
مع العلویات. (لب» ۰۱۰۶ ۲) 
- الدهر: هو المعنی المعقول» من DLJ‏ 
الثبات إلى النفس في الزمان كله (ع. ديه 
(AYY‏ - فيمن عليه الدية وهو الجاني إن كان عمذا 
والعاقلة إن لم يكن عمذا. )٦ ۹۳ Yy)‏ 


دورات 

- الدورات ليست موجودة في الحال ولا 
صور العناصر: وإتما الموجود منها صورة 
واحدة بالفعل . sw)‏ ۰۱۰۰ ۲۰) 


دهریون 

- الدهریون: وهم طائفة من الاقدمین دين 
جحدوا الصانم المديّرء العالم القاد - الدین بالملك والملك بالجند والجند 
وزعموا أن العالّم لم يزل موجودًا JUIL WIS‏ والمال بعمارة البلاد وعمارة 
بنفسه بلا صانع» ولم پزل الحیوان من البلاد بالعدل فى العباد» فما کانوا يوافقون 


أحدًا على jJ‏ والظلم ولا یرضون 
لحشمهم بالخرق والفشم Ule‏ منهم أن 
الرعية لا تثبت على الجورء وان الاماکن 
والبلاد تخرب إذا استولی عليها الظالمون 
وتتفرّق أهل الولایات ویهربون إلى ولایات 
غيرهاء ویقع القص في الملك dio‏ في 
البلاد الدخل وتخلو الخزائن من الأموال» 
ویتکدذر عيش الرعایا لانهم لا یحبون 
جائرّاء ولا يزال دعاژهم عليه متواترّا فلا 
يتمنّع بمملکته ویسرع إليه دواعي هلکته . 
(ANAT c2)‏ 


OU عذلك‎ «ol JI والنطفة من‎ "Thu 
وكذلك يكون أبدًا. وهؤلاء هم الزنادقة.‎ 
(14.41 (ضل‎ 


دوام الورد 

- دوام الورد ما في حق الحق أو حق 
العباد. فان من ليس d‏ ورد فما له من 
الموارد إمداد. فالمدیم Je‏ والحق يمل 
بملاله بخلاف الذي يغيث بأعماله 
وأقواله. فان النفس تنبسط بذلك Der‏ 
وسرّاء وتراعي حقوق العباد كما يتوقع 
منهم خيرًا وشرا. فيحب ويبغض لهم ما 


أخص ويُسمّى فصلاًء وإلى خاص ویستی 
y‏ (مح» ۰۹6 ۱۱) 
- الذاتي فإني آعني به كل داخل في ماهية 
الشيء وحقيقته دخولاً لا يتصوّر فهم 
المعنى دون فهمه وذلك كاللونية للسواد 
(مس۰۱ ۳ 4( 
ذات - الذاتي يئة ینقسم إلى عام ویسمی جنسًا والی 
- الذات: فنقول الحمد لله الذي تعرّف qp‏ خاص ویسمی نوعًا. فان كان الذاتي العام 
عباده بكتابه المنزل» على لسان نبيّه لا أعم منه سمي جنس الأجناس وإن كان 
المرسل. بأنه فى ذاته واحد لا شريك ل. الذاتي الخاص لا آخصن منه uA‏ نوع 
فردٌ لا مثل له. صمد لا ضد له. anus‏ الأنواع (مس۰۱ ۸۰۱4) 
XY‏ له. وأنه قديم لا ول له. أزلي لا - ما لا برتفع في الوجود والوهم er‏ 
بداية له. مستمرٌ dev‏ لا آخر له. gal‏ فهو (ذاتي) (ع (v ۰۹٩‏ 
لا نهاية له. eus‏ لا انقطاع له. دائم y‏ - إذا فهمت ما الانسان؟ وما الحيوان؟ فلا 
انصرام له . dz e‏ ولا Jis‏ موصوفا تمهم الانسان إلا وقد فهمت «i TP‏ 
بنعوت الجلال. لا يُقضى عليه بالانقضاء حيوان. فاعلم أنه (Y ۷ (GM‏ 
والانفصال» بتصرّم الآماد وانقضاء - لما كان pull‏ مخصوصًا باسم (الذاتي) 
الآجال. بل هو الاوّل والآخر والظاهر في إصطلاح النظار» صار ما يقابله uu‏ 
والباطن. وهو بکل شيء علیم.! (أرء (عرضیا) مفارقا كانء أو لازنا Td)‏ 
(Y «V‏ ۸ ۱( 
à] -‏ الصفة غير الذات» والذات غير int‏ -إنقسم الذاتي إلى: الجنس والتوع والفصل 
(ت؛ ۰۱۲6 ۱۷) a‏ 
- الذاتي فيُطلق Jie‏ وجهین: آحدهما: أن 
5 كرون الول مأخوذا في ie‏ الموضوع. 
e‏ مقومًا له. داخلاً فى حقيقتهء Ul,‏ أن 
- الذاتي فإني أعني به كل شيء داخل في يكون الموضوحٌ مأخودًا في ie‏ المحمول 
حقیقة الشيء وماهیته دخولاً لا at‏ فهم )ع ۰۲۸۹ ۱۷) 
المعتی دون نهمه وذلك كاللوية للسواد - uin‏ ما هو أوّلن فى العقل» آي لا 
وكالجسمية في الفرس والشجر O‏ یحتاج في معرفته إلى وسطء كقولنا: 
EW‏ الإثنان أكثر من الواحد. والثاني: أن 
- الذاتي ينقسم إلى عام ويُسمّى جنسّاء والی يكون بحيث لا یمکنْ إيجابٌ المحمول» 
YAY‏ 


YAY 


او سلبه. على معنی آخر أعم من ذاتي خاص 


- الذاتي الخاص لا آخصن منه cM‏ نوع 


OY ۰۹6 cgo) الأنراع‎ 


داتي الشيء 
- داتي الشيء ء أي و داخل في جواب ما 


هو بحيث لو ji‏ عن الذهن التصديق 
بشوته ji:‏ المحدود وحقيقته عن الذهن 
وخرج عن کونه مفهومّا للعقل (مح 
(VY ۹۵‏ 


ذاتي عام 
- الذاتي العام لا آعم منه yes‏ جنس 


)۱۲ ۰۹6 cze) الأجناس‎ 


ذاتي مقَوّم 
- الذاتي المقوم: x‏ إلى ما لا يُوجد 


شيء pel‏ منه» وهو داخل في الماهية» أي 
يُمكن أن SH‏ في جواب ما هوه utm)‏ 
ES‏ وإلى ما يوجد esl‏ منه دون ما هو 
Gas‏ منه ويُمكن أن يُذكر في جواب ما 
هو ويسمّى (نوعًا). gb‏ ما يذكر في 
جواب أي شيء هوء ويُسمّى (فصلا) (Q‏ 
(YY «44‏ 


- الذاتي المقوّم هو الداخل في مفهوم الشيء 


وحقيقته . Ab‏ هو الذي يلحق الشيء 
بل لذاته e‏ مم (o‏ 


ذاتيات 
- یسهل درك بعض الذائيّات ويعسرٌ بعضها. 


فان دَرْكَ pur‏ الذاتيات حتى لا يشذ 


الموضوع (AYO cg)‏ 
- الذاتي لا يمكن أن Jie‏ فلا يمكن أن 


يقال أي شيء جعل الانسان حيوانًا se)‏ 
۲ 14( 


es Uer ينقسم باعتبار‎ S 
هو متوسط ویسمی 7 بالاضافة 5 ما‎ 
(ex فوقه وجنسًا بالاضافة إلى ما‎ 

6۱۰ 1 


- الذاتيئ باعتبار آخر بنقسم إلى ما يقال في 
جواب ما هو مهما كان مطلب السائل 
بقوله ما هو حقيقة الذات» Ui;‏ ما يقال 
في جواب أي شيء هو. فالاوّل پسمی 
جنا n‏ نوعا؛ والآخر pen‏ نصلاً T‏ 
10 1°( 


- الذاتى فهو احتراز من الأعراض الغريبة 
فإن العلوم لا ينظر فيها للأعراض الغريبة 
(VW (e)‏ 


- الذاتی يطلق ههنا لمعنين. (أحدهما): أن 
يكون داخلاً في حدّ الموضوع كالحيوان 
للانسان فإنه ذاتى فيه لأنه يدخل فيه |3 
معنى الانسان آنه حيوان مخصوص. 
(والثاني) أن يكون الموضوع داخلاً في 
حده لا هو Jis‏ ني i>‏ الموضوع 
کالفطوسة للأنف والاستقامة للخط e)‏ 
Té‏ 1( 


YAL 


ذكر 

- كل ما يلاقيك من كروه ومحبوب فينقسم 
إلى: موجود في الحال وإلى موجود فيما 
مضى وإلى منتظر في الاستقبالء فاذا خطر 
ببالك موجود Les‏ مضى سمي دکرا 
وتذگرا. وإن كان ما خطر بقلبك موجودا 
في الحال سمّي وجدًا وذوفا وإدراكاء 
Ub‏ سمّى وجذا لأنها حالة تجدها من 
(Lu‏ وان كان قد خطر ببالك وجرد 
شيء في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك 
سمّي انتظارًا (Ug,‏ فان كان المنتظر 
مكروهًا حصل منه ألم في القلب سمي 
خوفا وإشفاقاًء وان كان محبوبًا حصل من 
انتظاره وتعلّق القلب به وإخطار وجوده 
بالبال s‏ في القلب وارتياح سمّي حال 
الارتياح رجاء. (YENER cfe)‏ 

اعلم أنه قد انكشف لأرباب البصائر أن 
الذكر أفضل الأعمال. ولكن له أيضًا 
قشور ثلائة» بعضها قريب إلى VE‏ من 
بعض» وله لب وراء القشور الثلائة. وإنما 
فصل القشور لكونها b‏ إليه. فالقشر 
الأعلى منه. ذكر اللسان eha‏ والثاني 
القلب إذا كان القلب يحتاج إلى موافقته 
حتى يحضر مع الذكرء ولو ترك وطبعه 
لاسترسل في أودية الافکار. والثالث أن 
يستمكن الذكر من القلب ويستولي cale‏ 
بحيث يحتاج إلى تكلف في صرفه عنه إلى 
غيره. كما احتيج في الثاني إلى تکلف في 
قراره معه ودوامه عليه. والرابع - وهو 
اللباب - أن يستمكن المذكور من القلب» 
وينمحى الذكر ويخفىء وهو اللباب 


واحد منها عسر. والتمييز بين الذاتي 
واللازم عسر. ورعاية الترتيب حتى لا 
ls‏ بالاخمن قبل pol‏ عسر وطلب 
الجنس الأقرب عسر (مس۰۱ CA «M1‏ 
-الأعم من الذاتيات en‏ (جنسًا). 
والأخصٌ يُسمّى (نوعًا) Qc cg)‏ 
- جميع الذاتيات المقومة للماهيت لا بد أن 
تدخل مع الماهية في التصوّر» ولكن قد لا 
تخطر JUL‏ مفصّلة. فکثیز من المعلومات 
لا تخطر JUIL‏ مفصّلة» ولكنها B]‏ 
أخطرت تمئّلت وعلم أنها كانت حاصلة 
(Y* ۰۱۰6 eg)‏ 
الذاتیاث» التي هي أجناس وأنواع» تترتب 
متصاعدة إلى أن تنتهي إلى جنس 
الأجناس» وهو الجنس العالي الذي ليس 
فوقه جنس . oiu,‏ متنازلة حتى تنحط إلى 
النوع الأخير الذي إن نزلت منه» إنتهت 
إلى الأشخاص والأعراض (ع۰ ۰۱۰۷ ۲) 
Jiu)‏ الذاتیّات باللوازم والعرضيات» 
فذلك قادح في كمال التصور (ع. 
(ME ۷۰‏ 


دائیه 

- شروط مقدمات ob I‏ وهي آربعة أن 
تکون صادقة وضرورية Dis Xii,‏ (م» 
(Ysa‏ 


ذاكرة 

GÍ-‏ الذاكرة: فعبارة Ue‏ يحفظ هذه 
المعاني التي أدركتها الوهمية» فهي خزانة 
المعاني. POT ep)‏ ۲۱) | 


دم العلم 


ذثة 


- العجز والذلّة لا بمعنى الكسل في 


الطاعات وترك الاجتهاد. بل عجزك عن 
كل فعل إلا بقدرة الحق الجواد. وأن تری 
الخلق بعين التوقير والاحترام. فإن بعضهم 
وسائط بعض Ve]‏ لحضرة ذي الجلال 
والاكرام. لان Xo‏ الله سبحانه وتعالى إذا 
آراد شيا ما أضافه إليه بنفي الوسائط. 
وإن أراد جلال حضرته تعظيمًا أضافه لغيره 
رعاية للضوابط. فإذا علمت أن الكل بيد 
الله سبحانه وتعالى والمرجع الیه» وتكبرت 
فقد تكبّرت عليه إلا بأمر وصل إليك من 
لديه. فاجعل عجزك في جنبه. ومسکنتك 
له بالاعتذار. ولا تتصوّر قدرة لك فإنها 
منازعة في الاقتدار. (TT ۲۸ e»‏ 


ذم العلم 
- العلم هر معرفة الشيء على ما هو به وهو 


من صفات الله تعالى فكيف يكون الشيء 
علمًا ويكون مع كونه Ue‏ مذمومًا؟ فاعلم 
أن العلم لا RH.‏ لعينه Rh Wp‏ في حق 
العباد لأحد أسباب ثلاثة: الأوّل أن يكون 
OS.‏ إلى ضرر ما اما لصاحبه أو لغيره» 
كما یذم علم السحر والطلسمات وهو 
o‏ إذ شهد القرآن له وأنه سبب يتوصّل 
به إلى التفرقة بين الزوجين . . . الثانى ol‏ 
کرت ee Le ida‏ إلى edi‏ لامر 
کعلم النجوم» فائه في نفسه uh‏ مذموم 
لذاته» إذ هو قسمان: قسم حسابي» وقد 
نطق القرآن بانه مسیر الشمس والقمر 


T‏ والشاني: الاحکام 


Y4o 


المطلوب. وذلك بأن لا يلتفت إلى الذكر 
ولا إلى القلب. بل يستغرق المذكور 
جملته ‏ ومهما ظهر له في أئناء ذلك 
التفات إلى الذكرء فذلك حجاب شاغل» 
وهذه الحالة التی Lu‏ عنها العارفون 
db; sekall‏ بان عن فة ر ۷ 
يحسنَ بشيء من ظواهر جوارحه؛ ولا من 
الأشياء الخارجة عنه. ولا من العوارض 
الياطنة قیه» بل vM‏ عن جميع ذلك 
ويغيب عله جميع ذلك ذاهبا إلى ربه 
أولاء ثم Cas‏ فيه آخرا. (آر» QE‏ 
الذكرء إجعل قلبك قبلة لسانك واشعر عند 
الذكر حياء العبودية وهيبة الربوبية واعلم 
بأن الله تعالى يعلم سر قلبك ويرى ظاهر 
فعلك ويسمع نجوى فولك» فاغسل قلبك 
بالحزن وأوقد فيه نار الخوفء فإذا زال 
حجاب الغفلة عن قلبك كان ذكرك به مع 
ذكره لك. (عرء (AE‏ 


ذكر وتد‌کیر 

- الذكر والتذكيرء فقد قال الله تعالی ودر 
SSN 5‏ تنم ii‏ (الذاريات: (oo‏ 
وقد ورد في الثناء على مجالس الذکر 
آخبار (Yo ۶ are Ty‏ 


ذل 


- اصل الزعامة العطف وأصل الذنب 
العجلة. du bols‏ البخل. eu)‏ 
(Y «Y YA‏ 


YA" 


فتقضي ما أمكنك منها. (والثاني) ذنوب 
بينك وبين الله سبحانه وتعالی كشرب 
الخمر وضرب المزامير وأكل الربا ونحو 
ذلك فتندم على ذلك وتوطن قلبك على 
ترك العود إلى مثلها AU‏ (والثالث) ذنوب 
بينك وبين العباد وهذا أشكل وأصعب 
وهي أقسام قد تكون في المال وفي النفس 
وفي العرض وفي الحرمة وفي الدين. 
(عبء ۰۱۱ ۵) 


ذو الجلال والاکرام 
- ذو الجلال والاکرام هو الذي لا جلال 


ولا كمال الا وهو «d.‏ ولا کرامة ولا 
مکرمة الا وهی صادرة منه. فالجلال له 
في ذاته. والکرامة فائضة منه على خلقه. 
وفنون !کرام خلقه AG M‏ تنحصر 
وتتناهى . (مص (VA ۲ t‏ 


ذوق 
- الذوق فهي آیضا طليعة تعرف الطعوم 


الموافقة والمنافية وهي قوة مرتبة في 
العصب المفروش على جرم اللسان تدرك 
الطعوم المتحللة من الاجرام المماسة لها 
المخالطة للرطوية العذبة التى فيه du‏ 
dL.‏ فإنها تأخذ طعم ذي الطعم 
وتستحيل إليه وربما تحيله إليهاء وكلما 
اتصل الطعم بذلك العصب أدركه العصب 
وهي التي تتلو الشم وتصل هذه القوة 
بالجنين بعد قوة الشم فتظهر فيه عند 
الولادة فيتحرك الجنين ous‏ لسانه ويلعق 
نفسه بئفسه. (مع» ۰4۲ ۲۳) 


وحاصله یرجم إلى الاستدلال على 
الحوادث بالاسباب وهو يضاهي استدلال 
الطبیب بالنبض على ما سیحدث من 
المرض: وهو معرفة لمجاري سنة الله 
ge‏ وعادته فى خلقه ولکن قد »4 
الشرع. ... السبب الثالث الخوض في 
علم لا یستفید الخائض فيه فائدة (ede‏ 
فهو مذموم في elus dm‏ دقيق العلوم قبل 
جلیلها. وخفيها قبل cle‏ وکالبحث عن 
الأسرار الالهبة. إذ يطلم الفلاسفة 
والمتکلمون إليها ولم یستقلوا بهاء ولم 
يستقل بها وبالوقوف على طرق بعضها الا 
الأنبياء والأولياء: فيجب کف الناس عن 
البحث عنها وردهم إلى ما نطق به الشرع» 
خاض في العلوم Lal‏ بها ولو لم 
يخض فيها لكان حاله أحسن في الدين مما 
صار «J|‏ ولا ينكر کون العلم ضارًا 
لبعض الناس كما يضرٌ لحم الطير وأنواع 
الحلوى اللطيفة بالصبي الرضیم. (ح۰۱ 
(o ۹‏ 


E 


js‏ الزعامة العطف وأصل الذنب 
العجلة» وأصل الذل البخل. eu)‏ 
۸ 11( 


ذتوب 


- الذنوب في الجملة ثلاثة أقسام: (أحدها) 
ترك واجبات الله سبحا نه وتعالى عليك من 
صلاة أو صوم أو زكاة أو كمارة أو غيرها 


TIL 


بربه ویتعیّد. حتى قالت العرب: "إن 
محمدًا عشق Ll‏ وهله الحالت 
يتحمّقها بالذوق من يسلك سبيلها. فمن لم 
يرزق الذوق» فیتیفنها بالتجربة والتسامع 
إن أكثر معهم الصحبت حتی يفهم ذلك 
بقرائن الأحوال يقيئًا . ومن جالسهم 
استفاد منهم هذا الایمان. فهم القوم لا 
پشقی جليسهم . ومن لم يرزق صحبتهم t‏ 
فليعلم إمكان ذلك Ca‏ بشواهد البرهان. 
(NY JJ»‏ 


- الذوق فهو كالمشاهدة والاخذ eut‏ ولا 


يوجد الا في طريق الصوفية. (A‏ 


(1° 0° 


۳۹۷ 


Ul -‏ الذوق: فهو بقوة مودّعة في العصبة 
المفروشة على ظاهر اللسان» بواسطة 
الرطوبة اللعايية التي لا طعم لها المنبثة 
على ub‏ اللسان؛ فائها تأخذ طعم ذي 
الطعم» وتستحیل إليهء وتتصل du‏ 
العصبة» فتدرکها القوة المودعة فى 
العصة. (Y ۲ T2)‏ | 
Ul -‏ الذوق فهو کالمشاهدة والأخذ بالید» 
ولا يوجد الا في طريق الصوفية. JS)‏ 
(AY «tt‏ 

- كرامات الأولياءء (هى) على التحقيق» 
بدايات الأنبياء. وكان ذلك أول حال 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلم حين أقبل 
إلى جبل "حراء"» um‏ كان يخلو فيه 


وينطوي في معنى الأخوّة الصداقة 
والصحبة Ul,‏ الجوارء Gly‏ صحبة السفر 
والمكتب والدرس. وإما الصداقة أو 
الأخوّة. eve)‏ ۰۲۰۹ ۲۷) 


2 


رافع 
- الخافض الرافع هو الذي يخفض الکفار 


بالاشقاء ويرفع المؤمئين بالاسعاد. يرفع 
أولياءه بالتقریب» ويخفض olasi‏ 
بالابعاد. ومن رفع مشاهدته عن 
المحسوسات والمتخيّلات» وإرادته عن 
ذميم الشهوات فقد رفعه إلى أفق 
الملائكة المقربين. ومن قصر مشاهدته 
على المحسوسات» وهمته على ما يشارك 
فيه البهائم من الشهوات. فقد خفضه إلى 
أسفل السافلين. ولا يفعل ذلك إلا الله 
تعالى» فهو الخافض الرانع. (مص. 
(Y «44‏ 


رب الأرباب 


رؤوف 


- الرؤوف ذو Cal JI‏ والرأفة شدة الرحمة. 


PEU EE و کک‎ 


(Y ۲ t (مص‎ 


رژیه 


bl-‏ الرژية ثابتة LUN‏ ردیف العلم» وقریبه, 


وهي له تکملة. فانتفاء الجسميّة آرجب 
إنتفاء الجهة التي هي من لوازمها؛ وثبوت 
العلم أوجب ثبوت الرؤية التي هي من 
روادفهاء أو مكملاتهاء ومشاركة لها في 
خاضيتهاء وهي آنها لا توجب تغيّرًا في 
ذات المرئي» بل تتعلق به هو على ما هو 


- إن كان في عالم الملكوت جواهر نورانية 


شريفة عالية يعبّر عنها بالملائكة منها تفيض 
الانوار على الأرواح البشرية ولأجلها قد 
تسمی Lt‏ فيكون الله رب الأرباب 
لذلك» ويكون لها مراتب في نورانیتها 
متفاوتة؛ فبالحري أن يكون مثالها من عالم 
الشهادة الشمس والقمر والکواکب. 
وسالك الطريق Vi és‏ إلى ما درجته 
درجة الكوكب فیتضح له إشراق نوره. 
ويتكشف له أن العالم الاسفل بأسره تحت 
سلطانه وتحت إشراق نوره» ويتضح له من 


عليه کالعلم؛ ولا يخفى على ol jile‏ هذا 


هو الاقتصاد فى الاعتقاد. (ق» ۰۷۳ (Y‏ 


رايطة 


- إعلم أن الإنسان UE‏ أن يكون وحده أو مع 


غیره» وإذا تعذر عيش الانسان الا 
بمخالطة من هو من جنسه لم يكن له X‏ 
من ues‏ آداب المخالطة. وكل مخالط ففي 
مخالطته أدب» والاادب على no‏ حقهء 
وحمّه على قدر رابطته التي بها وقعت 
المخالطة. والرابطة VI‏ القرابة وهي 
ual‏ أو Seb‏ الاسلام وهي آعمها 


YAA 


ربط 


البلدة لصاحب الحق الامام المهدي: 
وآمور اخوانه وأصحابه وولده وأهل بیته. 
وأمور المطيعين له على هذا الدين › 
ومخالصة المهدي ومخالصة شيعته من 
الذكور والاتاث والصغار والكبار؛ ولا 
تظهر من ذلك قلیلا ولا S vus‏ به 
عليه إلا ما أطلَقْتٌ لك أن تكلم «« أو 
أطلق لك صاحب الأمر المقيم في هذا 
البلد أو في غيره؛ فتعمل jte‏ بمقدار ما 
رش لك ولا dele clas.‏ ك 
الوفاء بما ذكرته لك وألزمته نفسك فى 
حال الرغبة والرهبت» والغضب والرضاء 
وجعلت على نفسك عهد الله وميثاقه أن 
مما نمنم du‏ نفسك» وأن تنصح bs‏ 
وللامام ولي الله نصحًا ظاهرا وباطتاء وألا 
تخون الله ولا وليّه ولا أحدًا من اخوانه 
وأوليائه ومن یکون منه ومنا سبب: من 
أهل ومال ونعمة؛ وأنه لا رأي ولا عهد 
تتناول على هذا العهد بما يبطله. فإن 
فعلت ÉS‏ من ذلك cul)‏ تعلم أنك قد 
خالفته. فأنت بريء من الله ورسله الأولين 
والآخرين» ومن ملائكته المقزیین» ومن 
جميع ما أنزل من كتبه على أنبيائه 
السابقين» وأنت خارج من كل (ue‏ 
وخارج من حزب الله وحزب أوليائه؛ 
وداخل في حزب الشيطان وحزب آولیائ 
وخذلك الله خذلانًا Cn‏ یعجل لك بذلك 
النقمة والعقوية إن خالفت شيئًا مما حلفتك 
عليه : geb‏ أو dis ... Job us‏ 
الشاهد على صدق Mes ES‏ ضميرك. 


۳۹۹ 


جماله وعلو درجته ما ينادي فیقول: هذا 
ريي. ثم إذا اتضح له ما فوقه مما رتبته 
رتبة القمر رأى آفول الأول في مضرب 
الهوی أي بالاضافة إلى ما 4p‏ آفولا 
فقال: Lit LÀ X‏ «لانعام: (V1‏ 
فکذلك يترقى حتى ues‏ إلى ما مثاله 
الشمس فیراه أكبر واعلی قابلا للمثال بنوع 
مناسبة له came‏ والمناسية مع TI‏ النقص 
نقص . وأقول أيضًا فمنه من يقول: HP‏ 
SANG DEN IG udi Les ats‏ 
uc‏ ون V‏ يرت GET‏ «الانعام: 
(V‏ ومعنى الذي إشارة مبهمة مناسبة لها 
إذ لو قال قائل ما مثال مفهوم الذي؟ لم 
يتصوّر أن يجاب عنه بالمنڙه عن كل 
مناسبة هو الله الحق. (مش: ۰۱۲۹ ۲۶) 


ريط 

- (درجات حيل الباطنية): وقد نظموها على 
تسع درجات ie‏ ولكل مرتبة اسم. 
أولها GI‏ والتفزس» ثم التأنيس» ثم 
التشكيك» ثم التعلیق» ثم الربطه ثم 
التدلیس ثم التلبیس ‏ ثم الخلع. ثم 
السلخ. (مظ. ۰۲۱ (v‏ 

Ul‏ حيلة da JE‏ فهو أن يربط لسانه بأیمان 
AR‏ وعهود Gp‏ لا یجسر على 
المخالفة لها بحال. ada,‏ نسخهة العهد : 
يقول الداعی للمستجیب: "جعلت على 
dil dés Clé‏ واف وحم رو له عليه 
السلامء وما أخذ الله على النبيين من عهد 
وميثاق» أنك تير ما سمعته مني وتسمعه 
وعلمته وتعلمه من أمري وأمر المقيم بهذه 


۳۰ ۰ 


منزلة بين المنزلتین ومقام بين المقامین عبر 
الشرع عنه بالاعراف. fg)‏ ۰۳۲ ۲۱) 


رتبة الهالکین 
- رتبة الهالکین. ونعني بالهالکین الایسین 


من رحمة الله تعالی ... وهذه الدرجة 
لا تكون Yi‏ للجاحدين والمعرضين 
المتجرّدين للدنيا المكذبين باب ورسله 
وکتبه. فان السعادة الأخروية في القرب 
من الله والنظر إلى cages‏ وذلك لا ينال 
اصلا الا بالمعرفة التي يعبر lee‏ بالایمان 
والتصدیق» والجاحدون هم المنکرون» 
رالمکذبون هم الایسون من رحمة الله 
تعالی أبد الاباد وهم الذين یکذیون برب 
العالمين وبأنبيائه المرسلين» إنهم عن رهم 
y‏ لمحجوبون لا محالة وكل محجوب 
من محبوبه فمحول بينه وبين ما يشتهيه لا 
(Y£ ۰۲۰ cte) Ubu‏ 


à,‏ الفائزين 


وكفى بالله شهيدًا بيني وبينك. قل نعم!". 
فيقول: 'نعم!'. فهذا هو الربط. (مظء 
)١ «YA‏ 


رتبة الفائزين 

- رتبة الفائزین وهم العارفون دون المقلدين» 
رهم المقربون السابقون؛ فان المقلد وان 
كان له فوز على الجملة بمقام فى الجنة 
فهو من أصحاب اليمين وهولاء هم 
المقرّبون وما یلقی هؤلاء يجاوز i>‏ 
البيان. (o «FT (fe)‏ 


رتية المعذبین 

- رتبة المعذبين. وهذه رتبة من تحلى بأصل 
الایمان ولكن قصر في الوباء بمقتضاه 
فان رأس الايمان هو التوحيد. وهو أن لا 
يعبد لا cd‏ ومن اتّبع هواه فقد «l| dasi‏ 
colga‏ فهو موحد بلسانه لا بالحقيقة. 


(Y ۸ (tg) 
رجاء‎ 


- رتبة الناجين» وأعني بالنجاة السلامة فقط ملكا من الملوك يهابه أو يخاف سطوته 


ولكن لا يرجو مثوبته. والعبد ينبغي أن 
يكون Cul)‏ بصلاته ثواب الله je‏ وجل 
كما أنه خائف بتقصيره عقاب الله 5e‏ 
وجل. (۰۱2 ۰۱٩۱‏ ۳۳) 


- الرجاء والخوف جناحان بهما يطير 


المقربون إلى کل مقام محمود. ومطیتان 
بهما يقطع من طرق الاخرة کل Ade‏ کنود؛ 
فلا يقود إلى فرب الرحمن وروح الجنان 
مع کونه بعید الارجاء ثقیل الاعباء محفوئا 


دون السعادة والموز. وهم فوم لم يخدموا 
فیخلع عليهم ولم يقصروا فيعذبواء ويشبه 
أن يكون هذا حال المجانين والصبيان من 
الکفار والمعتوهين والذين لم تبلفهم 
الدعوة في أطراف البلاد» وعاشوا على 
جحود ولا طاعة ولا معصية فلا وسيلة 
تقرّبهم ولا جتاية تبعدهم؛ فما هم من آهل 
Eu‏ ولا من أهل النارء بل ينزلون في 


رجاء 


JUL‏ لذة في القلب وارتياح سمّي حال 
الارتياح رجاء. (Y «Yo? ty)‏ 

الرجاء هو ارتياح القلب لانتظار ما هو 
محبوب عنده» ولكن ذلك المحبوب 
المتوقم لا ds X‏ يكون له cu‏ فإن 
كان انتظاره لأجل حصول أكثر أسبابه 
فاسم الرجاء عليه صادق» وان كان ذلك 
انتظارًا مع انخرام أسبابه واضطرابها فاسم 
الغرور والحمق عليه أصدق من اسم 
الرجاءء وان لم تكن الأسباب معلومة 
الوجود ولا معلومة الانتفاء فاسم التملّي 
أصدق على انتظاره لأنه انتظار من غير 
cfe) T—‏ ۰ \( 

أكثر الخلق الخوف لهم أصلح من الرجاءء 
وذلك لاجل غلبة المعاصي. فأما التقي 
الذي ترك ظاهر الاثم وباطنه وخفيه وجليه 
فالأصلح ol‏ يعتدل خوفه ورجاژه. ولذلك 
قيل: لو وزن خوف المؤمن ورجاژه 
لا عتد لا . cfe)‏ ۷۳ 1( 

قال يحيى بن معاذ: من عبد الله تعالی 
بمحض الخوف غرق في بحار الأفكار» 
ومن عبده بمحض الرجاء تاه في مفازة 
الاغترار. ومن عبده بالخوف والرجاء 
استقام في محجّی الاذکار. cé)‏ 
۷۶ ۲۱) 

الرجاء يخالف التمئي» فان من Y‏ يتعاهد 
الارض ولا یب البذر» ثم ینتظر الزرع 
فهو Dee‏ مغرور فلیس براج» نما الرّاجي 
من تعهد الارض وسقاهاء dus‏ البذر 
وحصل کل سبب يتعلّق باختیاره» ثم بقي 
يرجو أن يدفم الله الصواعق والقواطع 


Y* A 


بمکاره القلوب ومشاق الجوارح 
والأعضاء. (ح۰4 (ANEA‏ 


الرجاء من جملة مقامات السالكين وأحوال 
الطالبین وإنما يسمّى الوصف GU.‏ إذا 
ثبت «qub‏ وإنما يسمّى حالا إذا كان 
عارضا سريع الزوال» وکما أن الصفرة 
تنقسم إلى ثابتة كصفرة الذهب» وإلى 
سريعة الزوال كصفرة الوجلء وإلى ما هو 
بينهما كصفرة المریض» فكذلك صفات 
القلب تنقسم هذه الأقسام» فالذي هو غير 
ثابت یسمی Nu‏ لأنه يحول على القرب 
وهذا جار في كل وصف من أوصاف 
القلب؛ وغرضنا الآن حقيقة cle Ji‏ 
فالرجاء أيضا pa‏ من حال وعلم وعمل. 
فالعلم سبب یثمر الحال. والحال يقتضي 
العمل؛ وکان الرجاء اسمّا من جملة 
الثلاثة . (YA ۹ cfe)‏ 


كل ما يلافيك من مكروه ومحبوب فینقسم 
إلى: موجود في الحال وإلى موجود فيما 
مضى وإلى منتظر في الاستقبال» فإذا خطر 
ببالك موجود Leg‏ مضى سمي ذکرا 
وتذكراء ob‏ كان ما خطر بقليك موجودا 
في الحال سمّي bols Gy lrs‏ 
وإنما سمّي وجدًا QN‏ حالة تجدها من 
(SLE‏ وان كان قد خطر ببالك وجود 
شيء في الاستقيال وغلت ذلك على قلبك 
I.‏ انتظارًا (Uy,‏ فان كان المنتظر 
مكروهًا حصل منه ألم في القلب سمي 
خوفا وإشفاقاء وإن كان محبوبًا حصل من 
انتظاره وتعلّق القلب به وإخطار وجوده 


رجب 


m‏ له : لان تصب فيه 
على التائبین. وتفيض آنوار القبول على 
العاملين. ويقال: الأصم لأنه لم يسمع فيه 
حسّ قتال. وقيل: رجب اسم نهر في 
الجنة ماؤه iij‏ بیاضا من ob cod!‏ 
من العسل وأبرد من الثلج؛ ولا يشرب منه 
إلا من صام شهر رجب . 9« ۰۳۱۱ (Y‏ 


des) 
الرحمة تشمل أكثر الأمم السالفة وإن كان‎ - 


أكثرهم يعر ضون على النار c‏ ما عرضة 
خفيفة حتى في لحظة أو في ساعةء وإمًا 
في مدّة حتى يطلق عليهم اسم بعث الثار . 
بل أقول أكثر نصارى الروم والترك في هذا 
الزمان شملتهم الرحمت أعني الذين هم 
في أقاصي الروم والترك ولم تبلفهم الدعوة 
فإنهم ثلاثة أصناف: - صنف لم يبلغهم 
اسم محمّد Lo‏ الله عليه وسلّم Soi‏ فهم 


معذورون. - وصنف بلغهم أسمه وبعثه 
وما ظهر عليه من المعجزات». وهم 


المجاورون لبلاد oes‏ والمخالطون 
Ced‏ وهم Jus‏ المخلدون . — وصنف 
ثالث بين الدرجتين eA‏ اسم محمّد صلّی 
di‏ عليه وسلّم ولم تبلغهم بعثه وصفته. بل 
سمعوا منذ الصبا أن UL Ulis‏ اسمه 
محمد ادّعى النبوّة. كما سمع صبياننا oV‏ 
Ulis‏ يقال له Rat‏ لعنه الله تحدّى النبوّة 
كذبًا. فهؤلاء عندي في معنی الصنف 
الاول فإنهم مع eel‏ سمعوا صفته 


رجب 


(D. من الحصاد بعد الانبات.‎ «Sa; ol, 
(V ۲ 


- هل يصح الرجاء؟ إلا إذا تقدمه عمل فان 
لم uiis‏ عمل فهو غرور لا محالة. وانما 
ورد الرجاء لتبرید حرارة الخوف والیأس 
ولتلك الفائدة نطق به القرآن والترغیب في 
الزيادة لا محالة. CE ۰۱۲ cure)‏ 

- الرجاء فهو ابتهاج القلب بمعرفة فضل الله 
سبحائه وتعالی واسترواحه إلى سعة رحمة 
di‏ تعالی وهذا من جملة الخواطر غير 
مقدور للعبد ورجاء هو مقدور للعبد. وهو 
Si‏ فضل الله وسعة رحمته وقد سمي 
أيضًا إرادة المخاطرة بالاستثناه رجاء. 
T‏ ۳ ۱) 


- مقدّمات الرجاء أربع: الأولى ذكر سوابق 
فضله إليك من غير قدم أو شفیع . والثانية 
ذكر ما وعد الله من جزيل ثوابه وعظيم 
كرامته على حسب فضله وكرمه دون 
استحقاقك OÙ‏ بالفعل» إذ لو كان على 
حسب الفعل لكان pl‏ شيء وأصغر آمر . 
والثالثة ذكر كثرة نعم الله عليك في أمر 
دينك ودنياك في الحال من أنواع الامداد 
والألطاف من غير استحقاق أو سؤال. 
والرابعة ذكر سعة رحمة الله تعالى وسبقها 
غضبه وأنه الرحمن الغني الكريم الرؤوف 
بعباده المؤمنين. (YY ۳ T‏ 

- الخوف فرع ‘elaji‏ والرجاء: فرع اليقين» 
الهرب ودليل الرجاء الطلب ودليل الحب 
إيثار المحبوب. (عرء ۸۲ ۳) 


رحيم 


قادرا على قضائها لم v‏ رحيماء إذ لو 
تمّت الارادة i‏ بهاء وان كان el‏ 
A‏ يسمى رحیما باعتبار ما اعتوره من 
الرئّة» ولكنّه ناقص. UO,‏ الرحمة التامّة 
إفاضة الخير على المحتاجين وإرادته لهم 
eto‏ بهم. والرحمة العامّة هي التي تتناول 
المستحق وغير المستحق . ورحمة الله» عز 
وجلٌء ZU‏ وعامّة. GE‏ تمامهاء فمن حيث 
أراد قضاء حاجات المحتاجين وقضاها. 
Ul,‏ عمومهاء فمن حيث شمل المستحق 
وغير المستحق. وعم الدنيا والآخرة» 
وتناول الضرورات والحاجات والمزايا 
الخارجة عنهما. فهو الرحيم المطلق de‏ 
)٩ ۰15 e pa)‏ 


رحيم 
- الرحمن Jasi‏ من الرحيم » ولذلك لا 


su‏ عز وجل. والرحيم قد 
يطلق على غیره. فهو من هذا الوجه قريب 

من اسم الله تعالی الجاري مجری العلم؛ 
وإن كان هذا ens‏ من الرحمة SA‏ 
ولذلك «ds a TI c‏ بینهما t‏ 
فقال: G Sri uot KEEN‏ با 
Gui MO UG ux‏ (الاسراء: 
QM‏ فيلزم من هذا الوجه» ومن حيث 
منعنا الترادف في الأسماء المحصاةء أن 
A‏ بين معنى الاسمين. فبالحري أن 
يكون المفهوم من الرحمن نوعًا من الرحمة 
هي أبعد من مقدورات العباد» وهي ما 
ol‏ بالسعادة الاخروية. فالرحمن هو 
العطوف على العباد» بالايجاد «Y3i‏ 


۳۰۳ 


سمعوا Lo‏ أوصافهء وهذا pes N‏ داعية 
النظر في الطلب. (فت (A «A3‏ 


رحمن 
- الرحمن gai‏ من الرحيم» ولذلك لا 
یسمی به غير des i‏ والرحيم قد 
يطلق على غيرهء فهو من هذا الوجه قريب 
من اسم الله تعالی الجاري مجری العلم: 
وان كان هذا مشتقًا Por di‏ 
ولذلك روت الله » ۶ وجل» بينهما 
فقال: قل ادعو cd ze FEE‏ 
dx‏ فل uui ANT‏ (الاسراء: 
(OM‏ فيلزم من هذا casal‏ ومن حيث 
منعنا الترادف في الأسماء المحصات أن 
یفرق بين معنى الاسمين. فبالحري أن 
يكون المفهوم من الرحمن نوعًا من الرحمة 
هي أبعد من مقدورات العباد؛ وهي ما 
يتعلق بالسعادة الأخرويّة. فالرحمن هو 
العطوف على العبادء بالایجاد Yj‏ 
وبالهداية إلى الایمان وأسباب السعادة 
(GU‏ والاسعاد في الآخرة ثالثاء والانعام 
بالنظر إلى وجه الكريم رابعا. (ua)‏ 
(Y «M‏ 


رحمن رحيم 

- الرحمن الرحيم اسمان مشتقان من 
الرحمة. والرحمة تستدعي مرحوماء ولا 
مرحوم الا وهو محتاج. والذي ينقضي 
بسيبه حاجة المحتاج من غير قصد وإرادة 
وعناية بالمحتاج لا يسمّى رحيمًا. والذي 
يريد قضاء حاجته ولا يقضيهاء فان كان 


vet 


كالأسير. وإلا فلا يقبل. ولو نقل الشاهد 
لفظه JUS‏ صدق لكني كنت مكرمًا قبل اذ 
ليس فيه تكذيب الصادق. بخلاف ما إذا 
شهد بالردة فان الاكراه ینفی الردّة دون 
اللفظ . ولا ينبغي أن یقبل الشهادة على 
الردة les‏ دون التفصیل لاختلاف 
المذاهب في التکفیر. ولو خلف رجل 
ابنين فقال آحدهما مات أبي کافرّا صرف 
نصيبه إلى القيء على قول. وعلی قول 
يصرف إليه لأنه لم يفصل كيفية الكفر 
والمذاهب تختلف فیه. فالصحيح أنه 
يستفسر ويحكم بموجب تفسيره. وان لم 
يفسر یوقف. والأسير إذا ارتذ مکرها 
فأفلت ولم يجدّد الاسلام حيث عرض 
عليه do‏ على أنه كان مختارًا. Xj op‏ 
مختارًا فصلى صلاة المسلمين قيل يحكم 
بإسلامه بخلاف الكافر الأصلي. وفيه 
احتمال لغمرض الفرق. «Y y)‏ 


رخصة 
وبالهداية إلى الایمان وأسباب السعادة 
(GU‏ والاسعاد في الآخرة ثالثاء والانعام 
بالنظر إلى وجه الكريم رابعا. (مصء 
QY 7‏ 


رخصة 

- الرخصة في اللسان عبارة عن اليسر 
والسهولة JE‏ رخص السعر إذا تراجع 
وسهل ced AI‏ وفي الشريعة عبارة عما 
وسع للمكلف في فعله لعذر وعجز عنه مع 
قيام السبب المحرم فان ما لم يوجبه الله 
تعالى علينا من صوم شوال وصلاة الضحى 
لا un‏ رخصة. وما أباحه فى الأصل 
من الأكل والشرب لا يسمّى رخحصة 
ويسمى تناول الميتة رخصة وسقوط صوم 
dla,‏ عن المسافر یسمّی رخصة. 
(مسس۰۱ ۰۹۸ ۳) 


(T0 (1۰۰ 53)‏ 
- الردة وهي عبارة عن قطع الاسلام من 
کلف اما بفعل کالسجود للصنم وعادة 
الشمس وإلقاء المصحف فی القاذورات 


رذيلة العفة 
ul -‏ الرذائل المندرجة تحت رذیلتی العفة 


Len,‏ الشره وکلال الشهوت نهي : الوقاحة 
والخبث والتبذیر والتقتير والریاء والهتيكة 
والکزارة والمجانة والعبث والتحاشي 
والشکاسة والملق والحسد والشمانة. 
(Ye ۰ du‏ 


رزاق 
- الرزاق هو الذي خلق الارزاق والمرتزقت 


وأوصلها إليهم. وخلق لهم أسباب التمتع 


وكل فعل صريح في الاستهزاء. وإما بقول 
عناد أو استهزاء أو اعتقادًا فكل ذلك ,$3 
من المكلّف دون الصبي والمجئون. 
والسكران كالصاحي في قول. وکالمجنون 
فى قول. فان صححت )43 فاسلامه فى 
السكر يرفعه إلا UD BE‏ بين ما له وما 
عليه في طريق. ولو شهد شاهد أن على 
ردّته فقال GIS‏ لم يسمع. ولو قال كنت 
مکرا ob‏ ظهر مخايل الاكراه فالقول قوله 


رسم 


الرؤيا والسمعة من لوازمهاء فليس الأمر 
فيها GU‏ جغرافيًا حتى ينالها کل من Ds‏ 
ودرج أو مرتبًا على جهد وكسب حتى 
يصيبها كل من فكر «lol‏ وكما أن 
الإنسانية لنوع الإنسان والملكية لنوع 
الملائكة ليست مكتسبة لأشخاص (ul‏ 
oly‏ العمل بموجب النوعية ليس يخلو عن 
اكتساب واختيار لأعداد واستعداد» كذلك 
النبوة لنوع الأنبياء ليست مكتسبة 
لأشخاص النوع» ob‏ العمل بموجب 
iyi‏ ليس يخلو عن اكتساب واختيار 


لأعداد واستعداد. (مع» ۱۳۰ ۱۲) 


زسم 


qe -‏ إلى التصوّر VL‏ «قولاً 
شارحًا». قمله سل . 9 AA‏ رم cg)‏ 
(«A‏ 


- یفهم الشيء مما يتميّز به عن غيره؛ بحيث 


ينعكس على ve)‏ وينعكس الاسم cade‏ 
ويتميّز بالصفات الذاتية المقومةء التي هي 
الأجناس والأنواع» والفصول. بل 
بالعوارض رالخواص فیسمی ذلك 
Om)‏ ۲ ۱۷) 


- من peu Cb,‏ المجرّد امد يقتنع بالرسم ( 


(4 YY 
الی تصور له‎ Le عرفت إنقسام تصور‎ - 
الف :وال :3325 “له‎ SUR ترف‎ 


بمعرفة أعراضه. ol)‏ کل واحد منهما: قد 
يكون UU‏ مساویّا للاسم في طرفي 
الحمل. وقد يكون ناقصّاء فيكون أعمّ من 
الاسم «vw cg)‏ ۱۳) 


۳۰۵ 


بها. والرزق رزقان: ظاهرء وهي الاقوات 
والاطعمت وذلك للظواهر وهی الابدان؛ 
وباطن» وهی المعارف والمکاشفات» 
وذلك للقلوب والأسرار. 
الرزفین» فان ثمرته حياة الابد. وئمرة 
الرزق الظاهر قوّة الجسد إلى ide‏ فرية 
الأمد. وا cjus je‏ هو المتولي لخلق 
الرزقين والمتفضل بالايصال إلى كلا 
الفريقين» ولكنّه los‏ الرزق لمن يشاء 
ویقدر . )٠١ ۰ i paa)‏ 


la,‏ آشرف 


و 


يرف 


- الرزق Lo]‏ يكون من النبات والحيوان 
وهما الخبز واللحم والفواكه من جملة 
النبات وأكثر الحلارىء فوجب أن يكون 
الرزق مضمونًا بتقدير الرؤوف الرحيم 
(مض: ۰۳۰6 ۱۷) 


رسالة 

- الرسالة عبارة عن تبليغ الکلام» والرسول 
عبارة عن (Y ۱۱۵ 10) i‏ 

-النبوّة قبول النفس القدسية حقائق 
المعلومات والمعقولات عن جوهر العقل 
الأول. والرسالة تبليغ تلك المعلومات 
والمعقولات إلى المستفيدين والقابلين. 
edy)‏ ۰۲۶ ۱۱) 

- الرسالة أثرة علويّة وخطوة iky‏ وعطية 
إلهية لا تکتسب بجهد ولا JU‏ بكسب 
... لکن الجهد والکسب في إعداد 
النفس لقبول آثار الوحی بالعبادات 
المشفوعة بالفکر والمعاملات الخالصة عن 


رسمیات ۳۰۹ 


- الرسم هو القول المؤلّف من أعراض رسول 
الشيء وخواصه التي تخصها جملتها - الرسالة عبارة عن تبلیغ الکلام ؛ والرسول 
بالا جتماع وتساویه (Yo ۷ e‏ عبارة (Y ۰۱۱۵ «3 n‏ 


- أقلّ ما Jin‏ عليه التصدیق تصرّران. 
وعلی الجملة: فكل ما له اسم یمکن: نموم 
تحریر le‏ آو رسم او شرح ام y‏ “افع الرسوم في تعریف الاشیاه آنا يوضع 
.YAÉ‏ $( فيه الجنسُ القریب اصلا» ثم تذکر 
الأعراض الخاصة المشهورة فصولاً؛ فإن 
- الرسم بالجنس والعوارض الفاصلة © الخاصة الخفية, إذا رت لم Ad‏ التعريف 
(YY ۰‏ على العمو e‏ ۷ 14( 
- الرسم هو القول المؤلّف من أعراض 
الشيء وخواصه التي تخصّها جملتها رشد 
بالاجتماع وتساويه (cg)‏ ۰۳۵۸ ۱۰) - أسباب الحجر نخمسة: الصبا والرق 
vea in us‏ ت ا (p eB WU‏ 
حدًا أو رسمّاء وما يفضي إلى العلوم وخر qul‏ فطع بالل فع VNDE‏ 
. والبلوغ باستكمال خمس عشرة سنة (ح م) 
للغلام والجارية. أو الاحتلام. أو الحيض 
للمرآة (ح). أو نبات (ح) العانة في حق 
صبيان الكفار فإنه أمارة فيهم (و) لعسر 
رسميات الوقوف على سنهم. وفي صبيان المسلمين 
- أحسن الرسميّات ما ED‏ فيها الجنه وجهان. وأما الرشد فهو أن يبلغ صالحًا 
الاقرب Lr‏ بالخراص المشهورة المعروفة في «o‏ مصلحًا لدنياه. BB‏ اختل أحد 
sg)‏ ۸ 1۲( الامرین استمر الحجر .G c e)‏ ومهما 
حصل انفك الحجر (و). فلو عاد أحد 
المعنیین لم يعد الحجر لأن الاطلاق 
AU 7 l ES 8‏ لا ei‏ إلا بيقين كما أن الحجر 
واللازمة على وجه يميزه عن غيره تمییزا اثبت لا برف إلا بيقين . فلو عاد الفسق 
5h‏ وينعكس (مح» POETE a is (VY‏ أو يعاد على 
rl -‏ الرسميات ما pes‏ فيه Li‏ أظهر الوجهين. ثم يلي القاضي أمره آم 
الاقرب ونمم بالخواص المشهورة وليه في Gall‏ فيه وجهان. وكذا في 
المعروفة (مس۰۱ ۰۱۰ ۱۱) الجنون الطاری بعد البلوغ. . وصرف المال 


التصديقية peor‏ حجه. فمنه فیاس؛ ومنه 
إستقراء وتمثيل CU (e JT‏ 


iei dec‏ عند من يقنع بالرسميّات أنه 
اللفظ الشارح للفظ بتعديد صفاته الذاتية 


رضا 


تعالى التأويل وفهمه وفتهه في الدين» فقد 
آنکر منکرون تصور الرضا بما يخالف 
الهرى ثم قالوا: إن أمكن الرضا بكل 
شيء لانه فعل الله فينبغي أن يرضى بالکفر 
والمعاصي وانخدع بذلك قوم فرأوا الرضا 
بالفجور والفسوق وترك الاعتراض 
والانكار من باب التسليم لقضاء الله 
cte) . Jus‏ ۰۳۱۲ ۱۸) 

لا تظنَ أن معنى الرضا بالقضاء ترك 
الدعای بل ترك السهم الذي أرسل إليك 
حتی يصيبك» مع قدرتك على دفعه 
بالترس» بل تعبّدك الله Le‏ وجل بالدعای 
لیستخرج به من قلبك صفاء الذکر؛ 
وخشوع القلب )635 لتستعدٌ به لقبول 
الالطاف والانوار. 0D‏ ۱۹۰۲۰۳) 

قال المحمّقرن : الرکون المنهی عنه هو 
الرضا Le‏ عليه الظلمة» أو تزیین طريقتهم 
وتحسيئها عند غیرهم» ومشاركتهم في 
شيء من أبواب المظالم. ub‏ مداخلتهم 
لدفع شيء من الضرٌ أو اجتلاب منفعة 
عاجلة» فغير Uh‏ في الرکون. قال: 
وأقول هذا من طريق المعاش والرخصة. 
ومقتضى التقوى: هو الاجتناب عنهم 
بالكلية E SAP‏ يكاي 5e‏ (الزمر: 
(YN‏ قلت: Ad,‏ صدق فحسم مادة 
الركون إليهم ولا سيما في هذه الأزمان 
التي لا يمكن فيها إنكار المنكرء والامر 
بالمعروف. مع ما في الركون إليهم من 
الغررء وإذا كان حال الميل في الجملة 
إلى من وجد منه ظلم ما في الافضاء إلى 
مساس النار هكذاء فما ظنّك بمن Je‏ 


Pey 


إلى وجوه البر ليس بتبذير. فلا سرّف في 
الخير. وصرفه إلى الاطعمة النفيسة التى 
لا تليق بحاله تبذير (و). فإذا ai‏ إليه 
الفسق أوجب الحجر. ثم فائدة الحجر 
سلب استقلاله في التصرّفات QUI‏ كالبيع 
والشراء (و) والاقرار بالدين (م). MS,‏ 
الهبة. وفي سلب عبارته عند التوكيل به 
خلاف. وعلیه يبتني صحة قبوله الوصية 
وألهبة. ولا حجر عليه فيما لا يدخل تحت 
الحجر كالطلاق والظهار والخلع 
واستلحاق النسب ونفيه والاقرار بموجب 
العقوبات gpl «is. uM‏ لا dos‏ 
ذلك فلا بد وآن یتولاه بنفسه. والأصمٌ أنه 
لا يقبل [قراره بإتلاف مال الغير كالصبي. 
وينعقد إحرامه بالحج ثم يمنع الزاد إن لم 
يكن فرضا عليه. )45 0٠١5‏ ۵) 


رشيد 
- الرشيد هو الذي تنساق تدبيراته إلى غاياتها 
على سنن السداد من غير إشارة مشير 
وتسديد مسدد وإرشاد مرشد. وهو sål‏ 
سبحانه وتعالى. ورشد کل عبد بقدر 
هدايته فى تدابيره إلى ما يشاكله الصواب 
من Her‏ ودينه ودنیاه. tua)‏ 
à‏ 0( 


رضا 

- الرضا ثمرة من ثمار المحبة وهو من آعلی 
مقامات المقربین وحقیقته غامضة على 
الاکثرین» وما Jeu‏ عليه من التشابه 
والايهام غير منکشف إلا لمن علمه الله 


Y*A 


في رجله فلا يحسن بها. ثم إذا سکن 
غضبه وظفر بمراده عظم ألمه. وإذا تصوّر 
أن ينغمر ألم يسير بحب یسیر» تصوّر أن 
ينغمر ألم كثير بحب قوي بالغ» فإن كل 
واحد - من الحب والالم - يقبل الزيادة 
والشدة. ... الوجه الثاني: من الرضاء 
أن Dus‏ بالألم ويكرهه بالطبع» ولكن 
يرضى به بعقله وإيمانه لمعرفته يجزالة 
الثواب على البلاء» كما يرضى المريض 
بألم القصد» وشرب الدواءء لعلمه بأنه 
سيب الشفاء» حتى إنه لیفرح بمن يهدي 
إليه الدواء وإن كان بشعًا. وكذلك يرضى 
التاجر بمشقّة السفر وهو خلاف طبعه. 
وهذا أيضًا يشاهد مثله في الأغراض 
الدنيوية. فكيفا ينكر في السعادة 
.. الوجه الثالث: أن تعتقد 
أن لله تعالى تحت كل أعجوبة لطيفة بل 
لطایف وذلك يخرج عن قلبه. (لم 
وكيف) حتى لا يتعجب مما يجري على 
العالم مما a,‏ الجاهل تشویشا 
واضطرابّا. وميلًا عن الاستقامة ویعلم أن 
تعجبه کتعجب موسى من الخضر - عليه 
السلام - لما خرق سفينة الأيتام» وقتل 
الغلام» وأعاد بناء الجدارء كما في سورة 
"الکهف " . فلما كشف الخضر عن السر 
الذي اطلع cale‏ سقط egiu‏ وکان 
تعجیه fiy‏ على ما أخفي ee‏ من تلك 
الأسرار. وكذلك أفعال الله تعالى. (D.‏ 
(Ye‏ 


الأخروية؟ " 


ME 


إلى الراسخين في الظلم والعدوان ميلا 
عظيماء ويتهالك على صحبتهم ومنادمتهم 
ويلقي شراشره على مژانستهم ومعاشرتهم؛ 
وییتهج بالتزین (HER‏ ویمذ عینیه إلى 
زهرتهم الفائيةء ويغبطهم بما آوتوا من 
القطوف الدانیة. وهو في الحقيقة من الحبة 
(V ۸‏ 

- العوارض الاربمت فاحتاج إلى قطعها 
بأربعة آشیاء: التوكل على الله سبحانه 
وتعالى في موضع OM‏ والتفويض إليه 
جل ey‏ في موضع الخطرء والصبر عند 
نزول الشدائدء والرضا عند نزول القضاء. 
(YA ۰۶ Le)‏ 

- الرضا ترك السخط والسخط ذكر غير ما 
قضى الله تعالى بأنه أولى به وأصلح له 
فيما لا يستيقن فاده وصلاحه فهذا شرط 


(1 «or T . فيه‎ 


رضاء 


- قد آنکر الرضاء جماعة وقالوا: لا يتصوّر 
الرضاء بما یخالف الهوی» وانما يتصوّر 
الصبر فقط . وائما آوتوا من انکار المحبة 
ونحن (ARS‏ وعلامتها الرضاء AJL‏ 
Less‏ یخالف الطبع والهوی» SES,‏ يتصوّر 
من ثلاثة آوجه: آحدها: أن يدهشه 
مشاهدة الحب وافراطها عن الاحساس 
بالالی وذلك مشاهد في حب المخلوقين 
وفي غلبة الشهوة والغضب» حتی أن 
الغضبان تصیبه الجراحة فلا Je‏ بها في 
الوقت» وحتی أن الحریص تصیبه شوكة 


ركن 


استحقاق رقبته إذا رق. أو بدله إذا فادى 


نفسه قولان. EU‏ لا یستحق (و) 
السلب. (Y* «Wt c)‏ 


رفعة 
- اعلم أن الرفعة الحقيقية طلبها محمود غير 


مذموم» إذ مطلوب الكل هو القرب من الله 
تعالی ۰ وذلك هو الرفعة والكمال |3 هو 
5e‏ لا ذل فیه وغنى لا فقر معهء ويقاء لا 
فناء ais ede‏ لا كدورة لها. وطلب 
ذلك محمود. وإنما المذموم طلب الكمال 
الوهمي دون الحقيقي: والكمال الحقيقي 
يرجع إلى العلم والحرية والقدرة. وهو أن 
لا يكون re‏ بغيره. ولا يتصوّر للعبد 
حقيقة القدرت. فان قدرته Lo]‏ تكون JUIL‏ 
والجاه. وذلك كمال وهمی. فإنه أمر 
عارض Y‏ 44 ولا خير فيما لا بقاء 
له. (أرء ۰۱۰۵ ۱۳) 


رقيب 


- الرقيب هو العليم الحفيظ. فمن راعى 


الشيء uem‏ لم يغفل عنه ولاحظه 
ملا حظة لازمة دائمة T‏ لو عرفه 
الممنوع عنه لما أقدم sale‏ سمي رقيبًا . 
فکائه یرجم إلى العلم والحفظ. ولكن 
باعتبار كونه لازما دائماء بالاضافة إلى 
p‏ عنه. محروس عن المتناول. 
(مص ۰ ۸ (A‏ 


رکن 
- الرکن: هو جوهر بسیط» وهو جزء ذاتي 


۳۹ 


رضخ 

- الغنيمة كل مال أخذه الفئة المجاهدة على 
الفيء. وأريعة أخماسها للغانمين. ويتطوّق 
اليه التفل والرضخ والسلب. ثم القسمة 
بعده. أما النفل فهو زيادة مال يشترطه أمير 
الجيوش لمن يتعاطى فعلا مخطرًا كتقدّمه 
على طليعة أو تهجمه على قلعة. ومحله 
مال المصالح أو خمس الخمس مما 
سيؤخذ من الکفار . وقدره ما یقتضیه الرأي 
بحسب خطر الفعل إما ثلث خمس الخمس 
أو ربعه أو ثلث ما يأخذه أو ربعه كما يراه 
الامام. Lis‏ الرضخ فهو مال تقديره إلى 
رأي الامام بشرط أن لا يزيد على سهم 
واحد من الغائمین بل ینقص. ويصرف إلى 
العبيد والصبيان والنساء. «Lamp‏ عن 
السهم لنقصان حالهم. وكذا الكافر (و) إن 
حضر بإذن الامام O)‏ يرضخ له. qa‏ 
محله ثلاثة أقوال. أحدها أنه من أصل 
الغنيمة كأجرة النقل والحمل. والثاني أنه 
من خمس الخمس Jas‏ والثالٹ أنه من 
الأخماس الأربعة لأنه سهم من الغنيمة إلا 
آنه دونه . ul‏ السلب فهو ما يوجد مع 
القتيل من ثيابه وسلاحه وزينته يستحقه 
قاتله بشرط أن يكون القتيل مقبلا والقاتل 
راكبًا للغزو. فلو رمي من حصن. أو من 
os‏ الصف وقتل . So‏ كان القتيل Lee‏ 
با لأئخان. فإن قثله غيره Nr"‏ 
فان اشترکا في الأئخان فالسلب لهما . 


وإذا آسر كافرًا استحق سلبه (و). وفي 


۳۰ 


ويلقي شراشره على مژانستهم ومعاشرتهم» 
ويبتهج oU.‏ بزيّهمء des‏ عینیه إلى 
زهرتهم الفانيةء ويغبطهم بما آوتوا من 
القطوف الدانية » وهو في الحقيقة من الحبة 
طفیف ومن جناح البعوضة خفيف. (JA)‏ 
(V ۸‏ 


رمضان 
- رمضان اسم للشهر من الرمضاء. وهي 


الحجارة المحماة لأنهم كانوا يصومون في 
الحر الشديدء لأن العرب لما أرادت أن 
تضع أسماء الشهور وافق أن الشهر 
المذکور كان في HI i25‏ وقيل: سمي 
بذلك لانه پرمض الذنوب أي يحرقها 
وفرض في السنة الثائية من الهجرة. وهو 
معلوم من الدين بالضرورة. H)‏ 


(Y ۳۷۱ 


رهن 
- في الشرائط (الرهن) رهي أربع : الأولى 


التأبيد فإذا قال وقفت سنة فهو باطل كالهبة 
المؤقتة. وفي الوقف المنقطع آخره قولان. 
كما لو وقف على أولاده ولم يذكر من 
يصرف «J|‏ بعدهم. فان قلنا بالصحة 
فقولان في أنه هل يعود ملكا إلى الواقف 
أو إلى تركته بعد انقراضهم. فإن قلنا لا 
يعود فيصرف إلى أهم الخيرات. وقيل إنه 
لأقرب الناس إليه. وقيل إنه للمساكين 
(و). وقيل إنه للمصالح إذ أهم الخيرات 
أعمّها. الثانية التنجيز فإذا قال إذا جاء 
راس الشهر فقد وقفت لم يصح (و) فإنه 


t5 2 


للعالم Je‏ الأفلاك والعناصر (ع: 
(YY ۸‏ 


رکوع 

- الرکوع» واركع رکوع خاشع لله بقلبه 
Kols‏ بجوارحه واستوف رکوعك وانحط 
عن همتك في القيام بأمره» فانك لا تفدر 
على آداء فرضه إلا بعونه ولا تبلغ دار 
رضوانه الا برحمته ولا تستطيم go‏ 
من معصیته إلا بعصمته ولا تنجو من عذابه 
إلا بعفوه. (عرء ۰۸۹ ۱) 


رکون 

JU -‏ المحقّقرن: الرکون المنهي عنه هو 
La JI‏ بما عليه الظلمة» أو تزیین طریقتهم 
وتحسينها عند غيرهم» ومشارکتهم في 
شيء من أبواب المظالم. ub‏ مداخلتهم 
e?»‏ شيء من الضر آو اجتلاب منقعة 
عاجلف. فغير داخلة في الركون. قال: 
وأقول هذا من طريق المعاش والرخصة. 
ومقتضى التقوى: هو الاجتناب عنهم 
بالكلية ME Sp‏ يكافي GE‏ (الزمر: 
1 لت: Ad,‏ صدق فحسم مادة 
الركون إليهم» ولا سيما في هذه الأزمان 
التي لا يمكن فيها إنكار المنكرء والأمر 
بالمعروف. مع ما في الركون إليهم من 
الغررهء وإذا كان حال الميل في الجملة 
إلى من وجد منه ظلم ما في الافضاء إلى 
مساس النار هكذاء فما ظنك ge‏ يميل 
إلى الراسخين في الظلم والعدوان ميلا 
Khe‏ ويتهالك على صحبتهم ومنادمتهم. 


روافض 


دهاهم من أمر المسلمین؛ حتى آخرسوا 
ألسنتهم عن النطق بما هو معتقدهم من 
إنكار الصانم وتكذيب الرسل» وجحد 
الحشر والنشر والمعاد إلى الله في آخر 
(PAM‏ وزعموا آنا بعد Ge ol‏ أن 
الأنبياء كلهم ممخرقون ومنمسون: فإنهم 
يستعبدون الخلق بما يخيلونه إليهم من 
فنون الشعبذة والزرق - وقد تفاقم أمر 
محمده واستطارت في الاقطار دعوته 
وائسعت ولایته. وانّسقت آسبابه وشوکته 
حتی استولرا على ملك أسلافهاء 
وانهمكوا في paul‏ في الولايات 
مستحقرين عقولنا؛ وقد طبقوا وجه الارض 
ذات الطول والعرض: ولا مطمع في 
مقاومتهم بقتال ولا سبيل إلى استنزالهم 
Le‏ أصرّوا عليه إلا بمکر واحتيال. ولو 
شافهناهم بالدعاء إلى مذهبنا لتنمروا 
علینا» وامتنعوا من الاصغاء إلينا. فسبيلنا 
أن ننتحل عقيدة طائفة من فرقهم هم آرگهم 
عقولا وأسخفهم Ub‏ وألينهم عريكة لقبول 
المحالاات»؛ وأطوعهم للتصديق بالأكاذيب 
المزخرفات وهم الروافض. ونتحصّن 
بالانتساب إليهم والاعتزاء إلى أهل البيت 
عن شرهمء ونتودد إليهم بما یلائم 
طبعهم: من ذكر ما تم على سلفهم من 
الظلم العظيم والذل الهائل» ونتباكى لهم 
على ما حل بال محمد - صلی الله de‏ 
وسلم! - ونتوصّل به إلى تطويل اللسان 
في أئمة سلفهم oU‏ هم NUS‏ 
وقدوتهم. حتى إذا ES‏ أحوالهم في 
أعينهم وما ينقل إليهم شرعهم بنقلهم 


۳۱ 


تعلیق كما في الهبة. ولو قال وففت على 
من سيولد من on‏ فهو منقطع الأوّل 
فقولان كمنقطع الآخر. وقيل يبطل قطعًا 
لانه Y‏ مقرٌ له في الحال. ob‏ صححنا 
فإذا وقف على عبده أو على وارثه وهو 
مريض ثم بعده على المساكين فهو منقطع 
الأوّل. الثالثة الالزام فلو قال على أني 
بالخيار في الرجوع عنه ورفع شرائطه فسد 
(و) الوقف. ولو قال على أن لى الخيار 
في تفصيل الشرط مع بقاء الاصل ففيه 
وجهان. ولو شرط أن لا يؤاجر الوقف 
اتبع شرطه. وقيل لا يبع الا في الزيادة 
على السنة. ولو خصّص مسجذا بأصحاب 
الرأي والحديث لم یختمن (و). ولو 
خصّص المدرسة والرباط جاز. ولو 
خصّص المقبرة ففيه تردّد (و). الرابعة بيان 
المصرف ولو اقتصر على قوله وقفت لم 
يصح (Q‏ على الأظهر. وقيل يصح ثم 
يصرف إلى أهم الخيرات كما ذكرنا في 
مصرف منقطع الآخر. ولو وقف على 
شخصين وبعدهما على المساكين فمات 
أحدهما فتصیبه لصاحبه أو للمساكين فيه 
وجهان. 2١58 cp)‏ £( 


رواقض 

- (الدعوة الباطنیة) تشاور جماعة من 
المجوس والمزدكية» وشرذمة من الثنوية 
الملحدین وطائفة كبيرة من ملحدة 
الفلاسفة المتقذمین» وضربوا سهام الرأي 
في استنباط تدبير یخثف عنهم ما نابهم من 
استيلاء أهل الدين» ويُنفس عنهم كربة ما 


YAY 


فيه الرواية والشهادة فهذه أربعةء Li‏ 
الحرية والذكورة والبصر والقرابة والعدد 
والعداوة فهذه الستة 53 فى الشهادة دون 
الرواية لأن الرواية حكمها عام لا يختص 
بشخص . (مس۰۱ ۰۱۲۱ ۱۱) 


روح 
- سر الروح الذي لم يؤذن لرسول الله صلی 


الله عليه وسلم في کشفه لمن لیس Dal‏ له 
op‏ كنت من آهله فاسمعء واعلم أن 
الروح لیس بجسم يحل البدن حلول الماء 
في الاناء ولا هو عرض يحل القلب 
والدماغ حلول السواد والعلم في العالم بل 
هو جوهر» ولیس بعرض لأنه یعرف نفسه 
وخالقه ویدر لك المعقو TUR‏ وهذه علوم 
والعلوم أعراض ولو كان موضوهًا والعلم 
قائم به لكان pli‏ العرض بالعرض وهذا 
خلاف المعقول. ولان العرض الواحد لا 
يفيد إلا واحذا فیما قام به والروح يفيد 
حکمین متغایرین فانه حين ما یعرف خالقه 
یعرف نفسهء فدل على أن الروح لیس 
بعرض والعرض لا يتصف sig‏ الصفات 
ولا هو جسم OM‏ الجسم قابل للقسمت 
والروح لا ینقسم لانه لو انقسم لجاز أن 
يقوم بجزء منه علم بالشيء الواحد وبالجزء 
الاخر منه جهل بذلك الشىء الواحد can‏ 
فيكون في حالة واحدة عالمًا بالشيء 
جاهلا به فيتناقض لأنه في محل واحدء 
وإلا فالسواد والبياض في جزأين من العين 
غير متناقض والعلم والجهل بشيء واحد 
فى شخص واحد محال وفي شخصين غير 


رواية 


وروايتهم - X‏ عليهم باب الرجوع إلى 
الشرع» وسهل علينا استدراجهم إلى 
الانخلاع عن الدين. وان بقي عندهم 
معتصم من ظواهر القرآن ومتواتر الا خبار 
آرهمنا عندهم أن تلك الظواهر لها آسرار 
وبواطن؛ ob‏ آمارة الاحمق الانخداع 
بظواهرها وعلامة الفطنة اعتقاد بواطنها . 
ثم نبت إليهم عقائدناء ونزعم آنها المراد 
بظواهر القرآن. ثم إذا تکثرنا بهزلاء سهل 
علينا استدراج سائر الفرق بعد التحيّز إلى 
هؤلاء والتظاهر بنصرهم. ثم قالوا: طريقنا 
أن نختار رجلا ممن يساعدنا على 
المذهب. ونزعم أنه من أهل البيت» وأنه 
يجب على كافة الخلق مبايعته ونتعین 

طاعته» فانه خليفة رسول الله 
معصوم عن الخطأ والزلل من جهة الله 
تعالى . ثم لا نظهر هذه الدعوة على القرب 
من جوار الخليفة الذي وسمناه بالعصمت 
فان قرب الدار ربما يهتك هذه الاستار؛ 
وإذا بعدت الشقة وطالت المسافة فمتی 
يقدر المستجيب إلى الدعوة 1 پفتش or‏ 
ol, cale‏ يطلع على حقيقة آمره؟! 
ومقصدهم بذلك كله الملك والاستيلاء 
والتبتط في آموال المسلمین وحريمهمء 
والانتقام منهم فیما اعتقدوه فيهم 
وعاجلوهم به من اللهب والسفك» 
وأفاضوا علیهم من فنون البلاء. che)‏ 
۳۹( 


رواية 
J| -‏ لتكليف والاسلام والعدالة والضیط بش 3j‏ 


روح 
منبعه تجويف القلب الجسماني» فينشر 
بواسطة العروق الضوارب إلى سائر أجزاء 
البدن» وجريانه في البدن وفيضان أنوار 
الحياة والحس والبصر والسمع والشم منها 
على أعضائهاء يضاهي فيضان النور من 
السراج الذي يدار في زوايا البيت» فإنه لا 
ينتهي إلى جزء من البيت الا ويستنير به 
والحياة مثالها الئور الحاصل في الحيطان» 
والروح مثالها السراج» وسريان الروح 
وحرکته في الباطن مثال حركة السراج في 
جوانب البیت بتحريك محرّکه؛ والاطباء 
إذا أطلقوا Ba‏ الروح آرادوا به Ma‏ 
المعنی» وهو بخار لطیف أنضجته حرارة 
القلب؛ ولیس شرحه من غرضناء إذ 
المتعلق به غرض الاطباء الذین یعالجون 
الابدان؛ GU‏ غرض آطباء الدین 
المعالجین للقلب حتی ینساق إلى جوار 
رب العالمین» فليس Ges‏ بشرح هذه 
الروح اصلا. المعنی الثاني: هو اللطيفة 
العامة المدرکة من الانسان» وهو الذي 
شرحناه في أحد معاني القلب» وهو الذي 
آراده الله تعالى بقوله: GS SD‏ ین À‏ 
és;‏ (الاسراء: (AO‏ وهو "m‏ عجيب 
رباني تعجز أكثر العقول والأفهام عن درك 
حقيقته. (Yo ۰6 Yo)‏ 

الروح باقية بعد مفارقة الجسد اما معذبة 
وإما منعمة» ومعنى مفارقتها للجسد انقطاع 
تصرفها عن الجسد بخروج الجسد عن 
طاعتهاء فإن الأعضاء آلات للروح 
تستعملها حتى إنها لتبطش باليد وتسمع 
بالاذن وتبصر بالعين وتعلم حقيقة الأشياء 


vw 


محال» فدل على أنه واحد وهو باتفاق 
العقلاء جزء لا f‏ أي شيء لا ينقسم› 
إذ لفظ جزء غير (SY‏ به OM‏ الجزء إضافة 
إلى الكل ولا كل هناء فلا جزء إلا أن 
يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء 
من العشرة. فانك إذا أخذت جمیم 
الأجزاء التي بها قوام العشرة في كونها 
عشرة كان الواحد من جملتهاء وكذلك إذا 
wisi‏ جميع الموجودات أو جميع ما به 
قوام الانسان في كونه UL]‏ كان الروح 
واحدا من جملتها. فإذا فهمت أنه شيء لا 
ينقسم فلا يخلو إما أن يكون متحيرًا أو 
غير متحيّزء وباطل أن يكون E‏ إذ كل 
متحيّز منقسم والجزء الذي لا Ve‏ باطل 
أن يكون منقسمًا بأدلة هندسية وعقلية |3 
بها أنه لو فرض جوهر بين جوهرين لكان 
كل واحد من الطرفين يلقى من الوسط غير 
ما يلقى الآخرء فيجوز أن يقوم بالوجه 
الذي يلقاه هذا الطرف علم ویالوجه الاخر 
جهل فيكون عالمًا جاهلا في حالة واحدة 
بشيء واحد وكيف لاء ولو فرض le‏ 
مسطح من أجزاء لا تتجزا لكان الوجه 
الذي يحاذينا ونراه غير الوجه الآخر الذي 
لا نرای فان الواحد Y‏ يكون y‏ وغير 
مرئى فى حالة واحدة ولكانت الشمس إذا 
عاذنت del‏ وجهیه ابا ربا “ذلك الوجه 
دون الوجه الآخرء فإذا ثبت أنه لا ينقسم 
وأنه لا يتجرّأ ثبت أنه قائم بنفسه وغير 
متحيّز اصلا. cel‏ ۰۳۰۰ ۱۳) 

- الروح» وهو أيضًا یطلق فیما یتعلق بجنس 
غرضنا لمعنیین: آحدهما: جسم لطيف 
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ls Gr mb ds‏ و 
الأعضاء كلها وحقيقة الانسان: نفسه 
وروحه وهي بافية. (Y ۰۵۲۵ cfe)‏ 
العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 
المفردة المفارقة للمواد بل هي آضواء 
مجردة معقولة غير محسوسة. والروح 
والقلب بلساننا من قبل تلك الجواهر ولا 
Le‏ الفاد ولا یضمحل ولا يفنى ولا 
يموت بل يفارق البدن وینتظر العود إليه في 
یوم القيامة كما ورد في الشرع. (M)‏ 
(Y «4‏ 

الروح جوهر فرد كامل حي ali‏ يتولد منه 
صلاح الدين وفساده . والروح الطبيعي 
والحيواني وجميع القوى البدنية كلها من 
جنوده. وإن هذا الجوهر يقبل صور 
المعلرمات وحقائق الموجودات من غير 
اشتغال . بأعيانها وأشخاصها. فان النفس 
قادرة على أن تعلم حقيقة الانسانية من غير 
أن ترى إنسانًا LS‏ أنها علمت الملائكة 
والشياطين. وما احتاجت إلى رؤية 
أشخاصها إذ لا ينالهما حواس أكثر 
الناس. وقال قوم من المتصوّفة إن للقلب 
Ée‏ كما للجسد فيرى الظواهر بالعين 
الظاهرة. ويرى الحقائق بعين العقل. 
(رل 4« (3A‏ 

Jai‏ الطريقة أعني الصوفية یعتمدون على 
الروح والقلب اکثر اعتمادّا منهم على 
الشخص . وإذا كان الروح من آمر الباري 
تعالی فیکون في البدن کالغریب ویکون 
وجهه إلى أصله ومرجعه . فینال الفوائد من 
جانب الاصل اکثر Le‏ ينال من جهة 


روح 


بالقلب» والقلب ههنا y»‏ عن الروح؛ 
والروح تعلم الأشياء بنفسها من غير آلة 
ولذلك قد يتألم بنفسه بأنواع الحزن والغم 
والكمد ویتنقم بأنواع الفرح والسرور وكل 
ذلك لا gla‏ بالأعضاء. فكل ما هو 
وصف للروح بنفسها فيبقى معها بعد 
الأعضاء فيتعطل بموت الجسد إلى أن تعاد 
الروح إلى الجسدء ولا يبعد أن تعاد 
الروح إلى الجسد في c "A‏ ولا Ax)‏ أن 
تؤخر إلى يوم البعث. والله أعلم بما حكم 
به على كل عبد من عباده. وإنما تعطل 
بفساد مزاج يقع فيه وبشذة تفع في 
الأعصاب تمنع نفوذ الروح فيهاء فتكون 
الروح العالمة العاقلة المدركة باقية 
مستعملة لبعض الأعضاء وقد استعصى 
عليها بعضهاء والموت عبارة عن استعصاء 
الأعضاء كلها. وكل الأعضاء آلات 
والروح هي المستعملة لها وأعني 
بالروح: المعنى الذي يدرك من الانسان 
العلوم eo‏ الغموم ولذات الأفراح . 
ومهما بطل تصرّفها في الأعضاء لم تبطل 
منها العلوم والادراکات» ولا بطل منها 
الافراح والغموم؛ ولا بطل منها قبولها 
للالام واللذات. والانسان بالحقيقة هو 
المعنی المدرك للعلوم وللالام واللذات 
وذلك لا يموت - أي لا ینعدم - ومعنی 
الموت انقطاع تصرفه عن البدن وخروج 
البدن عن أن یکون آلة 4« كما uin OÙ‏ 
SU‏ خروج اليد عن أن تكون آلة 


روح 


محل معرفة الله تعالى ليس بجسم ولا 
عرض بل هو من جنس الملائكة» ومعرفة 
الروح صعبة جذا لانه لم يرد في الدین 
طریق إلى معرفته لانه لا حاجة في الدين 
إلى معرفته OM‏ الدین هو المجاهدة 
والمعرفة علامة الهداية. (كي ؛ (A (Y‏ 

تعرف معنی النور بالوضع الأول عند 
العوام: ثم بالوضع الثاني عند الخواص: 
ثم بالوضع الثالث عند خواص الخواص: 
ثم تعرف درجات النور المنسوبة إلى 
الخواص وحقائقها ليتكشف لك عند ظهور 
درجاتها إن الله تعالى هو النور الأعلى 
الأقصىء وعند انکشاف حقائقها أنه النور 
الحق الحقيقي وحده لا شريك له فيه. أما 
الوضع الأول العامي فالنور يشير إلى 
الظهور والظهور أمر إضافي إذ يظهر الشيء 
لا محالة لغيره ويبطن عن غيره فيكون 
ظاهرًا بالاضافة باطثا بالاضافت وإضافة 
ظهوره إلى الادراکات لا محالة. وأقوى 
الادراکات وأجلها عند العوام الحواس 
ومنها حاسة البصر : والاشیاء بالاضافة إلى 
الحس البصري ثلائة آقسام: منها ما لا 
يبصر بنفسه کالاجسام المظلمة. ومنها ما 
pag‏ بنفسه ولا يبصر به غیره کالاجسام 
المضيئة مثل الکواکب وجسم النار إذا لم 
تكن مشعلة. ومنها ما pan‏ بنفسه ویبصر 
به غيره کالشمس والقمر والنیران المشعلة 
والسرج» والنور اسم لهذا القسم الثالث. 
ثم تارة یطلق على ما يفيض من هذه 
الأجسام المنيرة على ظواهر الأجسام 
الكثيفة فيقال استنارت الأرض ووقع نور 


AL 


الشخص إذا قوي ولم يدنس بأدناس 
الطبيعة. وإذا علمت أن الروح جوهر فرد 
وعلمت أن الجسد لا X‏ له من المكان 
والعرض لا يبقى الا بالجوهر. فاعلم أن 
هذا الجوهر لا يحل في محل ولا يسكن 
في مكان وليس البدن مكان الروح ولا 
محل القلب بل البدن آلة الروح وأداة 
القلب ومركب النفس والروح ذاته غير 
متصل بأجزاء البدن ولا منفصل عنه بل هو 
مقبل على البدن مفيد له مفيض عليه. 
وأول ما يظهر نوره على الدماغ لأن الدماغ 
مظهره الخاص اتخذ من udi‏ حارسًا 
ومن وسطه وزيرًا ومدبرًا ومن آخره ölj‏ 
BET‏ ومن جميع الأجزاء رجالا 
وركبانًا. ومن الروح الحيواني خادمًا ومن 
الطبيعي Xs,‏ ومن البدن مرکیا . ومن 
الدنيا ميدانا. ومن الحياة بضاعة ومالا. 
ومن الحركة. تجارة. ومن العلم رپخا. 
ومن الآخرة مقصدًا ومرجمًا ومن الشرع 
طريقة ومنهبًا ومن النفس UV‏ حارسًا 
ونقيبًا . ومن اللوّامة منبها. ومن الحواس 
جواسیس واعوانا. ومن الدين درعًا. ومن 
العقل آستاذا ومن الحسن تلمیذا. (رل» 
(Vé ۰‏ 

JU, بعضهم أن الروح قدیم فغلطوا.‎ Db 
العَرَّض لا يقوم‎ OY قوم أنه عَرَض فغلطوا‎ 
لغیره» فالروح هو أصل‎ RE بنفسه ويكون‎ 
این آدم وقالب ابن آدم تبع له فكيف یکون‎ 
OY قوم: |« جسم فغلطوا‎ JU, عرضا.‎ 
الجسم يقبل القسمة والررح لا يقبل‎ 
هو‎ UB الروح الذي سمیناه‎ di, القسمة‎ 


۳۱۹ 


الخواص. حقيقة اعلم أن نور البصر 
موسوم بأنواع من النقصان فانه يبصر غيره 
b r‏ 
ما قرب ولا يبصر ما هو وراء حجاب» 
ویبصر من الأشياء ظاهرها دون باطنها 
ويبصر من الموجودات بعضها دون كلها 
pang‏ آشیاء متناهية ولا يبصر ما لا نهاية 
4( ویغلط كثيرًا في !بصاره فیری الکبیر 
صغيرًا ويرى البعید قريبًا والساکن Le‏ 
والمتحرّك ESL‏ فهذه سبع نقائص لا 
تفارق العين الظاهرةء فان كان في الأعين 
عين منزه عن هذه النقائص كلها فليست 
شعري هل هو أوآی باسم النور. فعلم آن 
في قلب الانسان Ée‏ هذه WLS iio‏ 
وهي التي يعبر عنها تارة بالعقل وتارة 
بالروح وتارة بالنفس الانساني: دع عنك 
هذه العبارات فإنها إذا كثرت أو همّت عند 
الضعيف البصيرة كثرة المعاني فنعني به 
المعنى الذي يتميّز به العاقل عن الطفل 
الرضيع وعن البهيمة وعن المجنون ولنسمه 
is‏ متابعة للجمهرر في الا صطلاح 
فنقول: العقل أولى بان یسمی نورًا من 
العين الظاهرة لرفعة قدره عن النقائص 
السبع: "آما الارلی" فهو أن العين Y‏ 
تبصر نفسها والعقل يدرك غيره ويدرك نفسه 
ويدرك صفات نفسه» |3 يدرك "T‏ عالما 
وقادرا er‏ و یه 
بنفسه وعلمه بعلمه بعلمه نفسه إلى غير 

نهاية . وهذه خاصة لا : تتصور لما n‏ 
بالة الأجسام ووراءه سر يطول شرحه . 
taga‏ أن العين لا تبصر ما قرب منها 


روح 


الشمس على الأرض» ونور السراج على 
الحائط والثوب» وتارة يطلق على نفس 
هذه الاجسام المشرقة أيضًا لانها في 
آنفسها مستنیرة. وعلی الجملة فالنور عبارة 
عما يبصر بنفسه ویبصر به غیره کالشمس 
هذا حده وحقیفته بالوضم الاول. دقيقة 
لما كان سر النور 47323 هو الظهور 
للادراك وکان الادراك موفوفا على وجود 
النور وعلی وجود العین الباصرة أيضاء ]3 
النور هو الظاهر المظهر ولیس شيء من 
الانوار ظاهرا في حق العمیان ولا مظهرا 
فقد ساوی الروح الباصرة النور الظاهر في 
کونه ركنا لا بد منه للادراك ثم ترجّح عليه 
في أن الروح الباصرة هي المدركة وبها 
الإدراك. وأما النور فليس بمدرك ولا به 
إدراك بل عنده الادراك وكأن اسم النور 
بالنور أحقّ منه بالنور المبصر فأطلقوا اسم 
النور على نور العين المبصرة فقالوا في 

الخفاش ان نور عيئه ضعيفا. y‏ 
الأعمش أنه ضعيف نور البصر» وفي 
الأعمى أنه فقد نور بصرهء وفي السواد أنه 
يجمع نور البصر ویقوّیه. والاجفان إنما 
خحشتها الحكمة الإلهية بلون السواد وجعل 
العين محفوفة بها لتجمع ضوء العين. وأما 
البياض فيفرّق نور العين فيضعف نوره حتى 
إن إدامة النظر إلى البياض المشرق بل إلى 
نور الشمس يبهر نور العين ويمحقه كما 
يمحق الضعيف في جنب القوي. فقد 
عرفت بهذا أن الروح الباصرة بسمی نورا 
وأنه لم كان بهذا الاسم أولى وهذا هو 
(النور). الوضم الثاني وهو وضع 


روح 


الروائح والطعوم والحرارة والبرودة والقرى 
PET‏ قوة السمع والشم والذوق 
بل الصفات الباطنة التفسانية كالفرح 
والسرور والغم والحزن والالم واللذة 
والعشق والشهوة والقدرة والارادة والعلم 
إلى غير ذلك من موجودات لا تحصی ولا 
تعدّء فهو ضيّق المجال مختصر المجری 
لا تسعه مجاوزة عالم الالوان والأشکال 
وهما اخس الموجودات» فان الأجسام في 
نفسها أن أقسام الموجودات والألوان. 
والاشکال من آخس أعراضهاء 
والموجودات كلها مجال العقل 3 يدرك 
هذه الموجودات التي عذدناها وما لم نعده 
وهو الأكثر فيتصرّف في جميعها ويحكم 
عليها حکما TR Éa‏ فا لاسرار الباطنة 
عنده ظاهرة والمعاني الخفية عنده جلية. 
فمن أين للعين الباصرة مساواته في 
استحقاق اسم النورء كلا إنها نور 
بالاضافة إلى غيرها ولكنها ظلمة بالاضافة 
إليه بل هي جاسوس من جواسيسه» وكلها 
باخس خزائنه وهي خزانة الالوان 
والاشکال لترفم إلى حضرته آخبارها 
فيقضي فیها بما بقتضیه رأيه الثاقب وحکمه 
«AUI‏ والحواس جواسیسه سواها. وهي 
من خيال ووهم وفکر وذکر وحفظ 
ووراهء‌هم خدم وجنود مسخرة له في عالمه 
الحاضر یسخرهم ویتصرّف فیهم استسخار 
الملك عبيده بل آشد وشرح ذلك يطول› 
وقد شرحناه في کتاب عجائب القلب من 
کتب الاحیاء. "السادسة" أن العين لا 
تبصر ما لا نهاية له p‏ تبصر صفات 
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قربا مفرطًا ولا ما بعد والعقل عنده يستوي 
القریب والبعید ویعرج في طرفة إلى أعلى 
السموات LS,‏ وینزل في لحظة إلى تخوم 
FN‏ هویا؛ بل إذا حقّت الحمائق 
اتكشف أنه منرّه عن أن pou‏ بجنبات 
قدسه القرب والبعد الذي یعرض بين 
الاجسام؛ فإنه أنموذج من بحور الله تعالى 
ولا يخلو الأنموذج عن محاكاة وان كان 
لا يرقى إلى ذروة المساوقة ... "الثالثئة* 
أن العين لا تدرك ما وراء الحجاب. 
والعقل يتصرّف في العرش والكرسي وما 
وراء حجب السموات رفي الملا الاعلی 
والملكوت كتصرّفه في عالمه الخاص به 
ومملكته القريبة أعني بها الخاصة بهء بل 
الحقائق كلها لا تحجب عن العقل» وإنما 
حجاب العقل حيث يحجب من نفسه لنفسه 
العين من نفسه عند تغميض الأجفان . 

"الرابعة" أن العين تدرك من الأشياء 
ظاهرها وسطحها الأعلى دون باطنها بل 
قوالبها وصورها دون حقائقهاء والعقل 
يتغلغل إلى بواطن الأشياء وأسرارهاء 
ويدرك حقائقها وأرواحهاء ويستنبط 
أسبابها وعللها وحكمها وأنها مم حدئت 
وكيف خلقت ومن کم معی جمع الشيء 
وركب وعلى أي مرتبة في الوجود نزل وما 
نسبته إلى سائر مخلوقاته؟ إلى مباحث آخر 
يطول شرحها نری الإيجاز فيها آولی. 
الخامسة أن العين تبصر بعض الموجودات 
إذ تقصر عن جميع المقولات وعن كثير 
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ما يصح أن يقال معه أنه اولی بل الحق أنه 
پستحق الاسم دونه. (مش» ۰۱۱۳ QV‏ 
ul‏ الروح فیطلق ويراد به البخار اللطیف 
الذي يصعد من منبع القلب ويتصاعد إلى 
الدماغ بواسطة العروق Lai‏ إلى جميع 
coa)‏ فيعمل في كل موضع بحسب مزاجه 
واستعداده عملا وهو مركب الحياة فهذا 
البخار كالسراج» والحياة التي قامت به 
كالضوء وكيفية تأثيره في البدن ككيفية تنوير 
السراج أجزاء البيت. ويطلق ويراد به 
المبدّع الصادر من أمر الله تعالى الذي هو 
محل العلوم والوحي والالهام وهو من 
جنس الملائکة» TE‏ للعالم الجسماني 
قائم بذاته على ما نبیّن. ویطلق آیضا sus‏ 
به الروح الذي في مقابلة جمیع الملائکة 
وهو المبدع الأول وهو روح القدس 
ويطلق أيضًا ويراد به القرآن. وعلى الجملة 
فهو Le ile‏ به حياة ما على الجملة. 
(معء ۰۱۷ OY‏ 

الروح ما نعنیه بالنفس lg‏ لارباب 
البصائر أن النفس الانسانية من الأمور 
الإلهية وأنها أجل وأرفع من الأجسام 
الخسيسة الأرضية. (ميزء ۰۱۸ ۱) 


روح إنساني 


ul‏ القلب فيطلق أيضًا بمعنيين: أحدهماء 
اللحم الصنوبري الشکل» المودع في 
جوف الانسان من جانب الیسار» وقد 
غرف ذلك بالتشریح وهو مركب الدم 
الأسود ومح البخار الذي هر مركب 


روح إنساني 


الأجسام المعلومات. والأجسام لا تتصور 
إلا متناهية والعقل يدرك المعقولات 
والمعقولات Y‏ تتصوّر أن تكون متناهية. 
نعم إذا لاحظ العلوم المتحضّلة فلا يكون 
الحاضر الحاصل عنده إلا متناهيًا لكن في 
فوته إدراك ما لا نهاية له. وشرح ذلك 
يطول فان أردت له مثالا فخذ من الحساب 
ub‏ يدرك الاعداد ولا نهاية لها بل يدرك 
تضمیفات الاثنين والثلائة وسائر الاعداد 
ولا یتصور لها نهاية» ويدرك أنواعًا من 
اللسب بين الاعداد ولا يتصوّر لها نهاية بل 
يدرك ule‏ بالشيء وعلمه بعلمه بالشيء 
وعلمه بعلمه cale‏ وقوئه فى هذا الوجه 
أيضًا لا تقف عند نهاية. السابعة أن العين 
تدرك الكبير صغيرًا فترى الشمس في مقدار 
مجرّد الكواكب في صورة دنائير منثورة 
على بساط أزرق» والعقل يدرك أن 
الكواكب والشمس أكبر من الأرض 
أضعافًا مضاعفت ويرى الكواكب ساكنة 
بل یری الظل بين يديه ساکنا ويرى الصبي 
ESL‏ في مقداره. والعقل يدرك أن الصبي 
يتحرّك في النمو والتزيّد على الدوام والظل 
متحرّك دائمًا والكواكب Se‏ في كل 
لحظة Yul‏ كثيرة.. . فان قلت sp‏ 
العقلاء يغلطون في نظرهم فاعلم أن 
خيا لاتهم وأوهامهم قد تحكم باعتقادات 
يظئون أن أحكامها أحكام العقل فالغلط 
منسوب إليها. . . فقد عرفت بهذا أن العين 
آولی باسم النور من التور المعروف 
المحسوس. ثم عرفت أن العقل Ai‏ 
باسم النور من العين بل بينهما من التفاوت 


روح خيالي 


الحواس: إذ كان أصل الروح الحيواني 
وأوله وبه يصير الحيوان حيوانا وهو 
موجود للصبي الرضيع . (VA ۰۱۳۵ c b)‏ 


روح gll‏ 
2 الروح الخيالي : 


وهو الذي يستثبت ما 
أورده الحواس ويحفظه مخزونًا عنده 
ليعرضه على الروح العقلي الذي فوقه عند 
الحاجة إليه. وهذا لا يوجد للصبى 
الرضيع في بداية نشوته: ولذلك يولع 
بالشيء codo U‏ فإذا غاب عنه ينساه ولا 
تنازعه نفسه إليه إلى أن يكبر قلیلا فيصير 
بحيث إذا غیب عنه بكى وطلب (ذلك) 
لقاء صورته محفوظة في خياله. (مش› 
(«AY‏ 

الروح الخيالي فنجد له خواص ثلائة. 
إحداها: أنه من طينة العالم السفلي 
الكثيف: لأن الشيء المتخيّل ذو مقدار 
وشكل وجهات محصورة مخصوصة. وهو 
على نسبة من المتخيّل من قرب أو بعد. 
ومن شأن الكثيف الموصوف بأوصاف 
الأجسام أن يحجب عن الأنوار العقلية 
المحضة التي 5 عن الوصف بالجهات 
والمقادير والقرب والبعد. الثانية: أن هذا 
الخيال الكثيف إذا صمي ردق وهذب 
وضبط صار موازیا للمعاني العقلية ومؤديًا 
لأنوارهاء غير حائل عن dii‏ نورها 
منها. الثالثة: أن الخيال في بداية الأمر 
محتاج «Ji‏ جدا ليضبط به المعارف العقلية 
فلا تضطرب ولا تنزلزل ولا تنتشر انتشارًا 


يخرج عن الضبط. إذ تجمع المثاللات 


r 
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الحيوانات وليس بخاص للانسان وهو 
الذي يفنى بالموت جميع الحواس بسببه. 
والثاني» "هو الذي نحن بصدد بیانه "» هو 
الروح الإنساني المتحمّل لأمانة الله 
المتحلي بالمعرفة المركوز فيه العلم 
بالفطرة الناطق بالتوحيد بقوله بلی» فهو 
أصل الادمي ونهاية الكائنات في عالم 
المعاد. قال الله تعالى: p b‏ ین À‏ 
€ (الإسراء: ۸۰) وقال: Íp‏ بنصكَر 
نو COR SL‏ (الرعد: ۲۸). (معء 
(Y ۷‏ 


روح o‏ 
- آما الروح الحاس فإذا نظرت إلى خاصيته 
وجدت آنواره خارجة من ثقب عذة 
کالعیتین والأذنين والمنخرین وغیرهما. 
فأوفق مثال له في عالم الشهادة المشکاة. 

(Yo ۷ ۰ (مش‎ 


روح حشاس 
- الروح الحسّاس : وهو الذي يتلقى ما 
نورده الحواس الخمس» وكأنه أصل 


الروح الحيواني وأوله» إذ به يصير الحیوان 
حیوائا . وهو موجود للصبي الرضيع. 
(مش۰ (Y «AY‏ 

di‏ >< الجا BU‏ بطرت الى امد 
وجدت أنواره خارجة من 5 $e‏ 
کالعینین والأذئین والمنخرین وغیرها» 
وأوفق Jis‏ له من عالم الشهادة المشکاة. 
(مش› ۰۸ ۵) 

- الروح الحسّاس وهو الذي يتلقى ما تورده 
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ومن شأن الكثيف الموصوف بأوصاف 
الأجسام أن يحجب عن الأنوار العقلية 
المحضة التي تتنزّه عن الوصف بالجهات 
والمقادير والقرب والبعد. الثانية أن هذا 
الخيال الكثيف إذا صفى gius‏ وهذب 
وضبط صار موازیا للمعاني العقلية محاذیا 
لها وغير حائل عن إشراق نور منها. الثالثة 
أن الخيال في بداية أمره محتاج إليه جذا 
لتنضبط له المعارف aid‏ فلا تضطرّب 
ولا تنزلزل ولا تنتشر انتشارًا يخرج عن 
الضبط› M‏ تجمع المثالاات الخيالية 
للمعارف العقلية. وهذه الخواص الثلاثة 
لا تجدها في عالم الشهادة بالاضافة إلى 
الانوار المبصرة الا الزجاجة. فانها في 
الاصل من جوهر کثیف لکن صمي Dos‏ 
حتی صار یحجب نور المصباح بل یژذیه 
على وجهه ثم يحفظه عن الانطفاء بالریاح 
العاصفة والحرکات العنيفة» فهی آرلی 
مثال به. (مشء ۰۱۳۸ (f‏ | 


روح giae‏ 
- الروح العقلي الذي به تدرك المعاني 


الخارجة عن الحسسّ والخیال: وهو 
الجوهر الانسي الخاص؛ ولا يوجد لا 
للبهائم ولا للصبيان. ومدركاته المعارف 
الضرورية الكلية. (مش؛ ۰۸۱ ۱۸) 


- الروح العقلي الذي به إدراك المعارف 


الشريفة الآلهية فلا یخفی عليك وجه تمثیله 
بالمصباح. (f ۰۸۵ e d)‏ 


- الروح العقلي الذي يدرك المعاني الخارجة 


عن الحسّ والخیال؛ وهو الجوهر الانسي 


روج عقلي 


الخيالية للمعارف العقلية. وهذه الخواص 
الثلاث لا نجدها في عالم الشهادة 
بالاضافة إلى الأنوار المبصرة إلا 
للزجاجة: فإنها في الأصل من جوهر 
كثيف لکن صمي ورقق حتى لا يحجب نور 
المصباح بل يؤدّيه على وجهه. ثم يحفظه 
عن الانطفاء بالرياح العاصفة والحركات 
العنيفة. (V ء۸٤ «unà‏ 

الروح الخيالي وهو الذي يكتب ما أوردته 
الحواس ويحفظه jju‏ عنده ليعرضه 
على الروح العقلي فوقه عند الحاجة إليه. 
وهذا لا يوجد للصبي الرضيع في بدء 
نشوئه» ولذلك يولع بالشيء ليأخذه Bp‏ 
غيب عنه ينساه ولا تنازعه نفسه «J|‏ إلى أن 
يكبر قليلاء بحيث إذا غيب عنه بكى 
وطلب ذلك لبقاء صورته محفوظة في 
خیاله. وهذا قد يوجد لبعض الحيوانات 
دون بعض ولا يوجد للفراش المتهافت 
على النار لأنه يقصد النار لشغفه بضياء 
النار DES‏ أن السراج كوة مفتوحة إلى 
موضع الضياء فيلقي نفسه عليه siba‏ به 
لكنه إذا جاوزه وحصل في الظلمة عاوده 
مرة أخرى بعد مرة» ولو كان له الروح 
الحافظ المسطبت لما آدّاه الح إليه من 
الألم لما عاوده بعد أن تضرّر به مرة. 
(مش: ۰۱۳۵ (Ye‏ 

أما الروح الخيالي فتجد له خواص ثلاثة: 
إحداها أنه من ab‏ العالم السفلي الکثیف 
لأن الشيء المتخيّل ذو مقدار وشکل 
وجهات محصورة مخصوصك وهو علی 
نسبة من المتخیّل من قرب أو من بعد. 


C»‏ القدس 


شعبتينء وهكذا إلى أن تكثر الشعب 
بالتقسيمات العقلية» ثم يفضي بالآخرة إلى 
نتائج تعود فتصير بذورًا لأمثالها. إذ يمكن 
أيضًا تلقيح بعضها بالبعض فيكون مثاله من 
هذا العالم الشجرة. وإذا كانت ثمراتها 
مادة لتضاعف المعارف وثباتها وبقائها. 
فبالحري أن لا تمثّل بشجرة السفرجل 
والتفاح والرمان وغيرها من جملة سائر 
الأشجار إلا بالزيتونة خاصف oM‏ لت 
ثمرتها هو الزيت الذي هو مادة المصابيح 
ویختمن من بين ساثر الأدهان بخاصية 
زيادة الاشراق. وإذا كانت الشجرة التي 
تكثر ثمرتها تسمی مباركة فالتي لا تتناهى 
ثمرتها إلى حد محدود أولى أن تسمّى 
شجرة مبارکة. cut)‏ ۰۱۳۸ 4( 


۳۳ 


ومدرکاته المعارف الضرورية الكلية ... 
عند ترجیح نور العقل على نور العین. 
(AYT cut)‏ 

- الروح العقلي الذي فيه إدراك المعاني 
الشريفة الالهية فلا یخفی عليك وجه 
تمثيلهاء وقد عرفت هذا Le‏ سبق من بیان 
معتى کون الانبیاء سراجّا (ui Mya‏ 
(J ۸‏ 


روح فكري 

- الروح الفكري: وهو الذي يأخذ العلوم 
العقلية المحضة فيوقع بينها تأليفات 
وازدواجات ويستنتج منها معارف شريفة. 
ثم إذا استفاد نتيجتين مثلاء ألّف Les‏ 
مرة أخرى واستفاد نتيجة آخری. ولا یزال 


(Y «AY 


- الروح الفكري فمن خاصيته أنه یبتدی من 


روح القدس 
- منهم من يقول (فرق النصاری): إن 
الذات؛ إن اعتبرت من حيث هي y eS‏ 


باعتبار صفة البتّة» فهذا الاعتبار عندهم 
عبارة عن: العقل المجرّدء وهو المسمى 
بأفنوم الاب وان اعتبرت من حيث هي 
عل هت انز هر VON‏ 
VL‏ والکلمت وان اعتبرت AX‏ کون 
ذاتها معقولة لهاء فهذا الاعتبار عندهم» 
هو المسمی بأقنوم معنى المعقول وروح 
القدس. فعلی هذا الاصطلاح يكون العقل 
عبارة عن ذات clas AN!‏ والأب مرادفا 
له والعاقل عبارة عن A « «l3‏ کونها 
ob Lil abu‏ والكلمة مرادفين cal‏ 


أصل واحد ثم تتشعب منه شعبتان» ثم من 
كل شعبة شعبتان Usa,‏ إلى أن تکثر 
بالآخرة إلى نتائج هي ثمراتها. ثم تلك 
الثمرات تعود فتصير بذورًا لأمثالها: إذ 
يتمادى إلى ثمرات وراءها كما ذكرناه في 
كتاب القسطاس المستقيم. فبالحريّ أن 
يكون مثاله من هذا العالم الشجرة. (مش 
(V «A0‏ 

- الروح الفكري فمن خاصيته أن يبتدئ من 
أصل واحد ثم يتشعَّب شعبتين ثم كل شعبة 


YYY 


255526 colt ob ET E 
(o «AY Cut) العقلي والفكري.‎ 


- الروح القدسي النبوي والمنسوب إلى 


الأولياء إذا كان في غاية الاشراق والصفاء 
وكانت الروح المفكرة منقسمه إلى ما 
يحتاج إلى تعليم وتنبيه ومدد من خارج 
حتى يستمرٌ في أنواع المعارف» وبعضها 
يكون في شدة الصفاء كأنه €x‏ بنفسه من 
غير مدد من خارج» Gb‏ أن يعبر عن 
الصافي البالغ الاستعداد بأنه يكاد زيته 
يضي* ولو لم لمبسسية نار : إذ من الأولياء 
من يكاد يشرق نوره حتی یکاد يستغني عن 
مدد الأنبياء؛ وفي الأنبياء من nre‏ يستهني 
عن مدد الملائکة. CET SD‏ 


ریاء 


- الکبر خلق باطن. وأما ما یظهر من 


الاخلاق والأفعال فهي ثمرة ونتیجت 
وينبغي أن تسمّى MESS‏ ویخص اسم الکبر 
بالمعنى الباطن الذي هو استعظام النفس 
ورؤية قدرها فوق قدر الغیر» وهذا الباطن 
له موجب واحد وهو العجب الذي يتعلق 
بالمتكبّر . . . فإنه إذا أعجب بنفسه وبعلمه 
وبعمله أو بشيء من أسبابه استعظم وتكبر. 
وأما الكبر الظاهر فأسبابه ثلاثة: سبب فى 
المتكبّره وسبب في المتكبّر عليه وسبب 
فيما يتعلّق بغيرهما. أما السبب الذي فى 
المتكبّر فهو: العجب» والذي glas‏ 
بالمتکبر عليه هو الحقد. والحسد. والذي 
يتعلّق بغیرهما هو الریاء» فتصیر الاسباب 


روح قدسي 


والمعقولية عبارة عن AME‏ الذي ذاته 


TEM‏ وروح القدس مرادفا له فقد 
ثبت بهذين الاصطلاحين أن الكلمة عبارة 
عن: الذات الموصوفة بالعلم والعقل 
وكذلك الابنء BB‏ کل منهما أقنوم 
مدلوله: العالم أو العاقل. فقوله في البدء 
كان الكلمةء يريد: في البدء كان العالم 
وقوله: والكلمة كان عند cd‏ معناه 
والعالم لم يزل موصوفا به AYI‏ يريد: إن 
هذا الوصف لم يزل JU GU‏ وكان ها 
هنا بمعنى لم يزل» وقوله: Ji,‏ هو الكلمة 
معناه: وهذه الكلمة التي مدلولها العالمء 
ذلك العالم هو الالهء وقوله: كان هذا 
Lou‏ عند الله معناه: لم يزل مدلول هذا 
الاعتبار. وهو العالم الذي هو مدلول 
الكلمة موصوقا به MY‏ وهو إلهء لانه 
أخبر عنه بذلك بقوله: di)‏ هو الكلمةء 
ليقطع بذلك وهم من يعتقد أن العالم الذي 
هو مدلول الكلمةء غير الإلهء هذا 
اعتقادهم في هذه cei YI‏ وکلام شارح 
إنجيلهم في dul‏ هذا الفصل. وإذا صحت 
المعانی فلا مشاخة فى Y, BWYI‏ فيما 
يصطلح عليه المصطلحون؛ فقد وضح بما 
شرحوه أن ... لا دلالة فيه على الالهية 
لعيسى عليه السلام EN‏ (رء ۰۱4۷ CE‏ 


روح قدسي 

الأنبياء وبعض الأولياء : وفيه تتجلى لوائح 
الغيب وأحكام الآخرة وجملة من معارف 
ملكوت السموات والأرض» بل من 


رياء بالعمل 


باطن القلب استكنان النار تحت الرماد 
حتى ترشح منه السرور عند الاطلاع وقد 
كان غافلا عنه «ai‏ وأخفی منه أن لا یس 
بالاطلاع. o)‏ ۰۱۲۹ ۱۰) 

الریاء يتولّد من تعظیم الخلق. وعلاجه أن 
تراهم مسخرین تحت القدرة وتحسبهم 
کالجمدات في عدم قدرة وارادة لن das‏ 
عنك الریاء. ۰1٩ OG)‏ ۱۲) 

Li‏ الرياء فهو الشرك الخفي وهو أحد 
الشرکین» وذلك لطلبك منزلة في الخلق 
لتنال بها الجاه والحشمة وحب الجاه من 
الهوى RE‏ وفيه هلك أكثر الناس فما 
أهلك الناس إلا الناس» فلو أنصف الناس 
حقيقة لعلموا أن أكثر ما هم فيه من العلوم 
والعيادات. (YA ۰7۱۷ (o)‏ 

آفتان عظيمتان وهما: الرياء والعجب تارة 
يرائي بطاعته الناس فيفسدها وأخرى يمتنع 
عن ذلك ويلوم نفسه فيعجب بنفسه فيحبط 
العبادة عليه ويتلفها ويفسدها. eu‏ 
0« £( 

الرياء ضربان: رياء محض ورياء تخليط . 
فالمحض أن تريد به نفع الدنيا لا غير 
والتخليط تريدهما جميعا نفع الدنيا ونفع 
الاخرة. cus)‏ ۰۷۱ ۲۱) 

الریاء فهو التشبّه بذوي الاعمال الفاضلة 
Ulo‏ للسمعة والمفاخرة. (میز (V «VÀ‏ 


ریاء بالعمل 


الرياء بالعمل « كتطويل القيام زین 
الركوع والسجودء وإطراق الرأس»ء وقلة 
الالتفات» والتصذق والصوم. egis‏ 


۳۳۳ 


بهذا الاعتبار أربعة: العجب. والحقد 
والحسد» والریاء. CA ۰۳۷۳ Yo)‏ 

حقيقة الریاء طلب المنزلة في قلوب الناس 
بالعبادات وأعمال الخير. o‏ 
۶ ۱۱) 

oui‏ آما ما به المرآة فهي على ثلاث 
درجات» آغلظها أن يُرائي باصل الایمان 
كالمنافق یظهر أنه مسلم ولیس بمسلم 
بقلبه» وكالملحد ومعتقد الاباحة يظهر أنه 
مستديم الايمان وقد انسل منه باطنه. 
الثانية» الرياء بأصل العبادات» کمن يصلي 
ويُخرج الزكاة بين يدي الناس» والله يعلم 
من باطنه أنه لو خلا بنفسه لم يفعل ذلك . 
PETS‏ أدناها أن لا يُرائى بالفرائض 
ويرائي بالنوافل» كالذي يكثر النافلة» 
ويحسن هيئة الفريضة» ويخرج الزكاة من 
أجود ماله» أو يتهجّد أو يصوم يوم عرفة 
وعاشوراء؛ والله يعلم من باطنه أنه لو خلا 
بنفسه لم يفعل شيئًا من ذلكء وهذا أيضًا 
حرام» وان كان لا ينتهي شدة العقوبة فيه 
إلى حد الرياء بالأصول. (أرء ۰۱۲۸ (v‏ 
بعض الرياء جلي» وبعضه أخفى من دبيب 
النمل. آما الجلنُ؛ فما يبعث على العمل» 
حتى لولاه لم يرغب في العمل» وأخفى 
منه أن لا يستقل بالحمل cale‏ ولكن 
يخفف العمل ويزيد في نشاطهء كالذي 
يتهجد كل «aL‏ وإذا كان «Xe‏ ضيف زاد 
als cables‏ منه أن لا يزيد نشاطهی. 
ولكن لو اطلع غيره على تهجده قبل فراغه 
أو بعده فرح به ووجد في نفسه cija‏ 
وذلك يدل على أن الرياء كان مستكنًا في 


رياء بالقول )۳۲ 


ریاء بکثرة التلامنة 
- الرياء iss)‏ التلامذة والاصحاب وكثرة 


مع أن الله Jus‏ | عالم أن «bU‏ لو كان 


ذكر الشيوخ» ليْظنّ أنه لقي شیوغا كثيرة: 
Pon‏ يحب أن يروره العلماء والسلاطين 
لیقال إنه ممن Do‏ به. فهذه مجامع ما 


خاليًا لما فعل شيئًا من ذلك. بل تساهل 
في الصلاة وتسرع في المشي» وقد يفعل 
ذلك في المشي. فإذا شعر باطلاع غيره 


عليه عاد إلى السكينة كي ین به الخشوع. 


(^ «YY1 "Ay 


يراءى 4 في الدین» وكل ذلك حرام. بل 
هو من الكبائر. وأما طلب المنزلة في 
قلوب الناس بأفعال ليست من العبادات 
1 وأعمال الدين فليس بحرامء ما لم يكن فيه 
ریاء بالقول تلبيس. (أرء 0177 ۱) 
- الریاء بالقول» کریاء أهل الوعظ والتذكيرء 

ونحسین الالفاظ وتسجیعها. واللطق 

c والاخبار وکلام السلف‎ ca So JU 


ریاء في الثياب 
- الرياء في الثياب» کلیس الصوف والثوب 


الخشن وتقصيره إلى قريب من الساق؛ 
وتقصير الكمين وترك الثوب Usa‏ 
EE GELS,‏ أنه مستغرق الوقت عن 
الفراغ له» ولبس المرفعة والسجادة. SEI‏ 
أنه من الصوفية مع إفلاسه عن حقائق 
التعصوّف» وليس الدراعة والطيلسان 
وتوسيع الأكمام EJ‏ آنه عالم والتقئع 
فوق العمامة بازار» ولبس الجوارب DR‏ 
أنه متقشّف )521 ورعه من غبار الطريق. 
(o ۵ ci)‏ 


ترقيق الصوت وإظهار الحزن. مع الخلوٌ 
عن حقيقة الصدق والاخلاص في الباطن؛ 
بل fin‏ به ذلك» وكادّعاء حفظ الحديث 
ولقاء الشيوخ والمبادرة إلى الحدیث» أنه 
صحيح n‏ سقیم t‏ ليظنَ به غزارة العلم» 
وكتحريك الشفتين بالذكر والأمر بالمعروف 
بمشهد الناس مع خلوٌ القلب عن التفجع 
بالمعصية؛. وکاظهار الغضب عن المنکرات 
والاسف عن المعاصي مع خلرٌ القلب عن 
التألم به. )١ om ob‏ 


ریاء من جهة البدن 
- الرياء من جهة coall‏ وهو إظهار النحول 
والصفارء Sla‏ به السهر والصیام. وإظهار 


sb)‏ بالهیثه 
- الرياء Giles ngu‏ الشارب وأطراف 


الحزن LES‏ به أنه شديد الاهتمام بأمر 
لشدة استغراقه بالدين ليس يتفرغ لنفسه » 
واظهار ذبول الشفتین dat‏ به على 


الرأس في المشي والهدوء في الحركة 
وإبقاء آثر السجود على الوجه. وتغميض 
العينين ليظنّ به أنه فى الوجد والمكاشفة 
أو غائص في الفكر. (أرء ۰۱۲۵ ۲) 


adi,‏ الطاهر جوهرة نفيسة ساذجة خالية 
عن كل نقش وصورة. وهو قابل لكل ما 
نقش ومائل إلى كل ما يمال به «JI‏ فان 
53 الخير sale US cule,‏ وسعد فى 
الدنيا والآخرة» وشاركه في ثوابه أبوه E‏ 
e‏ له ومؤدّب؛ وان عوّد SAN‏ وأهمل 
إهمال البهائم» شقي caa,‏ وكان الوزر 
في رقبة القيم عليه والوالي له. 


(Y «VÀ 


6 Ye) 


رياضيات 

ui-‏ الرياضيات التي هي نظر في الكم 
المنفصل - وهو الحساب - فلا تعلق 
للالهيات به. (ت؛ ۰۳۵ )١١‏ 

ài -‏ العلم بالجوهر والعرض» وأحكام 
Md‏ من الالهيات. وان التقسیم ينزل 

منه إلى الكمية التي هي موضوع 

الرياضيات» وإلى ما يتعلّق بالمواد ls‏ 
y‏ پقبل التجريد» عنها في الوهم 
والوجود. وهو موضوع نظر الطبيعيات؛ 
فإنه يرجع إلى النظر في جسم العالم من 
حيث وقوعه في التغيّر والحركة والسكون. 
TF (e)‏ 1°( 


YYo 
به على‎ dan صومه. وخفض الصوت‎ 
زان‎ hate d$ مه‎ des 

(YA ۶ 
رياسة‎ 


- الرياسة إنما تحصل بأحد أشياء إما بالعلم 


أو بالوعظ أو بمجرّد الزهد. (کش» 
(Voi‏ 

ریاضه 

- الریاضة على آربعة أوجه: القرت من 


الطعام» والغمض من المنام والحاجة من 
الکلام وحمل الاذی من جمیع الاأنام 
Jys‏ من nU‏ الطعام موت الشهوات» ومن 
i‏ المنام صفو الارادات» ومن ۳ الكلام 
السلامة من الآفات› ومن احتمال الأذى» 
البلوغ إلى الغايات. وليس على العبد شيء 
uel‏ من الحلم عند الجفاء والصبر على 


Qv ۰۷۱ Ye) . الاذی‎ 


رياضة الصبیان 


- الطريق في رياضة الصبيان من أهم الأمور 
وأوكدها. والصبيان أمانة عند والديهء 


إحداها أنه من 1 E‏ السفلي i"‏ 
ON‏ الشيء المتخيّل ذو مقدار وشكل 
وجهات محصورة مخصوصة. وهو على 
نسبة من المتخيّل من قرب أو من بعد. 
ومن شأن الكثيف الموصوف بأوصاف 
الأجسام أن يحجب عن الأنوار العقلية 
المحضة التى 055 عن الوصف بالجهات 
والمقادير والقرب والبعد. الثانية أن هذا 
الخيال الكثيف إذا صفى ورقق ds‏ 
وضبط صار موازيًا للمعاني العقلية محاذیا 
لها وغير حائل عن إشراق نور منها . الثالثة 
أن الخيال في بداية آمره محتاج إليه جدًا 
تنضبط له المعارف العقلية فلا تضطرب 
ولا تتزلزل ولا تتتشر OUS‏ يخرج عن 
الضبط. إذ تجمم المثالات الخيالية 
للمعارف العقلية. وهذه الخواص الثلاثة 
لا تجدها في عالم الشهادة بالاضافة إلى 
الأنوار المبصرة الا الزجاجة» WP‏ في 
الأصل من جوهر كثيف لکن صفي ورقق 
حتى صار يحجب نور ghadi‏ بل 45% 
على وجهه ثم يحفظه عن الانطفاء بالریاح 
العاصفة والحركات العنيفة» فهى أولى 
مثال به. (مشء ۰۱۳۸ (NF‏ 00( 

الحسي هو الأول وهو كالتوطئة والتمهيد 
للخيالي إذ لا يتصوّر الخيالي إلا موضوعًا 
بعده» والفکري والعقلي یکونان بعدهما. 
فبالحري أن تكون الزجاجة كالمحل 
للمصباح والمشكاة كالمحل للزجاجة 
فيكون المصباح في زجاجة والزجاجة في 
مشكاة. وإذا كانت هذه كلها أنوارًا بعضها 


ر 


زجاجة 

- الروح الخيالي فنجد له خواص ثلاثة. 
uai‏ : أنه من طيلة العالم السفلي 
الكثيف: لأن الشيء المتخيّل ذو مقدار 
وشكل وجهات محصورة مخصوصة. وهو 
على نسبة من المتخيّل من قرب أو بعد. 
ومن شأن الكثيف الموصوف بأوصاف 
الأجسام أن يحجب عن الأنوار العقلية 
المحضة التي 055 عن الوصف بالجهات 
والمقادير والقرب والبعد. الثانية: أن هذا 
الخيال الكثيف إذا صمي Gia)‏ وهذب 
وضبط صار موازيًا للمعاني العقلية ومؤدّيًا 
لأنوارهاء غير حائل عن إشراق نورها 
منها. الثالئة: أن الخيال في بداية الامر 
[sued‏ إليه جذا ليضبط به المعارف العقلية 
فلا تضطرب ولا تتزلزل ولا تنتشر انتشارًا 
یخرج عن الضبط. إذ تجمع المثالات 
الخيالية للمعارف العقلية. وهذه الخواص 
الثلاث لا نجدها في عالم الشهادة 
بالاضافة إلى الأنوار المبصرة إلا 
للزجاجة: فإنها في الأصل من جوهر 
كثيف لکن he‏ ورقق حتى لا يحجب نور 
المصباح بل يؤدّيه على وجهه. ثم يحفظه 
عن الانطفاء بالرياح العاصفة والحركات 
العنيفة. (مش. ۰۸۵ ۱) 


۳۳۹ 


زرق وتفرس 


وبه يعنون الزجر عن بيت فيه سراج. 
الثاني أن يكون مشتعل الحدسء ذكي 
الخاطر في تعبير الظراهر ورذها إلى 
البواطن - Li‏ اشتقاقًا من لفظهاء أو Cab‏ 
من عددهاء أو un‏ لها بما يناسبها. 
وبالجملة فإذا لم يقبل المستجيب منه 
تكذيب القرآن EUIS‏ فينبغي أن يستخرج 
من ali‏ معناه» الذي فهمه» ويترك معه 
اللفظ Y ya‏ على معنى يناسب هذه البدعةء 
فإنه لو شافهه بالتكذيب لم يقبل منه. 
الثالث من الزرق والتفرّس: ألا يدعو كل 
أحد إلى مسلك واحدء بل يبحث آولا عن 
معتقده وما إليه ميله في طبعه ومذهبه. GU‏ 
طبعه فان رآه مائلا إلى الزهد ils‏ 
والتّقوى والتنظف olea‏ إلى الطاعة 
والانقياد واتباع الأمر من المطاع وزجره 
عن اتباع الشهوات» وندبه إلى وظائف 
العبادات Rob,‏ الأمانات: من الصدق 
وحسن المعاملة والاخلاق الحسنت 
وخفض الجناح لذوي الحاجات» ولزوم 
AMI‏ بالمعروف والنهي عن المنکر. وان 
كان طبعه مائلا إلى المجون رالخلاعة JP‏ 
في نفسه أن العبادة Mo‏ وأن الورع حماقت 
وأن هولاء المعذبين بالتکالیف مثالهم مثال 
الحمر المعتاة بالأحمال الثقيلة. وانما 
الفطنة في اتباع الشهوة ونیل اللذّة وقضاء 
الوطر من هذه الدنیا المنقضية التي لا 
سبیل إلى تلافي لذاتها عند انقضاء العمر . 
Ul,‏ حال المدعو من حيث المذهب فان 
كان من الشيعة فلنفاتحه بأن الامر كله في 
às‏ بني تيم وبني GE‏ وبني أميّة وبني 


۳۳۷ 


فوق بعض» فبالحري أن تکون o»‏ على 
نور. (مش» ۰۱۳۹ (OA‏ 


d)‏ وتفرس 
- (درجات حيل الباطنية): وقد نظموها على 
تسم درجات d‏ ولكل مرتبة اسم. 
أولها 329 والتفرّس. ثم التأئیس ثم 
التشكيك» ثم utt‏ ثم «a, JI‏ ثم 
التدليس» ثم التلبيس» ثم الخلع» ثم 

السلخ . (مط ۰۲۱ (V‏ 

- آما الزرق والتفرزس فهو آنهم (الباطنية) 
قالوا: ينبغي أن یکون الداعي فطنًا CS3‏ 
صحیح الحدس صادق الفراسة bi‏ 
للبواطن بالنظر إلى الشمائل والظواهرء 
وليكن قادرًا على ثلاثة أمور: الأول وهو 
أهمها : أن يميّر بين من يجوز أن يطمع في 
استدراجه ويوئق بلين عريكته لقبول ما 
يلقى إليه على خلاف معتقده. فرب رجل 
جمود على ما سمعه لا يمكن أن ينتزع من 
نفسه ما يرسخ فیه فلا يضيعن الداعي 
کلامه مع مثل „lja‏ ولیقطم طمعه منه؛ 
وليلتمس من فيه انفعال وتأثر بما AL‏ إليه 
من الكلام. . . وينبغي أن نتفي ١‏ بکل 
حال» بت البذر في السّبخ» والدخول إلى 
بيت فيه سراج يعني به الزجر عن دعوة 
العباسية (مد الله دولتهم. إرغامًا لانوف 
أعدائها)؛ فإن ذلك لا ينغرس أبد الدهر 
في نفوسهمء كما لا ینغرس البذر في 
الارض السبخة بزعمهم. ويزجرون أيضًا 
عن دعوة الأذكياء من الفضلاء وذوي 
البصاثر بطرق الجدال ومکامن الاحتيال» 


PYA زعامة‎ 


العباس وأشياعهم» وفي التبرّي منهم ومن زمان 

أتباعهم» وفي تولي الأئمة الصالحين وفي - المذة والزمان مخلوقان عندنا (الغزالي). 
انتظار خروج المهدي. وان كان المدعو (ت؛ ۰1۷ ۱4) 

ناصبيًا ذکر له أن الامة إنما أجمعت على - الزمان حادث ومخلوق ولیس قبله OU;‏ 
أبي بكر وعمرء ولا pl‏ إلا من قدمته اصلا. un)‏ ۰۵1 ۱۰) 

الامة. حتی اذا اطمان إليه قلبه ابتداً بعد - الزمان... هو قدر الحرکة. em)‏ 
ذلك يبت الاسرار على سبیل الاستدراج ‏ ۰1۱ ۱۵) 

المذكور بعد. وكذلك إن كان من اليهود - آمّا القدم بالزمان: بالأفلاك؛ فإنّها أقدم 


من الأرض وما عليها؛ oV‏ الزمان عدد 
حركات الفلك بعد الحصرء والدهر 
حركات الفلك قبل العدد والحساب؛ 
ولهذا قيل إِنْ الدمر أصل OY «ou‏ 
الزمان ممتذ مع السفليات. والدهر ممتذ 


والمجوس والنصارى حاوره بما يضاهي 
مذهبهم من معتقداته. فان معتقد الدعاة 
ملتقط من فنون البدع والكفرء فلا نوع من 
البدعة الا وقد اختاروا منه (ES‏ لیسهل 
علیهم بذلك مخاطبة تلك الفرق. (مظء 


(I1 ۱‏ مع العلويات. Tu)‏ 6 ۰ ) 
- الزمان: هو مقدارٌ الحركة» موسوم من 
زعامة جهة التقدم والتأخر )€ ۳ )٩‏ 


- الزمان المحدود OÙ Ub JIi Ub‏ له 
(متى). فزمانه الأوّل: هو الذي AS‏ 
وجوذه * وانطيق عليه غير منفصل عنه , 


- أصل الزعامة العطف. وأصل الذنب 
العجلة. واصل الذل البخل. (تب 


TYA‏ 1( وزمانه الثاني : هو الزمان المحدود الاعظم 
الذي ule‏ الأول جزه منه. مثل أن يكون 

۱ فى ست ساعات مهد 

زكاة القلب لحرب في © من co‏ من 


شهر... من سنة cg‏ ۳۲۶ ۲۳) 

- الزمان هو مقداز الحرکة موسوم من جهة 
التقدم والتأخر ce)‏ ۰۳۵۹ ۱) 

Ul-‏ الزمان: فهو عبارة عن مقدار الحرکة. 
ce)‏ ۰۱۱۷ ۱۸) 


- زكاة القلب التفکر في عظمته وحکمته 
وقدرته وحجته ونعمته ورحمته» وزكاة 
العين النظر بالعبرة والغض عن الشهوة» 
وزكاة الأذن الاستماع إلى ما فيه نجاتك. 
اللسان النطق بما يقربك إليه وزكاة اليد - الزمان عبارة عن مقدار حركة «A‏ من 
القبض عن الشر والبسط إلى الخير وزكاة حيث انقسامه إلى متقدّم ومتأخرء لا يبقى 
الرجل السعي إلى ما فيه صلاح A‏ المتقدّم منه مع المتأخر. (م» ۰۲۱۳ ۱۰) 
وسلامة دينك . «AY cue)‏ ۱) - لا يُتصوّر زمان لا ينقسم؛ oV‏ الزمان 


نا 


بالروح: المعنى الذي يدرك من الانسان 
العلوم وآلام الغموم ولذات T‏ 
ومهما بطل تصرّفها في الأعضاء لم تبطل 
منها العلوم والادراکات» ولا بطل منها 
الافراح والغموم ولا بطل منها قبولها 
للالام واللذات. والانسان بالحقيقة هر 
المعنی المدرك للعلوم وللا لام واللذات 
وذلك لا يموت - أي لا ينعدم - ومعنی 
الموت انقطاع تصرفه عن البدن وخروج 
البدن عن أن يكون آلة لهء كما أن معنی 
الزمانة خروج اليد عن أن تكون آلة 
الاعضاء كلها وحقيقة الانسان: نفسه 
وروحه وهي بافية . (Yo ۰۵ ty)‏ 


۳۳۹ 


مقدار الحرکة. وضرورة کل حركة أن 
تنقسم بانقسام مسافة الحركة. T‏ 
(TE ۲ ۵‏ 


زمانة 

- الروح باقية بعد مفارقة الجسد اما معذبة 
ToC ul,‏ ومعنی مفارقتها للجد انقطاع 
تصرفها عن الجسد بخروج الجسد عن 
طاعتها. نان الأعضاء آلات للروح 
تستعملها حتی نها لتبطش بالید وتسمع 
بالأذن وتبصر بالعين وتعلم حقيقة الأشياء 
«LL‏ والقلب ههنا عبارة عن الروحء 
والروح تعلم الاشیاء بنفسها من غير آلة 
ولذلك قد يتألّم بتفسه بانواع الحزن والفع 
والکمد ويتنعّم بأنواع الفرح والسرور وکل 


ذلك لا gie)‏ بالاعضاء. فكل ما هو زنا 


- الزنا وهو جريمة موجبة للعقوبة... 


والضابط أن إيلاج الفرج في الفرج المحرم 
Uds‏ المشتهى طبفا إذا انتقت عنه الشبهة 
سبب لوجوب الرجم على المحصن 
ولوجوب الجلد والتغريب على غير 


- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 


على مخازيهم. فقد قالوا كلما ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور EN‏ فکلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن» Ul‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
مبادرة المستجيب بافشاء سر إليه قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الخسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم Sp‏ 


وصف للروح بنفسها فيبقى معها بعد 
مفارقة الجسد وما هو لها بواسطة 
الأعضاء فيتعطل بموت الجسد إلى أن تعاد 
الروح إلى الجسدء ولا يبعد أن تعاد 
الروح إلى الجسد في القبرء ولا يبعد أن 
تژخر إلى یوم البعث . dl,‏ أعلم Le‏ حکم 
به على کل عبد من عباده. وانما تعطل 
الجسد بالموت يضاهي تعطل آعضاء الزمن 
بفساد مزاج يقع فيه وبشذة تقع في 
الأعصاب تمنم نفوذ الروح فيهاء فتكون 
الروح العالمة العاقلة المدركة باقية 
مستعملة لبعض الأعضاء وقد استعصى 
ls‏ بعضها والموت عبارة عن استعصاء 
الأعضاء كلها. وكل الأعضاء آلات 
والروح هي المستعملة لهاء وأعني 


vv. 


وتغذی بها Clu‏ تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلّم. كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي T‏ وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وآنهار من عسل 
مصفّى هو علم الباطن المأخوذ من الحُجَج 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد أوّلوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 


أغرق به المتمتکون بالسئّة والسفينة حرزه 


الذي تحصن به من استجاب لدعوته» ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب لمرود لا عن 
النار الحقیقیت. وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد علیه. Las‏ موسى حجته التي تلقفت 
ما كانوا يافكون من c‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
أقسامء والبحر هو العالّم» والغمام الذي 
اظلهم معناه الامام الذي نصبه موسى 
لإرشادهم وإفاضة العلم عليهم الجراد 
والقمل والضفادع هي سوالات موسى 
وإلزاماته التي سلطت Belo (eee‏ 
والسلوى علم نزل من السماء لداع من 
الدُعاة هوء المراد بالسلوى تسبيح الُجبال 
معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 
في اليقين» الجنّ الذي ملكهم سليمان بن 
داود باطنية ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين کلْفوا بالأعمال SUN‏ 
عيسى له أب من حيث الظاهر Lil s‏ أراد 
بالاب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (UAM‏ 
1۲ 1۰( 


زنا 


شيئًا من صَدقة التجوى وهي Xl‏ ونسعة 
عشر Las‏ عندهم : فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به ولا 
فالبهيمة متی يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
یسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
یسبق لسانه إلى إفشاء v‏ في غير محله 
نعليه الفسل أي تجدید المعاهدة. الطهور 
هو التبرئ والتنظلف من اعتقاد «Aie ds‏ 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن کشف السر . الکعبة هو النيي . والباب 
علي الصا هو النبي والمروة علي. 
والمیقات هو الاساس. والتلبية إجابة 
الداعي . والطواف بالبیت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام SV‏ السبعة . والصلوات 
الخمس أدلة على الاصول الاربعة وعلی 
الإمام» فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرمات عبارة عن ذوي السرّ 
من الرجال وقد تعبّدنا باحسائهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهال بعلم الباطنء فما 
داموا مستمرّين عليها فهم Bj copie‏ 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون كل RÀ‏ ورد في القرآن 
والستة فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 


زهد 


cen‏ وشرط المرغوب ae‏ أن یکون هو 
La‏ مرغویا فيه بوجه من الوجوه فمن 
رغب عمّا لیس مطلوبا في نفسه لا بسمی 
زاهدا. إذ تارك الحجر والتراب وما آشبهه 
لا ues‏ زاهذاء وانما یسمی زاهدًا من 
ترك الدراهم والدنانیر لأن التراب والحجر 
ليسا في El‏ الرغبة. Co 0۲۳۰ cfe)‏ 

الزهد فى نقسه یتفاوت بحسب تفاوت 43$ 
على درجات ثلاث: الدرجة الاولی: وهي 
السفلی منها : أن یزهد في الدنیا وهو لها 
مشته وقلبه إليها مائل ونفسه إليها cle‏ 
«SJ;‏ یجاهدها ويكفهاء وهذا یسمی 
ca ul‏ وهو مبدأ الزهد في حق من 
بصل إلى درجة الزهد بالکسب والاجتهاد 
والمتزهد یذیب الا نقسه ثم کیسه 6 
والزاهد آولا يذيب کیسه ثم يذيب نفسه 
فى الطاعات لا فى الصبر على ما فارقی 
والمتزمّد على خطرء فانه ریما تغلبه نفسه 
وتجذبه شهوته إلى الدنیا وإلى الاستراحة 
بها في قلیل أو کثیر . الدرجة الثانية : الذي 
يترك الدنیا طوعًا لاستحقاره LU]‏ بالاضافة 
إلى ما طمع ca‏ كالذي يترك درهمًا لاجل 
درهمین؛ فانه لا يش عليه ذلك وإن كان 
يحتاج إلى انتظار قليل» ولكن هذا الزاهد 
یری لا محالة زهده ويتلفت en]‏ كما يرى 
البائع المبيع ويلتفت إليه فيكاد يكون معجبا 
بنفسه وبزهده» DE,‏ فى نفسه أنه ترك 
Es‏ له قدر لما هو أعظم قدرًا منه» liay‏ 
آیضا نقصان. الدرجة الثالثة: وهي العليا: 
أن يزهد طوعًا ويزهد في زهده فلا يرى 
زهدی إذ لا يرى أنه ترك Es‏ إذ عرف 


۳۳۱ 


زنادقة 

- الدهريون» وهم طائفة من الأقدمين 
جحدوا الصانم المدیر» العالم القادر 
وزعموا OI‏ العالم لم يزل موجودًا کذلك 
بنفسه بلا صانم» ولم يزل الحیوان من 
النطفة؛ والنطفة من الحیوان» كذلك كان 
وکذلك یکون آبذا. وهؤلاء هم الزنادقة. 
(ضل. ۰۱۹ (Y‏ 


زهد 

- الزهد في الدنیا مقام شریف من مقامات 
السالکین؛ وینتظم هذا المقام من علم 
وحال وعمل كائر المقامات oM‏ آبواب 
الایمان كلها كما قال السلف ترجم إلى 
عقد وقول وعمل» وكأن القول لظهوره 
أقيم مقام الحال إذ به يظهر الحال الباطن 
وإلا فليس القول مرادًا لعينه» وان لم يكن 
صادرًا عن حال سمي اسلاما ولم يسم 
إيمانا والعلم هو السبب في حال يجري 
مجرى المثمرء والعمل يجري من الحال 
مجرى الثمرة» فلنذكر الحال مع كلا طرفيه 
من العلم والعمل؛ آما الحال فنعني بها ما 
يسمّى aj‏ وهو عبارة عن انصراف الرغبة 
من الشيء إلى ما هو خير منهء فكل من 
عدل عن شيء إلى غيره بمعاوضة وبيع 
وغيره dae LP‏ عنه لرغبته sac‏ وانما 
عدل إلى غيره RÀ‏ في غیره؛ فحاله 
بالإضافة إلى المعدول عنه يسمّى cda)‏ 
وبالاضافة إلى المعدول إليه qM‏ رغبة 
وحباء فإذن يستدعي حال الزهد Cp‏ 
عنه ومرغوبا فيه هو خير من المرغوب 


۳۳۲ 


وهو قدر زاد الراکب. فالاصل نور 
المعرفة» فیثمر حال الانزواء» ویظهر على 
الجوارح بالکف إلا عن قدر الضرورة في 
زاد الطریق . (D‏ ۰۱۵6 ۱۳) 


- الزهد على درجات : إحداهاء أن AB»‏ 


ونفسه مائلة إلى الدنيا ولكن يجاهدها 
وهذا (Aya‏ وليس بزاهد. ولكن بداية 
الزهد والترهد. الثانية» أن TE‏ نفسه عن 
الدنيا ولا تميل إليهاء لعلمه أن الجمع 
بينها وبين نعيم الآخرة غير ممكن» فتسمح 
درهما ليشتري جوهرة» وان كان الدرهم 
محبويًا عنده وهذا زهد. الثالثةء» أن لا 
تميل نفسه إلى الدنيا ولا تتفر عنهاء بل 
يكون وجودها وعدمها عنده بمثابة واحدة 
ويكون المال عنده کالمای وخزانة الله 
تعالى كالبحر» فلا يلتفت قلبه إليه رغبة 
ونفورًا. وهذا هو الأكمل. oV‏ الذي 
يبغض شيئًا فهو مشغول به» كالذي يحبه. 
(أرء «vov‏ ۱۲) 

كمال الزهد. هو JE‏ 28 فى Y ol caa Ji‏ 
iw‏ به ولا يراه Lau‏ فان من ترك الدنيا 
Db,‏ أنه ترك he am Es‏ الدنياء إذ 
الدنيا عند ذوي البصائر لا شيء. cai)‏ 
۸ ) 

الزهد باعتبار الباعث عليه على ثلاث 
درجات : إحداهاء أن يكون باعثه الخوف 
من النار وهذا زهد الخائفین. الثانیت 
وهی آعلی منه أن یکون باعثه الرخبة فى 
نعيم الآخرة. Ta;‏ زهد الراجین. والعبادة 
على الرجاء أفضل منها على الخوف». لأن 


رهد 


ol‏ الدنيا لا شيء فیکون کمن ترك خزفه 
del,‏ جوهره. فلا یری ذلك معاوضت 
ولا یری نفسه تارگا Es‏ والدنیا بالاضافة 
إلى الله تعالی» ونعیم الاخرة or‏ من 
e‏ بالاضافة إلى جوهرة» فهذا هو 
الكمال في الزهد. وسببه كمال المعرفت 
ومثل هذا الزاهد آمن من خطر الالتفات 
إلى الدنياء كما أن تارك الخزفة بالجوهرة 
آمن من طلب الاقالة في البيع. ctz)‏ 
۹ ۲۳) 

cu jl‏ فيه LA‏ ثلائة درجات: أعلاها: 
أن لا يطلق موضعًا خاضًا لنفسه فيقنم 
بزوايا المساجد كأصحاب الصفة. 
وأوسطها: أن يطلب موضعا Vol‏ لنفسه 
مثل كوخ مبني من سعف أو خصن أو ما 
يشبهه. وأدناها: أن يطلب حجرة Xue‏ إما 
بشراء أو إجارة؛ فإن كان قدر سعة 
المسكن على قدر حاجته من غير زيادة ولم 
يكن فيه زينة لم يخرجه هذا القدر عن آخر 
درجات الزهد. )667 (AYEI‏ 

قال يحيى بن معاذ: علامة الزهد ثلاث: 
عمل بلا علاقة» وقول بلا طمع» وعز بلا 
رئاسة. (VA ۰۲۵۷ cfe)‏ 

للزهد في الدنيا حقيقة وأصل وثمرة. أما 
حقيقته فهو عزوف النفس عن الدنيا 
وانزواؤها عنها طوعًا مع القدرة cle‏ 
وأصلها العلم والنور الذي يشرق في 
القلب حتى ينشرح به الصدرء ویتضح به 
ol‏ الآخرة خير ol, cual,‏ نسبة الدنيا إلى 
الآخرة Qi‏ من نسبة خزفة إلى جوهرت 
وثمرتها القناعة من الدنيا بقدر الضرورة؛ 


4A) 


۳۳۳ 


Lait‏ رأس کل خطیتة. والزهد M3‏ رأس 
کل خير وطاعة. (فل» ۰4۰ ۲۱) 

CA إبراهيم بن آدهم: الزهد‎ JU 
وهو الکف عن‎ sup مقامات: فزهد‎ 
المحارم» وزهد سلامة وهو ترك‎ 
الشبهات» وزهد فضل وهو الزهد في‎ 
(Y ۷ الحلال. (قل‎ 

قال عبد الله بن المبارك: الزهد إخفاء 
الزهد. إذا هرب الزاهد من الئاس ab‏ 
وإذا طلب الناس فاهرب منه. QUA‏ 
(Y YAY‏ 

الزهد عند علمائنا رحمهم الله زهدان: 
زهد مقدور للعبد وزهد غير مقدورء فالذي 
هو مقدور SA‏ أشياء ترك طلب المفقود 
من الدنياء وتفريق المجموع منهاء وترك 
إرادتها واختيارها. (وأما) الزهد الذي هو 
غير مقدور للعبد فهو برودة الشيء على 
قلب الزاهد. (ثم الزهد) الذي هو مقدور 
للعبد مقدّمات للزهد الذي هو غير مقدور 
لمبد Bb‏ آتی به العبد بان لا یطلب ما 
ليس عنده من الدنیا ویفرق ما عنده منها 
ویترك بالقلب إرادتها واختبارها لاجل الله 
وعظیم ثوابه بتذكره لافاتها آورئته تلك 
برودة الدنيا على قلبه Ma,‏ عندي هو 
الزهد الحقيقي . (عب؛ ۰۱۳ CV‏ 

الزهد یقع عندنا في الحلال والحرام فهو 


di‏ هذا الحرام لمتقيمي الطاعات 
بمنزلة الميتة المستقذرة لا بقدم علیها الا 
عند الضرورة بمقدار دفع الضرر. (وأما) 
الزهد في الحلال UB‏ یکون في منزلة 


الر جاء يقتضي المحبة. الثالثت وهي 
أعلاهاء أن یکون الباعث عليه الترفع عن 
الالتفات إلى ما سوى الحق» تنزیها للنفس 
cane‏ واستحقارًا لما سوى الله. وهذا Jaj‏ 
العارفین» وهو الزهد المحقّق» وما قبله 
معاملة. اذ ينزل صاحبها عن شىء عاجلا 
ليعتاض عنه آضمانا آجلا. (أرء 
مهل ۱۶) 

الزهد باعتبار ما فيه من الزهد على 
درجات» وکماله الزهد في کل ما سوى 
الله تعالی في الدنيا والاخرة. 
الزهد في الدنيا خاصة دون الآخرة. ثم 
يدخل فيه كل ما فيه حظ puis‏ في الدنياء 
من مال وجاه وتنعم . ودون ذلك أن يزهد 
فى المال دون cell‏ أو في بعض الأشياء 
دون البعض» وذلك ضعیف» OY‏ الجاه 
AN‏ وأشهى من المال فالزهد فيه آهم. 
(آر. (Y ۱۰٩‏ 

da jl‏ أن تنزوي عن GII‏ طوعًا مع القدرة 
Ul clue‏ إن انزوت الدنیا عنك ex,‏ 
راغب فيهاء فذلك فقر ولیس بزهد. ولکن 
للفقر آیضا فضل على الغنی؛ لانه ملع عن 
التمتّم بالدنياء وهذا هو أفضل ممن مکن 
من الدنيا والتمتع بها حتى مها واطمأن 
إليهاء ولم يتجاف قلبه عنهاء فيعظم الألم 
والحسرة عند الموت. وتكون Ul‏ كأنها 
جنة الغنيء وتكون كأنه سجن الفقیر؛ إذ 
يشتهى الخلاص من آلامها. (أرء 
(A «104‏ 


44939 


حب 


والرغبة فيها تكثر الهم والحزن. 


۳۳ 


زهد الراجین 
- الزهد باعتبار الباعث عليه على ثلاث 


درجات : إحداهاء أن ,0,5 باعثه الخوف 
من النار وهذا زهد الخائفین. QU‏ 
وهي أعلى منه أن یکون باعثه الرغبة في 
e‏ الآخرة. وهذا زهد الراجین. والعبادة 
على الرجاء أفضل منها على الخوف»ء OÙ‏ 
الرجاء يقتضي المحبة. E‏ وهي 
أعلاهاء أن يكون الباعث عليه GA‏ عن 
الالتفات إلى ما سوى الحق» تنزيها للنفس 
عنه» واستحقارًا لما سوى الله. وهذا زهد 
العارفين» وهو الزهد c Gimel‏ وما قبله 
dis abu‏ صاحبها عن Cu‏ عا جلا 
ليعتاض عنه آضمانا آجلا. )5 
۸ ۰۱ 


زهد العارفین 
- الزهد باعتبار الباعث عليه على ثلاث 


درجات : إحداهاء أن یکون باعثه الخوف 
من النار وهذا زهد الخائفین. SU‏ 
وهي أعلى منه أن یکون باعثه الرغبة في 
نعيم الآخرة. وهذا زهد الراجین. والعبادة 
على الرجاء أفضل منها على الخوف. oM‏ 
JI‏ جاء يقتضي المحبة. الثالثة وهي 
أعلاهاء أن یکون الباعث عليه الترفع عن 
الإلتفات إلى ما سوى cool‏ تنزیها للنفس 
عنه» واستحقارًا لما سوى الله. وهذا Jaj‏ 
العارفين» وهو الزهد المحمّقء وما قبله 
معاملة» إذ ينزل صاحبها عن شيء عاجلا 
۸ 14( 


زهد الخائفين 


الأبدال يكون عندهم الحلال بمنزلة الميتة 
لا پتناولون منها الا قدرًا لا بذ منه 
والحرام عندهم بمنزلة النار لا يخطر ببالهم 
قصد تاولها بحال» وهذا معنى البرودة 
على القلب بأن يقطع همّته عنها ويستقذرها 
ويستنكرها جذا فلا يبقي لها في قلبه 
اختيار ولا إرادة. coe)‏ ۰۱6 0۱۱ 


- باب الفكر الفراغ. وسبب الفراغ الزهد. 
وعماد الزهد التقوی» وستام التقری 
الخوف› وزمام الخوف الیقین ؛ ونظام 
اليقين الخلوة والجوع؛ وتمامها الجهد 
والصبر وطريقهما الصدق. ودليل الصدق 
العلم. c£)‏ الى (VV‏ 


زهد الخائفين 


- الزهد باعتبار الباعث عليه على ثلاث 
إحداهاء أن يكون باعثه الخوف 
من النار وهذا زهد الخائفين. الثانیة 
وهي أعلى منه أن يكون باعثه الرغبة في 
نعيم الآخرة. وهذا زهد الراجين. والعبادة 
على الرجاء أفضل منها على الخوف» لان 
الرجاء يقتضي المحبة. الثالثة» وهي 
أعلاهاء أن يكون الباعث عليه e‏ عن 
الالتفات إلى ما سوى الحق. تنزيهًا للنفس 
عنهء واستحقارًا لما سوى الله. وهذا daj‏ 
العارقينء وهو الزهد gindi‏ وما قبله 
معاملةء إذ ینزل صاحبها عن شىء عاجلا 
ليعتاض عنه أضعافًا آجلا. (أرء 
۸ 10( 


درجات : 


۳۳۵ زیت 


زيادة المسؤول - فيه - القرية والعیر لا الأهل 
- اختلفوا في أن القرآن هل Je‏ على Va abun‏ وأما الاستعارة 00 
المجاز فقال بعضهم: "یشتمل"» À À USD Q6,‏ أن يقس (الكهف: 


MM JD € ڪر‎ 5 Mex» 
c(Y0. (البقرة:‎ €. te We َه‎ sp; «(o 
Lip, 7 eo € í td ni 
و( کا‎ (YA (الكهف:‎ té f. 
(المائدة:‎ «A GG لحري‎ A UY 
والنار فى‎ (QUI فالسرادق فى‎ ۶ 
"salis بالط‎ cal ail 
والاستهزاء في حق اله والإرادة في حق‎ 
الجدار: كل ذلك مستعار لا على الوضع‎ 
الاصلي. فهذا مما لا يُجحد. (آس‎ 

(Y ۵ 


الأولياء إذا كان فى غاية الاشراق والصفاء 
وكانت الروح المفکرة منقسمة إلى ما 
يحتاج إلى تعليم وتنبيه ومدد من خارج 
حتى يستمرٌ في أنواع المعارف؛ وبعضها 
يكون في ili‏ الصفاء كأنه يتنبّه بنفسه من 
غير مدد من خارجء فبالحريّ أن يعبر عن 
الصافي البالغ الاستعداد بأنه يكاد زيته 
يضيء ١‏ ولو لم تمسسه t 9b‏ إذ من الأولياء 
من يكاد يشرق نوره حتى يكاد يستغني عن 
مدد الأنبياء؛ وفى الأنبياء من يكاد يستغنى 
عن مدد الملائكة. (مش»ء «A3‏ 4( 


- الروح الفكري فمن خاصیته أن يبتدئ من 


أصل واحد ثم یتشغب شعبتین ثم کل شعبة 
شعبتین. ومکذا إلى أن تکثر الشعب 


زیت 


- الروح القدسي النبوي والمنسوب إلى 


بعضهم : "یستحیل " ۰ وكلا القائلین محق» 
ولو شرح ما آراده بالمجاز لم یخالقه 
الخصم الآخر: فان الحقيقة قد يراد بها 
الحق وهو ما به الشيء حق في نقسه وهو 
ذات الشيء وحقيقته وماهيتهء ويقابله 
المجازء ويكون تقابل الحقيقة والمجاز 
بهذا الطريق كتقابل الحق والباطل هذا 
مجاز لا حقيقة له ولا أصل له وبهذا 
المعنى يجب القطع بأن القرآن لا مجاز 
فيه . وقد يراد بالحقيقة: اللفظ العربي 
الذي استعمل فيما وضع لهء وفي مقابلته 
المجاز وهو: اللفظ الذي تجؤز به عن 
موضوعه واستعمل لا على مقتضى الوضع 
I‏ وبهذا المعنى يشتمل القرآن على 
المجاز قطعًا. وهذا المجاز: تارة يكون 
«ob‏ وتارة يكون بنقصان» وتارة 
باستعارة اللقظ من موضوعه لما يشارك 
الموضوع فو i‏ أما الزيادة فقوله: 
TOR on EDS ES Gi‏ 
ob‏ الكاف للتشبية في الوضع» واستعملت 
- ها هنا - لا على الوجه الموضوع. 
فإنها لا تفيد التشبيه أصلا إذ المثل قد 
أشعر به. فكانت الكاف إما زائدة أو 
مؤكدة» ووضعها الأصلي أن تكون مفيدة. 
Ul,‏ النقصان فكقوله: ES geb‏ 
(يرسف: (Y‏ واسأل Esp‏ 
(يوسف: (AY‏ ا منه الأهلء وهذا 
وضعه الاصلي أن يقتضي أن يكون 


۳۳۹ 


الدنانير . Ul‏ ما فيه نقرة فان كان مخلوطا 
باللحاس وهو AS‏ البلد فقد اختلف العلماء 
في المعاملة sale‏ وجل رأينا الرخصة فيه 
إذا كان ذلك نقد (ALIE‏ سواء علم مقدار 
التقرة أو لم يعلم. وان لم يكن هو تقد 
البلد لم يجز V]‏ إذا علم قَدْر النقرة» فان 
كان في ماله قطعة نقرتها ناقصة عن Ab‏ 
البلد فعلیه أن يخبر به ol, cable‏ لا 
يعامل به لا من لا de‏ الترويج في 
جملة النقد بطريق التلبیس. ub‏ من 
يستحل ذلك فتسليمه إليه تسليط له على 
الفساد» فهو كبيع العنب ممن يعلم أنه 
يتخذه خمراء وذلك محظور واعانة على 
الشر ومشاركة cad‏ وسلوك طریق الحق 
بمثال هذا في التجارة آشذ من المواظبة 
على نوافل العبادات والتخلي لها. (ح۰۲ 


(NA «Af 


زيف 


بالتقسيمات العقلية» ثم يفضي بالآخرة إلى 
نتائج تعود فتصير بذورًا لأمثالهاء إذ يمكن 
آیضا تلقيح بعضها بالبعض فيكون مثاله من 
هذا العالم الشجرة. وإذا كانت ثمراتها 
مادة لتضاعف المعارف وثاتها وبقائها. 
فبالحري أن لا تمثل بشجرة السفرجل 
والتفاح والرمان وغيرها من جملة سائر 
الاشجار إلا بالزيتونة حاصت C oY‏ 
ثمرتها هو الزيت الذي هو مادة المصابيح 
ویختص من بين سائر الأدهان بخاصية 
زيادة الاشراق. وإذا كانت الشجرة التي 
تكثر ثمرتها تسمی مباركة فالتي لا تتناهى 
ثمرتها إلى حد محدود أولى أن تسمی 
شجرة مباركة. (مش۰ ۰۱۳۸ (Yo‏ 

زيف 

- إن الزيف نعنى به ما لا نقرة فيه أصلا بل 
هو مموه. أو ما لا ذهب فيه أعني في 


الاول" اعتقاد صحيح لا يكون فيه بدعة. 
QUO‏ توبة نصوح لا يرجم بعدها إلى 
الزلة. والثالث Ll‏ ضاء الخصرم y "s‏ 
يبقى لاحد عليك حق. الرابع تحصیل علم 
الشريعة قدر ما تؤدّي به آوامر الله تعالی ثم 
من علوم الاخرة ما تکون به النجاة. D‏ 
14410( 


QU 


سؤدد 


- السودد فهو عبارة عن رسوخ معنى الشرف - معنى التربية يشبه فعل الفلاح الذي یقلع 


الشوك ويخرج النباتات الأ جنبية من بين 
الزرع o‏ نباته ويكمل ریعه ولا L‏ 
للسالك من شيخ 455 ويرشده إلى سبیل 
الله DY us‏ الله أرسل للعباد رسولا 
للارشاد إلى idee‏ فإذا ارتحل Le‏ الله 
عليه ax APT‏ خلف الخلفاء في مكانه 
حتى يرشدوا إلى الله تعالى» وشرط الشيخ 
الذي يصلح أن يكون GU‏ لرسول الله 
صلوات الله وسلامه عليه أن يكون عالمًا - 
ولكن لا كل clé ple‏ للخلانت. راتي 
أبيّن لك بعض علامته على سبيل الاجمال 
حتى N‏ یدعی كل أحد A‏ مرشد. mn)‏ 
(o ۶‏ | 


- السبب - في وضع اللسان - هو: الحبل 
والطریق آیضا؛ ثم عرف أن نزح الماء لا 
يتأئى دون الحبل وأنه إذا حصل: حصل 
بالاستقاء لا بالحبل. والاستقاء - الذي 
هو de‏ نزح الماء من البثر - ليس حاصلا 
أيضًا بالحبل. وکذلك الوصول أيضًا إلى 
البلد المقصود: لا يحصل دون الطریق؛ 
B‏ حصل: كان Hole‏ بالسير Y‏ 


الذي يقتضي الاستباع ويأبى التبعية. (ج» 
1.£4( 


سالب 


7 من N‏ يمير بين السالب والموجب» كثر 
date‏ في البراهين i‏ ۰۱۱4 ۱۳) 


سالبة جزئية 

- السالبة الجزئيّة.. . لا تنعكس أصلاً (ع 
(VV ۷‏ 

- السالبة الجزئيّة: فلا تنعكس. db‏ إذا 
صدق قولنا ليس بعض الناس GS‏ لم يلزم 
أن يصدق قولنا إن بعض الكاتب ليس 
إنسانًا cp)‏ ۰۲۵ £( 


سالبة كلية 

- السالبة الكلية» وتنعکس مثل نفسها 
بالضرورة )٩ ۰۱۲۲ cg)‏ 

- سالبة كلية: وهي تنعكس مثل نفسها سالبة 
ce) ls‏ ۰۲۶ ۱۸) 


سالك 
- وجب على السالك أربعة آمور: "الامر 


۳۳۷ 


۳۳۸ 


السبب له حکم المباشرة من کل وجه: في 
[یجاب الحکم؛ فلا ينبفي أن تشتبه 
المباشرة بالسیب» بهذا الاطلاق. الوجه 
الثالث : تسمیتهم ذات A‏ - مع تخلف 
iiai‏ عنها - سا : كتسميتهم اليمين Le‏ 
للكفارة» وتسمية ملك النصاب سببّاء دون 
الحنث وانقضاء الحول. ووجه الاستعارة: 
أن الحكم غير حاصل بمجزده كما لا 
يحصل الوصول» والماء بمچرد الطريق 
والحیل. .. الوجه الرابع : تسميتهم العلة 
الموجبة سببّاء کتسمية Jie‏ الغرامات 
والعقویات والکفارات: أسيايًا. وتسمية 
البيع: Le‏ للملك إلى غير ذلك. فهذا 
أبعد الوجوه في الاستعارة عن وضع 
اللسان؛ OW‏ المقصود مضاف إلى العلّت 
ولا يضاف إلى السبب في الوضع. ولكن 
وجه الاستعارة: أن العلل الشرعية فى 
معنى الشروط والأمارات من كل وا 
لأنها لا توجب الأحكام بذواتهاء بل 
يجب الحكم عندها بإيجاب الله تعالی . 
فمن هذا الوجه حسنت الاستعارة. (ش» 
:0,04( 


سير 
- القياس في وضع اللسان يستدعي مقيسًا 


ومقيسًا علیه؛ X‏ يقال: “قاس النعل 
بالتعل " إذ سوّاه cede‏ فالقياس: هو حمل 
شيء على شميء في شيء بسي ء۰ أي : 
حمل فرع على أصل في حكم Ge‏ 
فإطلاق اسم القياس على غير هذا ظلم 
على وضع الاسم. فان قيل: فالمتكلمون 


Je 


بالطریق؛ ولا يحصل السير أيضًا بالطريق 
فلما فهم نسبة الحبل والطريق من 
المقصود استعير اسم السيب لكل ما يقع 
من المقصود هذا الموقع. وهو: كل ما لا 
یحصل المقصود دونه؛ وإذ ‘er‏ حصل 
ib.‏ مستقلة لا بذلك السبب. ثم اطلق 
الفتهاء لفظ السبب على أربعة آوجه: 
الوجه الاول: اطلاقه في المباشر فإذا 
قوبل بالمباشرة: آرید به الشرط المحض. 
واستعملوا هذه اللفظة في الضمان 
وقالوا: الضمان على المباشر لا على 
المسیّب. فیراد بالمباشرة: ایجاد ll‏ 
وبالتسبّب : ایجاد الشرط . فقالوا: الحافر 
متسیب والمردی مباشر؛ ومن حل قيد 
العبد حتی آبق فهو متسیّب؛ والمباشر هو 
العبد: إذ الفرار حصل بالاباق عند حل 
القید» ولا بحل القيد. وزعموا: أن 
الاحصان من الرجم. يقع موقع الشرط. 
فهذا أقرب وجوه الاطلاق إلى وضع 
اللسان. الوجه الثاني: تسميتهم de‏ العلة 
سببّاء كالرمي» فإنه يقال فيه: إنه سبب 
الموت» oM‏ الموت لا یحصل بالرمي » 
فكان الرمي Le‏ من هذا الوجه. ولكن 
لما حصل بالسراية والجرح - وهي حاصلة 
بالرمی - كان الرمى ale‏ العلّة. فلهذا كان 
موافقًا لوضع اللسان» من أحد الوجهين 
فهذا مأخذ الاستعارت وهو: أن الحكم لم 
يحصل به إلا بواسطة العلت كما لا 
يحصل الوصول بالطريق إلا بواسطة العلّة. 
إلا أن السير ليس حاصلا بالطريق؛ والعلة 
ها هنا حاصلة پالسبب. وهذا الجنس من 


JU 


مرئي استشهادا باللون Ma, «ip «p‏ 
الاستشهاد لا يُغنى؛ إذ يمكن أن يقال: 
الصوت مسموع لكونه Éo‏ لا لكونه 
موجودا. فان قيل: فيثبتون ذلك بالسبر 
والتقسيم. قلنا: مهما أثبتوا ذلك بتقسيم 
حاصر دائر بين النفي والاثبات على شرط 
التقسيم فيكون إثبات کون الوجود مصححًا 
بالتقسيم لا بالقیاس» ثم: إثبات کون 
الباري بعد ذلك Le‏ بالعموم لا بالقیاس؛ 
إذ عند ذلك يصح أن كل موجود مرئي 
والباري موجود فكان مرئیّا. والتمسّتك 
بالعموم لا یسمی «UU‏ ولا السبر 
والتقسیم یسمی Up cL‏ إذا قلنا: 
"العالم إما قديم وإما حادث» وباطل B‏ 
يكون قدیمّا لكذا وكذاء فلزم أنه حادث 

و gl gh‏ اسم قاس على هذا كان 
HA‏ بوذ الاسم في غير موضعه 
وكان مخالفا للفقهاء والأصوليين فى 
اصطلاحهم» وكان ly‏ للمنطقيين في 
إطلاقهم اسم القياس على هذا وعلى 
التمسّك بالعموم أيضاء ولو جاز هذا لجاز 
أن uL‏ التمشك بالنص وبأخبار التواتر 
وسائر أسباب العموم قياسًاء وعند ذلك 
يرجع الخلاف إلى RJ‏ لا طاتل له. 
(t ۰۲۱ (b‏ 

السبر والتقسيم ob‏ لم يكن قياسًا 9« نوع 
دليل إذا وجد شرطهء والغالب أن 
المتكلمين لا یراعون شروطه فان من 
شرطه أن تکون القسمة منحصرة لا 
منتشرة» ولا er‏ هذا الشرط إلا 
المحتّقرن منهم ۰ ولیس من شرطه o!‏ یکون 


۳۳۹ 


قاسواء وردّوا الغائب إلى الشاهدء وأئبتوا 
de‏ الاصل ثم US,‏ الفرع إليهء فلم 
آنکرتموه؟ فقد قالوا: الباري تعالى مرئيئ؟ 
لانه موجودء UU‏ على المرئيات من 
الأعراض والجواهرء ثم انتهضوا فقالوا: 
الأعراض والجواهر m‏ تصحَ رؤيتها لعلة 
الوجود. فالوجود هو المصحخح: وإذا ثبت 
أنه المصخح ثبت أن کل موجود مرتي» 
والباري موجودء فيجب أن يكون مرثيًا. 
قلنا: إن لم يثبت لهم أن كل موجود مرئي 
على العموم - حتى يكون هذا قضية عامة 
- فلا يمكنهم الحكم بأن الباري تعالى 
مرئي؛ وان ثبت لهم ذلك فقد استغنوا عن 
ذكر الشاهد والقياس» وانتظمت حجّتهم 
بقولهم: "کل موجود «uiu‏ والباري 
تعالى موجودء فإذن هو مرئي". lias‏ 
أصلان إذا سلما لزم تسليم محل النزاع 
بالضرورة» والأصل الأخير مسلم وهو أن 
الباري موجودء والممنوع هو الأصل 
الأول i‏ قولنا: "کل موجود مرئي "۰ 
فان لم يثبت ذلك فلا حجَةء وان ثبت فهو 
in‏ دون الاستشهاد والقياس» فيكون ذكر 
الجوهر والعرض حشوًا كذلك اليهودي في 

di ركوب البحرء وقولنا: "کل‎ XL 
بالبرهان.‎ eG] فيجب‎ OST مرثي ' ليس‎ 
فإن قيل: فإنما غرضهم في الاستشهاد‎ 
ذلك. قلنا: وليس يثبت هذا‎ cU 
بالاستشهاد. فمن حاول هذا بمجرد‎ 
الاستشهاد فهو في شطط فمن يدّعي آن‎ 
اللون مسموع - استشهادا بالصوت فانه‎ 
الصوت‎ ol مسموع - كان کمن يذعي‎ 


۳:۰ 


معرفتنا "بوصف وراء هذه الاوصاف دلیل 
على انتفائه " » وهذا هوس؛ فانا لم نعهد 
- قط - فيلا موجودًا كنا لا نراه ثم 
رأیناه» وكم من Ou‏ موجودة ÉS‏ نطلبها 
فلم نعرفها ثم عثرنا عليها بدليل ظهر لنا أو 
CHR CURE ee‏ جع QS QUE‏ 
الثیوت معرفة لعدم الثبوت فهو في غاية 
„Laji‏ الثاني : هو ol‏ يقال : چم تدکر 
على من يقول: "الحکم du jiu‏ قاصرة 
غير متعدية'؟. فما الذي يضطرّك إلى أن 
تطلب له de‏ متعدّية حتى تقيس عليه غيره؟ 
فهو معلل بكونه Cs‏ مثلا فان أوردت عليه 
الصفة فهو معلل بوصف یشمل البيت 
والصفت. فان أوردت الحيوان والئبات 
والاواني فهو معلل de‏ تشمل الجميع 
وتطابقه ولا تجاوزه» وذلك ممكن تقديره: 
مشترك للجميع مطابق لهء وإما 
بأوصاف مركبة تقتصر عليها ولا تتعدى. 
الثالث: أنه إن سلم أن الاوصاف 
محصررة في آربعة فلا يكفي إبطال ثلاثة 
Fh le‏ بل يجوز أن يكون 
الحكم معلل بمجموع "ETSI‏ بائنين 
منها؛ إذ يجوز أن تكون العلة مركّبة من 
جملة colu‏ فالجبر لا يحصل بمعنى مفرد 
بل باجتماع gadi‏ والزاج وأمور آخر؛ 
وعند ذلك تزيد الترکیبات على عشرة؛ إذ 
يقال: Ju du‏ بكونه موجودًا وقائمًا 
بنفسه» أو كونه موجودا وجسماء أو كونه 
Syn ya‏ ومصورا. أو كونه قائمًا بنفسه 
ومصرّراء أو كونه جسمًا ومصورا. أو 
كونه قائمًا بنفسه «les‏ أو تركب من 


إما بوصف 


سیر 


منحصرًا في ائنین ومقصورًا على AN‏ 
والائبات؛ ep‏ إذا قال: "الباري لو كان 
على العرش لكان إما أكبر منه أو أصغر أو 
مساويّاء والكل باطل» فالاستقرار على 
العرش باطل " فهذا التقسيم صحيح ؛ oy‏ 
منحصر وإن بلغ ثلاثة Li‏ ود ولكن هذا 
الانحصار معلوم USE Le‏ فأما قولهم: 
"السماء حادث لأنه مصوّر CU‏ على 
البيت"» ثم تقسيمهم بعد ذلك "أن البيت 
إما أن يكون le‏ لكونه موچودا» أو 
قائما بنفسه أو جسما أو مصورا؛ 
وباطل أن یکون لكونه موجودا أو قائمًا أو 
جسمًا لكذا وكذاء فثبت أنه حادث لكونه 
"pes‏ - فهذا الجنس من التقسيم في 
هذه المسألة - وفي مسألة الرؤية - منتشر 
لا منحصرء فلا pois‏ به برهانء 
والاعتراض عليه من أربعة أوجه: الأول: 
أنه لا يسلم انحصار أوصاف البيت في 
هذه الاريعة ولا في عشرة ولا في «cul‏ 
فلا بد من برهان على الحصرء وذلك مما 
لا يسهل القيام cu‏ ولا تراهم يهمون 
بتکلف دليل الحصرء لكن غايتهم أنهم 
يقولون: 'إن كان له وصف آخر فأثبته » 
وللخصم أن يقول: له وصف آخر أعرفه لا 
أذكره؛ أو يُتصرّر أن يكون ولكنى لا أعرفه 
ولا أعرف coll Al‏ وأنت محتاج إلى 
أن تعرف انتفاء». ولا يكفيك أن لا تعرف 
بوته. فکم من ثابت لا تعرف ثبوته. 
فيبقى أن يقول: "لو كان لعرفته آنا وأنت» 
كما لو كان بين أيدينا ja‏ لرآیناه» فعدم 
رؤيتنا Qo‏ على انتقائه. فكذلك عدم 


سبر ونقسیم 


المتكلمين لا يراعون شروطه فإن من 
شرطه أن تكون القسمة منحصرة لا 
منتشرة ur, Y,‏ هذا الشرط إلا 
المحمّقون منهم» ولیس من شرطه أن یکون 
منحصرا في اثنين ومقصورا على النفي 
والائبات؛ op‏ إذا قال: "الباري لو كان 
على العرش لكان إما أكبر منه أو أصغر أو 
مساویّا. والكل باطل» فالاستقرار على 
العرش باطل" فهذا التقسيم صحيح؛ + 
منحصر وان بلغ ثلاثة أقسام» ولكن هذا 
الانحصار معلوم Le‏ أوَّليًا. فأما قولهم: 
"السماء حادث لأنه مصور قياسًا على 
البیت" ۰ ثم تقسيمهم بعد ذلك 'أن البيت 
إما أن يكون حادئا لكونه C a ya‏ أو 
قائما بنفسه» أو جسماء أو مصورا؛ 
جسما لكذا وكذاء فثبت أنه حادث لکونه 
مصورًا' - فهذا الجنس من التقسيم في 
هذه المسألة - وفي مسألة الرؤية - متشر 
لا منحصرء فلا يقوم به برهان» 
والاعتراض عليه من أربعة أوجه: الأول: 
هله الأربعة ولا في عشرة ولا في TO‏ 
فلا بذ من برهان على الحصرء وذلك مما 
لا يسهل القيام u‏ ولا تراهم يهمون 
بتکلف دلیل الحصر t‏ لكن غايتهم أنهم 
يقولون: "ان كان له وصف آخر فأئیته " » 
وللخصم أن یقول: له وصف آخر أعرفه لا 


rti 


ثلائت» ويمكن أيضًا فيها ترکیبات؛ ولا L‏ 
من إقامة برهان على حصر هذه التركيبات 
ثم ابطال الجميع» وذلك لیس بهیّن . 
الرابع : أنه إذا بطل ثلاثة لم ales‏ الحکم 
بمجرد dul‏ بل پنحصر في آقسام 
الرابی ویجوز أن ینقسم الرابع إلى أقسام 
ويتعلق الحکم بواحد من تلك الاقسام؛ 
ap‏ لو قسم الکلام Yol‏ إلى خمسة: 
الموجود» والقائم بنفسه ‏ والجسم» 
والمصوّر بصورة كذا کالمدور مثلاء 
والمصوّر بصورة کذا كالمريّع مثلا : لكان 
إبطال الثلاثة يوجب انحصار العلة في 
جنس المصور. ولعله معلل بمصور بصورة 
خاصة مم خصوص تلك الصورة لا بمجرد 
كونه مصورا من غير ملاحظة خصوص 
EAS y eo‏ وهذا محتمل في كل تقسيم هذا 
سبيله» والاحتمال DE‏ اليقين» والمطلوب 
في العقليات اليقين دون غالب (UE‏ 
واليقين ينتفي بالاحتمال قريبًا كان أو 
بعيدًا , (آس (OY «Y‏ 

- السبر والتقسيم : وذلك بأن ye‏ و 
في جهتين ثم يُبُطل أحدهما فيتعيّن الآخرء 
أو ينحصر في ثلاث» ثم يُبطل اثنان 
فینحصر الحق في «JUI‏ أو يبطل واحد 
فینحصر في الباقیین. (UD‏ ۰۳۲ ۱۳) 

- یکون سبره حاصرّا pand‏ جمیع ما یمکن 
أن يكون علة. (مس۰۲ ۲۹۰ (Y‏ 


co S3]‏ آو یتصور أن يكون ولكني y‏ أعرفه 
ولا أعرف أيضًا ceu‏ وأنت محتاج إلى 
آن تمرف | «os Las‏ ولا يكفيك Y ol‏ تعرف 


سبر وتقسیم 
- السبر والتقسیم وان لم يكن LU‏ ففيه نوع 
دلیل إذا وجد شرطه. والغالب أن 


۳: 


بلفسه t‏ أو کونه مو جودا وجسما n‏ کونه 
موجودا ومصوّراء أو كونه قائما as‏ 
ومصورا أو كونه جسما ومصوّراء آو 
کونه قائما بنفسه وجسما أو تركب من 
ثلاثة» ويمكن أيضًا فیها ترکیبات» ولا بد 
من إقامة برهان على حصر هذه التركيبات 
ثم إبطال الجميعء وذلك ليس بهيّن. 
الرابع: أنه إذا بطل ثلاثة لم يتعلّق الحكم 
بمجرد AA d: cell‏ في أقسام 
الرابع؛ ويجوز أن ينقسم الرابع إلى أقسام 
ويتعلق الحكم بواحد من تلك الأقسام» 
فإنه لو قسم الكلام أولا إلى خمسة 
الموجوده sally‏ بئقسه ‏ والجسم»ء 
والمصوّر بصورة كذا کالمدور TU‏ 
والمصوّر بصورة كذا es‏ مثلا : لكان 
إبطال الثلائة يوجب انحصار ÚJ‏ فى 
سس المصوّرء ولعله معلل بمصور بصوره 
Dja 4,5‏ من غير ملاحظة خصوص 
صورته» وهذا محتمل في کل تقسيم هذا 
سبيله t‏ والاحتمال bx‏ اليقين» والمطلوب 
في العقليات اليقين دون غالب c cal‏ 
واليقين qus‏ بالاحتمال قريبًا كان أو 
بعيدًا. (آس» ۰۲۱ ۱۲) 

السبر والتقسیم: وذلك بأن ینحصر شيء 
في جهتين ثم Jt‏ احدهما فيتعيّن الآخرء 
أو ينحصر في en‏ ثم يُبطل اثنان 
فینحصر في الباقيين. (uU‏ ۰۳۲ ۱۳) 


- السبر والتقسيم» وهو أن نحصر الأمر في 


قسمین» ثم نبطل أحدهماء فتعلم منه 


سبر وتقسيم 


ثبوته»ء فكم من ابت لا تعرف ثبوته. 
فیقی أن يقول: "لو كان لعرفته ul‏ وأنت» 
كما لو كان بين أيدينا Qo‏ لرآیناه. فعدم 
رژیتنا دلیل على انتفائه. فكذلك عدم 
معرفتنا بوصف وراء هذه الأوصاف دلیل 
على انتفائه". liag‏ هوس؛ Up‏ لم نعهد 
- قط - فلا موجودًا كنا لا نراه ثم 
رآیناه. وکم من معان موجودة É‏ نطلیها 
قلم نعرفها ثم Lie‏ علیها بدلیل ظهر لا أو 
تنبيه من غيرناء فمن Jar‏ عدم معرفته 
الثبوت معرفة لعدم الثبوت فهو في غاية 
الغباوة. الثاني: هو أن يقال: بم تنكر 
على من يقول: "الحکم معلل ile‏ قاصرة 
غير متعدية"؟» فما الذي یضطرّك إلى أن 
تطلب له de‏ متعدّية حتى تقيس عليه غیره؟ 
فهو معلل بكونه É‏ مثلا Op‏ أوردت عليه 
الصفة فهو معلل بوصف یشمل البيت 
والصفة» فان أوردت الحيوان والنبات 
والأواني فهو معلل Uu‏ تشمل الجميع 
وتطابقه ولا تجاوزه. وذلك ممكن تقديره: 
i ei a e Rr‏ وإما 
بأوصاف مركبة تقتصر علیها ولا تتعذدى. 
الثالث: أنه إن pi‏ أن الأوصاف 
محصورة في أربعة فلا يكفي إبطال ثلاثة 
بإبطال مفرداتها. بل يجوز أن يكون 
الحكم معللا بمجموع الثلاثة أو باثنين 
منها؛ إذ يجوز أن تكون dut‏ مرگبة من 
جملة معانٍء فالحبر لا يحصل بمعنى مفرد 
بل پاجتماع gal‏ والزاج وأمور أخرء 
cg‏ ات تزيد التركبات على ره 
يقال : ds)‏ معلل یکونه موجودا US,‏ 


€— ۳:۳ 


ثبوت الثاني « كقولنا: العالم ul‏ حادث MT is di‏ عن السبر ویکون هو 
Us‏ قديم» ومحال أن يكون قديمّاء فیلزم العلّة (م. )8.4١‏ 
منه أن يكون ble‏ لا محالت وهذا (I‏ (يفسد السبر والتقسيم) أنه وان سلّم 
هو مطلوبنا. وهو علم مقصود إستفدناء من الإستقصاء فيها وكانت الأوصاف أربعة 
i c‏ فإبطال ثلاثة لا يوجب ثبوت الرابم (م» 
- نمط التعاند وهو على ضد ما als‏ £1« ) 
ipee etl es Fine‏ - (يفسد السبر والتقسيم) أنه إن ple‏ 
Pau reds‏ _ لمعيل الاستقصاء وسلم آله إذا بطل ثلاث ولم 
AN Ue. M c d‏ 
أيضا برجع إلى مقلمتین ونتيجة» و فى الثلاث وأنّه لا يعدو الرابم لكنه 
العالم اما قديم Us‏ حادث وهذه مقدّمة ليس في الثلا oreet‏ يعدو QD‏ 
RO‏ شرا لا يدل على أنه منوط بالرابع لا محالة بل 
s Eus uU‏ العدن الاح إن Bx‏ 
ای کل À od ap‏ ويكون الحكم في أحد القسمين دون 
ج ج ل 7 0T‏ 5 الآخر قابطال ثلاث da‏ على أن المعنى لا 


۱ يعدو الرابم ولا يدل على أنه العلة ce)‏ 
- السير والتقسيم وهو دلیل صحیح ؛ وذلك j TC Pn‏ 


بان يقول هذا الحكم Je‏ ولا علة له إلا 
كذا أو Us‏ وقد بطل أحدهما فتعيّن 
الآخرء وإذا استقام السبر كذلك فلا یحتاح سبعية 
إلى مناسبة بل له يقول خرم الربا في البر - UT‏ "السبعية" فإنما لقبوا بها لأمرين: 
ولا بد من علامة تضبط مجرى الحكم عن أحدهما: اعتقادهم أن أدوار الامامة 
موقعه ولا علامة إلا الطعم أو القوت أو سبعة» وأن الانتهاء إلى السابع هو آخر 
الكيل وقد Je‏ القوت والكيل بدليل کذا الدورء وهو المراد بالفيامة؛ ol,‏ تعاقب 
وكذا فثبت الطعم. (مس۰۲ 600588 هذه الأدوار لا آخر لها قط. والثاني: 
- (يفسد السبر والتقسيم) أنه يحتمل أن يقال قولهم 5b‏ تدابير العالم السفلي. آعني ما 
ليس الحکم معللاً في الأصل du‏ من هذه يحويه مقعر فلك القمر منوطة بالكواكب 
العلل التي هي أعم بل بعلة قاصرة على السبعة التي أعلاها زحل. ثم المشتريء 
ذاته لا تتعداه (م» (ELEN‏ ثم المرّيخ. ثم الشمسء ثم pod‏ 
- (يفسد السبر والتقسيم) أن هذا LSJ‏ يصح عطارد. ثم القمر. وهذا المذهب مسترق 
إذا إستقصى جميع أوصاف الاصل حتى لا من ملحدة المنجمين؛ وملتفت إلى مذاهب 
يش شيء والحصر والاستقصاء لیس cond‏ الثنوية في أن النور يدبر أجزاؤه الممتزجة 


۳4 


وقیل: الجود عطاء من غير مسألة على 
S5;‏ التقلیل. الجود السرور 
بالسائل والفرح بالعطاء لما أمكن. وقیل: 
الجود عطاء على 255 أن المال لله تعالی 
والعبد لله 5e‏ وجل فيعطي عبد الله JU‏ الله 
على غير رؤية الفقر. وفیل: من أعطى 
البعض وأبقى البعض فهو صاحب سخاءء 
ومن بذل الأكثر وأبقى ES ax)‏ فهو 
صاحب جود» ومن قاسى AN‏ وآثر غيره 
بالبلغة فهو صاحب سخاء» ومن لم يبذل 
E‏ فهو صاحب بخل. Ye)‏ ۰۲۷ ۲۷) 
نقول «الغزالی): المال Gé‏ لحکمة 
ومتصود وهو صلاحه لحاجات الخلق» 
ویمکن إمساكه عن الصرف إلى خلق 
للصرف إليه؛ ویمکن بذله بالصرف إلى ما 
لا يحسن الصرف إليه» ویمکن التصرّف 
فيه بالعدل» وهو أن he.‏ حيث يجب 
الحفظ» ویینل: ns‏ يجب البذل: 
فالامساك حيث يجب Mor JJ‏ والبذل 
حيث يجب الامساك تبذير. وبينهما وسط 
وهو المحمود وينبغي أن يكون السخاء 
والجود عبارة عنه؛ إذ لم يؤمر رسول الله 


Le‏ الله عليه وسلم إلا بالسخای وقد 
und JE SD us‏ بك dE‏ ولا 
GEL (€. QE‏ (الاسراء: JU (YA‏ 
تعالى : Wd cds)‏ لم x»‏ ولم 
WX‏ وکان ES cS cx‏ 
(الفرقان: ۱۷). فالجود وسط بين 


الاسراف والافتار وبين البسط والقبض» 
وهو أن يقدر بذله واساکه بقدر الواجب 


ولا يكفي أن يفعل ذلك بجوارحه ما لم 


سحابت 


بالظلمة بهذه الکواکب السبعة. فهذا سیب 
هذا التلقیب . (مظ» ۰۱۱ CA‏ 


سحاب 

- السحاب فهو الاعتقادات الخبيثت والظنون 
الكاذبة» والخیالات الفاسدة التي صارت 
حجبًا بين الکافرین وبين الایمان ومعرفة 
Gadi‏ والاستضاءة بنور شمس القرآن 
والعقل : فان خاصية السحاب أن يحجب 
إشراق نور الشمس. (مشء ۰۸۸ ۳) 


سخاء 


- قيل لسفیان بن عيينة: ما السخاء؟ قال: 
السخاء 5JI‏ بالاخوان والجود JUIL‏ 
قال: ورث أبي خمسين ألف درهم فبعث 
بها صررا إلى إخوانه. Ow Ye)‏ ۳) 

- السخاء والايثارء وهو أن يجود JUIL‏ مع 
الحاجة. وإنما السخاء عبارة عن بذل ما 
لا يحتاج إليه لمحتاج أو لغير (pum‏ 
والبذل مع الحاجة آشذ. وکما أن السخاوة 
فد تنتهى إلى أن يسخو الانسان على غيره 
مع الحاجة فالبخل فد ينتهي إلى أن يبخل 
على نفسه مع الحاجة» فكم من بخيل 
يمسك المال ويمرض فلا یتداوی» 
ويشتهي الشهوة فلا یمنعه منها إلا البخل 
بالثمن؛ ولو وجدها Cuu‏ لاکلها. فهذا 
بخیل على نفسه مع الحاجة؛ ودلك یزثر 
على نفسه غیره مع آنه محتاج إليه. Yo)‏ 
(Y ۷۲‏ 

- کذلك تكلموا (في الجود) فقيل الجود 
عطاء X‏ من وإسعاف من غير روية. 


سعادة 


تعريف أحوال المجيبين للدعوة ولطائف 
صنع الله T‏ وسره ومقصوده التشويق 
والترغیب» وتعریف آحوال الناکبین 
والناکلین عن الاجابة وكيفية قمع الله لهم 
وتنكيله له وسره ومقصوده الاعتبار 
والترهیب. وثانیها حكاية أحوال 


۳۶۵ 


يكن قلبه Cb‏ به غير منازع له فیه. فان 
بذل في محل وجوب JUN‏ ونفسه تنازعه 
وهو يصابرها فهو متسخ وليس بسخي» بل 
ينبغي أن لا يكون لقلبه علاقة مع المال إلا 
من حيث يراد المال له وهو صرفه إلى ما 
يجب صرفه إليه. (Y ۰۲۷4 Ye)‏ 


الجاحدین وکشف نضائحهم وجهلهم 
بالمجادلة والمحاجة على الحق» وسره 
ومقصوده في جنب الباطل الإفضاح 
والتنفير وفي جنب الحق الایضاح والتثبيت 
dis‏ والتقهير. وثالثها تعريف عمارة منازل 
- السخرية: الاستهانة والتحقير والتنبيه على الطريق وكيفية أخذ الزاد والأهبة 

العيرب والنقائص على وجه يضحك (a‏ والاستعداد. e‏ £44( 

وقد يكون ذلك بالمحاكاة فى الفعل 

والقول» وقد يكون بالإشارة el‏ سراج 

وإذا كان بحضرة المستهزأ به لم يسم. -الروح العقلي الذي فيه إدراك المعاني 

(A ME efe)‏ الشريفة الالهية فلا يخفى عليك وجه 
تمثيلهاء وقد عرفت هذا مما سبق من بیان 
معنى کون الأنبياء le‏ منيرًا. cute)‏ 


- السخاء فهو وسط بين التبذير والتقتير وهو 
سهولة الانقاق وتجتب اكتساب الشيء من 
غير و جهه . (ميز» كلل (A‏ 


- صر القرآن ولبابه الأصفى» ومقصده ۸ (VA‏ 
الأقصى دعوة العباد إلى الجبار الأعلىء 
رب الاخرة والاولی. خالق السموات سطح 


العلی والارضین السفلی؛ وما بينهما وما 
تحت الثری؛ فلذلك انحصرت سور القرآن 
sul,‏ في ستة آنواع: XS‏ منها هي 
السوابق والاصول المهمّة. وثلاثة الروادف 
والتوابع المغنية المتمّة. آما الثلاثة 
المهمة: فهي تعريف المدعو الیه» وتعريف 
الصراط المستقیم» الذي تجب ملازمته في 
السلوك cell‏ وتعريف الحال عند الوصول 
إليه. وأما الثلاثة المغنية المتمّة: فأحدها 


LS -‏ أن السطح عبارة عن منقطع الجسم؛ 
فالخط عبارة عن طرف السطح ومنقطعه. 
(م. 21١005‏ 


سعادة 

- تمام السعادة على ثلاثة أشياء: قوة 
الغضب وقوة الشهوة وقوة العلم» فیحتاج 
أن یکون آمرها متوسّطا لكلا تزيد قوة 
الشهوة فتخرجه إلى الرخص فيهلك أو 


PEs 


وعوارض التفس: كالذي عرض للمطعم 
الألذ وفي ذوقه خدر فيزول فيشعر باللذة 
المفرطة. فالموت مثل زوال الخدر فقد 
سمحت Gii‏ من متبوعي الصوفية يصرح 
بأن السالك إلى الله تعالى يرى الجنة وهو 
في الدنيا والفردوس الأعلى معه في قلبه 
إن أمكنه الوصول إليه. وإنما الوصول إليه 
بالتجرد عن علائق الدنيا والاكباب بجملة 
exa‏ على التفگر في الأمور الالهية حتى 
ینکشف له بالالهام الالهي جلیّها. وذلك 
عند تصفية نفسه عن هذه الکدورات. 
الوصول إلى ذلك هو السعادة والعمل هو 
المعين على الوصول إليه. (میز» ۰۱۵ QV‏ 


سعادة آخروية 

- السعادة الأخروية التي نعني بها بقاء بلا 
فناء . ولذة بلا عناء. وسرور بلا حزن. 
وغنى بلا فقر. وكمال بلا نقصان. وعز 
بلا ذل. وبالجملة كل ما يتصوّر أن يكون 
مطلوب طالب ومرغوب راغب. i‏ آبد 
الاباد على وجه لا تنقصه تصرم الاحقاب 
والاماد. (ميزء ۰۳ (oO‏ 

- السعادة الاخروية التي هي بقاء لا فناء له 
وسرور لا غم فيه وعلم لا جهل معه وغنی 
لا فقر معه یخالطه ولن یتوضل إليه الا بالله 
ولا يكمل y‏ (بالنوع PL‏ وهو الفضائل 
النفسية. (ميزء ۰۸۶ CNE‏ 


سعادة النفس 
- سعادة النفس وکمالها أن تتقش بحقائق 
الامور الالهية وتتّحد بها حتی کأنها مي 


سعادة أخروية 


تزيد قوة الغضب فتخرجه إلى الحمق 
فيهلك» Dp‏ توسّطت القوّتان بإشارة قوة 
العدل Js‏ على طريق الهداية - وكذلك أن 
الغضب إذا زاد سهل عليه الضرب والقتل 
وإذا نقص ذهبت الغيرة والحمية في الدين 
والدنيا وإذا توسّط كان الصبر والشجاعة 
والحكمة» وكذا الشهوة إذا زادت كان 
الفسق والفجور وان نقصت كان العجز 
والفتور - وان توسّطت كان Dal‏ والقناعة 
وأمثال ذلك. ۰٩ Qu‏ ۱۱) 

زعم (قائل من الباطنية) أن السعادة عبارة 
عن لذة روحانية تزيد WI‏ على RUE‏ 
الجسمانية الحاصلة من المطعم والمنكح 
اللذین تشترك فیهما البهائم وتتعالى عنهما 
رتبة الملکیة؛ وانما تلك السعادة di‏ 
RN.‏ العقلية الملکیة وابتهاج dé‏ 
ذلك الکمال؛ واللذات الجسمانية محتقرة 
بالاضافة إليهاء ol,‏ الشقاوة عبارة عن 
کون الشخص محجونا عن ذلك الكمال 
العظیم محله الرفيع شأنه مع التشوّق إليه 
والشغف ol, ey‏ ألم ذلك يستحقر ana‏ 
ألم الثار الجسمانية؛ ob‏ ما ورد في 
القرآن مثله ضرب لعوام الخلق لما قصر 
فهمهم عن درك تلك اللذات. cda)‏ 
«VoY‏ €( 

لا طريق إلى السعادة الا بالعلم والعمل. 
«Y s jaa)‏ 4( 

لا معنى للسعادة الا نيل النفس كمالها 
الممكن لها وإن كانت درجات الكمال لا 
تنحصر ولكن لا يشعر بتلك اللذة ما دام 
في هذا العالم Bye‏ بالحس والتخيّل 


Yív‏ سلامة 


وان ذلك Y‏ يكون إلا بتطهير النفس عن - السفلیات قابلة PED‏ من السماويات. (م 


هيئات رديّة تقتضيها الشهوة والغضب. 48 (Y£‏ 
وذلك بالمجاهدة والعمل فالعمل للطهارة 
سكون 


والطهارة شرط ذلك الكمال. ولذلك قال 
عليه السلام بني الدين على التظافة . CA)‏ 
۳ ۱۸) 


- معتی السکون عدم الحركةء DP‏ عدمت 
الحركة لم يطرأ سکون هو ضده بل هر 
عدم محض . (Y ۰۷۷ (o)‏ 


4 
r 


ge 
455 السفر نوع حركة ومخالطة.‎ ol إعلم‎ - 
فوائد وله آفات - كما ذكرناه فی كتاب‎ 


سكون فى الخلاء 
- إن السكون في الخلاء محال؛ OY‏ 


السكون: UJ‏ أن يكون بالطبع. أو بالقسر. 
فإن فرض سكون الجسم في جزء من 
الخلاء بالطبع» فهو محال؛ OY‏ أجزاء 
الخلاء متشابهة لا اختلاف فيها. وإن 
رض بالقسرء Lib‏ يكون بالقسرء إذا كان 
له موضع آخر ملائم» على خلاف ما هو 


الصحبة والعزلة. والفوائد الباعثة على 
السفر لا تخلو من هرب أو طلب. 9p‏ 
المسافر اما أن یکون له مزعح عن مقامه 
ولرلاه لما كان له مقصد یسافر الیه. Us‏ 
أن یکون له مقصد ومطلب. والمهروب 
عنه ما آمر له نكاية في الامور الدنيرية. 


في حى الطبع . والقسر بعل الطبع . o‏ 


كالطاعون والوباء إذا ظهر ببلد أو خوف 
سببه فتنة أو خصومة أو غلاء سعر. وهو 


(ALIO 122 عام كما ذكرئاه أو خاص کمن‎ ú 
أمر له‎ Us بأذية فى بلدة فيهرب منها.‎ 
بادية في بلدة فیهرب منها. وإما امر سلام‎ 


نكاية في الدين کمن ابتلي في sab‏ بجاه 
ومال وانّساع اسباب تصله عن التجرّد cd‏ 
فيؤئر الغربة والخمول ويجتنب السعة 
والجاء. أو کمن يدعى .إلى بدعة قهرا أو 
إلى ولاية عمل Y‏ تحل میاشرته فیطلب 
الفرار منه. وأما المطلوب فهو اما دنيوي 
كالمال والجاه أو ديني » والديني úl‏ علم 
ul,‏ عمل . (Y CTIA Ye)‏ 


- السلام هو الذي تسلم ذاته عن العيب 
وصفاته عن النقص وأفعاله عن الشرّء um‏ 
إذا كان كذلك»ء لم يكن في الوجود سلامة 
لا وكانت معزية cal)‏ صادرة a‏ وقد 
فهمت ol‏ أفعاله تعالى سالمة عن الشت 
آعني الشرّ المطلق المراد لذاته» لا لخير 
حاصل في ضمنه أعظم منه. ولیس في 
الوجود شر بهذه الصفة. («VY e pa)‏ 


سضلیات 
- السفليات ناقصة ومتغيرة وهي بالقوة. e)‏ سلا مه 
۷۹ ۱۶) - السلامة قد عرزت في هذا الزمان وهي في 


۳:۸ 


إليه النفل والرضخ والسلب. ثم القسمة 
بعده. آما النفل فهو زيادة مال یشترطه أمير 
الجیوش لمن le‏ فعلا مخطرًا كتقدّمه 
على طليعة أو تهجمه على قلعة. ومحله 
مال المصالح أو خمس الخمس مما 
سيؤخذ من الكفار. وقدره ما يقتضيه الرأي 
بحسب خطر الفعل إما ثلث خمس الخمس 
أو ربعه أو ثلث ما يأخذه أو ربعه كما يراه 
الامام. وأما الرضخ فهو مال تقديره إلى 
رأي الامام بشرط أن لا يزيد على سهم 
واحد من الغانمين بل ينقص. ويصرف إلى 
العبيد والصبيان والنساء. ونقصانه عن 
السهم لنقصان حالهم. وكذا الکافر (و) إن 
حضر بإذن الامام (و) يرضخ له. وفي 
محله ثلائة أقوال. أحدها أنه من أصل 
الغنيمة كأجرة النقل والحمل. والثاني أنه 
من خمس الخمس QUAS‏ والثالث أنه من 
الأخماس الأربعة لأنه سهم من الغنيمة إلا 
أنه دونه. أما السلب فهو ما يوجد مع 
القتيل من ئیابه وسلاحه وزينته يستحقه 
قاتله بشرط أن يكون القتيل مقبلا والقاتل 
راكبًا للغزو. فلو رمي من حصن. أو من 
وراء الصف وقتل. أو كان Jean‏ منهزمًا 
أو غافلا فقتل لم یستحق. ويستحقٌ 
بالأئخان. فان قتله غيره فالسلب للمثخن. 
فان اشتركا في الأئخان فالسلب لهما. 
وإذا أسر RÀ GS‏ سلبه (و). وفي 
استحقاق ei)‏ ]15 رق. آو بدله إذا فادی 
نفسه قولان. والذمی لا Gore‏ (و) 
السلب. (بوا» (Y£ ۱۷٤‏ 

- السلب يأتي في القضية الحمليّة مثل : 


سلامة الحسد 


الخمولء فان لم تكن في الخمولء فالعزلة 
وليست كالخمول فإن لم تكن عزلة 
فالصمت وليس کالعزلة نان لم تكن في 
صمت فالكلام بما ينفع ولا يضر وليس 
كالصمت. ob‏ آردت السلامة فلا تنازع 
الأضداد ولا تنافس الأشكال. كل من قال 
أناء فقل: أنت. وكل من قال: لي» فقل : 
لك والسلامة فى زوال العرف وزوال 
العرف في فقد الإرادة وفقد الإرادة في 
ترك دعوى العلم فيما استأثر الله به من 
sadi‏ افك )١ ۳ cE)‏ 


سالامة الجسد 

LL -‏ الجسد؛ في ib‏ الطعام. وسلامة 
الروح في 5 الآثام. وسلامة الدين في 
الصلاة على .خير الأنام. (قل» ١١ء CY‏ 


سلامة الدين 

- سلامة الجسدء في a‏ الطعام. وسلامة 
الروح في قلة الآثام . وسلامة الدين في 
الصلاة على خير الأنام. (قل» ۳۰۱۱) 


سلامة الروح 

- سلامة الجسد» في HE‏ الطعام . وسلامة 
الروح في قلة الآثام. وسلامة الدين في 
الصلاة على خير الانام. (Y uS‏ 


سلب 
- الغنيمة كل مال أخذه الفئة المجاهدة على 
سبيل الغلبة. فخمسها مقسوم كخمس 
الفيء. وأربعة أخماسها للغانمين. ويتطرّق 


سلطان 
فتولدث منها الخصومات Gui‏ الحاجة 
إلى سلطان یسوسهم واحتاج السلطان إلى 
قانون یسوسهم te‏ فالفقیه هو العالِم 
بقانون السياسة وطريق التوسّط بين الخلق 
إذا تنازعوا بحكم الشهوات؛ فكان الفقيه 
معلم السلطان ومرشده إلى طرق سياسة 
الخلق وضبطهم لیتظم باستقامتهم أمورهم 
في الدنياء ولعمري اه متعلّق أيضا بالدین 
ولكن Y‏ بنفسه يل بواسطة الدنیا؛ فان 
الدنيا مزرعة الآخرة» ولا يتم الدين إلا 
بالدنيا. والملك والدين توأمان؛ فالدين 
أصل والسلطان حارس» وما لا أصل له 
فمهدوم» وما Y‏ حارس له فضائع › ولا 
يتم الملك والضبط إلا بالسلطان وطريق 
الضبط في فصل الحكومات بالفقه. Cg‏ 
(YA ۸‏ 
السلطان Lc s‏ بين الخلق لله فيكون 
مرضيًا عند الله سبحانه ومثاباء لا من 
حيث 4 مُتكفل بعلم الدين» بل من حيث 
هو die‏ يمل بقصد à‏ القت ài.‏ 
عر وجل بعلمه. وأقسام ما يتقرب به إلى 
الله تعالى ثلاثة: علم مجرّد وهو علم 
المکاشفة وعمل مجرد وهو كعدل 
السلطان % وضبطه للناسء «p‏ من 
عمل وعلم وهو علم طریق الأخرة. 9 
صاحبه من العلماء والعمال جميعاء فانظر 


إلى نفسك أتكون يوم القيامة في حزب 


علماء الله وآعمال الله تعالی» أو في 
حزبيهما فتضرب بسهمك مع كل فريق 
منهماء فهذا أهم عليك من التقليد لمجرّد 
الاشتهار كما قيل: 


۳:۹ 


الانسان لیس بحیوان» وفي القضية المتصلة 
مثل: ليس إن كان الانسان (bU‏ كان 
حيواناء وفى القضية المنفصلة مثل: 
الآننان لس إنا ان بكرن ou‏ از bts‏ 
(Y ۳۹ (e‏ 

- السلب في الشرطيّة المتصلة أن CL‏ 
الاتصال ol‏ تقول ليس إن كانت الشمس 
طالعةً فاللیل موجود والسلب في المنفصلة 
أن تسلت الانفصال sp)‏ ۰۲۰ ۲) 

- السلب يصح على المعدرم ce)‏ ۰۲۰ ۱۱) 


سلخ 

- (درجات حيل الباطنیة): وقد نظموها على 
تسم درجات iip‏ ولکل مرتبة اسم. 
ull‏ الرزق والتفرّس» ثم التأنيس» ثم 
التشكيك» نم التعلیق» ثم «da; Jl‏ ثم 
cuil‏ ثم coll‏ “ثم الخلع» ثم 
السلخ . cla)‏ ۰۲۱ ۸) 


سلطان 

- فان قلت: لم ألحقت الفقه بعلم الدنیا؟ 
السلام من التراب» وأخرج ذریته من 
سلالة من طين ومن ماء دافق» فأخرجهم 
من الأصلاب إلى الأرحام ومنها إلى الدنيا 
ثم إلى القبر ثم إلى العرض ثم إلى الجنة 
وهذه منازلهم. وخلق الدنيا زادًا للمعاد 
ليتناول منها ما يصلح للترؤد؛ فلو تناولوها 
بالمدل لانقطعت الخصومات وتعطل 
mr celo AA)‏ تناولوها بالشهوات 


vo. 


الاعتقاد فلسنا نطول الآن 4. 
۶ ۱۳) 

اعلم وتيقّن أن الله سبحانه وتعالی اختار 
من Y‏ آدم طائمتين : وهم الأنبياء عليهم 
الصلاة والسلامء ليوا للعباد على عبادته 
الدليل» ويوضحوا لهم إلى معرفته السبیل؛ 
واختار الملوك لحفظ العباد من اعتداء 
بعضهم على بعض» eb,‏ أزمّة الابرام 
والنقض؛ فربط بهم مصالح خلقه في 
معايشهم بحكمته؛ واأخلهم أشرف محل 
بقدرته؛ كما يسمع في الأخبار: السلطان 
d‏ الله في أرضه. فينبغي أن 9l els‏ من 
أعطاه الله درجة الملوك db dary‏ في 
الأرض» HE‏ يجب على الخلق محبته 
ويلزمهم متابعته وطاعته. ولا يجوز لهم 
معصيته ومنازعته. (تب ۰4۳ (V‏ 

الأمن Li‏ يكون من سياسة السلطان. 
فيجب على السلطان أن يعمل بالسیاست 
ol;‏ يكون مع السياسة عادلًا؛ oy‏ 
السلطان خليفة اللهء ويجب أن تكون هيبته 
بحيث إذا رأته الرعيّة خافوا ولو كانوا 
بعيدًا . وسلطان هذا الزمان ينبغي أن يكون 
له أوفى سياسة cia pb‏ لا أناس هذا 
الزمان ليسوا کالمقدمین» OD‏ زماننا هذا 
زمان ذوي الوقاحة والسفهاء وأهل 
القسوة الشحناء. وإذا كان السلطان منهم 
ضعيفًا أو كان غير ذي سياسة وهيبة فلا 
شك أن ذلك يكون سبب خراب البلاد 
ol,‏ الخلل يعود إلى الدين والدنيا. وفي 
الأمثال: جور السلطان مائة عام ولا جور 
الرعيّة بعضهم على بعض de‏ واحدة. واذا 


Ue) 


سلطان 


dida‏ مر 


(1v Yo (ح۱‎ 


ou 9| -‏ الظالم الجاهل مهما Sil‏ 
الشوكة 5263 خلعه وكان في الاستبدال به 
x3‏ ثائرة Y‏ تطاق وجب تركه ووجبت 
الطاعة له كما تجب طاعة الأمرای إذ قد 
ورد في الامر بطاعة الأمراء؛ والمنع من 

سل اليد عن مساعدتهی وأوامر Men‏ 
فالذي نراه: ET‏ الخلافة منعقدة JS‏ 
بها من بني العباس رضي الله عنه» ol,‏ 
الولاية نافذة للسلاطين في أقطار البلاد 
والمبايعين للخليفة - وقد ذكرنا في كتاب 
المستظهري المستنبط من كتاب كشف 
الأسرار وهتك الأستار تأليف القاضي أبي 
الطيب في الردٌ على أصناف الروافض من 
الباطنية ما يشير إلى وجه المصلحة فيه - 
والقول الوجیز Ui‏ نراعي الصفات 
والشروط في السلاطين تشوفا إلى مزايا 
المصالح. ولو قضينا ببطلان الولايات 
الآن لبطلت المصالح رأسًا فكيف يفوت 
رأس المال في طلب الربح؟ بل الولاية 
oM‏ لا 5 ees‏ الا الشوكة. فمن بایعه 
صاحب الشركة فهو الخليفة. ومن استبدٌ 
بالشوكة وهو مطيع للخليفة في أصل 
الخطبة والسكة فهو سلطان نافذ الحکم 
والقضاء في أقطار الأرض ولاية نافذة 
الأحكام. وتحقيق هذا قد ذكرناه في 
أحكام الامامة من كتاب الاقتصاد في 


سلطان ظالم 


سلطان ظالم 


pes 


- إِنّ السلطان الظالم الجاهل مهما ساعدته 
الشوكة وعشر خلعه وكان في الاستبدال به 
ii‏ اترة لا تطاق وجب تركه ووجبت 
الطاعة له كما تجب طاعة الأمراء» إذ قد 
ورد في الامر بطاعة الأمراءء والمنع من 
سل اليد عن مساعدتهم. وأوامر e‏ 
فالذي نراه: OÙ‏ الخلافة منعقدة Jia‏ 
بها من بني العياس رضي الله عنهء ol,‏ 
الولاية نافذة للسلاطين في أقطار البلاد 
والمبايعين للخليفة - وقد ذكرنا في كتاب 
المستظهري المستنبط من كتاب كشف 
الاسرار وهتك الاستار تألیف القاضي أبي 
الطیب في الردٌ على أصناف الروافض من 
الباطنية ما يشير إلى وجه المصلحة فيه - 
والقول الوجيز أنا نراعى الصفات 
والشروط في السلاطين تشوفا إلى هزايا 
المصالح. ولو قضينا ببطلان الولايات 
الآن لبطلت المصالح رأسًا فكيف يفوت 
رأس المال في طلب الربح؟ بل الولاية 
الآن لا تتبع إلا الشوكة. فمن بايعه 
صاحب الشوكة فهو الخليقة. ومن Amel‏ 
بالشوكة وهو مطيع للخليفة في أصل 
الخطبة والسكة فهو سلطان نافذ الحكم 
والقضاء في أقطار الأرض ولاية نافذة 
الأحكام. وتحقيق هذا قد ذکرناه في 
أحكام الامامة من كتاب الاقتصاد في 
الاعتقاد فلسنا نطول الآن يه. Ye)‏ 
(o 6‏ 

السلطان الظالم شؤم لا يبقى SL‏ ولا 
يدوم ؛ uli by‏ صلی الله عليه وسلم 


Yo 


جارت ze JI‏ سلّط di‏ عليها سلطانًا جائرًا 
وملکا قاهرًا. (تب» (Y‏ 

ues -‏ للسلطان فى هذا الوقت أن يكون له 
ات سياسة وهيبة ليشتغل كل إنسان بشغله 
ويأمن الناس بعضهم من بعض. (تبء 
الام 

- قال أفلاطون: علامة السلطان المظفر على 
آعدائه أن يكون C9‏ في نفسه لازمًا 
لصمته › UK‏ رأيه وتدبيره بعقله. وأن 
يكون عاقلا في ملكه شريفًا فى نفسه» 
حلوًا في قلوب الرعية Úi‏ في je‏ 
أعماله» مجر بالعهد من (pee ui‏ 
بأعمال من هو أقدم منه U‏ في دينه 
وعزمه. (AYET eos)‏ 

- واجب على السلطان أن Jas‏ وينظر غاية 
النظر فيما يأمر به من السياسةء لينفذ ذلك 
في أصحابه مثل وزيره وحاجبه ونائبه 
cables‏ لان كثيرًا من سياسة السلطان 
وعدله ونظره وحسن NAG‏ يغطي عليه 
بالبراطیل ويغرب e,‏ ودلك من تهاون 
الملك وغفلته. فينبغي أن يجتهد غاية 
الاجتهاد فى تدارك ذلك. 
ANAYA‏ © 


(تب» 


سلطان جائر 

- إذا كان السلطان جائرًا خربت الدنيا كما 
كانت في عهد الضحاك وافراسياب 
وبرزدكله الخاطئ Ju,‏ هو لاء . (تب 
(VY 6‏ 


YoY 


سماویات 

- السماویات لا Ji‏ الانخراقی» ولا 
الفسادء ولا الحركة المستقيمة» ولا تخلو 
عن الحركة المستديرة» وأنها کثيرة 
وطباعها مختلفة. ولها نفوس تتصؤر 
M,‏ بالارادة. (V ۰۳۱۸ cp)‏ 


ees 
في العصب المتفرّق في‎ A السمع : قوة‎ - 
سطح الصماخ تدرك صورة ما يتأدّى إليه‎ 
الهواء المنضغط من قرع أو قلع‎ Eus 
SL صوت‎ de انضغاطًا بعنف يحدث‎ 
إلى الهواء المحصور الراكد في تجويف‎ 
الصماخ ويحركه بشكل حرکته» فتماس‎ 
الأمواج المختلفة تلك العصبة فتتأدّى بها‎ 
إلى الحسن المشترك. وقيل إن تلك العصبة‎ 
مفروشة في أقصى الصماخ ممدودة مذ‎ 
الجلد على الطبل إلا أنها على »9 نسج‎ 
العنکبوت وصلابة الجلد المدبوغ. وقيل‎ 
إنها أعصاب كأوتار العود ممدودة في‎ 
جوانب الصماخ وتتحرّك تلك الأوتار‎ 
بتحرّك الهراء الراكد فيه فيحصل منه طنين.‎ 
وإنما يتحرّك على ترتيب تعاقب الحروف‎ 
والأصوات واختلافها في الرفع والخمة‎ 
والثقل والدقة والغلظء وكما أن الضياء‎ 
شرط فى الأبصار كذلك الهواء فى‎ 
السمع. والسمع إنما يسمع من محيط‎ 
على خبط‎ pap Ub الدائرة» والبصر‎ 
مستقيم. على أن تلك الخطوط المستقيمة‎ 
تخرج من المحيط وتصل إلى المركز من‎ 
أن تلك‎ opb Sb الكرة المدرّرة حتى‎ 


سلطان عادل 


يقول: *الملك يبقى مع الكفر ولا يبقى 
مع الظلم " . وفي التواريخ ol‏ المجوس 
ملكوا أمر العالم أربعة آلاف سنة وكانت 
المملكة فيهم؛ وائما دامت المملكة 
بعدلهم في الرعية. وحفظهم الأمور 
بالسويّة ee‏ ما کانوا يرون انظلم 
والجور في دينهم وملتهم جائز» mer‏ 
بعدلهم البلادء وأنصفوا العياد. وقد حاء 
في الخبر أن الله جل ذکره أوحى إلى داود 
عليه السلام أن اله قومك عن سبب ملوك 
العجم فإنهم عمُروا الدنيا وأوطنوها 
عبادي . (تب (Y «£t‏ 


سلطان عادل 

- السلطان العادل من Ji‏ بين العبادء 
وحذر من الجور والفساد. (تب ٤٤ء‏ ۱) 

- |ذا كان السلطان You‏ عمرت UUI‏ 
وأمنت الرعایا كما كانت عليه في عهد 
أزدشير وأفريدون وبهرام كور وكسرى 
أنوشروان. (تب» ££( 4( 

- السلطان العادل من dae‏ بين العباد وحثر 
من الجور (Y ۲ TOM) aL All,‏ 


سماء 

o] -‏ السماء كرة متحرّكة على قطبين كأنهما 
ابتان» وكرة السماء متشابهة الاجزای 
فإنها بسيطة. لا سيّما الفلك الأعلى الذي 
هو التاسع فإله غير مكوكب OG‏ وهو 
y‏ على قطبین شمالي وجنوبي . Co)‏ 
1.601( 


سهر 


فلا بد وأن تكون طباعها مختلفة» وأن لا 
تكون من نوع واحد. ig)‏ ۰۲۸۳ ۱۸) 


vor 


الخطوط ti‏ منبعثة من البصر إلى القاعدة 
n‏ صور مقبوضه من القاعدة إلى البصر ؛ 


وكلا الوجهين خطأ كما ذكرناه. والقوة 
السامعة تلي المبصرة في النفع؛ ووجه 
منفعتها أن الأشياء الضارّة والنافعة قد 
یستدل عليها بخاص آصواتها فأوجبت 
العناية الالهية وضع القوة السامعة في أكثر 
الحيوان» على أن منفعة هذه القوة في 
النوع الناطق من الحيوان تكاد تفرق 
الثلاث. (مع؛ ۰16 ۱) 

U-‏ السمع: «B‏ قوة مودّعة في عصبة 
مفروشة في أقصى الصماخ ممدودة عليه 
o‏ الجلد على الطبل وهي تدرك الصوت. 


سميع 
مسموع ob‏ خفي » فيسمع p»!‏ والنجوى. 
بل ما هر cl‏ من ذلك وأخفی: ويدرك 
دبيب HW‏ السوداء على الصخرة الصماء 
في الليلة الظلماء. يسمع حمد الحامدين 
فیجازيهم» ودعاء الداعين فيستجيب لهم . 
جارحة ويتكلم بغير لسان . | سمعه pem‏ 
عن أن يتطرّق إليه الحدثان. ومهما نهت 
السميع عن تَغيّر يعتريه عند حدوث 


72 ۱ £( 7 1 
المسموعات وقدّسته عن أن يسمع بإذن 
ات آو بالة calo,‏ علمت ol‏ السمع في 9 


عبارة عن صفة ینکشف بها JUS‏ صفات 
بالضرورة T‏ محضص التشبیه. فخذ da‏ 
حذرك ودقق فيه نظرك. (مص» 441( 


- السمعیات» Ul :Ji‏ ندعي مثلا أن 
المعاصي بمشيئة الله ونقرل: کل کائن فهو 
بمشيئة اللهء والمعاصي کائنة؛ فهي OM‏ 
بمشيئة اله؛ Ub‏ قولنا کل کائنة فمعلوم 
وجودها بالحس. وکونها معصية معلوم 
بالشرع Ul,‏ قولنا كل کائن بمشيثة dt‏ 
فإذا أنكر الخصم ذلك منعه الشرع مهما 
كان مقرًا بالشرع أو كان قد أثبت عليه 
الدليل. cus Up‏ هذا الأصل بإجماع 
الأمّة على صدق قول القائل: ما شاء الله 
کان» وما لم يشأ لم يكن فيكون السمع سهر | 
مانعًا من الاتکار. 3« ۰۲۲ ۲) - السهر؛ فإنه يجلو القلب ويصفيه وینوره 
LAS‏ ذلك إلى الصفاء الذي حصل من 
الجوع فيصير القلب کالکرکب الدري 
والمراة المجلوّة فیلوح فيه جمال الحقٌء 


الستة 

ELI -‏ فینسخ المتواتر منها بالمتواتر والاحاد 
بالآحادء آما نسخ المتواتر منها پالاحاد 
فاختلفرا في وقوعه سمعًا وجوازه عقلا . 
(مس۰۱ ۱۳۹ (Y‏ 


سموات 
- | السموات قد دلت المشاهدة على کریتها 


vot 


سور 


وبإزاء منزلته. ولا یتصور في زمان واحد 
LS (Uu‏ لا یتصور OUS‏ تختلف 
شریعتهما. نعم یستظهر الامام بالحجج 
والمأذرنین والاجنحة. والحجح هم 
الدعاة. فقالوا لا بد للامام في کل وقت 
من اثني عشر Am‏ یتدبون في الاقطار 
متفرّقين في الامصار ولیلازم آربعة من 
جملة الاثني عشر حضرته فلا یفارقونه؛ 
ولا بد لكل x‏ من معاونین له على 
أمره» فانه لا ینفرد بالدعوة بنفسه. واسم 
المعاون: 'المأذون" عندهم. ولا X‏ 
للدعاة من رسل إلى الامام» یرفعون 4J|‏ 
الأحوال» ویصدرون ds‏ إليهم . واسم 
الرسول: "الجناح" . ولا بد للداعي من 
أن یکون UU‏ في العلم. والمأذون» وان 
كان دونهء قلا بأس بعد أن يكون عالمًا 
على الجملة؛ وكذلك الجناح . ثم إنهم 
قالوا: كل نبي لشريعته مدة. فإذا انصرمت 
مذته بعث الله نبا آخر ينسخ شريعته. ومدة 
شريعة كل نبي سبعة آعمار. وهو سبعة 
قرون. فأولهم هو النبي الناطق» ومعنى 
الناطق أن شريعته ناسخة لما قبله. ومعنى 
الصامت أن يكون قائما على ما أسّسه 
غيره. ثم إنه يقوم بعد وفاته ستة أئمة: 
pl‏ بعد إمام. فإذا انقضت أعمارهم 
ابتعث الله نبيًا آخر ينسخ الشريعة المتقدّمة. 
وزعموا أن أمر آدم جرى على هذا المثالء 
وهو أول نبي ابتعثه الله في فتح باب 
الجسمانيات وحسم دور الروحائيات. 
ولكل نبي سوس» والسوس: هو الباب 
إلى علم النبي في حياته والوصيّ بعد 


ويشاهد فيه رفیع الدرجات في الاخرة 
وحقارة الدنيا وآفاتهاء فتتم بذلك رغبته 
عن الدنيا وإقباله على الآخرة. Yz)‏ 
(Y «AY‏ 


سور 

- السور هو قولك كل وبعض وما po‏ 
مقامهما فان سكت عنهما بقيت القضية 
مهملة (qu)‏ ۶ 10( 

hiup-‏ الحاصر) uA‏ سورا (ع 
(o ۷‏ 

- السور هو hib‏ الحاصِرٌ المبيّنُ لكمية 
الموضوع مثل (كل) في قولنا: كل إنسان 
حیوان 72 «Yo‏ 6۱۶ 


سوس 

- (معتقد الباطنية في الامامة) اّفقوا على أنه 
لا بذ في کل عصر من امام معصوم قائم 
بالحق emi‏ إليه في تأویل الظواهر وحل 
الاشکالات في القرآن والاخبار 
والمعقولات. وائّفقوا على أنه المتصدذي 
ol, c L Lu)‏ ذلك جار في نسبهم لا 
ينقطع أبد «Jl‏ ولا يجوز أن plais‏ |3 
يكون فيه إهمال الحق وتغطيته على الخلق 
وإبطال قوله عليه السلام! - : "کل سیب 
رنسب ينقطع الا سببي ونسبي' ؟ وفوله: 
"آلم أترك فيكم القرآن وعترتی؟!* - 
وائفقوا على أن الامام يساوي EM‏ في 
العصمة والاطلاع على حقائق الحق في 
كل الأمورء إلا أنه لا ينزل إليه الوحىء 
Ud‏ يتلقى ذلك من النبي فانه cile‏ 


سياسة 


من وجهء وبالمقدّمات من وجه E)‏ 
(YY ۹‏ 


سياسات 


-+ 


- أشرف أصول الصناعات: السیاسات؛ à‏ 


لا قوام للعالّم الا بها. وهي أربعة 
أضرب: الاول: سياسة الأنبياء؛ وحكمهم 
على الخاصة والعامة» في ظاهرهم. 
وباطنهم . والثاني: الخلفاء؛ والولاة؛ 
والسلاطین» وحكمهم على العامة 
والخاصّة جمیعا لکن على ظاهرهم؛ لا 
على باطنهم. والثالث: العلماء 
والحكماءء رحکمهم علی باطن الخواص 
فقط . والرابم: الوعغاظ والفقهاء» 
وحکمهم على باطن العامة فقط . فأشرف 
هذه السياسات الأريع ؛ "T‏ النبوة؛ افادة 
العلمء وتهذيب y‏ الناس. t jaa)‏ 
4 ۱۰) 


ا 
- السياسة استصلاح الخلق بإرشادهم إلى 


الطريق المستقيم المنجّي في الدنيا والاخرة 
وهي على أربع مراتب: الأولى وهي العليا 
سياسة الأنبياء وحكمهم على الخاصة 
والعامة جميعًا في ظاهرهم وباطنهم. 
الثانية سياسة الخلفاء والملوك والسلاطين 
وحكمهم على الخاصة والعامة جميعًاء 
لكن على ظاهرهم لا على باطنهم. والثالثة 
سياسة العلماء باش وبدينه الذين هم ورثة 
الأنبياء» وحكمهم على باطن الخاصة 
فقط. ولا يرتفع فهم العامة إلى الاستفادة 


voo 


« laa) . والامام لمن هو في زمانه‎ «o6, 
(Y «4 


سوفسطائي 
- السوفسطائي Ax‏ طرد قياسه في إنكار 
المعرفة الكلية e‏ ۱ 34( 


سوقسطائية 

- السوفسطائية أنكروا الضروريات وخالفوا 
فيها وزعموا أنها خيالات لا أصل لهاء 
واستدلوا عليه بان أظهرها المحسوسات» 
Y y‏ 42 بقطع الانسان بحسّه. ومهما شاهد 
إنسانًا وکلمه فقوله أقطع بحضوره وکلامه 
فهو خطأء فلعله يراه في gU)‏ فكم من 
منام يراه الانسان ویقطع به ولا يتمارى مع 
نفسه في تحفقه» ثم ینتبه على الفور فیبیّن 
أنه لا وجود له حتی یری في المنام ید 
نفسه مقطوعة ورأسه مفصولاء ریقطع به 
ولا وجود لما يقطع به. ثم خلاف هؤلاء 
لا پشککنا في الضروريات» وكذلك 
النظريات فإنها بعد حصولها من المقذمات 
تبقى ضرورية لا يتمارى فيها كما في 
الحسابيات. وهذا كله كلام على من ينكر 
النظر جملة. (X)‏ ۰۸۶ ۱۳) 

- من (العلوم) السوفسطائيّة من pal EST‏ 
الأوليّة والحسيّة (ع۰ ۱۱۰۲۱۸) 

- (خيال السوفسطائية) ما يرجع إلى صورته 
القياس (ع. ۰۲۱۹ )١4‏ 

- (خيال السوفسطائيّة) الشكوك التى سببها 
الغلط في المقدّمات ig)‏ ۰۲۲۵ 4) 

- (خيال السوفسطائية) شکولٌ glas‏ بالنتيجة 


۳9۹ 


وحکمهم على بواطن العوام فقط؛ فأشرف 
هذه الصناعات الاربم بعد النبوّة إفادة 
العلم وتهذيب نفوس الناس عن الأخلاق 
المذمومة المهلكة وإرشادهم إلى الأخلاق 
المحمودة المسعدةء وهو المراد بالتعليم. 
eM?‏ ۳۲ 


سياسة lA‏ 
LL ól us -‏ الخلق بالسلطنة ليس من 


علم الدين في الدرجة الأولى؛ بل هو 
معين على ما لا ex‏ الدين إلا بهء فكذلك 
n dub 9‏ قمعلوم ol‏ الحج لا 
pa‏ إلا ببذرقة تحرس من العرب في 
الطريق» ولكنٌ الحجَ شيء وسلوك الطريق 
إلى الحجّ شيء ثان» والقيام بالحراسة التي 
لا يتم الحج الا بها شيء ثالث» ومعرفة 
طرق الحراسة وحيلها وقوانینها شيء ub‏ 
وحاصل فن الفقه معرفة طرق السياسة 
والحراسة ویدل على ذلك ما روي مسندًا 
"لا يفتي الناس إلا ثلائة" أمير أو مأمور 
أو "se‏ > فالأمير هو الامام وقد کانوا 
هم المفتونء والمأمورر نائیه. والتکلف 
۳ وهو الذي ۳۹ تلك العهدة من 
وقد كان الصحابة رضي 
عنهم يحترزون عن الفتوی» حتى كان 
يحيل كل منهم على صاحبهء وكانوا لا 
يحترزون إذا سثلوا عن علم القرآن وطريق 
TT‏ وفي بعضص ubi‏ بدل 
المتکلف: المرائي؛ ان من 4m‏ خطر 
الفتری وهو غير متعين للحاجة فلا یقصد 
به إلا طلب الجاه والمال. (Ye)‏ ۰۲۹ ) 


غير حاجة . 


سياسة بالتألیف والاستصلاح 


منهم ولا تنتهي قوتهم إلى التصرف في 
ظاهرهم بالالزام والمنع . والرابعة bU JI‏ 
وحکمهم على بواطن العامة فقط . وأشرف 
هذه المقامات بعد النبوة افادة العلم 
وتهذیب نفوس الئاس عن الاخلاق 
المذمومة المهلكة وارشادهم إلى الأخلاق 
المحمودة المسعدةء وهو المراد بالتعلیم. 
وإنما Ub‏ ان هذه آشرف من سائر 
الصناعات . (ف» ۰1 (Y‏ 


سياسة بالتألیف والاستصللاح 

- آشرف ... الصناعات اصولها. وأشرف 
اصولها السياسة بالتألیف والاستصلاح 
ولذلك تستدعي هذه الصناعة من الکمال 
فیمن یتکفل بها ما لا يستدعيه سائر 
الصناعات. ولذلك یستخدم لا محالة 
صاحب هذه الصناعة سائر الصناع. 
والسياسة في استصلاح الخلق وارشادهم 
إلى الطریق المستقيم المنجي في الدنيا 
والاخرة على أربع مراتب: الاولی: وهي 
العلیا: سياسة الانبیاء علیهم السلام 
وحكمهم على الخاصة والعامة "e‏ في 
ظاهرهم وباطنهم . والثانية: الخلفاء 
والملوك والسلاطین وحکمهم على الخاصّة 
ll,‏ جميعًا ولکن على ظاهرهم لا على 
باطنهم. والثالثة: العلماء $e dV‏ وجل 
وبدينه الذين هم ورثة الانبیای. وحکمهم 
على باطن الخاصة (Aa‏ ولا پرتقم فهم 
العامة على الاستفادة منهم ولا تنتهي 
فوتهم إلى التصرف في ظواهرهم بالالزام 
والمنم والشرع. والرابعة: الوغاظ 


العیان هذا أحد المذهبين › ولا يجوز بيع 
الئوب في المنسج اعتماذا على es‏ 
ولا بيع الحنطة في سنبلها» ويجوز بیع 
الأرز في قشرته التي يدخر فيهاء وكذا بيع 
الجوز واللوز في القشرة ll‏ 
يجوز في القشرتین» ويجوز بيع الباقلاء 
شائع الرطب في فشرته للحاجة؛ ويتسامح بیع 
- (المعقود عليه) أن يكون المبيع معلومُ الفقاع لجريان عادة الأولين به ولكن نجعله 
nl‏ والقَدْرٍ والوصف. Ui‏ العلم quU‏ إباحة بخوفی» فإن اشتراه ليبيعه فالقياس 
فبان يشير إليه بعينه» فلو قال: بعتك شاة بطلانه لائه ليس مستترا ستر abe‏ ولا 
من هذا القطیع أي شاة آردت. أو ثوبًا من ببعد أن بتسامح ee‏ إذ في |خراجه افساده 
هذه الثياب التي بين يديك أو ذراعًا من کالرمان وما يستر بستر خلق معه. Yg)‏ 
هذا الکرباس؛ وخذه من أي جانب ششت» ۷۵ ۲۲) 
أو عشرة أذرع من هذه «ue XI‏ وخذه من 
أي طرف شئتء eU‏ باطل» وكل ذلك 
مما يعتاده المتساهلون في الدين الا أن 
بيع شائماء مثل أن بیع نصف الشيء أو 
عشره» فان ذلك جائزء Ul,‏ العلم JU‏ 
Lil‏ يحصل بالكيل أو الوزن أو النظر 
إليهء فلو قال: بعتك هذا الثوب بما باع به 
فلان ثوبه وهما Y‏ يدريان ذلك فهو باطل 
ولو قال: بعتك Xy‏ هذه الصنجة فهو شبه 
«Jet‏ إذا لم تكن الصنجة معلومت ولو - استکرهنا عبارة الطرد والشبه: فانه یوهم 
قال: بعتك هذه الصبرة من الحنطة فهو جنسین مختلفین . ولا اختلاف : 5 الطارد 
باطل. أو قال: بعتك بهذه الصرّة من يزعم أنه شبه بين الفرع والاصل» بما ذکره 
الدراهم ۳ بهذه القطعة من الذهب وهو من الوصف؛ وتسميته شبها - بهذا التأویل 
al y‏ . صح البیع وکان تخميئه بالنظر qum - GS‏ والمشیّه يسمّى: طاردا. من 


سن 


شاهد 

- لا خيرٌ في رد الغائب إلى M) cl‏ 
(b‏ مهما UT LE Ges‏ الشاهد 
المعيّن (ع۰ OVATE‏ 

- إعتبار الغائب بالشاهد eu‏ مثالا e)‏ 
Qa‏ 


حيث إنه A‏ بوصف Y‏ یناسس. وتسميته 
طاردًا - بهذا التأويل - صحيح. ( 
۷۶ \( 


- إن لقیاس الشبه عمادین یترجمها قولنا في 
Yoy‏ 


في معرفة المقدار. Gl,‏ العلم بالوصف 
Jand‏ بالرؤية في الأعيان» ولا يصح بيع 
الغائب الا إذا سبقت رؤيته sl da‏ لا 
يغلب التغیّر فيهاء والوصف لا يقوم مقام 


۳۸ 


- الشبه : ما يغلب على الظن کونه في معنی 


الاصل. وهو مشابه لالحاق الشيء بما في 
معناه . (من » ۰ (A‏ 


شجاعة 
- آمهات الاخلاق واصولها du sf‏ : الحکمت 


والشجاعة» والعفة» والعدل. ونحتی 
بالحكمة حالة للنفس بها يدرك الصواب 
من الخطأ في جميع الأفعال الاختيارية. 
ونعني بالعدل حالة للنفس وقوة بها تسوس 
الغضب والشهوة وتحملهما على مقتضى 
الحكمة وتضبطهما في الاسترسال 
والانقباض على حسب مقتضاها. ونعني 
بالشجاعة کون $35 الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها وإحجامها. ونعني Lt‏ تأدب 
35 الشهوة بتأديب العقل والشرع 
404 16( 

الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب (uu‏ 
كتحمّل المشاق بالبدن والثبات عليها. 
وهو إما بالفعل: كتعاطى الأعمال SUJ‏ 
uj‏ من العبادات أو من غيرها. وإما 
بالاحتمال: كالصبر على الضرب الشديد 
والمرض العظيم والجراحات الهائلة. 
وذلك قد يكون محموذا إذا وافق الشرع. 
ولكن المحمود التام هو الضرب الآخر: 
وهو الصبر النفسي عن مشتهيات الطبع 
ومقتضيات الهوى. ثم هذا الضرب إن كان 
صبرًا على شهوة البطن والفرج سمّي (Me‏ 
وإن كان على احتمال مكروه اختلفت 
أساميه عند الناس باختلاف المكروه الذي 
غلب عليه الصير. فإن كان في مصيبة 


Ya) > 


شحاعة 


حكم الربا: إنه لا بد من طلب علامت 
ولا علامة إلا الطعم. وان منشأ غموض 
هذا الجنس من القياس» قولنا: لا بد من 
طلب علامة؛ والخصم ينكر هذا 
الوجوب» ويقول : العلامة المعرفة: الاسم 
المذكور فى النص» أو الحد المعلوم 
بالإجماع؛ وإنما وجوب التعدّي عند 
العثور على علامة مناسبة. ub‏ إذا سلمت 
المقدمة الأولى - وهو: أنه لا à‏ من 
طلب علامة. فلا يسع لأحد من القائسين 
أن ينكر طريق السبر والترجیح» في تجاذب 
العلامات بعد حصرها بطريق الاجتهاد» 
إذا ds‏ الدليل على وجوب إضافة الحكم 
إلى علامة زائدة على الاسم الخاص. 
(o ۷ (y)‏ 

الشبه يُطلق على كل قياسء فان الفرع 
يلحق الأصل بالأصل بجامع بشبهه فيه فهو 
K‏ يشبهه. (مس۰۲ ۰۳۱۰ ۲) 

الشبه فمن خاصيته أنه يحتاج إلى نوع 
ضرورة في استتباط LL‏ الحکم؛ فإن لم 
تكن ضرورة فقد ذهب ذاهبون إلى أنه لا 
يجوز اعتباره وليس هذا بعيدًا عندي في 
أكثر المواضع فإنه إذا أمكن poe i‏ 
على المحل وكان المحل المنصوص عليه 
es‏ رسف راهان إن ظلب 
ضابط آخر ليس بمناسب. فكان تمام النظر 
في الشبه ol‏ يقال لا à‏ من علامة ولا 
علامة أولى من هذا daB‏ هو العلامة. 
(مس ۰۲ QYYY‏ 

- اسم (الشبه) في إصطلاح آکثر الفقهاء 
مخصوص بالتشبیه ce)‏ ۰۱۷4 ۲۲) 


شجاعة 


المخطرة التي يجب في العقل الاحجام 
عنها. ul,‏ الجبن فطرف النقصان» وهي 
الحالة التي بها تنقبض حركة القوة الغضبية 
عن القدر الواجب» فتصرف عن الاقدام 
حيث يجب الاقدام» ومهما حصلت هذه 
الأخلاق صدرت منها هذه الأفعال أي 
يصدر من خلق الجبن الاحجام لا في 
محلهء ومن التهرّر الاقدام لا في محلهء 
وهما خلقان مذمومان. ومن الشجاعة 
يصدر الا قدام والاحجام حيث يجب وكما 
oo‏ وهو الخلق الحسن المحمود ... 
فلا الشدة في كل plis‏ محمودة ولا 
الرحمة» بل المحمود ما يوافق معيار 
العقل والشرع» فمتی حصل له ذلك 
فلينتظر: فان كان طبعه HU‏ إلى النقصان 
الذي هو الجین. فلیتعاطی أفعال الشجعان 
úis‏ ومواظبة علیها حتی يصير له بالاعتیاد 
طبعًا وخلقًا فيفيض مه أفعال الشجعان بعد 
ذلك Ub‏ وان كان مائلا إلى طرف 
الزيادة وهو التهوّرء فليشعر نفسه بعواقب 
الأمور وبعظم أخطارها ولیتکلف الاحجام 
إلى أن يعود إلى الاعتدال أو ما یقرب 
منه» فان الوقوف على ARA‏ حذ الاعتدال 
شدید ولو تصور ذلك لارتحلت النفس عن 
البدن وليس معها علاقة منهاء فکانت لا 
تعذب اصلا بالتأتف على ما یفوته منها؛ 
وکان لا یتکذر عليه ابتهاجه بما یتجلی له 
من جمال الحق وجلاله. (Y «AY ca)‏ 


- الفضائل وإن كانت كثيرة فتجمعها أربعة 


تشمل شعبها وأنواعها وهي: الحكمة 
والشجاعة والعفّة والعدالة. فالحکمة فضيلة 


۳۹ 


اقتصر على اسم الصبر» وتضادّه حالة 
تسمی الجزع والهلع وهو إطلاق داعي 
الهوى ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وشقّ الجيوب وغيرهما. وان كان 
في احتمال الغتى سمي ضبط النفس»› 
وتضادّه حالة تسمّى البطر. وان كان في 
حرب ومقاتلة سمي شجاعة ویضاده 
الجبن. وإن كان في كظم الغيظ والغضب 
سمي Le‏ ویضاده التذمّر. وان كان في 
نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمي سعة 
الصدر ویضاده الضجر والتبرّم وضيق 
الصدر. وان كان في إخفاء كلام سمي 
كتمان E‏ وسمي صاحبه كتومًا. وان كان 
عن فضول العيش سمّي Ma)‏ ویضاده 
الحرص. وإن كان صبرًا على قدر يسير 
من الحظوظ سمي قناعة ويضاده الشره 
فأكثر أخلاق الایمان داخل في الصبر. 
(\e ۰ stg)‏ 

- الحكمة فضيلة القوة العقلية» والشجاعة 
قضيلة القوة الغضبية» والعفة فضيلة القوة 
الشهوية» والعدالة عبارة عن وقوع هذه 
القرى على الترتيب الواجب فيهاء فبها تتم 
جميع الأمور. ولذلك قيل: بالعدل قامت 
السماوات والارض. (مع» ۰۸۵ ) 

ul -‏ الشجاعة فهي فضيلة القوة الغضبية 
بكونها قوية الحمية» ومع قوة الحمية 
منقادة للعقل المتأّب بالشرع في إقدامها 
وإحجامهاء وهي وسط بين رذيلتين 
مطيفتين بهاء وهما: التهرّر والجبن. 
فالتهوّر لطرف الزيادة على الاعتدال» وهي 
الحالة التي بها يقدم الانسان على الامور 


شحره 
- الروح الفكري فن SE‏ أنه یبتدی من 


كل شعبة شعبتان وهكذا إلى أن تكثر 
الشعب بالتقسيمات العقلية» ثم يفضي 
بالآخرة إلى نتائج هي ثمراتها. ثم تلك 
اللمرات تعود فتصير بذورًا لأمثالها: ! 
يمكن أيضًا تلقيح بعضها بالبعض حتى 
يتمادى إلى ثمرات وراءها كما ذكرناه في 
كتاب القسطاس المستقيم. فبالحريٌ أن 
يكون مثاله من هذا العالم الشجرة. cote)‏ 
(YY «A6‏ 


شحيح 
- البخيل هو الذي يبخل بما في يده على 


غيره. والشحيح هو الذي یبخل بنعمة الله 
وهي في خزائن قدرته Y‏ في خزاننه على 
عباد الله تعالى فشحّه أعظم. والحسود هو 
الذي یش عليه أنعام الله تعالى من خزائن 
قدرته على عبد من عباده بعلم أو مال أو 
محبة في قلوب الناس أو حظ من الحظوظ 
حتى أنه ليحب زوالها عنه وإن لم يحصل 
له من ذلك مصلحة وهذا منتهى الخبث. 
(ب 11 ۲۹( 


- الشخصي المعیّن فلا يطلب حکمه في 


CA إذ لا يطلب كم زيد بل‎ poli 
)۱۰ ۰۲۱ ce) حکم الانسان‎ 


9 yanan 


القوة العقلیة. والشجاعة فضيلة القوة 
الغضبية. والعفة فضيلة القوة الشهوانية. 
والعدالة عبارة عن وقوع هذه القوی على 
الترتيب الواجب. فبها تتم جميع الأمور 
ولذلك قيل بالعدل قامت السموات 
والأرض. (ميزء ۰16 ۱۱) 


الشجاعة فهي فضيلة للقوة الغضبية لكونها 
dn‏ ومع قوة الحمية منقادة للعقل 
المتأذب بالشرع في إقدامها وإحجامها 
وهي وسط بين رذيلتيها المطيفتين بها وهما 
التهرّر والجبن. فالتهرّر لطرف الزيادة عن 

الاعتدال وهي الحالة التي يقدم dm‏ 
على الأمور المحظورة التي يجب في 
العقل الاحجام عنها. وأما الجبن فلطرف 
النقصان وهي حالة بها تنقص حركة 
الغضبية عن القدر الواجب فتصرف عن 
الإقدام حيث يجب الاقدام. ومهما 
حصلت هذه الأخلاق صدرت منها هذه 
الافعال» أي يصدر من خلق الشجاعة 


- الاقدام حيث يجب وكما يجب وهو الخلق 


الحسن المحمود. (میز (M‏ £( 


الشجاعة فخلق بين التهور والجین فان 
اعتبر اضافتها إلى النفس فهي صرامة 
القلب في الاهوال وربط الجأش عند 
المخاوف وان اعتبر بالفعل؛ فالاقدام على 
موضع الفرصة وتولدها من الغضب وحسن 
الامل وبها یصابر الانسان الشدائد بل بها 
يصبر عن المعاصی فان الغضب i$]‏ ساط 
على الشهوة زجرها . cu)‏ ۰۱۰۲ ۱۳) 


شرائط الصوم 


السلطان على الحرب وجرأه على القتال 
في موضع يمكن أن ينصلح الحال بغير 
جرب ۰ لان الحرب في سائر الأحوال 
تفني ذخائر Tm‏ وفيها تبذل كرائم 
كل ملك كان له وزير جاهل مثله كمثل 
الغيم الذي يبدو ويظهر ولا يندي ولا 
يمطر. (تب» ۰۲۷۸ (Y‏ 


شرائط الامام 
- شراثط الامام بعد الاسلام والتكليف 


خمسة : 


الذكورة» والورعء والعلمء 
والکفاية rany‏ فريش . Og)‏ ۷ 14( 


۳۱ 


à -‏ الشرّ لیس شرا لذاته» بل هو من حيث 
ذاته مساو للخیر. Plus‏ له والقدرة 
على الشيء قدرة على مثله . 9B‏ |حراق 
بدن المسلم JUL‏ شر واحراق بدن 
الکافر خيرء ودفع شر؛ والشخص الواحد 
إذا تكلم يكلمة الاسلام إنقلب الاحراق في 
حقّه شرا؛ فالقادر على إحراق لحمه بالنار 
عند سکوته عن كلمة الایمان؛ لا ol, À‏ 
يقدر على إحراقه عند النطق بهاء DY‏ نطقه 
بهاء صوت ينقضي لا يغيّر ذات nd‏ 
ولا ذات cuu‏ ولا ذات «ol NI‏ ولا 
یقلب MM‏ فتکون الاحتراقات متمائلف 
فیجب تعلق القدرة بالکل» ويقتضي ذلك 


)۱۱ ۰۷۸ (3) وتزاحما.‎ «les 
أحدهما:‎ URTI على‎ pic الخير‎ ui - 


شرائط الصوم 
- شرائط الصوم وهي أربعة: ثلائة في 


- 


الصائم وهي النقاء عن الحيض والاسلام 
والعقل في جميع النهار. وزوال العقل 
بالجنون مفسد ولو في بعض النهار. 
واستاره بالنوم ليس بمفسد ولو في كل 
النهار (و). وانغماره بالاغماء فيه أقوال 
أنه كالنوم أو کالمجنون. وأصحٌ الاقوال 
إنه إن أفاق في آوّل النهار لم يضرّه بعده 
الاغماء. الرابع الوقت القابل للصوم وهو 
جمیع الأيام إلا يوم العيدين (ح) وأيام 
التشريق (وک ولا يصح صوم المتمتع في 
أيام التشريق على الجديد. وصوم يوم 
الشك صحيح إن وافق نذرًا أو قضاء أو 
وردا. وان لم يكن له سبب فهو منهي (م 
(e‏ رفي صحته وجهان كالصلاة في 
الأوقات المكروهة. (بوا» ۰1۲ (V‏ 


أن يكون خيرًا في نفسه. ومعناه أن يكون 
الشىء موجوداء ويوجد معه كمالهء وإذا 
كان الخير هذاء JU‏ في مقابلته عدم 
الشيء» أو عدم كماله. فالشر لا ذات له. 
ولكن الوجود هو خير محض. والعدم x^‏ 
محض وسبب LIU‏ هو الذي يُهلك 
الشيءء أو YUS MWE‏ من كمالاتهء 
فيكون شرًا بالاضافة إلى ما أهلكه. 
والآخر: ol‏ الخير قد يُراد به من يصدر منه 
وجود الأشياء وكمالها. )٠١ ۷ T2‏ 
LA -‏ هو عدم. وادراك العدم هو الالم. 
(Yo ۹ ce)‏ 


شر الوزراء 
- قال أنوشروان: شر الوزراء من be‏ 


۳۹۲ 


فهی علامات باصطلاحات Y‏ تعلق 
للمدلولات بها. ولا هي بذاتها dai‏ على 
مدلولاتهاء بل دلالتها بنوع اصطلاح. 
ul,‏ الشرط» فللمشروط به نوع تعلق؛ إذ 
للهلاك نوع ارتباط بالثر من حيث الوجود 
ظاهراء وللبینونة نوع تعلق بدخول الدار 
M5‏ علق tale‏ على معنی ظهوره عقیبه في 
الظاهر . هذا وجه تمییزه عن العلامة 
المحضة. ووجه تمییزه عن العلة المحضة 
أنه لا يمكن أن :JU‏ الحکم حصل به 
ووجب حدوثه بسببه. فالطلاق غير واقع 
بالدخول بل بالتطلیق عند الدخول. فهذا 
وجه التمییز بالحدود والمراسم على وجه 
الاجمال. y)‏ 1 *00« 1°( 

الشرط عبارة Le‏ لا يوجد المشروط مع 
عدمه لکن لا یلزم أن يوجد عند وجوده 
ويه یفارق «alt‏ اذ ildi‏ یلزم من وجودها 
وجود المعلول والشرط یلزم من عدمه عدم 
المشروط ولا یلزم من وجوده وجوده. 
CE ۰۱۸۰ sY)‏ 

الشرط عقلي وشرعي ولغوي. والعقلي 
كالحياة للعلمء والعلم للارادة والمحل 
للحياة إذ الحياة تنتفي بانتفاء المحل» فإنه 
لا بذ لها من محل ولا يلزم وجودها 
بوجود المحل. والشرعي كالطهارة للصلاة 
والاحصان للرجم. واللغوي كقوله إن 
دخلت الدار فأنت طالق وإن جئتني 
آکرمتك» فان مقتضاه في اللسان باتفاق 
أهل اللغة اختصاص الاكرام بالمجيء فإنه 
إن كان يكرمه دون المجيء لم يكن كلامه 
اشتراطا فنزل الشرط منزلة تخصيص 


شرط 


من تقدير انتفاء العلم إنتفاء الارادة» ويعبّر 
عن هذا بالشرط وهو الذي لا بذ منه 
لوجود الشيء. ولكن ليس وجود الشيء 
به» پل coke‏ ومعه. (ق؛ (T YYY‏ 
تسمية الشرط de‏ صریخا جائز بطریق 
tjj!‏ فاضافة الحکم إليه كيف Y‏ 
تجوز» والشرط p‏ في الحکم ولکن 
بواسطة du‏ لا بنفسه؟ كما LS‏ أن الوطء 
مؤثّر في قطع مدة التحریم تأثيرًا من غير 
واسطةء ثم التحريم ينتهي بانتهاء مذته؛ 
فيصير الوطء مورا في الحكم بواسطة 
iai‏ وان لم يكن مورا بنفسه. (شء 
۱ 4) 

آما الشرط: فهو - في وضع اللسان - 
عبارة عن العلامت. فأشراط الساعة: 
اعلامها؛ وسمّي الشرطي شرطيًا: لا 
علامة نقسه بلباس (ye)‏ عن غیره؛ 
والصكوك شروط: لانها أعلام التذگر . 
وفي لسان caa‏ عبارة عما يمتنع وجود 
عمل dl‏ إلا بوجوده لا لما تجب به 
العلّة أو يجب به الحكم. أو يقال: هو 
عبارة Les‏ يجب الحكم عنده بوجود ile‏ 
الحكم. y)‏ :00« £( 

فى الشرط مشابهة oM AD‏ العلل 
الشرعية «d, coul‏ معنی العلامة 
المحضة؛ ولکنه - في غرضنا - j‏ عن 
call‏ وعن العلامة المحضة فان العلامة 
المحضة: ما يدل على الشيء من غير أن 
يكون لذلك الشيء تعلق به. کالمیّل علم 
على الطريق. وأشراط الساعة: أعلامء 


^ 


vw‏ شرطي متصا 


العموم ومتزلة الاستثناء. (مس۲. - (شرط التناقض) أن يكون المحمول واحدًا 


(YA ۲ e (Y « ۱‏ 
- (شرط التناقض) Y ol‏ يكون (المحمول) 
شرط تعليل الحكم في جزأين مختلفين من الموضوع (ع. 
۳۳( ۳۵( 


- إن فیل: إن من مشهور کلام الا صولیین : 
ile ol‏ مستنبطة t b‏ تت 
M‏ بااخصه jo‏ الاضافت في المضافات (A ۵۳۳ (e‏ 
sa ils‏ رط le‏ انى أن gc cras S‏ ااي Y i‏ يكون نسبة 
تغييرًا لحكم clio sis‏ یی . dre‏ ای الموشوع جلى جهتين 
اقتضت الصيغة العموم» ثم تخد Do Le‏ 0ت 
dicte‏ مهات د ك ى ا du.‏ اف ا À‏ وي ران 
وعكرت عليه FINT‏ بالتخصيص . opor cA Sá‏ ا 0 e‏ 
جاز ذلك؟ قلنا: الكلمات التي e‏ (شرط التناقض) وهذا في القضية التي 
الالسنة y‏ سبيل إلى تقلیدها دون البحث موضوعها G vis‏ على الخصوص = c‏ 
عن مدارکها Us ull,‏ اتبام صورما ‏ بزید في ui‏ موضوعها db uis‏ تختلف 
دأب العجزة الذين فعدت بهم البلادة عن القضيتان بالجزئية والكلية. YI e‏ ختلاف 
الارتقاء إلى بقاع المعاني المعقولة بالرأي في السلب والایجاب حتى یلزم التناقض 
الصائب والذوق السلیم» فلازموا — بحكم Nb Jos Y‏ أمكن أن يصدقا جمیغا؛ 
| كالجراتن في باه الامكان 7 i‏ 
do - LS ui : : : : $‏ إل 

إلى ما تداولته الألسنة من غير غوص في e‏ يد uu‏ الاس ليس 
خفيات أسرارهاء» وتشرّف إلى العثور CUM Je‏ 
أغوارها. وهذا مزلة تدم لا بذ من 7 
فيه . (Y ۸۰ "o‏ شرطی متصل 

- (الشرطي المتصل) كقولنا: إن كان العالم 


e ol‏ فله مُخیت. سی شرطًا؛ لانه 


- (شرط التناقض) أن لا يختلف ما إليه 


شرط i4 d‏ وجود المقدّم لوجود LS «QUI‏ 
- (شرط التناقض) أن تكون إحدى القضيتين الشرط» وهو (D‏ و(إذا) وما يقوم 
TA‏ والأخرى موجبة (ع» ۲۳ Legs lis (Y‏ (ع ۰ (YY‏ 


- (شرط التناقض) أن يكون موضوعٌ - (الشرطي المتصل) يتركب من مقلمتين: 
المقدمتين واحدّاء Bp‏ تعدّد لم يتناقضا إحداهما: مرگبة من قضيتين Le OP‏ 
Ano (A IY ce)‏ شرط. والأخرى: حملية cal;‏ 


۳4 


Ul‏ يرجع إلى مقدمتين ونتيجةء ومثاله 
العالم Ul‏ قديم Uly‏ حادث وهذه مقدّمة 
وهي قضيتان الثانية أن تسلم إحدى 
القضيتين أو نقيضها فيلزم « لا محالة 
نتيجة وینتج فيه أربع تسليمات (um)‏ 
(Y ۲‏ 

(العالم Up‏ 
حادث» وإما قديم) فهما قضیتان حمليتان 
جمعتاء وجعلت إحداهما لازمة الانفصال 
للأخرى. وكانت فيما قبل» الشرطى 
المتصل؛ لازمة الاتصال ولاجله ge‏ 
منفصلا . والمتكلمون يسمون هذا uw)‏ 
وتقسيمًا) cg)‏ ۰۱۱۱ ۱۳) 

pe‏ الجمع 
والخلو جميعّاء كقولنا: العالم | اما حادث 
أو قديم؛ فإنه یمنم إجتماع a‏ 
والحدوث. والخلو من أحدهما (ع. 
(Y ۲‏ 

eH‏ ی 
دون الخلوء كما إذا JU‏ قائل: هذا حيوان 
وشجرء فتقول هو: اما حيوان» Ub‏ 
شجر: أي لا يجتمعان. (xx‏ وان جاز 
أن يخلو عنهما بان يكون حمارًا مثلاً (ع 
(o ۲‏ 


- (الشرطي المنفصل) کقولنا: 


- (من الشرطي المنفصل) ما 


o» -‏ الشرطي المنفصل) ما 


Jais شرطي‎ 


هي المذکورة في المقدّمة الاولی بعینها؛ 
أو نقيضهاء o E,‏ بها كلمة الاستثناء (ع 
)14410( 

- المقدّمة الثائية لهذا القياس (الشرطی 
المتصل)ء استناء لاحدی قضيتى المقدّمة 
الأولى: uU]‏ المقدّم أو التالي. والاستناء 
Ul‏ أن يكون: لعين diet‏ أو لنقيضه. أو 
لعين المقدم أو لنقيضه . galis‏ منه P‏ 
وهو: عینْ المقدّم ونقیض التالي . 

عين التالي» ونقيض المقدّم. فلا TUR‏ 
(Y1 ۲ e‏ 

- یتطرق إلى مقدّمات هذا القياس (الشرطي 
المتصل) آیضا السلب والايجاب (عء 
(Y 6‏ 

Ul -‏ الشرطي المتصل فمثاله قولك إن كان 
العالم di le‏ مُحیث فهذه مقدّمة إذا 
إستئنيت عينَ phil‏ منها لِم عين التالي؛ 
وهو أن تقول: ومعلوم أن العالم حادث 
وهو عين المقدم فیلزم عنه التالي وهو أن 
له محدئاء وان استثنيت نقیض التالي لزم 
منه نقيض المقدّم وهو أن تقول : ومعلوم 
أنه ليس له محیث (o‏ آنه ليس بحادث» 
uU‏ إذا استثنيت نقيض المقدّم لم يلزم منه 
لا عين التالى ولا نقيضه وكذلك إن 
استثنيت عين التالي لم ينتج (م» ۰۳5 ۱۳) 


- (من الشرطي المنفصل) ما يمنع الخلو؛ 
لا يمنع الجمعٌ كما BI‏ أخذتٌ بدل أحد 
الجزأین» لازمه. لا نفسه بان ۳ 
مثلا : اما أن یکون زید في البحرء UL,‏ أن 
لا يغرق. فان هذا یمنع ولا د یمنع الجمع؛ 
إذ يجوز أن ا ولا يغرق. 


als التعاند وهو على ضد ما‎ bai- 
والمتكلمون يسمونه السبر والتقسیم‎ 
والمنطقیون يسمّونه الشرطي المنفصل‎ 
ويسمون ما قبله الشرطي المتصل وهو‎ 


Lb p‏ منفصلة 


الجزء الاول» وهو قولك إن كانت الشمس 
طالعة فيُسمّى Viu‏ ولو حذف de‏ حرف 
الشرط وهو قولك COD‏ بقي قولك الشمس 
idib‏ وهو (X)‏ فكأن حرف الشرط 
أخرجها عن كونها قضية قابلة للتصديق 
والتكذيب. «وأما الجزء الثاني»: وهو 
قولك الكواكب OU ES Xue‏ ولو 
خذف منه حرف الجزاء وهو الفاء لبقى 
قولك الكواكب خفية وهي قضية 5 
1۸ 1( 


2 المتصلة إنتظمت من N Nod‏ 


بلفظ مفرد بخلاف الحملية. «والثاني» ۳ 
يمكن أن يُسأل عن الموضوع أله هو 
المحمول (o 4 T‏ 


- التالي إذا جيل ux Uia‏ المعنى في 


الشرطيّة iland‏ وربّما کذب أحدهما 
وصدق (e p‏ 3144( 


كقولك كلما كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود والی Xue‏ كقولك ui‏ إن كانت 


Y^"o 


ولا يجوز أن يخلو من أحد القسمين sE)‏ 
۲ 4( 

- (الشرطى المنفصل) وهو الذي تسمیه 
الفتهاء: والمتكلمون (السبر والتقسيم) 
(ع۰ ۰۱۵7 ۱) 

- استثناء عين إحداهماء (في الشرطي 
المنفصل) ينتج نقیض الاخری. es‏ 
نقیض إحداهماء pe‏ عين الاخری (ع؛ 
)٠١ ۷‏ 

- الشرطي المنفصل وهو أن تقول العالم Ul‏ 
حادثٌ Ub‏ قدیم فهذا ينتج منه آربع 
«cite‏ فإنك تقول لكنه Sete‏ فليس 
بقدیم i‏ لكنه ليس بحادث فهو قديم » لكنه 
قدیم فليس بحادث. eS]‏ لیس بقدیم فهو 
حادث ٠‏ فاستثناء عين کل واحد qu‏ نقیض 
الآخرء واستثاء نقيض كل واحد ينتج عين 
الآخر (V ۷ ce)‏ 

Ój-‏ كان (الشرطي المنفصل) في ثلا 
فاستثناء عين كل واحد ينمج نقیضص 
الآخرين كقولك هذا العدد Ub‏ أكثر أو أقل 
أو مساوٍ ولكنه أكثر Jhs‏ أن يكون أقل أو 


مساویا ul t‏ إستثناء نة نقیض الواحد یوجب 17 طالمة كان ١ ۳ JI‏ 
ael‏ الباقين E )۲ ۰۳۸ ep)‏ ن الغیم موجودا (م؛ 
$ 
شرطية متصلة 
- الشرطية المتصلة إذا حللتها ue,‏ بعد شرطية منفصلة 


- (الشرطيّة) المنفصلة أيضًا تشتمل على 
جزئين. كل واحد أيضًا قضية إذا cá‏ 
مفرد» وموضوع مفرد (ع۰ ۰۱۱۱ (A‏ عنها كلمة الشرطء ولكن لا ترتيب بين 
- الشرطيّة المتصلة: فلها LA‏ جزان ولکن جزثيه الا من حيث الذکر» فائك تقول 
کل جزء منهما یشتمل على Uh Las‏ العالم Uj‏ حادث Ul,‏ قدیم» ولو عکست 


à‏ حرفی فى الجزاء والشرط cl‏ إلى 
حمليتين؛ > ثم ترجع كل حملية إلى محمول 


۳۹1 


الشرع يشتمل على مصلحة جزئية في کل 
sale‏ وعلی مصلحة كلية في الجملة. آما 
الجزئية فما يعرف We‏ دلیل کل حكم 
وحكمته. أما المصلحة الكلية فهي أن 
يكون كل css‏ تحت قانون gr^‏ من 
تكاليف الشرع في جمیم حركاته وأقواله 
واعتقاداته. فلا يكون کالبهيمة المسيبة 


تعمل بهواهاء حتی يرتاض بلجام التقوی 


وتأدیب الشرع وتقسیمه إلى ما يطلقه والی 
ما یحجر عليه فیه. فیقدم حيث يُطلق 
الشرع» ويمتنعم حيث یمنع ولا ih‏ الهه 
هواه ويتبع فيه مناه. ومهما خبرنا المقلّدين 
فى مذاهب الائمة لستمد منها آطیبها عنده 
اضطرب القائلون في حقه فلا يبقى له 
مرجم الا شهوته في الاختیار. وهو 
مناقض للغرض الكلي؛ فرأينا أن نحصره 
في قالب dla dex ol‏ وهو gh‏ 
شخص واحد لهذا المعنى. ولهذا اختلفت 
قوانين الأنبياء فى الأعصار بالاضافة إلى 
email‏ ولم تختلف في أصل التكليف 
ودعوة الخلق عن اتباع الهوى إلى طاعة 
قانون الشرع. (مظء ۰۹۹ ؟) 

تظاهر العقل والشرع ... اعلم أن العقل 
لن يهتدي إلا بالشرع. والشرع لم oix‏ إلا 
بالعقل ؛ Jau‏ کالامن والشرع کالبنام. 
ولن يغني El‏ ما لم يكن بناء ولن بثبت 
ا وأيضا فالعقل کالبصر 
والشرع guis‏ ولن يغني البصر ما لم 
يكن شعاع من ego‏ ولن يغني ue‏ 
p‏ يكن بصر. فلهذا قال تعالى: X‏ 
pie‏ يرت o Ant LEGS 55 AL‏ 


شرع 

وقلت Ul‏ قديم Ul‏ حادث لم یتبدل 
المعنى (NY ۹ cp)‏ 

- (الشرطيّة) المنفصلة فالكلية منها أن تقول 
كل جسم use Ub S UB‏ 
والجزئيّة أن تقول الانسان Gp‏ أن يكون في 
السفينة UL,‏ أن يغرق QA ۰۲۱ e)‏ 

شرع 

- الشرع إما توقيف أو قياس على معنى وقوع 
التقابل بينهما - خطأ v‏ - بل الشرع 
توقيف (ds‏ وكل قياس هو مقابل للتوقيف 
- بمعنى كونه خارجا عنه - فهو باطل غير 
مُلتَقْت إليهء بل أقول: من اعتقد أن معنى 
القیاس هو الحاق الشيء بمثله - بسبب 
کونه Xn‏ له فقط - lip‏ القباس باطل لا 
مدخل له لا في الشرع ولا في اللغة ولا 
في العقل» وقد اختلف الناس في هذه 
المسائل الثلاث؛ فاختلفوا في أن اللغة 
توقيف كلها أو يثبت بعضها LUS‏ 
واختلفوا في أن الشرع توقيف كله أو یثبت 
بعضه قياسّاء فأنكر القياس أرباب الظاهر 
باجمعهم واختلفوا في العقليات أن 
القیاس هل يتطرّق إليها؟ وهل تستفاد 
المعرفة من رد الغائب إلى الشاهد آم لا؟ 
والذي يقطع به به أنه لا مدخل للقياس لا في 
اللغة ولا في الشرع ولا في العقل إن كان 
القياس عبارة Ue‏ ذکرناه. أما إن عبر 
بالقياس عن معنى آخر على ما سنذكره في 
إنكاره في شرع ولا لغة ولا عقل. D‏ 
(V «Y‏ 


شركة 


۳ 


وذلك في الشرعیات وتفصیل أحوال 
المعاد. فالشرع نظام الاعتقادات الصحيحة 
والأفعال المستقيمة والدّال على مصالح 
الدنيا والآخرة» ومن عدل عله فقد Jo‏ 
سواء السبيل. (مع» ۰۵۸ ۱۳) 


مرف الولم 
- آن تعرف معنی کون بعض العلوم آشرف 


أحدهما: بشرف ثمرته. والآخر: dU.‏ 
دلالته. وذلك کعلم الدین؛ وعلم الطب. 
Op‏ ثمرة علم الدين الحياة الابدية التي لا 
آخر لها. فکان آشرف من علم الطب الذي 
ثمرته حياة البدن إلى غاية الموت . Ul,‏ 
الحساب اذا آضفته إلى الطب؛ فالحساب 
آشرف باعتبار وثاقة دلالته؛ فان العلوم بها 
ضروريّة غير متوقفة على التجرية بخلاف 
الطب. والطب أشرف باعتبار ثمرته: فان 
Xx‏ البدن أشرف من معرفة كمية 
المقادير. والنظر إلى شرف الثمرة أولى من 
النظر إلى وثاقة الدليل. (ميزء ۰۳۵۱ ۱۱) 


شركة 
- الشركة. وهي أربعة أنواع: ثلاثة منها 


باطلة. الأوّل: شركة المفاوضة: وهو أن 
يقولا: تفاوضنا لنشترك فى كل ما لنا 
ctio;‏ ومالاهما ممتازات». فهی باطلة. 
الثانى: شركة الابدان» وهو أن یتشارطا 
الاشتراك في أجرة العمل فهي باطلة. 
الثالث : شركة الوجوه؛ وهو أن يكون 
لاحدهما حشمة وقول مقبول فیکون من 


je iisi ES يَهْدِى به آله من‎ 
ARC رم‎ 2 tAr ez 

اللو ويُحرجهُم من Pa A sA‏ 
.€ (المائدة: ۱۵ - LA, .)١١‏ 
6i‏ فما لم يكن زيت لم يحصل 
السراج» وما لم يكن سراج لم یضی 
تعالى: اله uo LES 1S‏ إلى 
قوله: d D»‏ 53« (النور: (qo‏ 
فالشرع عقل من خارج والعقل شرع من 
داخل وهما متعاضدان بل متحدان» ولکون 
الشرع عقلا من خارج سلب الله تعالی اسم 
العقل من الکافر في غير موضع من 
القران» نحو dà‏ تعالى: > نكم GE‏ 
55 لا Kia‏ «البقرة .)١9١‏ ولكون 
العقل شرعًا من داخل. قال تعالى في 
صفة العقل: ليطت À À‏ تر الاس 
EUN EE‏ كيلك الث ES‏ 
(الروم : QU:‏ فسمي العقل دیئا ولكونهما 
متحدین قال ر de‏ ر (أي نور العقل 
ونور الشرع. ثم قال: CE SE‏ 
45 فجعلها نورًا واحذا فالشرع إذا فقد 
العقل لم يظهر به شيء وصار ضائعًا ضياع 
فقد الشرع عجز عن أكثر الامور عجز 
العين عند فقد النور. )٠١ ۷ du‏ 

العقل N‏ يهدي إلى تفاصيل الشرعيات» 
والشرع تارة يأتي بتقرير ما TES‏ عليه 
العقل » 3i‏ بتتییه الغافل وإظهار الدليل 
ur‏ یتنبه لحقائق المعرفة. وثارة بتذ کیر 
العاقل حتى یتذگر ما فقدهء وتارة بالتعليم 


۳۹۸ 


إشارتها. ویکتتفها رذیلتان: الشره وخمود 
الشهوة. والشره هو bli]‏ الشهوة إلى 
المبالغة في اللذات التي تستقبحها القوة 
العقلية وتنهي عنهاء والخمود هو قصور 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما بقتضی العقل 
تحصیله وهما مذمومان» كما أن al‏ التي 
هي pas di‏ وه oes‏ اسان أن 
یراقب شهوته فالغالب علیها الافراط لا 
سيما إلى الفرج والبطن والی المال 
والرياسة وحب الثنای والافراط في ذلك 
نقصان . (V LAS (ep)‏ 


العفة فهي فضيلة القوة الشهرانية وهي 
انقيادها على تیشر وسهولة للقوة العقلية 
حتی یکون انقباضها وانبساطها بحسب 
(شارتها. ویکتنفها رذیلتان: الشره 
والخمود. فالشره هو افراط الشهوة إلى 
المبالغة في اللذات التي تستقبحها القوة 
العقلية وتنهى عنها. رالخمود هو خمود 
الشهوة عن الانبعاث إلى ما يقتضي العقل 
نيله وتحصیله (OU Lens‏ كما أن 
العفة التي هي الوسط محمودة. Cx)‏ 
(Y ۸‏ 


شرور 


الشرور ضربان: شر أصلي وهو ما نهى 
الله عنه تحريمًا كالمعاصي المحضة» وشرٌ 
غير أصلي وهو ما نهى عنه تأديبّاء وهو 
فضول الحلال كالمباحات المأخوذة 
بالشهوة. فالأولى تقوّي فرض يلزم بتركها 
عذاب النار والثانية 555« خير وأدب يلزم 


a 


شره 


جهته التتفیل ومن جهة غیره العمل فهذا 
أيضًا باطل» وانما الصحیح العقد الرابع 
المسمّی شركة العنان؛ وهو أن یختلط 
مالاهما بحیث یتعذر التمییز بینهما الا 
بقسمه. ويأذن کل واحد منهما لصاحبه في 
التصرّف» ثم حکمهما توزیم en‏ 
والخضسران على قَذُر المالین» ولا يجوز أن 
يُغيّر ذلك بالشرطء ثم بالعزل یمتنع 
التصرّف عن المعزول وبالقسمة ینفصل 
الملك عن الملك؛ والصحیح أنه يجوز 
عقد الشركة على العروض المشتراة» ولا 
يشترط النقد» بخلاف القراض. Ce)‏ 
(YY «AY‏ 

(الشركة) وأركانها ثلاثة: الأول العاقدان 
ولا يشترط فيهما إلا أهليّة التوكيل والتوكل 
فان كل واحد متصرّف في مال نفسه ومال 
صاحبه بإذنه. الثاني الصيغة وهي ما تذل 
على الاذن فى التصرّف. والأظهر أنه 
يكفي قولهما اشتركنا إذا كان يفهم 
المقصود منه عرفا. الثالث المال وإشارة 
النص إلى أنه لا بد ol,‏ يكون ls‏ 
كالقراض لأن مقصوده التجارة. وإلا قيس 
أنه يجوز فى كل مال مشترك. والاشتراك 
بالشيوع هو الأصل. ويقوم مقامه الخلط 
الذي يعسر معه التمییز فإنه يوجب الشيوع. 
)٩۰۱۱۲ ciy)‏ 


Ô pisi 


^ 


- أما Gall‏ فهي فضيلة القوة الشهوية وهي 


انقيادها على يسر وسهولة للقوة العقلية 
حتى يكون انقباضها وانبساطها بحسب 


شروط الامامة 


الامامة لرقیق؛ فان منصب LUYI‏ يستدعي 
استغراق الاوقات في مهمّات الخلق. 
فکیف ينتدب لها من هو کالمفقود في حق 
نفسه الموجود لمالك یتصرف تحت تدييره 
وتسخیره! كيف وفي اشتراط نسب ou)‏ 
ما یتضمن هذا الشرط» إذ ليس یتصور 
الرق في نسب قربش بحال من الأحوال. 
الرابعة: الذكورية - فلا تنعقد الامامة 
لامرأة وان انّصفت بجمیم خلال الکمال 
وصفات الاستقلال. وکیف نترشح امرأة 
لمنصب الامامة» ولیس لها منصب 
القضاء» ولا منصب الشهادة فى آکثر 
الحکومات! الخامسة: نسب قريش لا L‏ 
منه لقوله - Le‏ الله عليه وسلم! - الأثمة 
من قریش. واعتبار هذا مأخوذ من 
التوقیف ومن إجماع أهل الاعصار الخالية 
على أن الامامة ليست إلا في هذا النسب؛ 
ولذلك لم Las‏ لطلب الامامة غير قرشي 
في عصر من الأعصار مع شغف الناس 
بالاستيلاء والاستعلاء وبذلهم غاية الجهد 
والطاقة في الترقي إلى منصب CHAT‏ 
ولذلك لما هم المخالفون بمصر لطلب 
هذا الأمر ادّعوا أولا لانفسهم الاعتزاء 
إلى هذا sil‏ علمًا منهم ob‏ الخلق 
متطابقون على اعتقادهم لانحصار الامامة 
فيهم. السادسة: سلامة حاسّة | 

والبصر - إذ لا یتمکن الأعمى والاصم 
من تدبير نفسهء فكيف يتقلد عهدة العالم! 
ولذلك لم يستصلحا لمنصب القضاء. 
وأضاف مصلفون إلى هذا اشتراط السلامة 
من البرص والجذام والزمانة وقطع 


۳۹۹ 


بترکها الحبس والحساب والتعییر واللوم. 
(عب» ۰۲۷ (YA‏ 

- الشرور ثلاثة: ضار وقبيح ومؤلم. JS‏ 
واحد ضريان: (أحدهما) مطلق وهو الذي 
يجمع الأرصاف الثلاثة في الخير كالحكمة 
فإنها نافعة وجميلة ولذيذة. وفي الشر 
كالجهل فإنه ضار وقبيح ومؤلم. (والثاني) 
دون بعض. فرب نافع مؤلم كقطع الاصبع 
الزائدة والسلعة الخارجة. ورب نافع قببح 
كالحمق فإنه رلحة حيث قيل استراح من لا 
عقل له أي لا يغتم للعواقب فيستريح في 
الحال. وربٌ نافع من وجه ضاز من وجه 
كإلقاء المال في البحر عند خوف الغرق 
ay‏ ضارّ JLU‏ نافع في نجاة النفس. 
والنافع قسمان: قسم ضروري كالفضائل 
النفسية والاتصال إلى سعادة الآخرة. 
وقسم قد يقوم غيره مقامه فلا يكون 
ضروريًا كالسكنجبين في تسكين الصفرا. 


(3 ۲ Cx) 


شروط الإمامة 

- شروط الامامة تحصرها عشر صفات: ست 
منها خلقية لا تكتسب» وأربع منها تکتسب 
أو يفيد الاکتساب فيها مزیذا. Ub‏ الست 
الخلقية فلا شك في حضورهاء ولا تنصوّر 
المجاحدة في وجودها: الأولى: البلوغ - 
فلا تنعقد الامامة لصبی لم یبلغ؛ الثائية: 
العقل - فلا تنعقد لمجنون. فا التکلیف 
ملاك الامر وعصامه ولا تکلیف على 
صبی ومجنون؛ الثالثة : الحرية - فلا تنعقد 


YN. 


النفس بدرك المقامات والأحوال. فلا 
تعجز الأغبياء عن دعوى ذلك لأنفسهم 
ومهما أنكر عليهم ذلك لم يعجزوا عن أن 
يقولوا: هذا إنكار مصدره العلم والجدالء 
والعلم حجاب؛ والجدل عمل النفس 
وهذا الحديث لا يلوح إلا من الباطن 
بمكاشفة نور igdi‏ فهذا ومثله مما قد 
استطار في البلاد شرره وعظم في العوام 
ضرره» حتى من نطق بشيء منه فقتله 
أفضل في دين الله من إحياء عشرة. وأما 
آبو يزيد البسطامي رحمه الله فلا يصح عنه 
ما يحكى وان سمع ذلك منه فلعله كان 
يحكيه عن الله عر وجل في كلام يردّده في 
نفسه» كما لو سمع وهو يقول 'إنني آنا لا 
إله إلا آنا فاعبدني" فإنه ما كان ينبغي أن 
يفهم منه ذلك إلا على سبيل الحكاية. 
الصنف الثاني من الشطح كلمات غير 
مفهومة لها ظراهر wh‏ وفیها عبارات 
هائلة ولیس وراء‌ها طائل؛ اما أن تکون 
غير مفهومة عند قائلها بل یصدرها عن 
خبط في die‏ وتشویش في خیاله لقلة 
|حاطته بمعنی کلام قرع سمعه وهذا هو 
الاکثر . واما أن تکون مفهومة له «Sj,‏ لا 
يقدر على تفهیمها وایرادها بعبارة تدل على 
ضميره » ii‏ ممارسته للعلم وعدم تعلمه 
طريق التعبير عن المعانى بالالفاظ 
الرشيقة» ولا فائدة لهذا الجنس من الكلام 
إلا أنه يشوّش القلوب ويدهش العقول 
ويحيّر الاذهان. أو يحمل على أن يفهم 
منها معاني ما أريدت بهاء ويكون فهم كل 


شطح 

الأطراف وسائر العيوب الفاحشة المنفرت 
وأنكره منکرون وقالوا لا حاجة إلى وجود 
السلامة من هذه الامراض؛ فان التکفل 
بأمور الخلق والقيام بمصالحهم لا 
تستدعيهاء ولم يرد من الشارع توقيف 
وتعبد فيها. وليس من غرضنا بیان 
الصحيح من المذهبين» وإنما المقصود أن 
هذه الصفات الست غريزية لا يمكن 
اكتسابهاء وهی بجملها حاضرة حاصلة 
فلا تثور منها ds‏ المعاندة. - Ul‏ 
الصفات الأربع المكتسبة» وهي النجدة 
والكفاية والعلم والورع» فقد اتفقوا على 
اعتبارها. cd)‏ ۰۱۸۰ ) 


شطح 

- الشطح: فنعني به صنفين من الكلام أحدثه 
بعض الصوفية: أحدهما الدعاوى الطويلة 
العريضة في العشق مع الله تعالى الوصال 
المغني عن الأعمال الظاهرة حتى ينتهي 
قوم إلى دعوى الاتحاد وارتفاع الحجاب 
والمشاهدة بالرؤية والمشافهة بالخطاب» 
فيقولون: UJ JS‏ كذاء Ub,‏ كذاء 
ويتشبهون فيه بالحسين بن منصور الحلاج 
الذي صلب لأجل إطلاقه كلمات من هذا 
الجنس؛ ویستشهدون بقوله : 9 الحق » 
وبما حکی عن آبي يزيد البسطامي أنه 
قال: سبحاني سبحاني» وهذا Q‏ من 
الكلام عظيم ضرره في eel sali‏ حتى ترك 
جماعة من أهل الفلاحة فلاحتهم وأظهروا 
مئل هذه الدعاویء فان هذا الکلام بستلده 
الطبع إذ فيه البطالة من الأعمال مع تزكية 


شكر 
Hes‏ محه الم النار الجسمانیة. وان ما 
ورد $ في القرآن dE‏ رب لعوام الخلق لما 
ی cdi‏ (فض » 
(Yo ۵‏ 
- زعم (قائل من الباطنية) أن السعادة عبارة 
عن zJ‏ روحانیه تزيد لذتها على اللذة 
الجسمائية الحاصلة من المطعم والمنکح 
= تشترك فيهما البهائم وتتعالى عنهما 
تبة الملكية؛ وإنما تلك السعادة اتصال 
EX‏ العقلية geb «All‏ بنیل 
ذلك الکمال؟ واللذات الجسمائية محتقرة 
بالاضافة الیها. ol,‏ الشقاوة عبارة عن 
کون الشخص محجویا عن ذلك العمال 
العظيم de‏ الرفیع شأنه مع التشوّق إليه 
والشغف co‏ وأن ألم ذلك يستحقر معة 
ألم النار الجسمانيةء 0b‏ ما ورد في 
القرآن مثله co‏ لعوام الخلق لما قصر 
فهمهم عن درك تلك اللذات. (مظ 
(A «YoY‏ 


شكر 
- الايمان نصفان: نصف صبر ونصف شكر. 


(A «Y « tz) 


- الشكر من جملة مقامات السالكين» وهو 


أيضًا OES‏ وعمل» فالعلم 
هو الأصل فيورث الحال والحال يورث 
العمل. Ub‏ العلم فهو معرفة النعمة من 
المنعم» والحال هو الفرح الحاصل 
valut‏ والعمل هو العام پما هو مقصود 
المنعم ومحبوبه. ویتعلق ذلك العمل 


۳۷۱ 


واحد على مقتضى هواه وطیعه . Oe)‏ 
ار ^( 


شعبان 

- سي شعبان لأنه يتشعب منه jé‏ كثير» 
مشتق من الشعب بکسر الشين» وهو طريق 
الجبل . فهو طريق الخير. (Y ۸ 3o‏ 


شفاعة 

- الشفاعة عبارة عن نور يشرق من الحضرة 
الإلّهية على جوهر النبوة وینتشر منها إلى 
کل جوهر استحکمت مناسبته مع جوهر 
الثبوة لشدة المحبة وکثرة المواظبة على 
السنن وكثرة الذکر بالصلاة عليه je‏ الله 
عليه وسلّمء ومثاله نور الشمس إذا وقع 
على الماء فإنه ينعكس منه إلى موضع 
مخصوص من الحائط لا إلى جميع 
المواضع. وإنما اختصّ ذلك الموضع 
لمناسبة بينه وبين الماء في الموضع وتلك 
المناسبة مسلوبة على سائر أجزاء الحائط 
وذلك الموضع هو الذي إذا خرج منه خط 
إلى موضع النور من الماء حصلت منه 
زاوية إلى الارض مساوية للزاوية الحاصلة 
من الخط الخارج من الماء إلى قرص 
الشمس بحيث لا يكون آوسم منه ولا 


أضيق. (مض. ۳۲۸ (Y‏ 


شقاوة 

- الشقاوة کون العبد محجوبا عن ذلك 
الكمال العظيم M‏ الرفيع شأنه مع 
التشوق إليه والشغف به» وان ألم ذلك 


فض 


شكر 


الشكل على الصبر كفضل الرحمة على 
الغضب» فإن هذا بصدر عن الارتياح 
وهرة الشوق وروح المحبة. وأما الصبر 
على قضاء الله فيصدر عن الخوف والرهبة 
ولا يخلو عن الكرب والضيق وسلوك 
الصراط المستقيم إلى الله تعالى بطريق 
المحبة» وأعمالها أفضل كثيرًا من سلوك 
طريق الخوف... JU,‏ تعالى Qo»‏ 
és A‏ إشارة إلى الأفعال كلها 
وإضافتها إليه أوجز لفظ «b‏ إحاطة 
بأصناف الأفعال لفظ رب العالمین. 
gah‏ النسية pin‏ إليه نسبة ll‏ نان 
أعلى العالمين Es‏ العالمين . ,5 )4 
ثانيًا: EL Se‏ إشارة إلى الصفة 
مرة أخرى ولا Ue‏ أنه مكرّر فلا تكرّر في 
القران إذ حد المكرّر ما لا ينطوي على 
مزيد فائدة. وذكر الرحمة بعد ذكر العالمين 
وقبل ذكر ملك يوم الدين ينطوي على 
فائدتين عظيمتين في تفضيل مجاري 
العالمين فإنه خلق كل واحد منهم على 
أكمل أنواعه وأفضلها وآناه كل ما يحتاج 
إليه. فأحد العوالم التي خلقها عالم 
البهائم وأصغرها البعوض والذياب 
والعنكبوت والنحل. فانظر إلى البعوض 
كيف خلق أعضاءها فقد خلق عليها كل 
عضو خلقه على القیل حتی gie‏ له 
خرطومًا مستطیلا حادٌ الرأس... ub‏ 
تعلقه بقوله: NT ay up‏ فيشير 
إلى الرحمة في المعاد يوم الجزاء عند 


بالقلب وبالجوارح وباللسان. 
(Y V «A1‏ 

الشكر من المقامات العاليةء وهو أعلى 
من الصبر والخوف والزهد وجميع 
المقامات» ... لانها ليست مقصودة في 
أنفسهاء وإنما تراد لغيرها. فالصبر يراد 
منه قهر الهوی؛ والخوف سوط يسوق 
الخائف إلى المقامات المقصودة 
المحمودة» والزهد هرب من العلائق 
الشاغلة عن الله تعالىء Ul,‏ الشكر 
فمقصود في «x‏ ولذلك لا ینقطع في 
الجنة» وليس فيها توبة ولا خوف ولا صبر 
ولا زهد. والشكر دائم في الجنة. (أرء 
۶۵ 7( 


cfe) 


إذا تفكرت وجدت الفاتحة (الفاتحة /١‏ ۱ 


- ۷ على إيجازها مشتملة على ثمانة 
مناهج. فقوله تعالى ير á‏ 
او آي € نبأ عن الذات. وقوله 
امن EI‏ نبأ عن صفة من صفات 
cioli‏ وخاصیتها آنها تستدعي ساثر 
الصفات من العلم والقدرة e «lea Es‏ 
تتعلّق بالخلق وهم المرحومون تعلمًا 
يؤنسهم به ويشوقهم إليه ويرغبهم في 
طاعته لا كوصف الغضب لو ذكره بدلا 
عن الرحمة فان ذلك يحزن Jus‏ 
ويقبض القلب ولا یشرحه. وقوله 
AS‏ 4 رب Jes «nO‏ على 
شيئين أحدهما أصل الحمد وهو الشكر 
وذلك أول الصراط المستقيم وكأنه شطره 
فان الایمان العملي نصفان: نصف صيرء 
ونصف شکر ... والصبر من وفضل 


شكر 


التضرع والابتهال إلى الله تعالى وهو روح 
العبودية» وتنبیه على أن أهم حاجاته 
الهداية إلى الصراط المستقيم إذ به السلوك 
إلى الله تعالى كما سبق ذكره. وأما قوله 
1L‏ الت de c‏ إلى آخر 
السورة هو تذكير لنعمته على أوليائه ونقمته 
وغضبه على أعدائه لتستثير الرغبة والرهبة 
من صميم الفؤاد. (ج» ۱۰۳۹) 

اعلم: أن الشكر يتعلّق بالقلب واللسان 
وبالجوارح. أما بالقلب فقصد الخير 
وإضماره لكافة الخلق. وأما باللسان 
فإظهار الشكر لله تعالى بالتحميدات di‏ 
عليه. Li,‏ بالجوارح فاستعمال نعم الله 
تعالى في طاعته والوفي من الاستعانة بها 
علی معصیته. حتی آن شکر العینین آن 
تستر کل عيب تراه لمسلم؛ وشکر الاذنین 
أن تستر کل عيب تسمعه cas‏ فیدخل هذا 
في جملة شکر نعم الله بهذه الأعضاءء 
والشكر باللسان لاظهار الرضا عن الله 
تعالی . وهو مأمور به. (قل. ۰۱۸۰ (Y‏ 
الحمد من آشکال التسبیح والتهلیل فیکون 
من المساعي الظاهرة والشکر من آشکال 
الصبر والتفویض فیکون من المساعي 
الباطنة» oM‏ الشکر يقابل الکفر والحمد 
يقابل اللوم ولان الحمد آعم وأكثر 
والشکر (pl‏ وأخصن. (عب. ۰۸۳ (Y‏ 
الشکر هو الطاعة بجميع الجوارح DD‏ 
الخلائق فى 2I‏ والعلانية والی نحوه 
ذهب بعض مشایخنا فقال: الشکر هو أداء 
الطاعات في الظاهر والباطن ثم رجع إلى 
أنه اجتناب المعاصي ظاهرًا أو ELU‏ 


۳۷۳ 


الانعام بالملك المؤبّد في مقابلة LS‏ 
وعبادة. وشرح ذلك یطول. والمقصود أنه 
لا مكرّر فى القرآن فان cul‏ شيئًا مكرّرًا 
من حيث الظاهر» فانظر في سوابقه 
ولواحقه لینکشف لك مزيد الفائدة في 
إعادته. فأما قوله: dio‏ بوم ni‏ € 
فإشارة إلى الآخرة في المعاد» وهو أحد 
الأقسام من الأصول مع الاشارة إلى معنى 
الملك والملك وذلك من صقات الجلال. 
وقوله jen «XS AA‏ على ركنين 
عظيمين. أحدهما: العبادة مع الاخلاص 
بالاضافة إليه خاصة وذلك هو روح 
الصراط المستقيم كما تعرقة من کتاب 
الصدق والاخلاص وكتاب Q3‏ الجاه 
والرياء من كتاب الاحیاء؛ والثاني: اعتقاد 
أنه لا یستحق العبادة سواه وهو لباب 
عقيدة التوحيدء وذلك بالتبرى عن الحول 
والقوة ومعرفة أن الله منفرد بالأفعال كلها 
ob‏ العبد لا بستقل بنفسه دون معونته. 
فقوله »30 KAS‏ إشارة إلى تحلية 
النفس بالعبادة والاخللاص» وقوله 
«وإيّاك S‏ إشارة إلى تزكيتها عن 
الشرك والالتفات إلى الحول والقوة. وقد 
ذكرنا أن مدار سلوك الصراط المستقيم 
على قسمين» أحدهما: التزكية بنفي ما لا 
ينبغي ١‏ والثانية: التحلية بتحصيل ما 
ينبغي » وقد اشتمل علیهما كلمتان o^‏ 
جملة الفاتحة. وقوله i aal)‏ 
CLS‏ سؤال ودعاء وهو مخ العبادة» 
كما تعرفه من الأذكار والدعوات من کتب 
الأحياء وهو تنبيه على حاجة الإنسان إلى 


۳۷ 


موجبتان (OUS‏ كما سبق. الثاني: 
موجبتان» والصفری Lise‏ الثالث: 
موجبة كليّة صغری. وسالبة كليّة کبری. 
الرابع : موجبه جزئية صغری» وسالبة TS‏ 
کبری i‏ ۰۱۳۵ ۲۰) 

في هذا الشکل (الأول) على الخصوص. 
يُشترط أن تكون الصغرى موجبة. لیثبت 
الحذ الأوسط للأصغرء فيكون الحكم 
على الأوسط حكمًا على الأصغر. ويجبٌ 
أن تكون الكبرى كليّة» حتى ينطوي تحت 
الأكبرء الحد الاصغر لعمومه جميع ما 
Jeu‏ في الاوسط (ع» ۰۱۳۷ CO‏ 

TP في‎ ub : الشكل الاول‎ I 
وهو أن يكون محمولاً في المقدمة‎ 
الأولى» موضوعًا في الثانية. راما في‎ 
وهو أن تكون الصخرى موجبت‎ Tur? 
ol فى نتائجه» وهو‎ Ul, والكبرى كلية.‎ 
وهي : الایجاب‎ TNNT المطالب‎ pa 
الکلي. والسلب الكلي. والایجاب‎ 
icis: oc dedi sable c 6l 
بشارگه فيها شكل من‎ Y الحقيقية التي‎ 
الأشكال: أنه لا يكون فيها - أي مقذماته‎ 
(A ۰۱2۷ (D Sir سالبة‎ - 


- الشكل الأول هو ما كان الحدّ الاوسط فيه 


محمولاً في إحدى المقدّمتين موضوتّا في 
الأخرى (T ۰ ge‏ 

الضرب الأول من الشكل الأول منه 
موجبتان كليتان ( ۱ (Y‏ 


- الضرب الثاني (الشكل الاول) منه 


موجبتان» والصغرى جزئيّة (ع. 
(AY ۱‏ 


شكل 


وقال غير الشكر الاحتراس عن اختيار 
معاصي الله تحترس على قلبك ولسانك 
وأركانك حتى لا تعصى الله je‏ وجل 
بشيء من هذه الثلاثة بوجه من الوجوه. 
والفرق بين قوله وبين قول الشيخ الأول أنه 
رحمه الله تعالى جعل الاحتراس معنى En.‏ 
;141 على الاجتناب عن المعاصي. وأما 
الاجتناب عن المعصية ما هو Y]‏ أن لا 
يفعل المعصية عند دعاويها ولا يكون في 
نفسه معنى محصّلا يكون العبد به مشتغلا 
وعن الكفران معتصما. (عبء ۰۸۳ (V‏ 

- تمام الشكر في الاعتراف بلسان السر أن 
الخلق كلهم يعجزون عن أداه شكره على 
أصغر جزء من نعمه وان بلغوا غاية 
المجهود؛ لأن التوفیق للشکر نعمة Dole‏ 
يجب الشکر ule‏ فیلزمك على کل شکر 
شكرًا إلى ما لا نهاية Bb ud‏ تولى الله 
العبد حمل عنه شكره فرضى عله بیسیر؛ 
وحط عنه ما يعلم أنه لا يبلغه ويضعفه. 
(عرء «A0‏ ۱) 


شكل 
JR -‏ هو القياسُ ملحوظا فيه وضع Li‏ 
الأوسط من الحدين الآخرين e‏ 


(١ ۰۳۳ ۰‏ 
۷ 1°( 
شكل اول 


- المنتجخ من هذا الشکل (الاول)» بحسب 
هذا الاعتبار» أربع ترکیبات: الاول: 


۳۷ شكل ثالث 


- الضرب الثالك (الشكل الأول) منه موجبة وتبدل صيغة الایجاب بالسلب ep)‏ 
كلية صخری» وسالبة كلية كبرى (e‏ ۹ 11( 
CE ۱‏ 

- الضرب الرابع (الشكل الأول) منه موجبة شكل ثالث 
(ITT!‏ المشتر 3 موضوعا في المقذمتین . وهذا 

- الحدّ الأوسط UJ‏ أن يكون محمولاً في يوجب انتيجة OX. XI‏ 
إحدى المقدمتين موضوعًا في الاخری sm‏ فى هذا الشكل (الثالث) ستة أضرب 
ويُسمّى الشكل الأول (م» ۰۲۷ ۱۲) منتجة (ع۰ OY MY‏ 

- الشكل الأول: هذا الشكل يفارق الآخرين اکل m d pierre el‏ أن 
cem y ul Lait SEES‏ في لزوم يكون موضوغا للطرفین . رفي المقدمات : 
نتيجته إلى الردٌ إلى شكل Pe‏ أن تكون الصغرى موجبة. وأخصٌ 
الأشكال $3 إلى هذا الشكل حتى يظهر خواصه: أنه يجوز أن تكون الكبرى منه 
لزوم النتيجة» ولذا سُمَي gra,‏ جزئیة. Ub‏ في الانتاج: فهي أن الجزئية 
n c <i FS‏ رات الأربع أعني هي اللازمة منه» دون الكليّة (e‏ 
الموجبة الكليّة والجزئة والالبة الكلية ‏ ۸۰۲۴۸ ۱ 

n iie d pA هذا الشكل أعني به الشكل‎ eu] b,- 
3 3 gd i IN الأول أمران: أحدهما أن تكون الصغرى‎ 
۲ 0 i “د‎ ae) UIS موجبة والآخر أن تكون الكبرى‎ 
الضرب الثاني من الشكل الثالث من کلیتین‎ - (VAYA 
(A ۲ e كبراهما سالبة‎ 5 5 ۱ 

- الضرپ | ول (من الشکل الاول) من - الضرب الثالث من الشکل الثالث من 
کلیتین موجبتین (م» ۰۲۸ ۲۰) موجبتین صغراهما (e) Die‏ ۰۳۹۲ ۱۱) 

- الضرب الثاني (من الشکل الاول) کلتان - الضرب gli‏ من الشکل الثالث من 
کبراهما سالبة (Y ۹ e)‏ موجبتين والكبرى جزئيّة p‏ ۳ :0۱:8 

- الضرب الثالث (من الشکل الأول) هو - الضرب الخامس من الشکل الثالث من 
الأول بعینه ولکن یجعل موضوع المقدمة مقدمتین مختلفتین في الكميّة والكيفيّة, 
الأولى جزتیا HG Labs Xe be Gale )۵ ۲۹ ie)‏ 

- الضرب الرابع (من الشکل الاول) هو كليّة (ع۰ ۰۳۰۲ ۱۷) 
الثالث بعینه ولکن تجعل الکبری سالبت. - الضرب السادس من الشکل الثالث من 


s 


مقدّمتين مختلفتين أيضًا في الكميّة - الضرب الرابع (من الشكل الثالث) من 
والكيفيّة: صغراهما XÍS‏ موجبة وكبراهما ‏ موجبتین والكبرى جزئيّة (م» QUO‏ 
سالبة جزئيّة (ع» ۰۳۱۲ ۲۱) - الضرب الخامس (من الشكل الثالث) من 

- (الأوسط) UL‏ أن يكون موضوعًا فيهما ‏ كليّة موجبة صغرى وجزئيّة سالبة كبرى ee)‏ 
(المقدمتان) ویسمی الشکل الثالث e“ e)‏ ۱) 


۷ 4( - الضرب السادس (من الشكل ea‏ 
الثالث: لا Sol Us x‏ ( صغرى موجبة Dir‏ وکبری سالبة CIS‏ م“ 
ajj‏ تالف * i‏ 
f T Cr‏ ۲.۲۱ 


- الشكل الثالث هو أن يكون الأوسط شكل gà‏ 
موضوعا في المقذءتین ويرجع حاصله إلى - (الشكل الثاني) وهو ما كان الحدّ الاوسط 
ol‏ کل قضية موجبة فالحکم على فيه محمولاً على الطرفین. لکن اما یج 
موضوعها حكم على بعص Fe pan‏ إذا كان oss‏ على أحدهماء بالسلب» 
سواء كان الحکم سلا أو ۲ 77 وعلی الآخر بالایجاب. فیشترط اختلاف 
كانت القضية موجبة جزئيّة أو كليّة. وذلك المقدمتين في الكيفيّة» أي في السلب 
واضح وله شرطان: (أحدهما) أن کون والايجاب. ثم لا تكون النتبجة الا سالبة 
الصغرى موجبة. (والآخر) أن يكون «WA «p‏ £( 


EN n‏ ما الصغرى Up‏ الكبرى - (الضربان) الثالث والرابع: (من الشكل 
A:‏ 
4 


الثاني): oU‏ تكون الصغرى سالية: اما 

- الضرب الأول (من الشكل الثالث) o^‏ جرية Up,‏ كليّة. وتكون الكبرى موجية 

کلیتین موجبتين كقولك كل نسان (Y ۱۳۹ ug) am‏ 

وكل إنسان ناطق فیلزم أن بعض Slt‏ لحكل الباني: فخاصيته في وسطه: أن 

d E aid as‏ ان 

(o Yo‏ مقدّماته: أن لا يتشابها فى الکیفیة» بل 
- الضرب الثاني (من الشكل الثالث) من تكون أبدًا: إحداهما: سالبة. TRIP‏ 

کلیتین والكبرى سالبة كقولك كل ol)‏ موجبة. sut‏ الانتاج: فهو آنه لا ينتج 

حيوان ولا إنسان واحد فرس فلا كل موجبة أصلاًء بل لا ez‏ ال السالب (ع 

حیوان فرس وذلك لانك إذا عکست ‏ و ۲) 

الصفری صارت Dir‏ موجبة (م» Cao‏ الشکل الثاني ما كان الحدٌ الأوسط فيه 
- الضرب الثالث (من الشکل الثالث) من محمولاً في المقدمتین (ع ۰۳۲۰ ۱۲) 

موجبتین والصفری Br‏ (م» ۰۳۵ ۱۳) - الضرب الأول من الشکل الثاني مثل: کل 


۳۷۷ شم 


جسم مولّف. ولا آزلي واحد مولّف e‏ شکور 
(IA ۱‏ - الشکور هو الذي يجازي بیسیر الطاعات 
- الضرب الثاني من الشکل الثاني مثل: کیر الدرجات: ويعطي بالعمل في eU‏ 
موجود ما مولف. ولا آزلي واحد موف معدودة نعيمًا في الاخرة غير محدود. ومن 
(ع ۰۳۰۱ (Ye‏ جازی الحسنة بأضعافها يقال |4 شکر تلك 
- الضرب الثالث من الشكل الثاني مثل: لا الحسنة» ومن JA‏ على المحسن أيضًا 
جسم واحد منفك عن الأعراض. JS‏ يقال انه شكر. فإن نظرت إلى معنى الزيادة 
آزلي منفك عن الاعراض (ع۰ (yv ۳٠١‏ في المجازاة لم يكن الشكور المطلق إلا 
موجود ما لیس بجسم وکل متحرك چ شیر مخصورة و" (admet‏ فان نعیم الج 
(Y ۰۳۱۲ ee)‏ لا آخر له. ۰ وان نظرت إلى معنی 
- (الاوسط) UJ‏ أن يكرن محمولاً فيهما d dur pn‏ 9 عيره . والرب 
جميعًا ویسمی الشکل الثاني (م» ۰۲۷ ۱۳) عز وجل. Bb‏ أثنى على عمال عباده: فقد 
FR idi‏ أثنى على فعل نفسهء ON‏ آعمالهم من 
- الشكل الثاني: فلا ينتج موجبة أصلا 00 unn o‏ وله RD. s aue‏ 
Em‏ خلقه. فان کان الذي أعطى فائنی شكورًاء 
"uu‏ ۱ فالذي أعطى وأثتى على المعطي el‏ بان 
- الشكل الثاني برجم حاصله إلى أن كل يكون شكورًا. (مصء ۰۱۱5 ۷) 
قضية أمكنَ أن تحمل على محمولها ما لم 
يوجد لموضوعها فهى قضية سالبة لا . 
i ۱۷ ۰۳۲ ce) Le‏ 
a‏ ۱ - الشم: ولما كان du‏ من الحيوانات Y‏ 
- الضرب الأول (من الشکل الثاني من تتغني ele‏ عن التغذي وكان اکتسابه 
صغرى موجبة LS‏ وكبرى سالبة كلية (م» 


للغذاء بتصرف إرادي» وكان من الاطعمة 
(V ۳‏ 1 


ما لا «iy‏ ومنها ما يوافقه أيّد بالقوة 
- الضرب الثاني (من الشكل الثاني) كيان الشمّية. إذا كانت الروائح JS‏ على 
لكن الصغرى سالبة OY ۰۲۳ ig)‏ الأغذية الملائمة دلالة قوية. وحاسّة الشم 
- الضرب الثالث (من الشكل الثاني) من قوة dite‏ في زائدتي الدماغ كحلمتي 
dir‏ موجبة صغرى وكليّة سالبة كبرى (ع الثديء ويدرك بها الروائح المختلفة الطيبة 
GATY‏ منها والكريهة. والحامل لها أيضًا جسم 
- الضرب الرابع (من الشكل الثاني) Xue‏ لطیف في الحلمتين والممد لها الهواء 
سالبة صغرى وكليّة موجبة كبرى (م. اللطيف لا على أنه ينقل الرائحة من 
(tort‏ المتروح إلى الحاسة cha‏ بل على أنه 


TVA 


بواسطة الوزير على من يغيب عن حضرة 
السلطان. )4,2 ۰۱۳۰ ۲۱) 


شهامة 
- الشهامة فهو الحرص على الأعمال Sy‏ 
للجمال. cx)‏ ۰۷۳ ۱۲) 


شهوة 

- معنی الشهوة طلب الشيء الملاتم»ٍ ولا 
طلب Ni‏ عند فقد المطلوب» ولا لذة Y|‏ 
عند نيل ما ليس بموجود. )40 ۰۱۱۳ (o‏ 
اعلم أنه لو خلق فيك شوق إلى لقاء الله 
وشهوة إلى معرفة جلاله أصدق وأقوى من 
المعارف ورياضها وبساتينها على الجنة 
التي فيها قضاء الشهوات المحسوسة. 
واعلم إن هذه الشهوة خلقت للعارفين ولم 
تخلق لك كما خلقت شهوة الجاه ولم 
تخلق للصبيان وإنما للصبيان شهوة اللعب 
فقط. cub‏ تتعجّب من الصبيان في 
عكوفهم على IJ‏ اللعب وخلوّهم عن RU‏ 


سم 


یستحیل إليه بالمجاورة كما یستحیل 
بمجاورة النار والبردء والهواء بلطافته 
PME‏ للحرارة والبرودة. 
وهذه القوة في الحیوانات Asi‏ وآکثر . 
وأول ما يتصل بالجنین بعد قوة اللمس هو 
قوة الشمء ولهذا تحفظ الأم عن الروائح 
الكريهة وأن لا تشم ÉS‏ من المطعومات 
إلا أكلته حتى لا يظهر خلل في الجنين. 
وقد يظنَ أن النملة تحن بحس الشم m‏ 
من الحبوب فتخرج من البيت فتطلبه وتصل 
إليه وإن كان من وراء جدار؛ وليس ذلك 
شما مجرّدًا بل هو pm‏ وقوة في em‏ 
وكيف لا والمطلوب ربما لا تكون له 
رائحة وقد يعبر كثيرًا عن الحس بالشم. 
(eé du‏ 

Ul‏ الشم: فانه قوة في زائدتي الدماغ 
الشبيهتين ou‏ الثديين. وانما تدرك 
بواسطة جسم ينفعل من الروائح» ویمتزج» 
أو يختلط به أجزاء TAIP] T‏ وذلك 
مثل الهواء والماء. Qv ۰۳۰ e‏ 


à 


عكوفك على لذة الجاه والرئاسة فان الدنيا 
بحذافيرها عند العارف لهو ولعب . ولما 


^ 


سمس 
- علم التعبير يعرّفك مقدار ضرب المثال لأن 


خلقت هذه الشهوة للعارفين كان التذاذهم 
بالمعرفة بقدر شهوتهم. ولا نسبة لتلك 
اللذة إلى لذة الشهوات الحسّية فإنها لذة لا 
يعتريها الزوال. ولا يغيّرها الملال. بل لا 
تزال تتضاعف وتترادف وتزداد بزيادة 
المعرفة والأشواق فيها بخلاف سائر 
الشهوات. إلا أن هذه الشهوة لا تخلق في 


الرؤيا جزء من النبوة. أما ترى أن الشمس 
في الرؤيا تعبيرها السلطان لما بينهما من 
المشاركة والممائلة في معنى روحاني وهو 
الاستعلاء على الكافة مع فيضان الآثار 
والأنوار على الجميع. والقمر تعبيره الوزير 


لافاضة الشمس نورها بواسطة القمر على 


العالم عند غيبتها كما يفيض السلطان آثاره 


۳۷۹ شوق 


الانسان إلا بعد البلوغ آعني البلوغ إلى Le‏ يستحيل أن تکون حركة السماء لشهوة؛ 


bp‏ الشهوة عبارة عن طلب ما هو سبب 
لدرام البقاء. QU ۰۲۷۶ cq)‏ 


- اللذة هي عبارة عن إدراك المشتهی. 


والشهوة عبارة عن انبعاث النفس لنيل ما 
6325 لذة عقلية وبدنية مشتركة مع جميع 
الحيوانات وبدنية مشترکة مع بعض 
الحيوانات. (ميز» ۲ (MY‏ 


شهيد 
- الشهيد يرجع معئاه إلى العلم مع خصوص 


إضافة» فان je d‏ وجل» عالم الغيب 
والشهادة. والغيب عبارة Le‏ بطن» 
والشهادة Ue‏ ظهرء وهو الذي يشاهد. 
Gp‏ اعتير العلم مطلقًا فهو العليم» وإذا 
أضيف إلى الغيب والامور الباطنة فهو 
الخبير» وإذا أضيف إلى الأمور الظاهرة 
فهو الشهيد. وقد يعتبر مع هذا أن يشهد 
على الخلق يوم القيامة بما علم وشاهد 
منهم . والكلام في هذا الاسم يقرب من 
الكلام في العليم والخبير. (مصء 
۳۷ 


شوق 


- اعلم أنه لو ole‏ فيك شوق إلى لقاء الله 


وشهوة إلى معرفة جلاله أصدق وأقوى من 
شهوتك للاکل والنكاح لکنت Ap‏ جنة 
المعارف وریاضها وبساتینها على الجنة 
التي فیها فضاء الشهوات المحسوسة. 
واعلم إن هذه الشهوة خلقت للعارفين ولم 
تخلق لك كما خلقت شهوة الجاه ولم 


الرجال. ومن لم تخلق فيه فهو إما صبي 
لم تكمل فطرته لقبول هذه الشهوات. أو 
عنين أفسدت كدورات الدنیا وشهواتها 
فطرته الأصلية. فالعارفون لما رزقوا شهوة 
المعرفة ولذَّة النظر إلى جلال الله فهم في 
مطالعتهم جمال الحضرة الربوبية في جنة 
عرضها السموات والأرضء بل أكثر وهي 
جنة عالية قطوفها دانية فان فواكهها صغة 
ذاتهم وليست مقطوعة ولا ممنوعة إذ لا 
مضايقة للمعارف. والعارفون ينظرون إلى 
العاكقين في حضيض الشهوات نظر العقلاء 
إلى الصبيان عند عكوفهم على ON‏ 
اللعب. ولذلك ثراهم مستوحشين من 
الخلق ويؤثرون العزلة والخلوة فهي أحب 
الأشياء إليهم ويهربون من الجاه والمال» 
ee up‏ عن لذة المناجاة ويعرضون 
عن الأهل والولد Us‏ عن الاشتغال بهم 
عن الله تعالی؛ فترى الناس يضحكون 
منهم فيقولون في حق من يرونه منهم أنه 
موسوس بل مدبر ظهر عليه مبادئ الجنون 
وهم يضحكون على الناس لقناعتهم بمتاع 
الدنيا ويقولون إن تسخروا Le‏ فإنا نسخر 
منكم كما تسخرون فسوف تعلمون. 
والعارفون مشغولون بتهيئة سفينة النجاة 
لغيره ولنفسه dola)‏ بخطر المعاد فيضحك 
على أهل الغفلة ضحك العاقل على 
الصبيان إذا اشتغلوا باللعب والصولجان 
وقد ol‏ على اليلد سلطان قاهر يريد أن 
یغیر على البلد فيقتل بعضهم ویخلع 
بعضهم . (Y «(0° (e‏ 


YA? 


عن الله تعالى» فترى الناس يضحكون 
منهم فيقولون في حق من يرونه منهم أنه 
موسوس بل مدبر ظهر عليه مبادئ الجنون 
وهم يضحكون على الناس لقناعتهم بمتاع 
الدنيا ويقولون إن تسخروا منا Up‏ نسخر 
منكم كما تسخرون فسوف تعلمون. 
والعارفون مشغولون بتهيئة سفينة النجاة 
لغيره ولنفسه لعلمه بخطر المعاد فيضحك 
على أهل الغفلة ضحك العاقل على 
الصبيان إذا اشتغلوا باللعب والصولجان 
وقد jol‏ على البلد سلطان قاهر يريد أن 
يغيّر على البلد فيقتل بعضهم ویخلع 
بعضهم . FA‏ ۱۰ 


شوق أول 
- الشوق الأول ينتهي في الدار الآخرة 


بالمعنى الذي يمى رؤية ولقاء ومشاهدة. 
ولا يتصوّر أن يسكن في الدنياء وقد كان 
إبراهيم بن أدهم من المشتاقين فقال: قلت 
ذات يوم؛ يا رب إن أعطيت Mel‏ من 
المحبين لك ما يسكن به قلبه قبل JEU‏ 
فأعطني ذلك فقد أضرٌ بي القلق» قال: 
فرأيت في النوم أنه أوقفني بين يديه وقال: 
يا إبراهيم آما استحييت مني أن تسألني أن 
أعطيك ما يسكن به قلبك قبل لقائي وهل 
يسكن المشتاق قبل لقاء حبییه» فقلت يا 
رب تهت في حبّك فلم أدر ما أقول فاغفر 
لي وعلّمني ما أقول» فقال: قل pd‏ 
وأوزعني شكر نعمائك. فإن هذا الشوق 
يسكن في الاخرة. (TETE cie)‏ 


شوق أول 


تخلق للصبيان وإنما للصبيان شهوة اللعب 
عكوفهم على il‏ اللعب وخلزهم عن RU‏ 
الرئاسة. والعارف یتعجّب منك فى 
عكوفك على لذَّةَ الجاه والرئاسة op‏ الدنيا 
بحذافيرها عند العارف لهو ولعب. ولما 
خلقت هذه الشهوة للعارفين كان التذاذهم 
بالمعرفة بقدر شهوتهم. Vs‏ نسبة لتلك 
اللذة إلى لذة الشهوات الحشية فإنها لذة لا 
يعتريها الزوال. ولا يغيّرها الملال. بل لا 
تزال تتضاعف وتترادف وتزداد بزيادة 
المعرفة والأشواق فیها بخلاف ساثر 
الشهوات» الا أن هذه الشهرة لا تخلق في 
الانسان الا بعد البلوغ آعني البلوغ إلى Le‏ 
الرجال. ومن لم تخلق فيه فهو اما صبي 
لم تكمل فطرته لقبول هذه الشهوات. أو 
عنين cual‏ كدورات الدنيا وشهواتها 
فطرته الأصلية. فالعارفون لما رزقوا شهوة 
المعرفة ولذّة النظر إلى جلال الله فهم في 
مطالعتهم جمال الحضرة الربوبية في جنة 
عرضها السموات والارض؛ بل أكثر وهي 
جنة عالية قطوفها دانية فإن فواكهها صفة 
ذاتهم ولیست مقطوعة ولا ممنوعة إذ لا 
مضايقة للمعارف. والعارفون ينظرون إلى 
العاكفين في حضيض الشهرات نظر العقلاء 
إلى الصبيان عند عكوفهم على لذات 
اللعب. ولذلك تراهم مستوحشين من 
الخلق ويؤثرون العزلة والخلوة فهي أحب 
الأشياء إليهم ويهربون من الجاه والمال؛ 
فإنه يشغلهم عن لذة المناجاة ويعرضون 
عن الأهل والولد ترفعًا عن الاشتغال بهم 


۳۸۱ شوكة 
شوق où‏ بالاتباع والاشياع» وذلك بحصل Je‏ 


- الشوق الثاني فیشبه: أن لا يكون له نهاية Jy‏ مطاع. ونحن نقول UJ‏ بایع عمر 


Ul‏ بكر رضی الله عنهما انعقدت الامامة له 
بمجرد بيعته ولیس لتتابع الايدي إلى البيعة 
پسبب مبادرته. ولو لم يبايعه غير re‏ 
وبقی کافة الخلق مخالفین أو انقسموا 
ble Ll‏ لا يتميّز فيه غالب عن 
مغلوب لما انعقدت الامامة. فإن شرط 
ابتداء الانعقاد قيام الشوكة وانصراف 
القلرب إلى المشايعة ومطابقة البواطن 
والظواهر على المبايعة. فإن المقصود 
الذي طلبنا له الامام جمع شتات الآراء في 
مصطدم تعارض الاهوای ولا تتّفق 
الارادات المتناقصة والشهوات المتباينة 
المتنافرة على متابعة رأي واحد إلا إذا 
ظهرت شوكته وعظمت نجدته وترسشّخت 
في النفوس رهبته ومهابته. ومدار جمیع 
ذلك على الشوكة» ولا تقوم الشوكة إلا 
بموافقة الأكثرين من معتبري کل زمان. 
cua)‏ ۰1۵ ۱۱) 


مراد AVI‏ بالنجدة ظهور الشوکة ووفور 
العذة والاستظهار بالجنود وعقد الألوية 
والبنود» والاستمکان بتظافر الاشیاع 
والأتباع من قمع ERAS SUE‏ رمجاهدة 
الكفرة "HOSP‏ وتطفئة ثائرة الفتن وحسم 
مواد المحن قبل أن يستظهر شررها وينتشر 
ضررهاء هذا هو المراد بالنجدة. وهي 
حاصلة لهذه الجهة المقدسة. s å)‏ 
مك 16( 


لا في الدنيا ولا في الأخرف 3 نهایته أن 
ینکشف للعبد في الآخرة من جلال الله 
تعالى وصفاته وحكمته وأفعاله ما هو 
معلوم لله تعالى وهو محال لأن ذلك لا 
نهاية له. ولا يزال العبد عالمًا بأنه بقي من 
الجمال والجلال وما لم يتضح له قلا 
يسكن قط شوقهء لا سيّما من یری فوق 
درجته درجات كثيرة» الا أنه تشرّق إلى 
استكمال الوصال مع M‏ أصل 
الوصال. cée)‏ ۰۳۶۱ ۳۰) 


شوکة 

- ۷ مأخذ للامامة الا النصّ أو الاختيارء 
ونحن نقول مهما بطل Qe‏ ثبت 
الاختیار. وقولهم إن الاختيار باطل «y‏ 
لا يمكن اعتبار كافة الخلق ولا الاکتفاء 
بواحد ولا التحكم بتقدير عدد Que‏ بين 
الواحد والکل» فهذا جهل بمذهبنا الذي 
نختاره ونقيم البرهان على صحته والذي 
نختاره أنه يكفي بشخص واحد يعقد البيعة 
للامام مهما كان ذلك الواحد مطاعًا ذا 
شوكة لا JUS‏ ومهما كان مال إلى جانب 
مال بسببه الجماهير ولم يخالفه الا من لا 
يُكْتَرثْ بمخالفته. فالشخص الواحد 
المتبوع المطاع الموصوف بهذه الصفة إذا 
بايع کفی اد في وس الجماهیر: فان ۳ 
يحصل هذا الغرض الا لشخصين أو DH‏ 

فلا بذ من اتفاقهم» وليس المقصود أعيان 
المبايعين وانما الغرض pli‏ شوكة الامام 


YAY 


DISPUTES IPTE PISTE 


(Yo ۲ 72 (رسما)‎ 


- الشيء الواحد لا يكون له الا de‏ واحد؛ 


وأنه لا یحتمل الايجاز (dedi,‏ 


(A « YAA 


- لم یعرف صورة الشيء: بالحل» إلا من 


عَرَفَ أجزاء الحدٌ» من الجنس والفصل 
له (YY ۱ (o‏ 


- الشيء قد ینفصل عن غيره SAV‏ الذي 


(E ۰۲۷۲ cg) ذاته‎ eju لا‎ 


- الشيء الواحد لا يكون له حدّان تامّان؛ 


لان doi‏ ما RAP‏ من الجنس والفصل؛ 
(MY ۷۵ F2 ad,‏ 


- بالفصول ينقسم الشيء إلى أنواعه. 


وبالاعراض ينقسم إلى اختلاف أحواله 
(AT ۲۲۱ 2‏ 


Nes أن يكون‎ ge" Li] الشيء‎ - 


باعتبار كونه كليّاء عَرَضًا كان أو جوهرًا 
(Y* ۵ 72‏ 


- إن الشيء الواحد من JS‏ وجه لا يُتصوّر 


أن يعبر عنه بعبارتين يصدق على إحداهما 
ما يكذب على الأخرى. (Ye «vot e‏ 


l-‏ الشىء إن كان واحدًا فى نفسهء 


واختلف لفظه أو cad‏ فیقال: هو هی 
كما یقال: الليث هو الاسد. ویقال: زید 
هو ابن عمرو. (م ۵ (V‏ 


شيء بالموة 
- كل طلب ge dp‏ إلى ما هو خاصة 


e,‏ الوجودء وهو أنه تام بالفعل» لیس 
فيه شيء بالقوة؛ OD‏ کون الشيء بالقوة 


- ان الشيء لا يتميّز عن مثله Y]‏ بمخصّص. 


(متء (YY «£V‏ 
الشيء له في الوجود أربع مراتب الأولى 
حقيقة في نفسهء الثانية ثبوت مثال حقيقته 
في الذهن وهو الذي je‏ عنه بالعلم 
الثالثة تأليف مثاله بحروف تدل عليه وهي 
العبارة الدالّة على المثال الذي فى اللفس: 
والرابعة تألیف رقوم تدرك بحامة البصر 
FTN‏ على اللفظ وهي الكتابة والكجابة c‏ 
اللفظ |3 تدل عليه hal,‏ 5 َع العلم إذ يدل 
عليه والعلم AS‏ المعلوم إذ يطابقه ويوافقه. 
وهذه Vu‏ متوافقة متطابقة متوازنة Y‏ 
أن الأولين وجودان حقيقيان لا يختلفان 
بالاعصار والاخریان وهما اللفظ والكتابة 
تختاف بالاعصار والامم لأنها موضوعة 

با لاختیار (مح » ۸ (Y‏ 

إن للشيء وجودًا في الاعیان. ثم في 
الأذهان. ثم في الألفاظ. ثم في الكتابة 
(Y «vo (e‏ 
وجود الشيء: 
حضور جمیم الذاتيّات المقومة. Ub‏ في 
الأذهان. وهو مثال الوجود في الأعيان» 
مطابق 649 وهو معنى العلم؛ إذ لا معنى 
للعلم بالشيء» الا بثبوت صورة الشيء 
وحقيقته» ومثاله في النفس de‏ 
141۰1( 


-b‏ و۶ 


يفهم الشيء مما يتميز به عن غیره» بحیث 
ینعکس على اسمه وينعكس cule p‏ 
ويتميز بالصمات الذائية المقومت التي هي 
الأجناس والانواع والفصول» بل 


Ul‏ فى الأعيان» فيستدعي 


1 


e ۳۸۳‏ 
والالتحاق بافق الملانکة ومقارنة الملا 
الاعلی. هذا في الآخرة وأما في الدنيا 
فالعز والوقار ونفوذ الحكم على الملوك 


نقصان؛ إذ معناه JUS M‏ هو ممكن 
حصوله له. (Y ۲ cp)‏ 


شيء نفقيس ولزوم الاحترام في الطباع. are‏ 
كي اف du fiai C‏ 1۳0۱) 

يطلب T‏ وإلى ما يطلب لذاته» PU‏ 

ما یطلب لغيره ولذاته جميعًا. فما يطلب شياطين 


لذاته أشرف وأفضل مما يطلب لغيره» -الملائكة والجن والشياطين جواهر قائمة 


بأنفسها مختلفة بالحقاتق اختلافا يكون بين 
الأنواع. (مثال ذلك) القدرة فإنها مخالفة 
للعلم والعلم مخالف للقدرة وهما مخالفا 
اللون واللون والقدرة والعلم أعراض 
قائمة بغيرها فكذلك بين الملك والشيطان 
والجن اختلاف» ومع ذلك JS‏ واحد 
جوهر قائم بنفسه. وقد وقع الاختلاف بين 
الجن والملك فلا يدرى أهو اختلاف بين 
النوعين كالاختلاف بين الفرس والانسان 
أو الاختلاف في الأعراض كالاختلاف 
بين الانسان الناقص والکامل» وكذا 
الاختلاف بين الملك والشيطان وهو أن 
يكون النوع واحذا والاختلاف واقعًا في 
العرارض» کالاختلاف بين الخیّر والشرير 
والاختلاف بين النبي والولي والظاهر أن 
اختلافهم بالنوع والعلم عند الله تعالى. 
(مض» (\V YY‏ 


e 
معنى التربية يشبه فعل الفلّاح الذي يقلع‎ - 


الشوك ويخرج النباتات الاجنية من بين 
الزرع SL‏ نباته ويكمل ریمه. ولا i‏ 
للسالك من شيخ یودبه ويرشده إلى سبیل 


والمطلوب لغيره: الدراهم والدنانیر فإنهما 
حجران لا منفعة لهماء Y,‏ أن الله 
سبحانه وتعالى uL‏ فضاء الحاجات Le‏ 
لكانا والحصباء بمثابة واحدة. والذي 
بطلب لذاته: فالسعادة في الآخرة ولذة 
النظر لوجه الله تعالى. والذي يطلب لذاته 
ولغيره LAS‏ البدنء فان سلامة الرجل 


مثلا مطلوبة من حيث إنها سلامة للبدن os‏ 


الألم ومطلوبة للمشي بها والتوصّل إلى 
المارب والحاجات. وبهذا الاعتبار إذا 
نظرت إلى العلم رأيته MJ‏ في نفسه 
فيكون مطلوبا لذاتهء ووجدته وسيلة إلى 
دار الآخرة وسعادتها وذريعة إلى القرب 
من الله تعالی ولا يتوصّل إليه الا به 
واعظم الأشياء رتبة في Ge‏ الادمي 
السعادة الأبدية وأفضل الأشياء ما هو 
وسيلة إليها ولن Joss‏ إليها إلا بالعلم 
والعمل ولا يتوصّل إلى العمل إلا بالعلم 
بكيفية العمل» فأصل السعادة في الدنيا 
والآخرة هو العلم فهو إذن أفضل 
الاعمال» وکیف Y‏ وقد تعرف فضيلة 
الشيء LA‏ بشرف ثمرته! وقد عرفت أن 


ثمرة العلم القرب من رب العالمين 


۳۸ 


الغالب على المرید من الخلق te!‏ 
وعرف مقداره ولاحظ o, dl‏ وما 
یحتمله من المعالجة» ع له الطریق. 
ولذلك تری الشيخ يشير على بعض 
المریدین أن یخرج إلى السوق للكدية. 
وذلك إن توسم فيه نوع رياسة وتکبر 
فيعالجه Le‏ يراه ذلا وهو نقيض خلقه حتى 
ينكسر به تکبره» ويشير على بعضهم Me‏ 
بيت الماء واعداد سبل الاستنجاء. وذلك 
إذا رأى نفسه مائلة إلى الرعونة فى النظافة 
المجاوزة Le‏ الاعتدال. وقد يشير عليه 
بالصوم ویأمره بالوصال الا بمقدار يخرج 
به عن موجب c uei‏ وذلك إذا رآه شابا 
قوي الشهوة Ulp‏ بشهوة البطن والفرج 
إلى غير ذلك من طرق التهذيب. (ميزء 


6۱۳ ۰۲۱ ١ 


شبخ t‏ 
الله تعالى لأنّ الله أرسل للعباد رسولا 
للإرشاد إلى سبیله. فإذا ارتحل صلی الله 
عليه وسلم فقد خلف الخلفاء في مكانه 
حتى يرشدوا إلى الله تعالی» وشرط الشيخ 
الذي يصلح أن يكون GU‏ لرسول الله 
صلوات الله وسلامه عليه أن يكون Uie‏ - 
ولكن لا كل alé Ju‏ للخلافة» gb‏ 
cel‏ لك بعض علامته على سبيل الإجمال 
حتى لا يدعي كل آحد أنه مرشد. (أوء 

(V ۶ 


- الشيخ المتبوع الذي يطبب نفوس المريدين 
والمسترشدين ينبغي أن لا يهجم عليهم 
بالرياضة والتكاليف في فن مخصوص ما 
لم يعرف أخلاقهم. فإذا عرف ما هو 


من موضع الزيادة وبه يدخل ci,‏ العصر 
G 2‏ ويتمادى (e)‏ إلى غروب الشمس. 
ووقت الفضيلة في الاوّل وما بعده وقت 
الاختيار إلى مصير الظل مثليه. وبعده 
وقت الجواز إلى الاصفرار. ووقت 
الكراهية عند الاصفرار. ووقت المغرب 
يدخل بغروب الشمس ويمتد (م) إلى 
غروب الشفق في قول وعلى قول إذا مضى 
بعد الغروب وقت وضوه obl,‏ واقامة 
وقدر خمس (و) رکعات فقد انقضى (p)‏ 
الوقت» OY‏ جبریل عليه السلام صلاها 
في اليومين في وقت واحد. des‏ هذا فلو 
شرع في الصلاة ui‏ آخر الصلاة إلى وقت 
غروب الشفق ففيه وجهان. ووقت العشاء 
يدخل بغيبوبة الشفق وهو الحمرة (ح) التي 
تلي الشمس دون البياض والصفرة. ثم 
يمتذ وقت الاختيار إلى ثلث الليل على 
d‏ وال النصف غل قول. ووقت 
الجواز إلى طلوع Al‏ (و). ووقت 
الصبح يدخل بطلوع الفجر الصادق 
المستطير ضوءه لا بالفجر الكاذب الذي 
يبدو مستطیلا كذنب السرحان. ثم ينمحق 
أثره ثم يتمادى وقت الاختيار إلى 
الأسفار. ووقت الجواز إلى الطلوع. 


(۱۳ ۰ (oy) 


949 
re je تفت‎ ۱: Old الا بمان‎ 


(A «Y cfe) 


- الصبر مقام من مقامات الدين ومنزل من 


منازل السالکین» purs‏ مقامات الدين 


ص 


صادق 

- ليس كل ما Aes‏ به الفطرة قطعًا هو 
صادق بل الصادق ما تشهد به 555 العقل 
فقط (مح» ۰۵۳ 11) 1 


صدق مقدمات البرهان 

- شروط مقذمات البرهان وهي أربعة أن 
تکون صادقة وضروريّة (UOS, Zl,‏ 
(Y* ۲‏ 

- الصادقة فنعني بها اليقينيّة کالاولیّات 
والمحسوسات وما معها (ع۰ ۰۱۳ ۱) 


صائع 

- لا à‏ لكل صانع في صنعته من سبعة 
أشياء: الحركةء والزمان» والمكان» 
والمواد» والأداة» والصّحةء والعضو 
الفاعل الذي هو UY‏ ولو انتقص واحد 
من هذه السبعة لتعطلت الصنعة وبطلت 
الفائدة. ed)‏ ۰۷۰ ۱) 


صبح 

- آما الظهر فيدخل وقته بالزوال وهو عبارة 
عن ظهور زيادة الظل لكل شخص في 
جانب المشرق. ويتمادى وقت الاختيار 
إلى أن يصير ظل الشخص (م زاح)ء مثله 


هم 


YA" 


غلب عليه الصبر. فان كان في مصيبة 
اقتصر على اسم الصبرء وتضادّه حالة 
سمی الجزع والهلع وهو إطلاق داعي 
الهوى ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وشق الجيوب وغيرهما. وان كان 
في احتمال الغنى سمّي ضبط النفس» 
La,‏ حالة تسمّى البطر. وان كان في 
حرب ومقاتلة سمّی شجاعة ویضاده 
الجبن. وإن كان في كظم الغيظ والغضب 
سمّي Le‏ ویضاده التذمّر. وان كان في 
نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمّي سعة 
الصدر ویضاده الضجر والتبرم وضيق 
الصدر. وان كان في إخفاء کلام سمّي 
كتمان JE‏ وسمّي صاحبه كتومًا. وان کان 
عن فضول العيش سمي زهدًا SUA,‏ 
الحرص. وان كان صبرا على قدر يسير 
من الحظوظ سمي قناعة ویضاده الشره 
فأكثر أخلاق الایمان داخل فى الصبر . 
١ (Y ۷۰ cie)‏ 


- الصبر على ثلاثة مقامات: آولها: ترك 


الشهوة وهذه درجة التائبين. وثانيها: 
الرضا بالمقدور وهذه درجة الزاهدين. 
وثالثها: المحية لما صنع به مولاه وهذه 
درجة الصذيقين. (V ۰۷۲ cfe)‏ 


- (من) أنواع الصبر: الصبر عن المعاصي 


التى صارت مألوفة بالعادة فإن العادة طبيعة 
خامسة. Bb‏ انضافت العادة إلى الشهوة 
تظاهر جندان من جنود الشيطان على جند 
الله تعالى فلا يقوى باعث الدين على 
قمعهاء ثم إن كان ذلك الفعل مما تبسر 
ds‏ كان pall‏ عنه أثقل على النفس» 


صر 


إنما تنتظم من ثلاثة أمور. معارف وأحوال 
وأعمال. فالمعارف هي الأصول وهي 
تورث الأحوالء والأحوال تثمر الاعمال 
فالمعارف كالأشجارء والأحوال 
کالاغصان والأعمال كالثمار. وهذا 
مطرد في جميع منازل السالكين إلى الله 
تعالى. واسم الایمان تارة یختص 
پالمعارف وتارة يطلق على الكل - كما 
ذكرناه في اختلاف اسم الايمان والاسلام 
في كتاب قواعد العقائد - وكذلك الصبر 
لا يتم الا بمعرفة سابقة وبحالة قائمة. 
فالصبر على التحقيق عبارة We‏ والعمل 
هو كالثمرة يصدر عنهاء ولا يعرف هذا الا 
بمعرفة كيفية الترتيب بين الملائكة والانس 
والبهائم. op‏ الصبر خاصية الانس ولا 
يتصوّر ذلك في البهائم والملائكة. أما في 
البهائم فلنقصانها. وأما في الملائكة 
فلكمالها. (fe)‏ 310( 


الصبر ضریان؛ آحدهما: ضرب بدنئی » 
كتحمّل المشاق بالبدن والثبات عليها. 
وهو إما بالفعل: كتعاطى الأعمال الشاقة 
Gl‏ من bladi‏ أو من رعا بوانا 
بالاحتمال: كالصبر على الضرب الشديد 
والمرض العظيم والجراحات الهائلة. 
وذلك قد يكون محمودًا إذا وافق الشرع. 
ولكن المحمود التام هو الضرب الآخر: 
وهو الصبر النفسي عن مشتهيات الطبع 
ومقتضيات الهوى. ثم هذا الضرب إن كان 
صبرًا على شهوة البطن والفرج سمّي ce‏ 
ob‏ كان على احتمال مكروه اختلفت 
أساميه عند الناس باختلاف المكروه الذي 


صر 


حزب الله وملانكته» وهو العقل وبواعثه» 
والثاني من جنود الشيطان وهي الشهوات 
ودواعيها بعد البلوغ يظهر بواعث الدين 
والعقل إذ يحمل على النظر إلى العواقب» 
وتبتدی بقتال جند (QUSE‏ فان ثبت 
باعث الدين في مقابلة باعث الهوى حتى 
eag‏ فقد حصل مقام cali‏ لا Spa‏ 
الصبرء إلا عند تعارض الباعثين على 
التتافقض ‏ وذلك کالصبر على شرب الدواء 
البشیع؛ إذ يدعو إليه داعي العقل؛ ويمنع 
منه داعي الشهوة. 6D‏ ۰۱۰ ۲۲) 

ail‏ له ثلاث درجات بحسب ضعفه 
وقوّتهء الدرجة العليا: أن تقمع داعية 
الهوى بالكليةء حتى لا يبقى لها قوة 
للمنازعة. ويتوصّل إليها بدوام الصبر 
وطول المجاهدةء ... الدرجة السفلى: 
أن تقوى داعية الهوى وتسقط منازعة باعث 
الدين» ويغلب الهوى ويسلم القلب لجند 
الشيطان. ...الدرجة الوسطى: أن لا 
يفتر على المحاربة» ولكن يكون الحرب 
بنهما سجالا تارة له الید: وتارة عليه 
الید. (Y3 ۰۱۲۱ 6D‏ 

من ليس له علم فليس له 5e‏ في الدنیا ولا 
في الآخرة. ومن ليس له صبر فما له 
سلامة في دينه ولا دنياه. ومن كان جاهلا 
لم ينتفع بعلمه ومن لا تقوى له فماله عند 
الله كرامة. ومن لا سخاء له فماله من ماله 
نصيب . ومن لا نصيحة له فماله عند الله 
حجه. (L2)‏ ۳۱۹ 4( 


- إذا تفكرت وجدت الفاتحة (الفاتحة /١‏ ۱ 


(V -‏ على ایجازها مشتملة على WUS‏ 


YAV 


كالصبر عن معاصي اللسان من الغيبة 
والكذب والمراء والثناء على النفس 
تعويضًا وتصریخا. وأنواع المزح المؤذي 
للقلوب وضروب الكلمات التي يقصد بها 
الازراء والاستحقار وذكر الموتى والقدح 
فيهم وفي علومهم وسيرهم ومناصبهم؛ فان 
ذلك في ظاهره غيبة وفي باطنه ثناء على 
النفس . فللنفس فيه شهوتان: إحداهما نفي 
الغيرء والاخری إثبات نفسه. cig)‏ 
۷ ۱۵) 

الصبر لا يمكن إلا بعد حصول الخوف 
والرجای لان آرل مقامات الدين اليقين 
الذي هو عبارة عن 35 الایمان بالله تعالی 
وباليوم الآخر والجنّة والنارء وهذا اليقين 
بالضرورة یهیج الخوف من النار والرجاء 
aJ‏ والرجاء والخوف يقوّيان على 
الصبرء فان الجئة قد حفت بالمكاره فلا 
يصبر على تحملها Y]‏ بقوة الرجاء؛ والنار 
قد حفت بالشهوات فلا يصبر على قمعها 
الا بقرة الخوف. (YA ۰۱۷۵ (fe)‏ 
حقيقة الصبر ثبات باعث الذین في مقابلة 
باعث الهری» وهو من خاصية qu‏ 
الذي هو كالمركب من شعب ملكيّة 
وبهيمية» OY‏ البهيمية لم AL.‏ علیها الا 
دواعي الشهوة والملائكة لم يسلط علیهم 
الشهوة بل جردرا للشوق إلى مطالعة جمال 
الحضرة الربوبية» والابتهاج بدرجة القرب 
منها. فهم یسبحون اللیل والنهار لا 
يفترون. فليس فيهم داعية الشهوة» فلم 
يتصور الصبر لملك ولا بهيمة؛ بل الانسان 
سُلط عليه جندان یتطاردان. أحدهما من 


AA 


ol ali‏ إذ حد المكرّر ما لا ينطوي على 
مزيد فائدة. وذكر الرحمة بعد ذكر العالمين 
وقبل ذكر ملك يوم الدين ينطوي على 
فائدتين عظيمتين في تفضيل مجاري 
الرحمة. إحداهما تلتفت إلى خلق رب 
العالمين فانه خلق كل واحد منهم على 
اکمل آنواعه وأفضلها وآناه کل ما gum‏ 
إليه. فأحد العرالم التي خلقها عالم 
البهائم وأصفرها البموض والذیاب 
رالعنکبوت والنحل. فانظر إلى البعوض 
كيف خلق أعضاءها am‏ خلق عليها کل 
عضو خلقه على الفيل حتى خلق له 
خرطومًا مستطیلا 5 الرأس... ub‏ 
abs‏ بقوله: ae‏ يوم A‏ فيشير 
إلى الرحمة في المعاد يوم الجزاء عند 
الأنعام بالملك المؤبّد في مقابلة كلمة 
وعبادة. وشرح ذلك يطول. والمقصود أنه 
لا مكرّر في القرآن فان cul;‏ شیثا مكرّرًا 
من حيث الظاهر» فانظر في سوابقه 
ولواحقه لينكشف لك مزيد الفائدة في 
إعادته. فأما قوله: eh‏ يوم € 
فإشارة إلى الآخرة في المعاد» وهو أحد 
الأقسام من الأصول مع الاشارة إلى معنی 
الملك والملك وذلك من صفات الجلال. 
KLS AU ay,‏ یشتمل على ركنين 
عظيمين t‏ أحدهما: العبادة c‏ الاخلاص 
بالإضافة «J|‏ خاصة وذلك هو روح 
الصراط المستقيم كما تعرفة من كتاب 
الصدق والاخلاص وكتاب ذم الجاه 
والرياء من كتاب الاحياء؛ والثانى: اعتقاد 
أنه لا یستحق العبادة سواه 385 لياب 


صر 


مناهج. فقوله تعالى «يتسي A‏ 
U €x si Sj‏ عن الذات. وقوله 
Etel odi)‏ نبأ عن صفة من صفات 
خاصة» وخاصيتها أنها تستدعي سائر 
الصفات من العلم والقدرة وغيرهماء ثم 
olas‏ بالخلق وهم المرحومون تعلّمًا 
پزنسهم به ويشوقهم إليه ويرغبهم في 
طاعته» لا كوصف الخضب لو ذكره بدلا 
عن الرحمة فان ذلك يحزن ویخوف 
ويقبض القلب ولا يشرحه. وقوله 
AS‏ 4 رب GA‏ يشتمل على 
شيئين أحدهما أصل الحمد وهو الشكر 
وذلك أول الصراط المستقيم وكأنه شطره 
فان الایمان العملي نصفان: نصف صبرء 
ونصف 4,8 ... والصبر cae‏ وفضل 
الشکل على الصبر کفضل الرحمة على 
الغضب» فان هذا یصدر عن الارتیاح 
ijay‏ الشرق وروح المحبة. Lis‏ الصبر 
على فضاء الله فیصدر عن الخوف والرهبة 
ولا يخلو عن الكرب والضيق وسلوك 
الصراط المستقيم إلى الله تعالى بطریق 
المحبة» وأعمالها أفضل كثيرًا من سلوك 
طريق الخوف... وقال تعالى Co}‏ 
Kai‏ إشارة إلى الأفعال كلها 
وإضافتها إليه أوجز لفظ «nl,‏ إحاطة 
بأصناف الأفعال لفظ رب العالمین. 
وأفضل النسبة الفعل إليه نسبة الربوبيةء فان 
ذلك أتم وأكمل في التعظيم من قولك 
أعلى العالمين وخالق العالمين. وقوله 
CU‏ : )$22 لیم إشارة إلى الصفة 
مرة أخرى ولا De‏ أنه مكرّر فلا تكرّر في 


صر 


YAS 


المصيبةء أعطاه الله تعالى يوم القيامة 
سبعمائة درجة في الجنة كل درجة ما بين 
العرش إلى الثرى. (قل؛ ۰۱۰ 4) 

الصبر له فروع: صبر على الفراتض: 
بالمواظبة عليها بكمالها ني أحب أوقاتهاء 
وصير على Pis‏ وصبر على الأصحاب 
والجار» وصبر على الامراض؛ وصبر على 
Jer‏ والصبر على المعاصي وعن 
الشهوات وعن الشبهات» وعن فضول 
جميع جوارح البدن. e j)‏ ۱۰۰ ۲۲) 
العرارض الاریعت. فاحتاج إلى قطعها 
وتعالى في موضع الرزق» والتفويض «Ji‏ 
جل e,‏ في موضم الخطرء padly‏ عند 
نزول الشدائد» Le Lo Ji,‏ نزول القضاء. 
(YV 4 ec)‏ 

الصبر فإنه دواء مر وشربة كريهة مباركة 
تجلب كل منفعة وتدفم عنك كل مضرة. 
فإذا كان الدواء بهذه الصفة فالانسان 
العاقل يكره النفس على شربه وتجرعه 
ويغض على مرارته وحذته ويقول مرارة 
ساعة راحة سنة. (وأما) المنافع التي 
يجلبها الصبر فاعلم أن الصبر أربعة 
أقسام: صبر على الطاعة وصبر عن 
المعصية 2093 عن فضول Uai‏ و صبر 
على المحن والمصائب» فإذا احتمل مرارة 
الصبر وصبر في هذه المواطن الأربعة 
تحصل له الطاعات ومنازلها من الا ستقامه 
وثوابها الجزيل في العاقبة نم لا يقم في 
المعاصي وبليّاتها في الدنيا وتبعاتها في 


عقيدة التوحید» وذلك بالتبرى عن الحول 
والقوة ومعرفة أن الله منفرد بالأفعال كلها 
ol,‏ العبد لا يستقل بنفسه دون معونته. 
فقوله »30 LS‏ إشارة إلى تحلية 
النفس بالعبادة والاخلاص» وقوله 
TERM C‏ إشارة إلى تزكيتها عن 
الشرك والالتفات إلى الحول والقوة. وقد 
ذكرنا أن مدار سلوك الصراط المستقيم 
على قسمين» أحدهما: التزكية بنفی ما لا 
ينبفي» والثانية: التحلية بتحصيل ما 
ينبغي » وقد اشتمل عليهما كلمتان g^‏ 
جملة الفاتحة. وقوله i 3i at}‏ 
CET‏ سؤال ودعاء وهو مم العبادةء 
كما تعرفه من الأذكار والدعوات من كتب 
الأحياء وهو 45 على حاجة الانسان إلى 
التضرّع والابتهال إلى الله تعالى وهو روح 
العبودية» وتنبيه على أن أهم حاجاته 
الهداية إلى الصراط المستقيم إذ به السلوك 
إلى الله os‏ > سبق ذكره. وأما قوله 
Cub 152»‏ أنعمت نعمت e‏ إلى آخر 
السورة هو تذكير لنعمته على أوليائه ونقمته 
وغضبه على أعداثه لتستثير الرغبة والرهبة 
من صميم الفؤاد. ce)‏ ۰۳۹ ۲) 

الصبر على أوجه: صبر على طاعة «d‏ 
وصبر على محارمه» وصبر على المصيبة 
وعند الصدمة الأولى. فمن صبر على 
طاعة الله تعالى أعطاه الله تعالى يوم القيامة 
ثلثمائة درجة في الجنة. كل درجة ما بين 
السماء والأرض . ومن صبر على محارم 
الله اعطاه الله يوم القيامة ستمائة درجة» 
كل درجة مثل ما بين السماء السابعة 


۳۹۰ Pr صر‎ 


الآخرةء ثم لا يبتلى بطلب الدنيا ومالها العيش سمّي زهدًا وقناعة ويضادّه الحرص 
من الشغل في الحال والتبعة في المآل» ثم والشره. (ميزء 4۰۱۰۳) 

لا يحيط أجره على ما ابتلى به وذهب عنه 
فحصل ]05 بسبب الصير الطاعة ومنازلها 
الشريفة وثوابها والتقوى والزهد والعوض 
والثواب الجزيل من الله سبحانه. (eue)‏ 
10.04( 


- باب الفكر الفراغء وسبب الفراغ الزهد. 
وعماد الزهد التقوىء وسنام التقوى 
الخوف» وزمام الخوف الیقین» ونظام 
اليقين الخلوة والجوعء وتمامها الجهد 
والصبر وطريقهما الصدق. ودليل الصدق 
العلم. (عر» (AY.‏ 4( 

- الصبر فهو مقاومة النفس للهوی واحتمازها 
عن اللذات القبيحة. (ميز» )٩ VA‏ 


صيور 

- الصبور هو الذي لا تحمله العجلة على 
المسارعة إلى الفعل قبل آوانه» بل dj‏ 
الأمور بقدر معلوم ويجريها على سنن 
محدود؛ لا يؤخرها عن آجالها المقدورة 
أوقاتها تقديم مستحجل» بل يودع کل شيء 
في آرانه. على الوجه الذي يجب أن 
یکون» وکما ينبغي . وکل ذلك من غير 
مقاساة داع على SU‏ الارادة. Ul,‏ صبر 
العبد» فلا یخلو عن مقاساة OY‏ معنی 
صبره هو إثبات داعي الدين أو العقل في 
مقابلة داعي الشهوة أو الخضب. (uA)‏ 


(ADF ۱‏ 
صير نمسي 


- الصبر النفسي . قإن كان عن تناول 
المشتهيات سمّي عفة. وان كان على 
احتمال مکروه اختلفت آسماژه بحسب 


- الصحبة مع الله تعالی وادابها. اطراق 


الرأس وغض الطرف وجمع الهم ودوام 
الصمت وسکون الجوارح ومبادرة الامر 
واجتناب النهي وقلة الاعتراض على القدر 
ودوام الذکر وملازمة الفکر وایثار الحق 
على الباطل والایاس عن الخلق والخضوع 
تحت الهيبة والانکسار تحت الحیاء 
والسكون عن حيل الکسب ad‏ بالضمان 
والتوكل على فضل الله معرفة بحسن 
الاختيار. وهذا كله ينبغي أن يكون شعارك 
في جميع ليلك ونهارك. «o‏ ۰۷۱ ۱۷) 


اختلاف المکروه. فان كان في مصيبة 
اقتصر علی اسم الصبر ویضاده الجزع 
ob «eel‏ كان في احتمال u^‏ سمي 
ضبط النفس ويضاده البطر . وان كان o‏ 
حرب سكي شجاعة ويضاده الجبن. وإن 
كان في کظم الغیظ والغضب سمي حلما 
ویضاده التذمر. وان كان في نائبة مضجرة 
سمي سعة الصدر ویضاذه الضجر والتبرم 
وضيق الصدر. وان كان في إخفاء کلام 
سمي كتم السر . وان كان على فضول 


au YA 


الحجر منه ورفع الحجر وكفاه مؤنة التعب 
فإنه يفرح به ويشكره علیه. فما JU‏ لا 
يشكر من كان من 5 «t‏ أفضل وأتقى 
رعلی إرشاد Apu‏ أقوى. وعند هذا 
للنفس خديعة وينبغي أن یتفطن لها إذ تقول 
ليس حزنك على فوات الجاه وأعراض 
الأتباع بل على ما يفوتك من ثواب 
ce dedi‏ فإنه مهما كثر التعليم كثر الثواب 
وهذا صحیح؛ ولكن ينبغي أن يكون بحيث 
لو عرف أن ثوابه في الخمول وفي التسليم 
إلى الأفضل أكثر من ثوابه في القيام بنفسه 
بالتعليم» فينبغي أن تسمح نفسه بذلك بل 
ترغب فيه بل لا تسمح نفسه بالقيام ca‏ 
كما كان في حق عمر رضي الله «e‏ فإنه 
علم أن في القيام بالخلافة من الثراب ما 
ليس وراءه coli‏ ثم لما علم أن آبا بكر 
الصديق رضي الله عنهما أصلح للأمارة منه 
قال: لأن أقدم فتضرب عنقي أحب إلى 
من أن أتأمر على قوم فيهم أبو بكر. فهذا 
هو الصدق ولا يقبل في القيامة إلا الصدق 
وليسئل الصادقين عن صدقهم. )3( 
۶ 14( 


صدق 


- الصدق یستعمل في de‏ محان: صدق في 


«d yall‏ وصدق في النيّة والارادت وصدق 
في العزم» T"‏ في الوفاء بالعزم» 
وصدق في العمل» وصدق في تحقیق 
مقامات الدين کلها» فمن اتّصف بالصدق 
في جميع ذلك فهو صدیق لانه مبالغة في 
الصدق. LL cfe)‏ )2 


صحة Aii‏ 
- فما علامة صحة النية وفسادها في التعليم 
ويم يعرف المعلم من نفسه ذلك فضلا عن 
غيره؟ فأقول علاماتها كثيرة وجملتها أن 
یتمکن من ملازمة التقوی في جميع 
مصادره وموارده: وذلك لا ینحصر ولكن 
نذكر علامتين خاصتين: إحداهما أن يكون 
بحيث لو أتعب نفسه مذة في حق تلميذه 
حتى خرجه في العلوم وبلغه الدرجة العليا 
فقصر في حقه في القيام بخدمته وانحاز 
إلى بعض آقرانه فلا يزيد إنكاره وتعجبه 
من تقصيره بسبب ما سبق من تعليمه coU]‏ 
فلو وجد في نفسه مزيد إنكار du‏ على 
أنه كان Eu‏ عليه بتعليمه» وعرف لذلك 
حقًا عنده وطلب له من جزاء وشكر أو 
مكافأة. فهذا يدل على أن تعليمه لم يكن 
خالصًا لوجه الله تعالى بل ینبغی أن Ja‏ 
GU‏ من olus‏ إذ هدف قلبه ليزرع فيه 
علمه ويؤدي به حق الله تعالى في خلافته 
ووراثة نبيّه لينال ثمرته فى الاأخرة» کمن 
أعاد له أرضًا ليزرع فيها. الثانية أنه إذا 
ظهر في آقرانه من هو Jal‏ وأقرى منه 
ots,‏ أقدر على الارشاد والدعوی إلى 
الصلاح منه وانحاز أصحابه إليه للاستفادة 
منه فينبغي أن يفرح به إن كان قصده 
إرشاده عبادًا لله تعالى» فقد ظهر من کناه 
مؤنة اللعب. فما باله يحزن به وتجزع نفسه 
منه ويكون کمن وجد مسلمًا وقع في بتر 
وعلى رأسه حجر ثقيل فاشتغل بتنحية 
الحجر الثقيل لانقاذ المسلم حسبة الله 
تعالی فحضر من هو أقوى على رفع 


۳۹ 


التظر في الصنع» وعلی صدق الرسول 
وهو النظر في المعجزة. وليت شعري ماذا 
يغني عنهم إمامهم المعصوم! أيقول له : 
اعتقد أن للعالم صانعًا ol,‏ محمدًا صلى 
الله عليه وسلم صادق تقليدًا لي من غير 
دليل فإني الامام المعصوم؛ أو يذكر له 
الدليل فينبّهه على وجه دلالته؟ فان كان 
سومه التقليد فمن أي وجه یصدفه بل من 
أين يعرف عصمته وهو ليس يعرف عصمة 
صاحبه الذي يزعم wl‏ خليفته بعد درجات 
کبیرة؟! وان ذكر الدليل افتقر المسترشد 
إلى أن ينظر في الدليل ویتأمّل في ترتيبه 
ووجه دلالته» أم لا. فإن لم AS qu‏ 
يدرك دون النظر والأمّل وهذه العلوم 
ليست ضرورية؟ وان pb‏ وأدرك نتاج 
المقذمات الضرورية المنتجة المطلوبة 
de‏ وخرج به عن i-‏ التقليد له فما 
الفرق بين أن يكون المنبّه له على وجه 
الدلالة ونظم المتذمات هو هذا المشار 
إليه المعصومء أو داعية أو عالم آخر من 
علماء الزمان. فإن كل واحد ليس يدعوه 
إلى تقليده» وإنما يقوده إلى مقتضى 
الدلیل» ولا يدرك مقتضى الدليل إلا 
بالتامل. فإذا تأمّل وأدرك لم يكن as‏ 
لمعلمه. بل كان كمتعلم للادلة الحسابية. 
cla)‏ ۰4۲ ۱۵) 


صدق العزم 
- صدق العزم؛ فان الانسان قد يقدّم العزم 


على العمل فیقول في نفسه. ان رزقني à!‏ 
مالا cite‏ بجميعه» أو بشطره. أو إن 


صدق الرسول 


صدق الرسول 

- آما وجود الصانع وصدق الرسول فطريق 
معرفته النظر في الخلق حتی یستدل به على 
الخالق. وفي المعجزة حتی dun.‏ بها 
فیهما إلى معلم معصوم. فان الئاس فيه 
قسمان: قسم اعتقدوا ذلك تقليدًا وسماعًا 
من TTL‏ وصمموا عليه العقد قاطعين 4 
وناطقين بقولهم: لا إله الا cdi‏ محمد 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلم من غير 
ببحث عن الطرق البرهانية وهؤلاء هم 
Ve Sail‏ وذلك الاعتقاد يكفيهمء 
وليس عليهم طلب طرق البراهين. وعرفنا 
ذلك قطعا من صاحب الشرع ؛ فإنه كان 
يقصده أجلاف العرب وأغمار أهل 
السوادء وبالجملة طائفة لو قطعوا آرابًا لم 
يدركوا ÉS‏ من البراهين العقليةء بل لا 
يبيّن تمييزهم عن البهائم Y]‏ بالنطق. وكان 
يعر رض عليهم كلمة الشهادتين» e‏ يحكم 
لهم بالایمان ویقنم منهم بهء وأمرهم 
بالعبادات. فَعَلِم Us‏ أن الاعتقاد 
المصمم كاف وان لم يكن عن برهان» بل 
كان عن تقليد. وربما كان یتقدم إليه 
الا عرابي فیحلفه أنه رسول الله وأنه صادق 
Ud‏ يقولء فیحلف له ویصدقه فیحکم 
باسلامه. فهولای آعني المقلدین 
يستغنون عن الامام المعصوم. القسم 
الثاني من اضطرب عليه تقلیده اما بتفكر 
وإما بتشكيك غیره إيّاه أو at‏ بان الخطأ 
جائز على آرائه. فهذا لا Y] «x,‏ البرهان 
القاطم الدال على وجود الصانع» وهو 


صدق في مقامات الدين 


بضرب الرقبة دون الحقيقة. T‏ 
۷۸ ۱۶) 


صدق في القول 
- الصدق في القول في ج 


جميع «Jim NI‏ وما 
alos‏ بالماضي اكاك والحال. ولهذا 
الصدق كمالان: أحدهماء الحذر عن 
المعاريض أيضّاء فإنه وان كان صدمًا في 
نفسه. فيفهم خلاف الحق. والمحذور من 
الكذب تفهيم خلاف الحقّ» إذ يكتسب 
القلب صورة معوجة كاذية بإزاء کذب 
اللسانء وإذا مال وجه القلب من الصحة 
إلى الاعوجاج لم des‏ الحق له على 
الصحة حتى لا يصدق رؤياه ایضا. 
والمعاريض لا توقع في هذا المحذور لأنه 
صدق في نفسه» لكن توقع في المحذور. 
(UI‏ وهو تجهيل المعنى» فلا ينبغي أن 
يفعل ذلك إلا لغرض صحيح ٠‏ وكماله 
الثاني» أن يرعى الصدق في أقاويله مع الله 

Q4 wv ob تعالى.‎ 


var 


لقيت عدوا في سبيل الله تعالى قاتلت ولم 
Jul‏ وإن فتلت وان أعطاني الله تعالى 
ولاية عدلت فيها ولم أعص الله تعالى 
بظلم وميل إلى خلق. فهذه العزيمة قد 
يصادفها من نفسه وهي عزيمة جازمة 
«Lo‏ وقد یکون في عر مه نوع ميل 
وتردد وضعف يضاد الصدق في sinjal‏ 
فكان الصدق ههنا عبارة عن التمام والقوة 
كما يقال: OW‏ شهوة صادقة. (fg)‏ 
(v £M‏ 


صدق في الأعمال 

- الصدق في الاعمال. ob‏ يكون بحيث لا 
du‏ على شيء من الباطن إلا والباطن 
فتلت يه وا QR E ON‏ 
والعلانية قالماشي على هدوء du‏ بحکمه 
على أنه ذو وقار في باطنه» فان لم يكن 
كذلك في الباطن والتفت قلبه إلى أن Je‏ 
إلى الناس أنه ذو وقار في باطنه فذلك 
الرياء. وان لم يلتفت إلى الخلق قلبهء 
ولکنه غافل» فليس ذلك بریاء. ولكن 


يفوت به الصدق. (أرء ۰۱۷۹ (o‏ 


صدق في مقامات الدين 
- الصدق في مقامات الدین؛ كالصدق في 
الخوف والرجاء والتعظيم والزهد والرضا 


صدق فى العزم 
- الصدق في العزم» فان العبد قد يعزم على 


والتوكل والحب وسائر هذه الأمور. فان 
هذه الأمور لها مباد ينطلق الاسم 
بظهورهاء ثم لها غايات وحقائق والصادق 
المحقّق من نال حقيقتهاء وإذا غلب الشيء 
وتمت حقيقته سمي صاحبه صادقًا ai‏ 
كما يقال: فلان صدق القتال. ويقال: 


التصدّق إن رزق «YU‏ وعلى العدل إن 
رزق ولایة وعزمه تارة يكون مع. ضعف 
وتردد» وتارة یکون جزمّا قويًا لا تردّد فيه . 
فالجزم القوي یسمّی قويًا Dolo‏ 

ودرجات عزم الصدیقین في القوة قد 
تتفاوت» وأقصاها أن ينتهي إلى الرضاء 


۳۹ 


صدق في JI‏ 


ویتجزد للمولی» dis‏ يسكر من شراب 
المحبة» فلا يصحو إلا عند الرژية. (قل» 
(YA ۱‏ 


صدق الوفاء بالعزم 

- الصدق الوفاء بالعزم؛ فان النفس قد تسخو 
بالعزم S‏ ولكن عند الوفاء ربما تتوانى 
عن كمال التحقيق. لأن المؤونة في العزم 
هيّنء وإنما الشدّة في التحقيق. (أرء 
(YY ۷۸‏ 


صديق العاقية 
JEJ-‏ وصديق العافيةء d‏ أحد الاعداء 
عرضك . (أد. ۲۱۸ ۱۱) 


صراط 

- الصراط حق وما قيل فيه إنه Qua‏ الشعرة 
في EN‏ فهو ظلم في وصفه بل أدقٌ من 
الشعر بل لا مناسبة بين دفته ودقة الشعر 
وحدته وحلة السیف» كما لا مناسبة فى 
الدقة بين الخط الهندسي الفاصل بين الظل 
والشمس الذي ليس من الظل ولا من 
الشمس وبين 32 الشعر os‏ الصراط 
مثل da‏ الخط الهندسی الذي لا عرض له 
اصلا لانه على مثال الصراط المستقیم. 


)٤ ۰۳۳۷ co) 


صراط مستقيم 
- الصراط المستقيم عبارة عن الوسط 


هذا هو الخرف الصادق» وهذه هی 
الشهوة الصادقة. (ح۰4 ٠ QYAEN‏ 

- الصدق ني مقامات الدین» کالخوف 
والرجاء والحب والرضاء والتوکل وغيرهاء 
op‏ لهذه المقامات آوائل ینطلق الاسم 
بهاء ولها حقائق وغایات . ]3 يقال هذا هو 
الخوف الصادق» وهی الشهوة الصادقة. 
(أن ۱۴1۷۹( ٠‏ 


صدق في ai‏ 

- الصدق في EN‏ وهو أن یتمخض فيه 
داعية الخيرء فان كان فيه شوب فقد فات 
الصدق لله. يقال هذا صادق الحموضةء 
وصادق الحلاوةء إذا كان lu‏ فيرجع 
هذا إلى نفس الاخلاص. (آرء 
)١١ ۸‏ 


صدق اللسان 

- صدق اللسان وذلك لا يكون إلا في 
الاخبار أو فما unas‏ الاخبار cale dus‏ 
والخبر إما أن يتعلق بالماضي أو 
بالمستقبل» وفيه يدخل الوفاء بالوعد 
والخلف فيه. وحن على كل عبد أن يحفظ 
ألفاظه فلا يتكلم YI‏ بالصدق. وهذا هو 
أشهر أنواع الصدق وأظهرها. فمن حفظ 
لسانه عن الاخبار عن الأشياء على خلاف 
ما هي عليه فهو صادق. cfe?‏ 
(Y* ség‏ 


صدق pasli‏ 45 
- صدق المعرفة أن يطلّق الدئيا والعقبی» 


rb 


وقوع المقدور بها؛ |3 المقدور بعد لم 
يقع» فلا بدّ من إثبات أمر آخر من dedi‏ 
سوى الوقوع بها. إذ التعلّق عند الحدوث 
rn‏ عنه بالوقوع بهاء والتعلّق قبل ذلك 
مخالف 4« فهو نوع آخر من التعلّق؛ 
فقولكم: إن تعلق القدرة به نمط واحده 
gm‏ وكذلك القادريّة القديمة (exe‏ 
فإنها متعلقة بالعلم ف في الازل» وقبل خلق 
العالم . d tel tla‏ صادق» وقولنا 
Si‏ العالم واقع بها کاذب لائه لم يقع 
cas‏ فلو US‏ عبارتين عن معبر واحدء 
لصدق أحدهما حيث يصدق الآخر. (ق» 
4۳< 1( 


(WV «€ t) 


- إلتئم هذا القول (القضية) من جزئين يسمي 


النحويون أحدهما dans‏ والآخر خبرا 
ويُسمّى المتکلمون أحدهما موصوفا 
والآخر صفة. ويُستي الفقهاء أحدهما 
حكمًا والآخر محكومًا علیه. ويسمي 
المنطقيون أحدهما موضوعّا وهو المخبر 
عله والآخر محمولاً وهو الخبر ega)‏ 
)1١ 17‏ 


صلاة 
- العلم عبادة القلب وصلاة السر وقربة 


الباطن إلى الله تعالى؛ وکما لا ge‏ 
الصلاة التي هي وظيفة الجوارح الظاهرة 
إلا بتطهير الظاهر عن الأحداث والأخباث 


42.0 


ob -‏ الصفة غير الذات والذات غير الصفة. 


۳۹۵ 


الحقيقي بين الاخلاق المتضادة. (مض» 
۷ 4( 


- صغر التفس فهو ab‏ النفس UJ‏ دون 
الاستحقاق . (EVE (x4)‏ 


صفات 


- الصفات یستحیل مفارقتها للموصوفات» 
وهذا لا Jasu‏ بالذات القديمة» بل 
يتصوّر أن یتقل عين ede‏ زید إلى عمرو؛ 
بل لا قیام للصفات إلا بخصوص 
الموصوفات؛ ON,‏ الانتقال یوجب فراغ 
المنتقل عنه» فيوجب أن تعرى الذات التي 
عنها انتقال الصفات الربوبية» فتعرى عن 
الربوبيّة وصفاتهاء وذلك أيضًا ظاهر 
الاستحالة. (مص» ۶ (o‏ 


صفات متعلقة 

- النسبة بين المقدور والقدرة نسبة المسبب 
إلى السبب؛ وهو كونه «e‏ فإذا لم يكن به 
لم يكن بينهما علاقة» فلم تكن قدرة إذ 
كل ما لا تعلّق له فليس بقدرة؛ إذ القدرة 
من الصفات ales‏ قلنا هي cala‏ 
وقولكم إن التعلق مقصور على الوقوع 
بها des‏ , بتعلّق الإرادة» والعلم؛ وان 
قلتم o!‏ تعلق القدرة مقصور علی الوقوع 
بها فقط» فهو أيضًا باطل. Ob‏ القدرة 
عندكم (ul‏ وإذا فرضت قبل الفعل» فهل 
هي متعلقة آم op TY‏ قلتم لاء فهو 
محال؛ وان قلتم نعم فليس المعني بها 


۳۹۹ 


T‏ قولان. ولا "en‏ يطول ولا أن 


Xe‏ بين داخل وداخل. ومن صلی منفردًا 
فأدرك جماعة يستحبٌ له إعادتها ثم 


يحتسب الله تعالى أيّهما شاء. cip)‏ 
(\T ۳‏ 
صلاة التطوع 

- صلاة التطوع. . . وهي احدی عشرة 


ركعة: ركعتان قبل الصبح. وركعتان قبل 
الظهر. وركعتان بعده. وركعتان بعد 
المغرب. وركعتان بعد العشاء والوتر ركعة 
وزاد بعضهم أربع رکعات قبل العصر. 
وركعتين بعد الظهر فصار سبع عشرة. أما 
الوتر فسئة (ح) وعدده من الواحد إلى 
وفي جواز الزيادة 
عليه تردّد لأنه لم ينقل. وإذا زاد على 
الواحدة فيتشهّد تشهدين في الأخيرتين على 
وتشهدًا واحدًا في الأخيرة على 
الوجه الثاني وهما منقولان. والكلام في 
الأولى. والاظهر أن ثلائة مفصولة أفضل 
من ثلاثة موصولةء ol,‏ الثلائة الموصولة 
أفضل من ركعة فردة. ومن شرط الوتر أن 
يوتر ما di‏ ولا يصح (ح) قبل الفرض 
وفي صحته بعد 7 وفبل JA‏ 
وجهان. والمستحب أن يكون الوتر آخر 
تهجده بالليل. ويشبه أن يكون الوتر هو 
التهجد. ٠‏ ویستحب القنوت في النصف 
الأخير من رمضان. ... وما شرّعت 
الجماعة فيها كالعيدين والخسوفين 
والاستسقاء فهي أفضل من الرواتب ومن 


وجه. 


إحدى عشرة بالأوتار. 


صلاة بالحماعة 


فكذلك y‏ تصح عبادة الباطن وعمارة 
القلب بالعلم إلا بعد طهارته عن خبائث 


الأخلاق وأنجاس الاوصاف. (حاء 
(Y3 EA‏ 
الصلاة. وأركانها أحد عشر: التكبير 


والقراءة والقيام والركوع والاعتدال عنه 
والسجود والقعدة بين السجدتين مع 
الطمانينة في الجميع والتشهّد الأخير 
والقعود فيه والصلاة على النبي صلى الله 
عليه وسلم والسلام (ح). XJ‏ بالشرط 
أشبه. والابعاض أربعة: القنوت والتشهّد 
الأوّل والقعود فيه والصلاة على النبي 
صلى الله عليه وسلم في التشهّد الأول 
وعلى الآل في التشهّد الأخير على أحد 
القولين. وهذه الأربع تجبر بالسجود وما 
عداها فستن لا تجبر بالسجود. 
۲ ۶ ۱) 

الصلاة أربعة أشياء: الشروع مع العلم 
والقيام مع الحیاء. والأداء مع التعظیم؛ 
والخروج مع الخوف. )8( (A VY‏ 


T 


صلاة بالجماعة 


الصلاة بالجماعة . . . وهي مستحبة وليست 
پواجبة إلا في الجمعة. ولا فرض LUS‏ 
علی الاظهر . وتستحبٌ للنساء (ح). 
والفعل في الجمم الکثیر أفضل إلا إذا 
تعطل في جواره مسجد فإحياؤه أفضل. 
وفضيلة الجماعة لا تحصل إلا بإدراك 
ركعة مع الامام. وفضيلة التكبيرة الأولى 
لا تحصل الا بشهود تحريمة الامام واتباعه 
على الاصخ. ومهما أحسن الامام بداخل 


صلوات خمس 


خلاف. الثانية أن یصالح عن بعض 
المدعى فهو جائز فيكون بمعنى هبة البعض 
ولفظ البيع لا ينوب منابه في هذا المقام . 
وقیل إنه بلفظ الصلح VA‏ لا يصح. 
الثالثة إذا قال ابتداء لغيره من غير سبق 
خصومة صالحني من دارك هذه على ألف 
ففيه خلاف i|‏ لفظ البيع واقع فيه. ولا 
يطلق لفظ الصلح إلا في الخصومة. Uly‏ 
الصلح عن الدين فهو c‏ الدین . فإن 
صالح على بعضه فهو إبراء (و) عن 
البعض . ولو صالح من حال على مؤجّل 
أو موجّل على حال أو صحيح على مكسر 
أو مكسر على صحيح فهو فاسد لأنه وعد 
من المستحق أو المستحق عليه لا يلزم 
الوفاء به. ولو صالح من ألف مؤجل على 
خمسمائة حال فهو فاسد Jp AN‏ عن 
القدر للحصول على زيادة صفة. (بوا 


۳۹۷ 


صلاة الضحی وركعتي التحية ورکعتي 
الطواف. ثم أفضلها صلاة العيدين ثم 
الخسوفين. وأفضل الرواتب الوتر وركعتا 
الفجر وفيهما قولان. ويستحبٌ الجماعة 
في التراويح LE‏ بعمر رضي الله عنه. 
وقيل الانفراد به أولى لبعده عن الرياء. ثم 
التطوعات لا حصر لها. فان تحرم بركعة 
واحدة جاز له أن يتمها عشرا فصاعدا. 
وأن تحرم بعشر جاز له الاقتصار على 
واحدة. y)‏ ۰۳۲ ۲۳) 


صلاة العیدین 

- صلاة العیدین وهي Xo‏ ولیست بفرض 
كفاية. Ql,‏ رکعتان کساثر الصلوات. 
ووقتها ما بين طلوع الشمس إلى زوالها . 
ولا يشترط Les‏ شروط الجمعة في 
الجدید. واذا غربت الشمس ليلة العیدین 


استحبٌ التکبیرات المرسلة (Y ۰۱۰۱ Us ÉW‏ 
حيث كان في الطریق وغیرها إلى أن یتحرم 
الامام بالصلاة. (V)‏ 1۲ 0( صلوات خمس 
- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 
صلح على مخازيهم. فقد قالوا كلما ورد من 


(aian) -‏ وهو معاوضة له حكم البيع إن الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 


والأمور الإلهيّة فکلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن؛ Ul‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سر /إليه قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم یود 
Es‏ من AA‏ النجوی وهی Mi‏ وتسعة 
عشر درهمًا عندهمء WI‏ أوجب الشرع 


جرى على غير المذعي. فالصلح Y‏ 
يخالف البيع إلا في ثلاث مسائل. الأولى 
قال صاحب التلخيص يجوز الصلح على 
أروش الجنايات ولا يصح بلفظ اليع. 
وأنكر الشيخ أبو علي وغيره وقال إن كان 
معلوم القدر والصفة جاز باللفظين وإلا 
امتنع (ح) باللفظين. وإن علم القدر دون 
الوصف کابل الديّة ففي كلا اللفظين 


۳۹۸ 


المعلم» كما أن حياة الجسم SN‏ 
بارتضاع اللبن من ثدي الأمّ. وأنهار من 
جر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفّی هو علم الباطن المأخوذ من الحجَج 
ul,‏ المعجزات فقد ]1,35 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
أرق به المتمشکون بالستة والسفينة حرزه 
الذي تحشن .به من استجاب 36563 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود Y‏ عن 
النار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد عليه» عصا موسى che‏ التي تلقّفت 
ما كانوا يافكون من Ci‏ لا الخشب 
انفلاق البحر افتراق علم موسی فیهم على 
آقسام» والبحر هو العالّم» والغمام الذي 
أظلّهم معناه الامام الذي نصبه موسی 
لارشادهم وإفاضة العلم عليهم › الجراد 
والقمل والضفادع هي سؤالاات موسی 
والزاماته التي سلطت علیهم. والمن 
والسلوی que‏ رل RE‏ 
الدّعاة هوء المراد بالسلوی تسییح الجبال 

معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخین 
في الیقین» الجن الذي ملكهم سليمان بن 
داود باطنيّة ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين yé‏ بالاعمال EH‏ 
عيسى له أب من حيث الظاهر UL,‏ أراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (نض 
(YA ۰۲‏ 


والائمة. 


صمت 


صمت 


القتل على الفاعل والمفعول به YL‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها . والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء TI‏ في غير du‏ 
فعليه الغسل اي تجدید المعاهدة. الطهور 
هو التبرزی والتنظف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوی مايعة الامام. الصیام هو الإمساك 
عن كشف السر . الكعبة هو النبيّ. SUIS‏ 
علي الصفا هو النبي والمروة علي. 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعى. والطواف بالبيت سيعًا هو الطواف 
d‏ إلى تمام YI‏ السبعة. والصلوات 
الخمس di‏ على الأصول الأربعة وعلى 
الامام» فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي v‏ 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. UU‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن؛ فما 
داموا مستمرّين عليها e‏ معذبون» فاذا 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا 0453 Js‏ لفظ ورد في القرآن 
والستّة فتالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذی بها تخذيًا تدوم بها حياته اللطيفة 


فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم عن - الصمت» ME‏ تسهله العزلة ‏ ولكن المعتزل 


صناعات 


عليه بحظ من هذا الوصف. لكنّ الصمد 
المطلق هو الذي یقصد إليه في جمیع 
الحوائج» وهو ad‏ سبحانه وتعالی. 
(Yo ۰۱86 c paa)‏ 


صنائع علمية 
ul -‏ الصنائع العلمية فهي معرفة الاشیاء 


وتصوّر حقائقهاء وإدراك صورها على ما 
هي عليه. وهذا التصوّر لا يحصل Y|‏ 
بالتعلّم . (لبء «Vo‏ £( 


صناعات 
- من الصناعات ما هي مهمت ومنها ما 


يُستغنى عنها لرجوعها إلى طلب النعم 
والتزین في الدنيا. (۰۲2 ۰۹4 ۲۷) 


- شرف الصناعات یعرف DA‏ آمور: اما 


بالالتغات إلى الغريزة التي بها يتوضل إلى 
معرفتها كفضل العلوم الطبيعية العقلية على 
اللغويةء إذ يدرك أحدهما بالعقل والآخر 
بالسمع والعقل أشرف من السمع. وإما 
بالنظر إلى عموم النفع كفضل الزراعة على 
الصياغة. وإما بملاحظة المحل الذي فيه 
التصرّف كفضل الصياغة على الدياغة إذا 
تصرف آحدهما في الڌهب» وهو Sel‏ 
الجواهر» وتصرّف الآخر في جلد الميتة 
وهو آخشها. وليس يخفى أن العلوم 
الدينية أعين فقه طريق الآخرة» إنما تدرك 
بكمال العقل وصفاء الذكاء والعقل أشرف 
صفات الانسان. إذ به يقبل أمانة الله تعالى 
وبه يصل إلى جوار الله تعالىء Ul,‏ عموم 
النفع فلا يخفى فإنه يعم الآخرة والدنيا. 


۳۹۹ 


وشربه وتدیر ol es cpl‏ لا يتكلم 
إلا بقدر الضرورة فان الکلام بشغل القلب 
وشره القلوب إلى الکلام عظیم «B‏ 
يستروح JE‏ ویستقل التجر SiD‏ والفکر 
فيستريح إليه. فالصمت يلقح العقل 
ويجلب الورع lus‏ التقوى. Ce)‏ 
(VY «AY‏ 

- آفات اللسان من الخطأ والكذب والغيبة 
والنميمة والرياء والنفاق والفحش والمراء 
وتزكية النفس والخوض في الباطل 
والخصومة والفضول والتحريف والزيادة 
والتقصان وإيذاء الخلق وهتك العورات. 
فهذه آفات كثيرة وهي سيّاقة إلى اللسان لا 
تثقل عليه ولها حلاوة في القلب وعليها 
بواعث من الطبع ومن OUI‏ والخائض 
فيها ub‏ يقدر أن يمسك GLUI‏ فيطلقه بما 
يحب ويكفه Le‏ لا Lou‏ فان ذلك من 
غوامض العلم ... ففي الخوض خطر 
وفى الصمت سلامة فلذلك عظمت 
فضيلته» هذا مع ما فيه من جمع الهم 
ودوام الوقار والفراغ للفكر والذكر والعبادة 
والسلامة من تبعات القول فى الدنيا ومن 
حسابه في الآخرة. (۰۳2 ۰۱۲۱ ۱۰) 


mv vr. 


- الصمد هو الذي يصمد إليه في الحوائج 
ويقصد إليه في الرغائب» إذ ينتهي إليه 
منتهى السؤدد. ومن جعله الله تعالى مقصد 
عباده في مهمات re‏ ودنياهم وأجرى 
على يذه ولسانه («al cue‏ فقد exl‏ 


f» 


صناعة الآدميين 

- ليس ينتظم أمر الدنيا إلا بأعمال الآدميين. 
وأعمالهم وحرفهم وصناعاتهم تنحصر في 
ثلاثة أقسام: أحدها: أصول لا قوام 
للعالم دونهاء وهي أربعة: الزراعت وهي 
للمطعم. والحياكة» وهي للملبس. 
والبناء» وهو للمسكن. والسياسة» وهي 
للتأليف والاجتماع والتعاون على أسباب 
المعيشة وضبطها. الثاني: ما هي مهيئة 
لكل واحدة من هذه الصناعات وخادمة 
لها: كالحدادة فإِنْها تخدم الزراعة وجملة 
من الصناعات بإعداد آلاتها كالحلاجة 
والغزل فإنها تخدم الحياكة بإعداد عملها . 
الثالث: ما هي متمّمة للاصول Ap,‏ 
كالطحن والخبز للزراعة؛ وكالقصارة 
والخياطة للحياكة؛ وذلك بالاضافة إلى 
قوام أمر العالم الارضی مثل أجزاء 
الشخص بالاضافة إلى جملته. (۰۱ 
۲۹۳ 


صناعة الجندية 
- صناعة الجندية لحراسة البلد بالسیف ودفع 
اللصوص عنهم . Yz)‏ ۰ ۲۹) 


صناعة الحكم 
- صناعة الحكم Josh‏ لفصل الخصومة. 


(۳۰ ۳:۰ Ya) 


صناعة المساحة 
- صناعة المساحة التي بها تعرف مقادیر 


صناعة الآدميين 


آما في الآخرة فثمرته السعادة الأبدية 
والقرب من حضرة الربوبية. وأما في الدنيا 
فالعرّة والوقار ونفوذ الحكم على الملوك 
ولزوم الاحترام في الطباع فالعالم العامل 
المعرض عن Gall‏ وأهلها ملك في Gal‏ 
والآخرة لأنه یتحکم على ملوك الدنيا. 
.... وأما من حيث النظر إلى المحل 
الذي فيه التصرّف فأشرف موجود على 
وجه الارض الآدمى وأشرف أجزائه قلبه 
الذي هو ile‏ الإيمان والمعرفة والعقل 
والمعلم المشتغل بالعلم مشتغل بتكميله 
وتحليته وتطهيره وسياقته إلى القرب من الله 
تعالى فتعليم العلم من وجه عبادة لله 
تعالی» ومن وجه خلافة لله تعالى وهي 
del‏ خلافةء لأن الله تعالى قد فتح على 
قلب العالم العلم الذي هو Gai‏ صفاته. 
فهو كالخازن لانفس خزائنه ثم هو مأذون 
في الانفاق على كل محتاج إليهء XU‏ رتبة 
أجل من کون العبد واسطة بين الله تعالى 
وبين خلقه في تقریبهم من الله تعالى زلفى 
وسياقتهم إلى جنة المأوى. (ف» ۰1 ۱۱) 


ul‏ التعليم فهو أشرف الأعمال. 
والصناعات ثلاثة أقسام: Up‏ اصول لا 
قوام للعالّم دونهاء وهي أربعة: الزراعة 
والحياكة والبناية والسياسة» Ul,‏ مهيّأة 
لكل واحدة منهاء وخادمة لها: كالحدادة: 
للزراعة. والحلاجة والغزل: للحياكة. 
ul,‏ متممة لكل واحدة من TU LS‏ ومزينة 
لها: كالطحانة والخبز: للزراعة. والقصادة 
والخياطة : للحياكة. cA)‏ ۰۳۲۸ ۱۵) 


صوارف 


کفرض العاقل. وكذلك لا يعرف في آول 
الامر إلا بالسلوك إلى تحصیل الغرض 
والجنون هو فساد الغرض ولذلك یعرف 
في آول الامر. (ميزء ۱۸۰۷۱) 


صوارف 
- الصوارف فقصور أو تقصیر . آما القصور 


فالمرض المانع والشغل الضروري في 
طلب قوت النفس والعيال وما يجري 
مجراه» ling‏ معذور غير مذموم الا أنه عن 
ذروة الكمال محروم ولا دواء له إل الفزع 
إلى الله تعالى لاماطة هذه الصوارف 
بجوده. وأما التقصير فقسمان جهل وشهوة 
غالبة. أما الجهل فهو أن لا يعرف 
الخيرات الأخروية وشرفها وحقارة متاع 
الدنیا بالاضافة إليهاء وهو على رتبتين: 
(إحداهما) أن يكون عن غفلة وعدم 
مصادفة مرشد «(4a‏ وهذا علاجه سهل 
ولأجله وجب أن يكون في كل قطر جماعة 
من العلماء والوعّاظ oy‏ الخلق عن 
غفلتهم ويرغبون عن الدنيا في الآخرة لا 
على الوجه الذي adl‏ أكثر وعاظ الزمن. 
فهذا مما يجرّئ الخلق على المعاصي أو 
يحقر الدين عندهم. (والثانية) أن يكون 
لاعتقادهم أن السعادة هي اللذات الدنيوية 
والرياسة الحاضرة وأن أمر الآخرة لا أصل 
له أو لأن الایمان وحده كاف وهو مبذول 
لكل مؤمن كيف كان عمله أو S,‏ الاتكال 
على عفو الله ينجيه وأن الله كريم رحيم لا 
نقصان له من معصية العصاة فلا À‏ أن 
يرحمهم. (ميزء الى (Y*‏ 


£* 


الارض لتمکن القسمة بينهم بالعدل. 
(YA ۰ e)‏ 


2 


gs 
إنما المعنى بالفعل والصنع ما يصدر عن‎ - 


الارادة حقيقة. (ت» (A «AY‏ 


صواب الظن 
- صواب RM‏ فهو موافقة الحق لما تقتضيه 
المشاهدات من غير استعانة بتأمّل JY‏ 
وأما رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء 
والجربزة. فالدهاء هو جودة bezel‏ ما 
هو أبلغ في إتمام ما El‏ صاحبه أنه خير 
وليس بخير في الحقيقة ولكن فيه ربح 
خطير. op‏ كان الربح UM‏ سمي 
جريزة. فالفرق بين الدهاء والجربزة يرجع 
إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 
فتندرج تحتها الغمارة والحمق والجنون. 
فاما الغمارة فهي 45 التجربة بالجملة في 
الأمور العملية مع سلامة التخيّل. وقد 
يكون الانسان غمرًا في شيء دون شيء 
بحسب التجرية. والغمر بالجملة هو الذي 
لم تحنکه التجارب. Ul,‏ الحمق فهو فساد 
أول الرؤية فيما يؤدّي إلى الغاية المطلوبة 
حتى ينهج غير السبيل الموصل. فإن كان 
حلقة سمي حمقّا طبیعا ولا يقبل العلاج 
وقد يحدث عند مرض فیزول بزوال 
المرض. وأما الجنون فهو فساد التخيّل فى 
انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى eni‏ إلى إيثار 
غير المزثر. فالفاسد من الجنون غرضه. 
ومن الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق 


LA 


وأنت تعلم أن حبك لهؤلاء ليس لصورهم 
الظاهرتة فإنك لم تشاهدها. ولو شاهدتها 
ريما لم تستحسئهاء وان eL A‏ فلو 
تشوّهت صورهم الظاهرة» ويقيت صفاتهم 
المعنوية الباطنة» لبقي حبهم. وإذا فتشت 
عن محبوبك منهم» رجع - بعد التفصیل 
الطويل الذي لا يحتمله هذا الكتاب - إلى 
ثلاث صفات: العلم والقدرة والنزاهة عن 
العيوب. أما العلم» فكعلمهم باش 
وملائكته وكتبه ورسله وعجائب ملکوته 
ودقائق شريعة أنبيائه. Ul,‏ القدری 
فكقدرتهم على أنفسهم بكسر شهوتهاء 
وحملها على الصراط المستقيم» وقدرتهم 
على العبادة بسياستهم» وإرشادهم إلى 
الحق. ul,‏ النزاهةء فكسلامة باطنهم من 
عيب الجهل والبخل والحسد وخبائث 
الأخلاقء واجتماع كمال العلم والقدرة 
مع حسن mo tal‏ وهو حسن الباطن › 
وهي الصورة الباطنة التي لا تدركها 
البهيمة» ومن في مثل حالها بالبصر 
الظاهر. (أرء ۰۱۹۰ 1( 


صورة 

- الصورة اسم مشترك قد يطلق على ترتيب 
الأشكال ووضم بعضها من بعض 
واختلاف تركيبهاء وهي الصورة 
المحسوسة. وقد يطلق على ترتيب المعاني 
التي ليست محسوسة بل للمعاني ترتيب 
أيضًا وتركيب وتناسب» ويسمّى ذلك 
صورةء JUS‏ صورة المسألة كذا lisy‏ 
وصورة الواقعة وصورة المسألة الحسابية 


صوت 


صوت 

- الصوت ينقسم في دلالته إلى مفيد وغیر 
مفید والمفید کقولك زید gU‏ وزید خرح 
«US‏ وغير المفید کقولك زید لا وعمرو 
في فان هذا لا یحصل منه معنی ون كان 
آحاد کلماته موضوعة للدلالت وقد اختلف 
فى تسمية هذا كلامًا. (مس۰۱ ۰۳۳۳ (Y‏ 

- الصوت ie‏ عن تموّج الهواء» بحركة 
شديدة يحصل من قرع بعنف» أو قلع 


) ۱ T . بحذة‎ 


صور 
- تفيض الصور من واهب الصور. «p)‏ 
«Y4£‏ 30( 


صور جميلة باطنة 

- ما معنى الصور الجميلة الباطنة؟ فأقول ما 
الأنبياء والعلماء والصحابةء ولا تدرك من 
نفسك تفرقة بين الملك العادل العالم 
الشجاع الكريم العطوف على الخلق» وبين 
الظالم الجاهل البخيل الفظ الغليظ. وما 
عندي أنك إذا حكي لك صذق gl‏ بكر 
وسياسة عمرء وسخاوة عثمان» وشجاعة 
علي - رضوان الله عليهم - لا تجد في 
نفسك هرّة وارتیاخا ومیلا إلى هژلاء 
وإلى كل موصوف بخلال الكمال من نبيّ 
وصديق وعالم. وكيف تنكر هذاء وفي 
الناس من يقتدي بنفسه أرباب المذاهب» 
ويحمله حبه لهم على البذل JUIL‏ والنفس 
في الذب عنهم» وتجاوز ذلك حد العشق. 


صورة 


مولّدة Gy xp‏ مخصوصًاء مثل الأنف 
والعين والفم والخد. والتي هي آجسام 
وهي لحوم وعظام. وقد یطلق lys‏ به ما 
لیس بجسم ولا هيئة في جسم؛ ولا هو 
ترتیب في أجسام» کقولك عرفت صورة 
هذه المسألة وصورة هذه الواقعةء Gl,‏ 
وزارة فلان وولایته منتظمة في أحسن 
صورة وما يجري مجراء. Giu‏ کل 
مؤمن Dl‏ الصورة في حق الله لم تطلق 
لارادة المعنى الأوّل الذي هو جسم لحمي 
وعظمي مركب من أنف وفم وخد وعين» 
op‏ جمیم ذلك أجسام وهيئات في 
آجسام وخالق الأجسام كلها منزه عن 
مشابهتها وصفاتها. Bl,‏ علم هذا يقيئًا فهو 
مۋمن › فان خطر له أنه إن لم يرد هذا 
المعنى» فما المعنى الذي أراده» فينبغي 
ol‏ يعلم ST‏ ذلك لم يؤمر به بل أير بان لا 
یخرض فيهء db‏ ليس على قدر طاقته: 
لكن ينبغي أن يعتقد أنه أريد به معنى يليق 
بجلال الله وعظمته Le‏ ليس بجسم ولا 
«A ce Au"‏ 0( 

إن كان لهذه الحضرة المشتملة على اليد 
واللوح والقلم والكتاب ترتيب منظوم 
قمثاله الصورة. وإن كان يوجد للصورة 
الأنسية ترتيب منظوم على هذه الشاكلة 
فهي على صورة الرحمن» وفرق بين أن 
يقال على صورة الرحمن وبين أن يقال 
على صورة الله إذ الرحمة الالهية هي التي 
على صورة الحضرة الالهية. بهذه الصورة. 
ثم أنعم علی آدم فأعطاه صورة مختصرة 
جامعة لجميع أصناف ما في العالم حتى 


۳ 


والعقلية clas‏ والمراد بالتسوية في هذه 
الصورة هي الصورة المعنوية والاشارة به 
إلى المضاهات التي ذکرناها ویرجم ذلك 
إلى الذات والصفات والافعال. فحقيقة 
ذات الروح أنه قائم بنفسه لیس بعرض ولا 
بجسم ولا جوهر متحيّز ولا يحل المکان 
والجهة ولا هو متصل بالبدن والعالم ولا 
هو منفصل ولا هو داخل في آجسام العالم 
واليدن ولا هو خارج؛ وهذا كله في حفيقة 
ذات الله تعالى. وأما الصفات فقد خلق 
حا عالمًا فادرا مريدًا سميعًا بصيرًا Kisu‏ 
والله تعالى كذلك. وأما الأفعال فمبدأ فعل 
الآدمي إرادة يظهر أثرها في القلب Yi‏ 
فيسري منه أثر بواسطة الروح الحيواني 
الذي هو بخار لطيف في تجويف القلب 
فيتصاعد منه إلى الدماغ ثم يسري منه أثر 
إلى الأعصاب الخارجة من الدماغ ومن 
الأعصاب إلى الأوتار والرباطات المتعلقة 
بالمضل فتنجذب الأوتار فیتحرك بها 
الأصابع ويتحرّك بالأصايع القلم وبالقلم 
المداد مثلاء فيحدث منه صورة ما يريد 
كتبه على وجه القرطاس على الوجه 
المتصور في خزانة التخيّل. فإنه ما لم 
يتصوّر في خياله صورة المكتوب أولا لا 
يمكن إحداثه على البياض D GU‏ 
۷ ^( 

إذا سمع الصورة من قوله عليه السلام : 
o]‏ الله خلق آدم على صورته" ۰ sb"‏ 
Cul)‏ ربي في أحسن صورءة ol qo ٠‏ 
يعلم ol‏ الصورة اسم مشترك قد يطلق 
ويراد به الهيئة الحاصلة في أجسام id.‏ 


fet 


- ماهيةٌ الشيء CAS‏ كان قد تسمی صورة 


(V YAY 32 


- الحقيقة التي تقوم المحل بها وحده بهذا 


المعنی : أنه الموجود في شي آخر y‏ 
كجزء ca‏ ولا يصح وجوده مفارقا له . 
کو وار ا jd‏ 
صورة الماء في هيولى الماء (o‏ 
۷ 1۲( 


- الصورة التي تقوم النوع تسمی صورة (ع 


(Yo ۷ 


d^ صورة»‎ eem المفارق: وقد‎ Just - 


(VA ۰۲۹۷ cg) النفس للانسان‎ 


- الصورة في محل (ع» ۶ (f‏ 
- الصورة ليست في موضوع. (YT ۳ T2‏ 
- مجرّد الهیولی جوهرء ومجرّد الصورة 


جوهر. ومجموعهما - وهو الجسم - 
جوهر. te)‏ ۳ 4) 


- أطلقوا (الفلاسفة) اسم (الجوهر) على ما 


هو (محل) وعلى ما هو (حال) أيضًا. 
وخالفوا في هذاء المتکلمین؛ OB‏ الصورة 
عند المتكلمين عرض تابع لوجود المحل . 
(YA ۳ cp)‏ 

ما أن يكون عين 
الاتصال أو غيره. فان كان عين الاتصال 
فهو محال؛ oM‏ القابل هو الذي يبقى مع 
المقبول إذ لا يقال المعدوم قبل الوجود 
فالاتصال لا Le‏ الانفصال فلا بد من 
أمر آخر هو القابل للاتصال والانفصال 
جميعًا وذلك القابل یسمَی (هيولى) 
بالاصطلاح. والاتصال المقبول یسمی 
(صورة). (Ac\oo (e)‏ 


- القابل لا يخلو: 


صورة 


كأنه كل ما في العالم أو هو نسخة من 
العالم مختصرءة. وصورة آدم أعني هذه 
الصورة مكتوبة بخط الله فهر الخط Qo‏ 
الذي ليس برقم حروف 3 das yx‏ عن 
ol‏ یکون رقما وحروفا كما يتنزه كلامه عن 
أن يكون صویّا وحروفاء alis‏ عن أن 
یکون Cas‏ وحديداء ويده عن أن تكون 
Kad‏ وعظما. ولولا هذه الرحمة لعج 
الادمي عن معرفة ربه إذ لا یعرف ربه الا 
من عرف نفسه. فلما كان هذا من آثار 
الرحمة كان على صورة الرحمن Y‏ على 
صورة الله. فحضرة الالهية غير حضرة 
الرحمن وغير حضرة الملك وغير حضرة 
(y Jl‏ ولذلك أمر بالعياذ em‏ هله 
الحضرات فقال: ل ,5 برب الاس 0 
مدب E al o AL‏ € (الناس: ۱ 
(Vv ۲ cut) .)۳ -‏ 
الصورة نعني بها في هذا المقام ما يدركه 
الحسن الظاهر ثم يدركه الحسن الباطن من 
غير أن يكون للحس الظاهر فيه مدخل 
... أما تفصيلها وبيان إثباتها ومحالها 
فالمدرك للصورة هو الحس المشترك 
ویسمی بنطاسيا وخازنه الخیال والمدرك 
للمعنى القوة الوهمية وخازنها الحافظة 
والذاكرة» والذي يدرك ويعقل هو القوة 
المتخيلة. (Y ۵ ca)‏ 
الصورة: هي تأليف المقدّمات على نوع 
من الترتيب مخصوصء ولا بد من معرفته 
eg)‏ ۰۱۳۰ ۱۸) 
JUSI‏ الذي به gp Jus‏ إستكماله 
c UII‏ فانه Qe‏ صورة )€ ۷ £( 


صورة الرحمن 


1۰ 


العالم مختصرءة. وصورة آدم أعني هذه 
الصورة مکتوبة بخط الله فهو الخط الالهي 
الذي ليس برقم حروف إذ ja‏ خطه عن 
أن يكون رقمًا وحروفا كما يتنزّه كلامه عن 
أن يكون صویّا وحروقاء وقلمه عن أن 
يكون Gai‏ وحدیدا. ويده عن أن تكون 
Lo‏ وعظما. Yyy‏ هذه الرحمة لعجز 
الآدمي عن معرفة ربه إذ لا يعرف ربه إلا 
من عرف نفسه. فلما كان هذا من آثار 
الرحمة كان على صورة الرحمن لا على 
صورة الله. فحضرة الالهية غير حضرة 
الرحمن وغير حضرة الملك وغير حضرة 
الربوبيةء ولذلك أمر بالعياذ يجميع هذه 
الحضرات فقال: DD‏ أَعُودُ يرب o AU‏ 
ملك آلگاس Golf Ld] o‏ (الناس: ۱ 
.(Y -‏ (مشء ۰۱۳۲ ۱۷) 


صورة جسمية 

- إن الصورة الجسميّة عبارة عن الاتصال لا 
محالة . (Y£ «Yot cp)‏ 

- إن الصورة الجسميةء لا io‏ لها. (م» 
(«MM‏ 

- ان الصورة الجسمية والهيولى أيضاء لا 
يوجدان دون أن ينضاف إليهما الفصل 
المتمم لنوع ذلك الجسم. (م۰ ۰۱۱۱ ۲۶) 


33945 الرحمن 

- إن sig) OU‏ الحضرءة المشتملة على اليد 
واللوح والقلم والکتاب ترتیب منظوم 
فمثاله الصورة. وإن كان یو de‏ للصورة 
الأنسية ترتيب منظوم على هذه الشاكلة 


ee digo لب الها‎ doi 
وجودها مع‎ KA بل يكون‎ « a JI الصورةت‎ 
الصورة. وکذلك الصورة لا تقوم بنفسها‎ 
(£ ۸  م(‎ . دون الهیولی‎ 

- قوام الصورة بالهيولى. 72 ۲۱ ۷ 

- مجرد الصورة Y‏ وجود لها بنفسها بل 
وجودها في المادة . (YT ۵ cp)‏ 

C يجوز أن تكون الصورة وحدها‎ Y- 
للزم‎ eis لوجود المادة؛ إذ لو كان‎ 
eS عدم المادة؛ بعدم الصورة» وليس‎ 
ce) . بل تبقی المادة لابسة لصورة أخرى‎ 
(1 ۲۳ 

- الصورة Y‏ تفارق عند الحرکت وکذا 
الهیولی» والمكان يفارق T AS JU‏ 
TY‏ 10( 

- الصورة جوهر» وهو لا يقبل الزيادة 
والنقصان» والأشد والاضعف. (م؛ 
(Y£ «Y ۱‏ 


صورة الله 

- إن كان لهذه الحضرة المشتملة على اليد 
واللوح والقلم والکتاب ترتیب منظوم 
فمثاله الصورة. وان كان یوجد للصورة 
الانسية ترتیب منظوم على هذه الشاكلة 
فهي على صورة الرحمن وفرق بين أن 
يقال على صورة الرحمن وبين أن JU‏ 
على صورة الله إذ الرحمة الالهية هي التي 
على صورة الحضرة الالهية بهذه الصورة. 
ثم أنعم على آدم فأعطاه صورة ممختصرة 
جامعة لجميع أصناف ما في العالم حتى 
كأنه كل ما في العالم أو هو نسخة من 


٤“ 


gel‏ في غمارهم. والتفصيل أن يلاحظ 
فيه خمس صفات: الصلاح والفقر وزي 
الصوفية وآن Y‏ يكون مشتغلا بحرفة وأن 
يكون مخالطًا لهم بطريق المساكنة في 
الخانقاه. (Y* ۰۱1۷ TT)‏ 


صوفية 
- الصوفية: وهم يدّعون e)‏ خواص 


الحضرة وأهل المشاهدة والمكاشفة. 
(ضل › ۵ (A‏ 

رعمل؛ وكان حاصل علومهم قطع عقبات 
النفس » والتنرّه عن أخلاقها المذمومة 
وصفاتها الخبيثة» حتی يتوصّل بها إلى 
تخلية القلب عن غير الله تعالى وتحليته 
بذكر الله. (ضلء ۳۵ (Y‏ 


- (الصوفیة) أرباب الاحوال؛ Y‏ أصحاب 


الأقرال. )2( ۰۳۵ ۲۰) 


- الصوفية وعلمت أن طريقتهم إنما تتم بعلم 


وعمل؛ وكان حاصل علومهم قطم عقبات 
التفس. والتنژه عن أخلاقها المذمومة 
وصفاتها الخبيثة» حتى Jen‏ (بها) إلى 
تخلية القلب عن غير الله (تعالى) وتحليته 
بذكر الله. (ضل. ۱۳۰ ۳) 


- ظهر لي Gas ol‏ خواصهم (الصو 45( 6 ما 


لا يمكن الوصول إليه بالتعلّم بل بالذوق 
والحال وتبدّل الصفات. وكم من الفرق 
بين أن تعلم حد الصحّة وحد الشبع 
وأسبابهما وشروطهماء وبين أن تکرن 
صحیحا وشبعان. (Y ۲ Je)‏ 


- الصوفية هم السالكون لطريق الله (تعالى) 


Ste 


صوفي 


ue‏ على صورة الرحمن وفرق بين أن 
يقال على صورة الرحمن وبين ol‏ يقال 
على صورة الله إذ الرحمة الإلهية هي التي 
على صورة الحضرة الالهية بهذه الصورة. 
ثم أنعم على el‏ فأعطاه صورة مختصرة 
جامعة لجميع أصناف ما في العالم حتى 
كأنه كل ما في العالم أو هو نسخة من 
العالم مختصرة. وصورة آدم أعني هذه 
الصورة مكتوبة بخط الله فهو الخط الالهي 
الذي ليس برقم حروف M‏ یتژه خطه عن 
أن يكون رقمًا وحروفا كما is‏ كلامه عن 
أن يكون صوتًا (oes‏ وقلمه عن أن 
يكون قصبًا وحدیذا. ويده عن أن تكون 
UJ‏ وعظمًا. ولولا هذه الرحمة لعجز 
الادمي عن معرفة ربه إذ لا يعرف ربه إلا 
من عرف نفسه. UG‏ كان هذا من آثار 
الرحمة كان على صورة الرحمن لا على 
صورة الله. فحضرة الالهية غير حضرة 
الرحمن وغير حضرة الملك وغير حضرة 
(yl‏ ولذلك أمر بالعياذ c‏ هذه 
الحضرات فقال: طقل Sd‏ برب o AU‏ 
مب o AA‏ إل SA‏ (الناس : ۱ 
- ۳). (مش ۰۱۳۲ ۱۷) 


صوفي 

- التصوّف آمر باطن لا يطلع عليه ولا یمکن 
ضبط الحکم بحقیقته بل بأمور ظاهرة یعول 
علیپا اهل العرف في اطلاق اسم 
الصوفي؛: والضابط الكلي ol‏ کل من هو 
بصفة إذا نزل في خانقاه الصوفية لم يكن 
نزوله فيها واختلاطه بهم منكرًا عندهم فهر 


صوم 


وطائفة الاتحاد وطائفة mn‏ وكل 
ذلك خطأ. (ضل » ۹ ۲ 6۱ 


- طریق الصوفية وهو الحواظة علی العبادة 


وقطم العلائق؛ فان البحث عن العلوم 
الكسبية لتحصل ملكة ثابتة في النفس شدید 
ولا un‏ الا في عتفوان العمر. (e)‏ 
(MY ۸‏ 


صوم 
- شرائط الصوم وهي أربعة : o‏ في 


الصائم وهي النقاء عن الحيض والاسلام 
والعقل في جميع النهار. وزوال العقل 
بالجنون مفسد ولو في بعض النهار. 
واستتاره بالنوم ليس بمفسد ولو في كل 
النهار (و). وانغماره بالاغماء فيه أقوال 
أنه كالنوم أو کالمجنون. uols‏ الاقوال 
إنه إن أفاق في آوّل النهار لم يضرّه بعده 
الاغماء. الرابع الوقت القابل للصوم وهو 
جميع الأيام إلا يوم العيدين (ح) وأيام 
التشريق (و)» ولا يصح صوم المتمتع في 
أيام التشريق على الجديد. وصوم يوم 
الشك صحيح إن وافق نذزا أو قضاء أو 
وردا. وان لم يكن له سبب فهو منهي (م 
dfe‏ وفي صحته وجهان کالصلاة ني 
الأوقات المكروهة. (بواء (VY‏ 


canali -‏ فناء مراد النفس وفيه صفاء القلب 


وضمارة الجرارح والتنبيه على الاحسان 
إلى الفقراء والالتجاء إلى الله والشكر على 
ما تفضل به من النعم وتخفيف الحساب؛ 


{¥ 


خاصة» وان سيرتهم أحسن السیر 
وطريقهم أصوب الطرق. وأخلاقهم أزكى 
الأخلاق. بل لو جمع عقل العقلاء 
وحكمة الحكماءء وعلم الواقفين على 
أسرار الشرع من العلماء» ليغيّروا ES‏ من 
میرهم رأخلاقهم. ویذلوه بما هو خير 
منهء لم یجدوا إليه سبيلا. فان جمیع 
حركاتهم وسكناتهمء في ظاهرهم 
وباطنهم مقتبسة من (نور) مشكاة النبوّة؛ 
وليس وراء نور النبوّة على وجه الارض 
نور يستضاء به. (V ۹ « Je)‏ 

ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها 
(طريقة الصوفية) - وهي أول شروطها - 
تطهير القلب بالكلية Ke‏ سوى الله 
(تعالی)» ومفتاحها الجاري منها مجرى 
التحريم من الصلاة. استغراق القلب 
بالكلية بذکر اش وآخرها الفناء بالكلية في 
Ua, tdi‏ آخرها بالاضافة إلى ما يكاد 
یدخل تحت الاختيار والكسب من 
أوائلها. وهي على التحقيق أول IR‏ 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن 
أول الطريقة تبتدئ المكاشفات 
(والمشاهدات)» حتى أنهم في يقظتهم 
يشاهدون الملائكةء وأرواح الأنبياء 
ويسمعون منهم أصوانًا ويقتبسون منهم 
فوائد. ثم يترقى الحال من مشاهدة الصور 
والامثال إلى درجات يضيق عنها نطق 
النطق. فلا يحاول Le‏ أن يعبّر عنها الا 
الاحتراز عنه. وعلی الجملة. ينتهي الامر 
إلى قرب یکاد ses‏ منه طاثفة الحلول» 


4۸ 


الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والامور الإلهيّة فكلها أمثلة ورموز إلى 
Ul ubl,‏ الشرعيّات فمعنی bladi‏ 
مبادرة المستجيب بإفشاء سر AJ‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم یود 
شيئًا من صَدقة النجوی وهي مائة وتسعة 
ڪشر درهمّا عندذهم فلذلك آرجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به Y],‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عمد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير du‏ 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرّئ والتنظف من اعتقاد کل مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن کشف السر . الكعبة هو النبي . والباب 
علي الصفا هو النبي والمروة علي . 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعي. والطواف بالبيت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام الأئمة السبعة. والصلرات 
الخمس di‏ على الأصول الأربعة وعلى 
ceu Nl‏ فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للأساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي v‏ 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. GG‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 


صوم الخصوص 


تقوم بشكرها ومن صومك أن لا تطلب منه 
عوضا. (عر» ۲ (A‏ 


صوم الخصوص | 

- صوم الخصوص t‏ فهو کف السمع والبصر 
واللسان والید والرجل وسائل الجوارح عن 
الآثام . (ح۰۱ ۰۲۷۷ ) 


صوم خصوص الخصوص 

عما سوق الله عر وجل بالكلة s‏ ویحصل 
الفطر في هذا الصوم بالفكر فیما سوى الله 
عر وجل واليوم الآخر وبالفكر في الدنيا 
الا Us‏ تراد للدین فان ذلك من زاد 
الآخرة ولیس من الدنياء حتی قال آریاب 
القلوب: من تحرکت همته بالتصرّف في 
نهاره لتدبیر ما یفطر عليه کتبت عليه 
خطينةء op‏ ذلك من قلة الوثوق بفضل الله 
عز وجل وقلة اليقين برزقه الموعود» 4 oda‏ 
رتبة الأنبياء والصديقين والمقرّبين ولا 
يطوّل النظر في تفصيلها قولا ولكن في 
تحقيقها عملًا. (۰۱2 ۰۲۷۷ Co‏ 


صوم العموم 

- صوم العموم: فهو كف البطن والفرج عن 
قضاء (Y ۷ Ce) T‏ 

صيام 

- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة ليُستدل بها 
على مخازیهم» فقد قالوا كلما ورد من 


صیغ العموم 


داود ZL‏ ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين LD‏ بالأعمال UN‏ 
عيسى له OÙ‏ من حيث الظاهر واتما أراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (فض» 
(Y ۲‏ 


kao‏ العموم 
- (صيغ العموم) BUT‏ الجموع: أما المعرفة 


كالرجال والمشرکین» Ul,‏ النكرة كقولهم 
رجال ومشركون كما قال تعالی لما Y C‏ 
رك رالا (صن: (AY‏ والمعرفة للعموم إذا 
لم يقصد بها تعريف المعهود كقولهم من 
أقبل الرجال والرجال أي المعهودون 
المنتظرون. الثاني من وما إذا وردا للشرط 
والجزاء کقوله عليه السلام "من Ul‏ 
آرضا ميتة فهي 9( وعلى اليد ما أخذت 
حتی تزذیه" وفي معناه متی وأين للمکان 
والزمان» کقوله متى ee‏ أكرمتك وأينما 
كنت أتيتك. الثالث «uu! bull‏ كقولك 
ما جاءني أحد وما في الدار ديّار. الرابع 
الاسم المفرد إذا دخل عليه الألف واللام 
لا للتعريف» dus‏ تعالى «إنَّ Ji ES‏ 
— € (العصر: (Y‏ وقوله AP‏ 
Gifs‏ (المائدة: ۳۸) أما التکرت 
كقولك مشرك وسارق فلا يتناول إلا 
واحدًا. الخامس الالفاظ المؤكدة كقولهم 
كل وجميع وأجمعون وأكتعون. (مس CY‏ 
۹۳۵ 


- هذا النظر لا یختص بلغة العرب بل هو 


جار في جمیع اللغات لان صيغ العموم 


۹ 


فانها موظفة على الجهّال بعلم الباطنء فما 
داموا مستمرین علیها فهم معذبون فإذا 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم آغلال 
التکالیف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا یژولون کل لفظ ورد في القرآن 
El,‏ فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم . اللبن العلم الباطن يرتضم بها أهلها 
وتغذی le‏ تغذیا تدوم بها حياته اللطيفة 
فان غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الکثیف 
بارتضاع اللبن من ثدي الام. وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
LAS‏ هو علم الباطن المأخوذ من e‏ 
والآئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد أوَّلوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
عرق به المتمسّكون بالستة والسفيئة حرزه 
اللی تحن بش امات ice)‏ ونان 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود Y‏ عن 
النار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد Las iade‏ موسى em‏ التى تلقفت 
ما كانوا يافكون من FT‏ لا TENET‏ 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
أقسامء والبحر هو العالم» والغمام الذي 
أظلهم معناه الامام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وإفاضة العلم cede‏ الجراد 
والقمل والضفادع هي سؤالات موسى 
وإلزاماته التي سلطت (eee‏ والمنّ 
والسلوى علم نزل من السماء لداع من 
الدّعاة هر المراد بالسلوی تسبیح الجبال 

معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 
في اليقين» الجنّ الذي ملكهم سليمان بن 


صيغة الرهن ۰ 


محتاج إليها في جميع اللغات. فیبعد أن أن تحدث الثمار مرهونة ففي amo‏ الشرط 
يغفل عنها جميع أصناف الخلق فلا قولان. ولو شرط عليه رهن في بيع فاسد 
يضعونها مع الحاجة إليهاء Jus‏ على فظن لزوم الوفاء به فرهن فله (و) الرجوع 
وضعها توجه الاعتراض على من عصی ‏ عنه. كما لو b‏ أن عليه دیا فأدّاه ثم تبيّن 
الأمر العام وسقوط الاعتراض عمن آطاع خلافه. ولو قال رهنتك الارض ففي 
ولزوم النقض والخلف عن الخبر العام اندراج الأشجار تحته. وكذا في اندراج 
وجواز بناء الاستحلال على المحللات الأس تحت الجدار. وفي اندراج المغرس 


العامة . (مس cY‏ مغ (Y‏ لحت الشجر قولان. وكذا في الثمار غير 
المؤيرة وفي الجنین واللبن في الضرع 
صيفة الرهن خلاف. وكذا في الصوف PM‏ 


- (صيغة الرهن) لا يخفى اشتراط الایجاب ظهر الحيوان. وفي الاغصان الخلاف. 
والقبول فیه. وکل شرط قرن به مما يوافق ووجه الاخراج من اللفظ ضعف الرهن عن 
مقتضی مطلقه. أو لا alan‏ به غرض الاستتباع. (بواء ۰٩۷‏ ۱۲) 
اصلا فلا یقدح. وما ju‏ موجبه کشرط 
المنع من بیعه في حقه فهو مفسد. وما لا صيفة التفي بلا 
f£‏ مطلقه ولکن یتعلق به غرض dus‏ صيغة النفي بلا إذا اتصلت بالجنس لم 
بشرط أن ينتفع به المرتهن فقولان في فساد تقتض الاجمال کقوله: لا عمل إلا Za‏ 
الرهن. وإذا JU‏ رهنتك الاشجار بشرط ولا صیام ولا صلاة. (من ۰۷۷ ۸) 


مبتدعًا فمن حيث أنه أبدع قولا لم يعهد 
من السلف التصریح به . (فت لاك (NE‏ 


iij das 
ph الصبر ضربان؛ آحدهما : ضرب‎ - 


كتحمل المشاق بالبدن والثبات dede‏ 
وهو اما بالفعل: کتعاطی الاعمال DUI‏ 
[ما من العبادات آو من غیرها. واما 
بالاحتمال: کالصبر على الضرب الشدید 
والمرض العظیم والجراحات الهائلة. 
وذلك قد يكون محمودًا إذا وافق الشرع. 
ولكن المحمود التام هو الضرب الآخر: 
وهو الصبر النفسي عن مشتهيات الطبع 
ومقتضيات الهوى. ثم هذا الضرب إن كان 
صبرًا على شهوة البطن والفرج سمّي We‏ 
وان كان على احتمال مكروه اختلفت 
أساميه عند الناس باختلاف المكروه الذي 
غلب عليه الصبر. فان كان في مصيبة 
اقتصر على أسم الصبر s‏ وتضاده حالة 
تسمّى الجزع والهلم وهو إطلاق داعي 
الهری ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وشقٌ الجيوب وغيرهما. وان كان 
في احتمال الغنى سمّي ضبط النفس» 
La,‏ حالة تسمّى البطر. وان كان في 
حرب ومقاتلة سمي شجاعة ویضاده 
الجبن. وإن كان في كظم الغيظ والغضب 
uL‏ حلمًا ویضادّه التذمّر. وان كان فى 
تاه ja‏ نوائب الزمان مضجرة سمي ius‏ 
الصدر ویضاده الضجر والتبرم وضیق 
الصدر. وان كان في اخفاء کلام سمي 
کتمان JE‏ وسمي صاحبه کتوما . وان كان 


Qe 


ضار وناقع 

- الضار والناقع هو الذي یصدر منه الخیر 
والشر والنفع والضرٌ. (ss‏ ذلك منسوب 
إلى الله تعالی: Uf‏ بواسطة الملائكة 
والانس والجمادات أو بغير واسطة. فلا 
5m»‏ آن السم يقتل ويضرٌ بنفسهء ol‏ 
الطعام يشبع وينفع بنفسه ob‏ الملك 
والانسان والشیطان» أو شيء من 
المخلوقات من فلك أو کوکب أو 
غيرهماء بقدر على خبر أو شرٌ أو نفع أو 
ضر بنفسه. jsp‏ ذلك أسباب مسخرة لا 
يصدر منها الا ما سخرت له. وجملة ذلك 
بالاضافة إلى القدرة الازلیّت. کالقلم 
بالاضافة إلى الکاتب في اعتقاد العامی. 
وکما oT‏ السلطان إذا وقع بکرامة أو عقوبة 
لم ير ضرر ذلك ولا نفعه من القلمء بل 
من الذي القلم مسخر )44 فكذلك yu‏ 
الوسائط والأسباب . (A ۰۱۵۲ cua)‏ 


ضال 

- كيف ما كان فلا ينبغى أن AS‏ كل فريق 
J‏ 

خصمه ob‏ يراه غالطا في البرهان؛ نعم 
e - £‏ 

يجوز أن يسمّيه ضالا ومبتدعًا. Ul‏ ضالا 

فمن حيث أنه he‏ عن الطريق عند Ul,‏ 


£V 


£1Y 


- الضرب الأول من الشكل الأول منه 


موجبتان کلیتان e‏ اك 4( 


- الضرب الثالث من (الشكل الأول) منه 


موجبة ids‏ صغرى» وسالبة ijs‏ کبری 
OY CY 14‏ 


- الضرب الأول من الشكل الثاني مثل: كل 


جسم m‏ ولا آزلي واحد مرف (o‏ 
(V eT!‏ 


- الضرب الثاني من الشكل الثاني مثل 


موجود ما مؤلف. ولا أزلي واحد مؤلف 
(ع ۱ (A‏ 


- الضرب الثالث من الشکل الثاني مثل: لا 


آزلي منفك عن الاعراض (ع۰ ۰۳۲۱ ۲۱) 


- الضرب الرابع من الشکل الثاني مثل : 


موجود ما ليس بجسم وکل متحرك جسم 
dd,‏ ۲ 1( 


- الضرب الأول من الشكل الثالث من 


(Y ۲ dd موجبتين كليتين‎ 


- الضرب الثاني من الشكل الثالث من كليّتين 


كبراهما سالية e‏ ۲ ¥( 


- الضرب الثالث من الشكل الثالك من 


موجبتين صغراهما جرئية s£)‏ ۷۲ 1°( 


- الضرب الرابع من الشكل الثالث من 


.يه 


موجبتين والكبرى جزئية (Y ۲ e‏ 


- الضرب الخامس من الشكل t Jul‏ من 


مقدّمتين مختلفتين في الكميّة والكيفيّة. 
صغراهما موجبة جزئيّة. كبراهما سالبة 
(Qm ag as‏ 


- الضرب السادس من الشكل الثالث من 


- یره NT‏ أيضًا في الكميّة 


ضد 
عن Glas dui. s E E‏ 
الحرص. وان كان صبرا على قدر يسير 
من الحظوظ سمّي قناعة ويضاذه الشره 
P‏ أخلاق الایمان داخل في الصبر. 
)٩ 0۷۰ cg)‏ 


ضت 

- الفرق بين Lal‏ والعدم آن یقال : العدم 
هو عبارة عن عدم الشيء عن a‏ 
فقط. لا عن وجود شيء " فالسكون 
عبارة عن عدم الحركة. ولو قذر JU)‏ 
السواد» دون حصول لون آخرء لكان هذا 
عدمًا. bb Ub‏ حصل حمرة أو بیاض. 
فهذا وجود زائد على عدم السواد . فالعدم 
هو انتفاء ذلك الشيه فقط . Lal,‏ هو 
موجود حصل مع انتقاء الشيء. 
(YA ۵‏ 

- الضذ يشارك الضذ في الموضوع. ( 
(YY «M3‏ 


صرب 

- الالم نقصان. ثم هو محوح إلى ec‏ 
هو ضرب» والضرب مماشة تجري بين 
الاجسام واللذة ترجع إلى زوال T‏ 
إذا حقفت؛ أو ترجع إلى درك ما هو 
محتاج cal‏ ومشتاق (Y ۰۱۱۳ «3 . «JI‏ 


ضروب الأشكال 

- الضرب هو وضع خاص من أوضاع 
الشكل من حيث كلية المقدّمات وجزئيتها» 
وإيجابها وسلبها (C ۱ (à‏ 


ضروري 


ومن وصل عرف ومن عرف ما سلكه كان 
هو هو الطريق ومن استراب قبل السلوك 
فيقال طريق رفم هذه الاسترابة السلوك. 
ومثاله ما إذا سُئلنا عن طريق الكعبة فدللنا 
على طريق معيّن» فقيل لنا من أين عرفتم 
كونه طريقًا؟ قلنا: عرفناه بالسلوك UL‏ 
سلكناه فوصلنا إلى الكعبة فعرفنا کونه 
طریقّا. ومثاله الثاني GP‏ إذا قيل لنا بم 
عرفتم أن النظر في الأمور الحسابية من 
الهندسة والمساحة وغيرها طريق إلى معرفة 
ما لا یعرف اضطرارًا؟ قلنا: سلوك طریق 
الحساب |3 سلكناه فأفادنا Ule‏ بالمنظور 
فيه فعلمنا أن نظر العقل دليل في 
الحساب وكذلك في العقلیات سلكنا 
الطريق النظرية فوصلنا إلى العلم 
بالمعقولات فعرفنا أن النظر Gb‏ وهذا لا 
تناقض فيه. فإن قيل ويم عرفتم أن ما 
وصلتم إليه علم متعلّق بالمعلوم على ما هو 
به بل هو جهل ظنتموه علمًا؟ قلنا: ولو 
أنكر العلوم الحسابيّة وما ذا يقال له أوليس 
de‏ في JU die‏ هذا jn‏ على d;‏ 
بصيرتك بالحسابيّات» فإن الناظر في 
الهندسة إذا أحضر المقدّمات ورتبها على 
الشكل الواجب حصل العلم بالنتيجة 
ضرورة على وجه لا يتمارى 43( فهكذا 
جوابنا فى المعقولات. فان المقدّمات 
النظرية إذا c‏ على شروطها آفادت 
العلم بالنتيجة على وجه لا يتمارى فیه 
ويكون العلم المستفاد من المقدّمات بعد 
حصولها ضروريًا كالعلم بالمقدّمات 
الضروريّة المنتجة له. وان أردنا أن نكشف 


t1۳ 


والكيفيّة: صغراهما IS‏ موجبة وكبراهما 
سالية جر (Y: ۰۳ €) a‏ 


ضروري 

- الضروري ما يشترك في معرفته ذوو العقول 
السليمة؛ كقولنا: الكل أعظم من الجزء 
والاثنان أكثر من الواحد والشيء الواحد 
لا يكون قديمًا Cis‏ والشيء الواحد لا 
يكون في مکانین؛ وان زعم أنه أدرك 
بطلان النظر بالنظر فقد يناقض كلامهء 
وهذا لا مخرج منه آبد الدهر وهو وارد 
على کل باطني يذعي معرفة شيء Dee‏ 
4 فانه G‏ أن يعي الضرورة أو النظر أو 
السماع من Va dale ppan‏ معرفة 
صدقة وعصمته U LA‏ ضرورة أو نظرًا 
ولا سبيل إلى دعوى الضرورة. وفي دعوى 
النظر إبطال عين المذهب» فلتعجّب من 
هذا التناقض البيّن وغفلة هؤلاء المغرورين 
عنه. فإن قال قائل من منكري النظر هذا 
ينقلب عليكم إذ يقال لكم ويم عرفتم صححة 
النظر إن ادّعيتم الضرورة اقتحمتم ما 
استبعدتموه وان زعمتم Ub‏ أدركناه نظرًا 
فالنظر الذي به الادراك بم عرفتم صحته؟ 
والخلاف قائم فيه» OP‏ ادّعيتم معرفة ذلك 
بنظر ثالث لزم ذلك في الرابع والخامس 
إلى غير نهاية - قلنا نعم هذا الكلام 
منقلب إن كانت المعقولات بالموازنات 
اللفظيّة وليس الأمر كذلك JE‏ دقيقة 
الفرق. Up‏ نقول عرفنا کون النظر العقلي 
SO»‏ إلى العلم بالمنظور فيه بسلوك طریق 
النظر والوصول call‏ فمن سلکه des‏ 


AE 


151,21( ويحملون من الذنوب آوقازا 
ويعلنون في الدين تقوى ووقاراء ويحتقبون 
من المظالم آوزازا لانهم لا يرجون لله 
وقارّاء ولو خاطبهم دعاة الحق ليلا ونهارا 
لم یزدهم دعاژهم الا فرارًا؛ Jet Bb‏ 
علیهم سیف آهل الحق آثروا الحق إيثارًاء 
وإذا انقشع عنهم gel db‏ وستکبروا 
استکبارا. (مظ› ۰۲ ۷) 


ضمان 

- (الضمان وأركانه): الاوّل المضمون عنه 
ولا يشترط رضاه لانه يجوز لغيره أن يؤدّي 
دينه بغير إذنه. ويصح (ح) الضمان على 
المیت المفلس. Rol)‏ الوجهين أنه لا 
يعتبر معرفته . الركن الثاني المضمون له 
وفي اشتراط معرفته وجهان. فان شرطت 
ففي اشتراط رضاه وجهان. فان شرط ففي 
اشتراط قبوله وجهان. رهذا oM‏ الضمان 
تجدید سلطة له لم تكن فلم یجز إلا باذنه 
بخلاف میرن عنه. الرکن الثالث 
الضامن ويشترط فيه صحة العبارة وأهليّة 
التبرع . ويصح (n‏ ضمان الزوجة دون ]03 
الزوج . وفي ضمان الرقیق دون ]03 السید 
وجهان. فان صح فیتبع به إذا عتق. فان 
ضمن بالاذن فیتعلق بکسبه في وجه. ولا 
يتعلّق به في وجه. ویفرّق بين المأذون في 
التجارة وغيره في وجه. الركن الرابع 
المضمون به وشرطه أن يكون GE Le‏ 5 
C‏ و) لاما (م c‏ و) معلوما (م ح و) 
واحترزنا بالثابت عن ضمان دين سيلزم 
بیع أو قرض بعده فإنه لا En‏ (م ح) في 


ضروري مشروط 


ذلك لمن c‏ بضاعته في العلوم فتضرب 
له مثالا هندسيًا ثم نضرب له مثالا Cae‏ 
الخفاء. cua‏ ۰۱۷ ۱۱) 


ضروري مشروط 

- (الضروري المشروط) ما یش 
وجود الموضوع )£ MM‏ 3( 

- (الضروري المشروط) ما شرط فيه دوام 
كون الموضوعٍ موصوفا بعنوانه. کقولنا: 
كل متحرك متغيّر (ع» ۱۰۱۲۰) 

- (الضروري المشروط) ما يشتر 
مخصوص: Ub‏ معيّن أو غير معيّن. OB‏ 
قولنا: القمر بالضرورة منخسف. XA‏ 
بوقت معین» وهو وقت وقوعه في ظل 
الارض. محجوبًا بذلك عن ضوء 
الشمس. وقولنا: الانسان بالضرورة 
متنفس. فمعناه: أنه فى بعض الأوقات» 
وذلك البعض غير متعيّن (D‏ ۰۱۲۰ ۱۳) 


يشترط فيه دوام 


يشترط فيه وقت 


ضرورية 

- شروط مقدّمات ob JI‏ وهي أربعة أن 
تكون صادقة وضروريّة (UU, Zl,‏ 
(Y* ۲‏ 

- الضرورية فتعني بها أن نکون مثل الحيوان 
للانسان لا مثل الكاتب للانسان (م 
(Y ow‏ 


ضلال الباطنية 
JS -‏ الباطنية الذين يظهرون باللسان 
إقراراء ويضمرون في الجنان تماديًا 


ضمان 


الابراء Y US‏ يجوز تعلیق ضمان المال. 
ولو تجز JUS‏ البدن وشرط التأخیر في 
الاحضار شهرا جاز للحاجة. ولو شرط 
الاجل في ضمان JU‏ الحال 445 
خلاف. ولو ضمن المؤجل الا ففي 
فساد الشرط وجهان. فإن فسد ففي فساد 
الضمان وجهان. ولو PS‏ بعضو من بدنه 
صح في الكل على وجه. وفسد على 
وجه. وصح إن كان العضو y‏ يبقى اليدن 
دونه على e‏ والا فلا. (بواء 
(cy‏ 


6 


الجديد. وفي ضمان ما سبق سبب وجوبه 
ولم يجب كنفقة الغد للمرأة ولان في 
الجديد. وضمان العهدة للمشتري صحيح 
G)‏ بعد قبض الثمن لاجل الحاجة إلى 
معاملة الغرباء .. . الركن الخامس الصيغة 
وهي 45 ضمنت. وتکفلت. وتحملت. 
وما ینبی عن اللزوم. ولو قال أؤدّي أو 
أحضر لم يكن EL‏ ولو شرط الخيار 
في الضمان Kiam‏ ولو علقه بمجيء الشهر 
فسد (ح). ولو علق الكفالة بالبدن بمجيء 
الشهر أو بوقت الحصاد ففيه خلاف لأنه 
بني على المصلحة. ولا يجوز تعليق 


طائفة الحلول 
- ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها 


(طريقة الصوفية) - وهي أول شروطها - 
تطهير القلب بالكلية Le‏ سوى الله 
(تعالی)» ومفتاحها الجاري منها مجرى 
التحريم من الصلاة» استغراق القلب 
بالكلية بذكر اش وآخرها الفناء بالكلية في 
الله؟ وهذا آخرها بالاضافة إلى ما يكاد 
يدخل تحت الاختيار والكسب من 
آوائلها . وهي على التحقيق أول الطريقت 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن 
أول الطريقة تبتدئ المكاشفات 
(والمشاهدات): حتى eel‏ في يقظتهم 
يشاهدون الملائكة» وأرواح الأنبياء 
ويسمعون منهم أصوانًا ويقتبسون منهم 
فوائد. ثم یترقی الحال من مشاهدة الصور 
"SIONIP‏ إلى درجات يضيق عنها نطق 
النطق. فلا يحاول معبّر أن ju‏ عنها الا 
اشتمل لفظه على خطأ صريح Y‏ يمكنه 
الاحتراز عنه. وعلى الجملة. يتتهي الأمر 
إلى قرب» يكاد یتخیل منه asb‏ الحلول. 
وطائفة الاتحاد وطائفة الوصول» وكل 
ذلك خطأ. )١ ME pe)‏ 


طائفة الوصول 
- ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها 


(طريقة الصوفية) - وهي أول شروطها - 
تطهير القلب بالكلية Le‏ سوى الله 
(تعالی). ومفتاحها الجاري منها مجرى 
التحريم من Hal‏ 68 استغراق القلب 
بالكلية بذكر اللهء وآخرها الفناء بالكلية في 


la 


طائفة الاتحاد 


- ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها 
(طريقة الصوفية) - وهي أول شروطها - 
تطهير القلب بالكلية Le‏ سوى الله 
(تعالی)» ومفتاحها الجاري منها مجرى 
التحريم من الصلاةء» استغراق القلب 
بالكلية بذكر الله وآخرها الفناء بالكلية في 
fàl‏ وهذا آخرها بالإضافة إلى ما AS‏ 
يدخل تحت الاختيار والكسب من 
أوائلها. وهي على التحقيق أول الطريقةء 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن 
أول الطريقة تيتدئ المكاشفات 
(والمشاهدات) حتى أنهم في يقظتهم 
يشاهدون الملائكة» وأرواح الأنبياء 
ويسمعون منهم أصوانًا ويقتبسون منهم 
فواتد. ثم يترقى الحال من مشاهدة الصور 
والأمثال» إلى درجات يضيق عنها نطق 
النطق» فلا يحاول معبّر أن ju‏ عنها الا 
اشتمل لفظه على Uas‏ صريح لا يمكنه 
الاحتراز عنه. وعلى الجملة. ينتهي الأمر 
إلى قرب؛ يكاد یتخیل منه طائقة الحلول» 
وطائفة الاتحاد وطائفة الوصول» وكل 
ذلك خطأ. (QM qp»‏ 


LAN 


طب 


Cole‏ أو صليت في ثوب مخصوب وان 
كانت صورة عبادة تأثم. (آو» ۰14 ۲4) 

- إعلم: Ol‏ الطاعة والعبادة متابعة الشارع 
في الأوامر والنواهي بالقول والفعل: يعني 
كل ما تقول وتفعل ,3,3 يكون باقتداء 
الشرع كما لو صمت يوم العيد وأيام 
التشريق تكون Dole‏ أو صلیّت في ثوب 
مغصوب وان كانت صورة عبادة QUU‏ 
(أوء (Ee‏ 

- الطاعة: القيام بفروض الله تعالى 
والاجتئاب لمحارمهء والوقوف عند 
حدوده. (Y «Yr Y › J)‏ 

- أصل الطاعة العلم باش والخوف من الله 
والرجاء فى الله والمراقبة لله. Gb‏ تجرد 
العبد عن هذه الخصال لم يدر حقيقة 
الایمان. لأنه لا تصح الطاعة cd)‏ إلا بعد 
العلم به والايمان بوجوده خالقًا Lil‏ 
قادرا لا يحيط به علم ولا يتصوّره وهم. 
J)‏ ۱ ) 


طاعة الامام 
- طاعة الامام Y‏ يجب على الخلق الا إذا 
pales‏ إلى موافقة الشرع. (نض؛ (VAN‏ 


طب 

- الطب» ومقصوده معرفة مبادی بدن 
الانسان وأحواله. من imal‏ والمرض: 
وأسبابهاء ودلائلهاء لیدفع المرض وتُحفظ 
الصّحة. (VATI o)‏ 

- الفقه ele‏ ديني ré‏ أي هو مستفاد من 
Trl‏ والطب علم حسي مستفاد من 


tiy 


الله؟ وهذا آخرها بالاضافة إلى ما یکاد 
يدخل تحت الاختيار والكسب من 
أوائلها. وهي على التحقيق أول الطریقت 
وما قبل ذلك كالدهليز للسالك إليه. ومن 
أول الطريقة تبتدئ المكاشفات 
(والمشاهدات)» حتى أنهم في يقظتهم 
يشاهدون الملائکة. وأرواح الأنبياء 
ويسمعون منهم أصوانًا ويقتبسون منهم 
فوائد. ثم يترقى الحال من مشاهدة الصور 
والأمثال» إلى درجات يضيق عنها نطق 
النطق» فلا یحاول معبّر أن يعيّر عنها الا 
اشتمل لفظه على lae‏ صریح لا يمكنه 
الاحتراز عنه. وعلی الجملة. ينتهي mi‏ 
إلى فرب يكاد یتخیّل منه طاثفة الحلول» 
وطائفة الاتحاد وطائفة الوصول» d$»‏ 
ذلك خطأ. n")‏ ۱ ۱) 


طاعات 

- الطاعات. فينظر آولا فى الفرائض 
المكتوبة عليه أنه كيف lin‏ وكيف 
يحرسها عن النقصان والتقصير أو كيف 
يجبر نقصانها بكثرة النوافل؟ ثم يرجع إلى 
عضو عضو فیتفکر في الأفعال التي تتعلق 
بها مما يحبه الله تعالى. (Y «£00 cte)‏ 


طاعة 

- الطاعة والعبادة متابعة الشارع في الأوامر 
والتواهي بالقول والفعل: يعني كل ما 
تقول وتفعل وتترك یکون بافتداء الشرع كما 
لو صمت يوم العيد وأيام التشریق تکون 


£\A 


وعمارة القصور؛ ورأيتهم في زمن سليمان 
بن عبد الملك قد اهتموا بكثرة الأكل 
وطيب المطعم» حتى كان الرجل يسأل 
صاحبه أي لون اصطنعت. وما الذي 
أكلت؛ ورأيتهم في أيام عمر بن عبد 
العزيز قد اشتغلوا بالعبادة» وتفرغوا لتلاوة 
القرآن. وأعمال الخیرات؛ وإعطاء 
الصدقات. ليعلم أن في كل زمن يقتدي 
الرعيّة بالسلطان ويعملون eU eL‏ 
ويقتدون بانعاله. من القبيح والجميل» 
وإتباع الشهوات وإدراك الارادات. es)‏ 
(YY «o*‏ 


ke Ji طباع‎ 


التجربة. والثاني أن الطب لا يحتاج إليه 
إلا مریض. والفقه يحتاج إليه المريض 
والصحيح بل لا يستغني عنه أحد من 
سالكى طريق الآخرةء فانه مقدّمة من 
مقدّمات سلوك الطريق كما سبق. والثالك 
أن علم الفقه مجاور لعلم طريق الاخرة 
لأنه نظر في أعمال الجوارح ومصدر 
الأعمال ومنشأها صفات bill‏ 
فالمحمود من الأعمال يصدر عن الأخلاق 
المحمودة المنجّية في الآخرة» والمذمومة 
تصدر من المذموم ولا يخفى JU‏ 
الجوارح بالقلب» وأما الطب فتصرّف في 
تعدیل المزاج ولا تعلّق له بالأمور الدينية. 


cc)‏ 8۵ ۱) طبع 


- الطبع عبارة عن صفة مرکوزة في الاجسام 
طباع die JM‏ حالة فیها؛ وهي مظلمة |3 لیس لها معرفة 
- قالت الحكماء : إن Lb‏ اع Le JM‏ نتيجة طباع وإدراك ولا خير لها من نقسها ولا مما 


يصدر منها؛ وليس لها نور يدرك بالبصر 
الظاهر أيضا. (مشء ۰4۰ ۷) 


- المحجوبون بمحض الظلمة وهم الملاحدة 


الذين لا يؤمئون بالله ولا باليوم الآخرء 
وهم الذین يستحبون الحياة الدنيا على 
الآخرة لانهم Y‏ يؤمئون بالآخرة أصلا 
وهم أصناف: صنف تشوّق إلى طلب 
سبب لهذا العالم فأحاله الطبع والطبع صفة 
مركوزة في الاجسام حالة فیها وهي 
dub‏ اليس .لها dis We‏ .ولا 
خبرة لها من نفسها ولا تصوّر لها وليس 
لها نور يدرك بالبصر الظاهر آیضا. 
الصنف الثاني هم الذين شغلوا بأنفسهم 
ولم يتفرّغوا لطلب السبب بل عاشوا عيشة 


الملوك؛ OY‏ العامة إِنّما يتتحلون ويركبون 
الفساد وتضيق تى أعينهم اقتداء بالكبراءء 
me reb‏ منهم ويلزمون طباعهم . ألا 
ترى أنه قد ذكر في التواريخ ol‏ الوليد بن 
عبد الملك من بني أميّة كان مصروف 
angl‏ إلى العمارة وإلى الزراعة؛ وكان 
سليمان بن عبد الملك همته في كثرة الأكل 
وطيب المطعم وقضاء الأوطار والمهمات 
وبلوغ الشهوات؛ وكانت همّة عمر بن عبد 
العزیز فى العبادة والزهادة. قال محمد بن 
علي بن الفضل: ما كنت أعلم أنَّ طباع 
الرعيّة تجري على عادة ملوكها حتى رأيت 
الناس في QU‏ الوليد قد اشتغلوا بعمارة 
الكروم والبساتین» واهتموا ببناء الدور 


طبيعيات 


وصنف منشأ ظلمتهم من مقايسات عقلية 
فاسدة. (مش  QY «MY‏ 


- الطبع: هو کل il‏ یستکمل بها نوع من 


الأنواعء SS‏ كانت أو إنفعاليةء وكأنها 
آعم من الطبيعة CA ۰۲۹۹ ce)‏ 


- الحرکة والمیل؛ والطبع؛ ثلاثة أمور 


متباينة . فإذا ملأت o É;‏ الهواء» وترکته 


تحت الماء. صعد إلى P‏ الهواء. VI‏ 
حالة الصعود فيه الحرکة. والمیل 
والطبع. فان آمسکته قهرًا تحت الماء» فلا 
حرکة؛ وأنت du Qe‏ وتحامله على 
يدك واعتماده عليك في طلب جهته . فهو 
المراد بالمیل. فان كان فوق الماء فلا 
حركة ولا ميل» ولکن فيه الطبع الذي 
يرجب فيه الميل إلى TN‏ مهما فارق 
حيّزه. والمقصود أن نييّن ol‏ کل جسم 
مركب فهو QU‏ للحركة. وكل m‏ 
للحركة؛ فلا X‏ وآن يكون فيه ميل ولا 


(TOY (P محاله‎ 


lisse 


- |9 العلم بالجوهر والعرض وأحكام 


الوجود من الالهیات. o‏ التقسيم ینزل 
منه إلى الکمية التي هي موضوع 
الریاضیات؛ والی ما يتعلق بالمواد ÚW‏ 
لا يقبل التجريدء عنها في الرهم 
والوجود. وهو موضوع نظر الطبیعیات؛ 
65 برجم إلى النظر في جسم العالم من 
حيث وقوعه في التغيّر والحركة والسکون. 


(Y ار‎ ee) 


£Y4 


البهائی فكان حجابهم أنفسهم المركوزة 
وشهواتهم المظلمة فلا ظلمة iM‏ من 
الهوى والنفس. ولذلك قال تعالى EAP‏ 
من Ap i‏ € (الجائية: ۲۳) . 
وهؤلاء یتقسمون فرقًا : ففرقة زعمت أن 
غاية المطلب من الدنيا هي قضاء الأوطار 
ونيل الشهوات وإدراك اللذات البهيمية من 
منكح ومطعم ومشرب وملیس فهؤلاء 
عبيد اللذة يعبدونها ويطلبونها ويعتقدون أن 
نيلها غاية السعادة رضوا لأنفسهم بأن 
يكونوا بمنزلة البهائم» بل كيلا ينظر الناس 
بعين الحقارة. وهؤلاء الأصناف لا 
يحصون وكلهم محجبون عن الله بمحض 
الظلمة وهي نفوسهم المظلمة. ولا معنی 
لذكر آحاد الفرق بعد وقوع التنبية على 
الأجناس. ويدخل في جملة هؤلاء جماعة 
يقولون بلسانهم لا إله إلا الله ولكن ربما 
ole diae‏ ذلك خرف ار jl ssi‏ 
بالمسلمين أو تجمّل بهم أو استمداد من ما 
لهم أو لأجل التعصب لنصرة مذهب 
الآباء. وهؤلاء إذا لم تحملهم هذه الكلمة 
على العمل الصالح فلا تخرجهم من 
الظلمات إلى النور بل أولياؤهم 
يخرجونهم من النور إلى الظلمات. LL‏ 
من أثرّت فيه الكلمة بحيث ساءته سيئاته 
وسرته حسناته فهو خارج عن محضص 
الظلمة وإن كان كثير المعصية. القسم 
الثاني طائفة حجبوا بنور مقرون بظلمة وهم 
الحسّ. وصنف منشأ ظلمتهم من الخيال. 


الطاغوت 


{۰ 


- صحيح. والمشیه یسمی : طاردا من 
حيث إنه أتى بوصف لا یناسب. وتسميته 
طاردًا - بهذا التأويل - صحيح. (ش» 
۷۶ ۱) 

- الطرد لأن الاطراد شرط کل de‏ جمع فیها 
بين الفرع والاصل ومعنی الطرد السلامة 
عن النقض لکن العلة الجامعة إن كانت 
مؤثّرة أو مناسبة عرفت باشرف صفاتها 
وأقواها وهو التأثير والمناسبة دون الاخس 
الأعم الذي هو الاطراد والمشابهة. فإن 
لم يكن للعلة خاصية إلا الاطراد الذي هو 
أعم آوصاف العلل وأضعفها في الدلالة 
على es imal‏ باسم الطرد لا 
لاختصاص الاطراد بها لكن لأنه لا 
خاصية لها سواهء فإن انضاف إلى الاطراد 
زيادة ولم ينته إلى درجة المناسب والمؤثر 
سمي شبها وتلك الزيادة هي مناسبة 
الوصف الجامع لعلة الحکم وان لم يناسب 
نفس الحکم بیانه. (مس۰۲ ۰۳۱۰ ۳) 

- الطرد عکس العکس: كما أن العکس 
عکس الطرد . con)‏ ۸ ۱۲) 


طرد وعکس 

- (الطرد والعکس) إثبات کون الوصف de‏ 
بالاطراد والانعکاس؛ وهو: أن يوجد 
الحكم بوجوده» plus‏ بعدمه فيعلم به 
أنه مؤئر فيه» وموجب له؛ وأن وجوده 
بالاضافة إلى cel‏ ليس كعدمه. (ش» 
۳ ) 

- الطرد والعکس يذكر من وجهین: أحدهما 
سديد» والآخر فاسد. ub‏ الفاسد فهو: 


طبیعیون 


طبیعیون 

- الطبیعیون: وهم قوم آکثروا بحثهم عن 
عالم الطبيعة» وعن عجائب الحیوان 
والنبات» وأكثروا الخوض في علم تشریح 
اعضاء الحیوان فرأوا فيها من عجائب 
صنع الله تعالی وبدائم حکمته. ما اضطرًوا 
معه إلى الاعتراف بفاطر حکیم» مطلع 
على غایات الامور ومقاصدها. 
1,3 أن القوة العاقلة من الانسان تابعة 
لمزاجه أيضًاء وانها تبطل ببطلان مزاجه 
فتنعدم ثم D]‏ انعدمت» فلا بعقل إعادة 
المعدوم كما زعموا. فذهبوا (إلى) أن 
النفس تموت ولا تعودء فجحدوا الآخرة» 
وأنكروا Edl‏ والنار (والحشر والنشر)ء 
والقيامة والحساب» فلم يبق عندهم للطاعة 
ثواب. ولا للمعصية عقاب؛ فانحل عنهم 
اللجام» وانهمکوا في الشهرات انهماك 
الانعام. وهؤلاء LAT‏ زنادقة. Je)‏ 
41«( 


طرد 

- (الطرد والعكس) إثبات كون الوصف de‏ 
بالاطراد والانعكاس؛ وهو: أن يوجد 
الحكم بوجوده cudu plus‏ فيعلم به 
أنه مؤثر sai‏ وموجب له؛ Ol‏ وجوده 
بالاضافة إلى الحكمء ليس كعدمه. (شء 
)١١ 5‏ 

- استكرهنا عبارة الطرد والشبه: 9B‏ يوهم 
جنسين مختلفين. ولا اختلاف: إذ الطارد 
يزعم أنه شبه بين الفرع والأصل» بما ذكره 
من الوصف؛ وتسميته شبهًا - بهذا التأويل 


طرد وعكس 


وجه الأمثلة: المثال الأول» هو أن nm‏ 
العلة في تحريم الخمر: الشدّة والاسکار؛ 
لأنه يوجد بوجودهاء إذ كان منعدمًا: 
حيث كان عصيراء فلم يتجدّد إلا الشذة 
فتجدّد التحريم ثم صار خلا. فصار 
حلالا: فانعدم بعدمه. وهذه زيادة لا 
حاجة إليها؛ إذ في تجدّد التحريم» بتجدّد 
الشدّة - يدل على أن الشدّة هي dut‏ 
فنقیس بهذه الرابطة سائر GYI‏ على 
الخمر. المثال الثانى: هو أن يقول 
الحنفي في الصبي العاقل: إنه تنعقد 
بعبارته العقودء لانه عاقل : فتنعقد العقود 
بعبارته» کالبالغ . فقيل له: وما الدلیل على 
أن العقل - في حق البالغ - هو المناط 
لصحة العبارة؟ فيقول : إنه عدم بعدمه 
فإنه إذا جنّ: لم يعدم إلا العقل؛ فان 
أفاق: لم يتجدّد إلا العقل. فقد وجد 
بوجوده» وعدم بعدمه. المثال الثالث هو 
أن نقول في العبد: إنه رفیق؛ فينشطر ie‏ 
الزنا في حقه كالامة» ونقيس على الأمة: 
لأن النص وارد في حق الأمة؛ إذ JU‏ 
تعالى: $i CO 0$ La NGP‏ 
«SS‏ (النساء: ۲۵). فيقال: وما 
الدليل على أن الرق علّة؟. قلنا: هو أن 
التشطير يعدم بعدمه؛ فإنها لو عتقت: لم 
ينشطر حدّها. ففى هذه الصور: إذا ظهر 
الوجود بوجود الوصف . (ش: ۰۲۹۷ (Y‏ 
الطرد والعکس وقد JU‏ قوم الوصف إذا 
ثبت الحكم معه وزال مع زواله يدل على 
أنه de‏ (الاصل) وهو فاسد. OM‏ الرائحة 


£Y 


إظهار وجود الحكم عند وجود وصف في 
محل › وإظهار عدمه عند عدم ذلك 
الوصف في محل آخرء كما يقول الحنفي 
مثلا: الجص مكيل» فيجري فيه الربا 
كالبر» فيقال له: ولم قلت: إن MAI‏ في 
البر هي الكيل؟ فيقول: لأن البر مع 
الأشياء الثلائت لما كان مكيلا مقدرًا: 
جرى فيه الربا؛ والثياب والعبيد لما لم 
تكن مكيلا مقدرًا: لم يجر فيها الربا. 
فوجد هذا الوصف مع وجود الحکم 
وعدم مع عدمه. فهذا وأمثاله فاسد: لأن 
الحكم يوجد مع أوصاف وفاقية يقارنهاء 
وينعدم عند انعدام أوصاف وفافیة فلم 
يستمكن هذا المستدل من أن يقول: وجد 
الحكم بوجوده وعدم بعدمه؛ بل قال: 
وجد مع وجوده في موضع» وعدم مع 
عدمه. liag‏ وان سلم سلامته عن النقض 
في الطرد والعكس» فلا خير فيه من طريق 
الاطراد والانعكاس. وقد يمكن التعلق به 
بطريق الشبه» ... هذا وجه في الطرد 
والعكس. والوجه الثاني: أن يستمكن 
المستدل من ادعاء وجوده بوجوده» وعدمه 
بعدمه. وذلك: إذا استقام فهو JJ»‏ على 
كون الوصف علة عندنا. بل نزيد فنقول: 
إذا سلم قوله: أنه وجد بوجوده؛ كفاه 
لك ولم يشترط أن یبیّن انعدامه cad‏ 
بعد الوجود؛ إذ في الوجود بوجوده؛ بیان 
الانعدام بعدمه؛ إذ كان قبل الوجود 
متعدمّا وکان انعدامه بانعدام ما وجد 
بوجوده. فهذا القدر کاف. ونحن نضرب 
لذلك ثلاثة أمثلةء Lis‏ الدلیل على تقریر 
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والاعراض عن غيره يكون بمخالفة الهوى 
والتنقّى عن كدورات الدنيا وتزكية القلب 
عنهاء والفلاح ... فعمدة الطريق 
أمران: الملازمت والمخالفة - والملازمة 
لذکر الله تعالی والمخالفة لما JA‏ عن 
الله - وهذا هو السفر إلى الله وليس فى 
Lin‏ السفر حرکة لا من جانب المسافر ولا 
من جانب المسافر إليه فانهما معا . 

بل مثل الطالب والمطلوب مثل صورة 
حاضرة مع مرآة ولکن ليست تتجلی في 
المرآة لصدأ في وجه المرآة فمتی صقلتها 
تجلّت فيه الصورة لا بارتحال الصورة إلى 
المرآة ولا بحركة المرآة إلى الصورة ولكن 
بزوال الحجاب فان الله تعالی متجلي بذاته 
لا يختفي إذ یستحیل اختفاء النور» ویالنور 
نظهر كل خفاه: diy‏ تون ges‏ 
والارض؛ وإنما خفاء النور عن الحدقة 
لاحد آمرین اما لکدورة في الحدقة واما 
لضعف فيهاء إذ لا تطیق احتمال النور 
العظيم الباهر كما لا يطيق نور الشمس 
ابصار الخفافيش» فما عليك إلا أن تنقي 
عن عين القلب كدورته وتقوّي حدفته» bj‏ 
هو فيه كالصورة في المرآق» حتى إذا 
غافصك في تجليه فيها بادرت وقلت إنه 
فيه. وقد تدزع باللاهوت ناسوتي إلى أن 
يثبتك الله بالقول الثابت فتعرف أن الصورة 
ليست في المرآة بل تجلت لها ولو حلت 
فيها لما تصوّر أن تتجلى صورة واحدة 
بمرايا كثيرة في حالة واحدة بل كانت إذا 
حلت في مراة ارتحلت عن غيرهاء 
وهيهات فإنه یتجلی لجملة من العارفين 


طرق الایماء 


المخصوصة مقرونة بالشدة في الخمر 
ویزول التحریم عند زوالها ویتجدد Xe‏ 
تجدّدها ولیس Xe‏ بل هو مقترن بالعلة. 
وهذا OÙ‏ الوجود عند الوجود طرد محض 
فزيادة العکس ig Y‏ لان العکس ليس 
بشرط في العلل الشرعية فلا p‏ لوجوده 
وعدمه ولان زواله عند زواله یحتمل أن 
يكون لملازمته للعلة» كالرائحة أو لکونه 
جزء من أجزاء العلة أو شرطا من شروطها 
والحكم ينتفي بانتفاء بعض شروط العلة 
وبعض أجزائها فاذا تعارضت الاحتمالات 
فلا معنى للتحكم. (مس ۰۲ ۰۳۰۷ (A‏ 

إن وجدناه مساويًا للمحدود. من وجهین 
فهو الحدّء ونعني بأحد الوجهين: الطرد 
والعکس والتساوي مع الاسم في 
الحمل. فمهما ES‏ الح إنطلق الاس 
ومهما انطلق الاسم حصل الحد. . ونعني 
بالوجه الثاني : المساواة $ في المعنى» > وهو 
أن يكون دالاً على كمال حقيقة الذات لا 
يشذ منها شيء (ع۰ ۰۲۷۲۱ OA‏ 


طرق الإيماء 


من طرق الایمای ترتيب الحكم على 
Jai‏ بقاء cl‏ وترتییه علیه و ب 


الجزاء على الشرط . vu»)‏ ۲۲ ¥( 


طريق السلوك 


طريق السلوك إلى الله تعالى وذلك EIL‏ 
"E‏ أي انقطع إليه » والانقطاع إليه يكون 
بالاقبال عليه والاعراض عن غيره . 

والاقبال عليه إنما يكون بملازمة الذكرء 


طلب العلم 


طلاقة 
- الطلاقة فهو المزاح بالأدب من غير فحش 


وافتراء وهو وسط بين الافراط والتفريط في 
الجد والهزل. (میز. (VA «V1‏ 


طلب 
- عليك في درك العلم المطلوب وظیفتان : 


[حداهما إحضار الاصلین في الذهنء 
وهذا يستّى فكرّاء والاخری تشرّقك إلى 
التفطّن لوجه لزوم المطلوب من glo‏ 
الأصلين؛ وهذا c Ub peo‏ فلذلك قال 
من جرد التفاته إلى الوظيفة الأولى حيث 
آراد i>‏ النظر : أنه القکر» وقال من جرد 
التفاته إلى الوظيفة الثانيه في Le‏ النظر : 
أنه طلب de‏ أو غلبة JU, (ob‏ من 
التفت إلى الامرین جميعًا : إنه الفکر الذي 
يطلب به من قام به Ule‏ أو غلبة Sb‏ 
(ق. QA‏ 


- الطلب سبب الحرکة. (م. 0۲۸۱ ۲۱) 
- کل طلب dp‏ متوجه إلى ما هو خاضة 


واجب الوجود. وهو أنه تام بالفعل» لیس 
فيه شيء بالقوة؛ فان كون الشيء بالقوة 
نقصان؛ إذ معناه JD‏ كماله هو ممكن 
حصوله له . TAY (e)‏ \( 


طلب العلم 
- عليك في درك العلم المطلوب وظيفتان: 


إحداهما إحضار الأصلين في الذهنء 
وهذا يسمّى فكرّاء والأخرى تشوّقك إلى 
التفطن لوجه لزوم. المطلوب من إزدواج 
الأصلين» VLA da,‏ طلبّاء فلذلك قال 


۰۳۳ 


دفعة واحدة» نعم يتجلى في بعض المرایا 
أصح وأظهر وأقوم وأوضح» وفي بعضها 
أخفى وأميل إلى الاعوجاج عن الاستقامة 
وذلك بحسب صفاء المراة وصقالتها 
وصخة استدارتها واستقامة بسط وجهها. 
e‏ ۲ 4( 


طريقة الصوفية 


- ماذا يقول القائلون في طريقة طهارتها 
(طريقة الصوفية) - وهي أول شروطها - 
تطهير القلب بالكلية عما سوى الله 
(تعالى)» ومفتاحها الجاري منها مجرى 
التحريم من الصلاة. استغراق القلب 
بالكلية بذكر الله وآخرها الفناء بالكلية في 
الله؟ وهذا آخرها بالاضافة إلى ما يكاد 
یدخل تحت الاختيار والكسب من 
آرائلها . وهي على التحقیق آول TR‏ 
وما قبل ذلك کالدهلیز للسالك إليه. ومن 
أول الطريقة تبتدئ المكاشفات 
(والمشاهدات)» حتى eel‏ في یقظتهم 
يشاهدون الملائکت وأرواح الأنبياء 
ويسمعون منهم أصوانًا ويقتبسون منهم 
فوائد. ثم یترقی الحال من مشاهدة الصور 
والأمثال» إلى درجات یضیق عنها نطق 
النطق فلا یحاول معبّر أن je‏ عنها الا 
اشتمل لفظه على خطأ صریح لا يمكنه 
الاحتراز عنه. وعلی الجملة. ينتهي الأمر 
إلى قرب يكاد يتخيّل منه طائفة الحلولء 
وطائفة الاتحاد وطائفة الوصول» وكل 
ذلك خطاً. (ضل. ۰۱۳۹ ۱۱) 
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کمن لا cos‏ له. ورجل ثالث استحوذ 
عليه الشيطان فاتّخذ علمه ذريعة إلى 
التكاثر بالمال والتفاخر بالجاه والتعزز 
بكثرة الأتباع يدخل بعلمه كل مدخل رجاء 
أن يقضي من الدنيا ومظاهرها وهو مع 
ذلك يضمر فى نفسه أنه عند الله بمكان 
لا تسامه بسمة العلماء وترسّمه برسومهم في 
الزي والتطق مع تکالبه على LUE‏ ظاهرا 
bU,‏ فهذا من الهالکین ومن الحمقی 
المغرورین. (Yo ۰ ce)‏ 


لم یظفر به له من الرتبة والفضل العظیم ما 
یعظم قدره. )3( ۰۳ ۱۹) 


طمع 


- معنی التفویض فقد JU‏ بعض شيوخنا 


رحمهم الله هو ترك اختیار ما فيه مخاطرة 
إلى المختار المدبّر العالم بمصلحة الخلق 
لا اله الا هوء وعبارة الشیخ آبي محمد 
السجزي رحمه الله هو ترك اختيارك 
المخاطرة على المختار لیختار لك ما هو 
خير لك . وفال الشیخ pl‏ عمر رحمه الله 
هو ترك الطمع والطمع هو إرادة الشي: 
المخاطر بالحكم . فهذه عبارات المشایخ. 
(والذي نقول لك) إن التفویض ارادة أن 
یحفظ الله عليك مصالحك فیما لا تأمن فيه 
الخطر . وضذ التفویض الطمع والطمع في 
الجملة يجري على وجهین : : أحدهما في 

معنى الرجاء تريد ÉS‏ لا خطر فيه أو فيه 
مخاطرة بالاستثناء وذلك ممدوح غير 
مذموم والثاني طمع مذموم قال 


طمع 


من جرد التفاته إلى الوظيفة الأولى حيث 
أراد à.‏ النظر: أنه الفكرء وقال من جرد 
التفاته إلى الوظيفة الثانية في حد النظر: 
أنه طلب علم أو غلبة JU, «gb‏ من 
التفت إلى الأمرين جميعًا : dl‏ الفكر الذي 
يطلب به من قام به علمًا أو غلبة Ub‏ 
(V ۰۱۸ có)‏ 

إعلم أن نفسك المائلة إلى طلب العلم هي 
النفس الأمّارة بالسوء وقد انتهضت مطيعة 
للشيطان اللعين ليدليك بحبل غروره 
فيستدرجك بمكيدته إلى غمرة الهلاك؛ 
وقصده أن يروج عليك الشر في معرض 
الخبر حتى يلحقك dí © SA SIM‏ 


ed مسبو‎ À CA gà في‎ x x 
(*£ - ۱۰۳ (الكهف:‎ TP or 


وعند ذلك Jn‏ عليك الشيطان فضل العلم 
ودرجة العلماء وما ورد فيه من الاثار 
والاخبار . )2( ۰۳ ۲۳) 

إعلم أن الناس في طلب العلم على BW‏ 
أحوال: رجل طلب العلم ليتّخذه زاده إلى 
المعاد ولم يقصد به إلا وجه الله والدار 
الاخرة فهذا من الفائزين. ورجل طلبه 
ليستعين به على حياته العاجلة وينال به 
العرّ والجاه والمال وهو عالم بذلك 
مستشعر في قلبه ركاكة حاله وخسّة 
مقصده» فهذا من المخاطرين» فان عاجله 
أجل قبل التوبة خيف عليه من سوء 
الخاتمة وبقي أمره في خطر المشيئة» وان 
وفق للتوبة قبل حلول الأجل وأضاف إلى 
العلم العمل وتدارك ما فرط فيه من الخلل 


التحق بالفائزین › فان التائب من الذنب 


طهور 


الكل خلاف. وفي الملموس قولان 
واللمس مها أو عمدا سواء (و م). 
الرابع مس الذكر ببطن الكف ناقض (ح ز) 
للوضوء وكذا مس فرج المرأة وكذا مس 
حلقة الدبر (م) على الجديد وكذا فرج 
البهيمة على القديم وكذا فرج الميت (و) 
والصغير (م) وكذا محل الجب (و) وفي 
الذكر المبان وجهان. وفي المس برأس 
الاصابع وجهان. ربما بين الأصابم لا 
ينتقض على الصحیح . bb‏ مس الخنشی 
من نفسه آحد فرجيه لم یتقض لاحتمال 
آنه زائد. وان D‏ رجل ذکره أو امراة 
فرجه انتقض الا لا یخلو عن مس ولمس. 
وان De‏ رجل فرجه أو امرأة ذکره لم 
یتقض لاحتمال أن الملموس زائد. ولو 
أن خشين مس آحدهما من صاحبه الفرج 
ومس الاخر الذکر فقد انتقض طهارة 
آحدهما لا بعینه. ولکن يصح صلاة کل 
واحد وحده لان بقاء طهارته ممکن. 


(AA «8 ep) 


طهور 
- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لستدل بها 


على مخازيهم. فقد قالوا کلما ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والامور الالهيّة فكلها Web‏ ورموز إلى 
بواطن» UT‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
ميادرة المستجيب بإفشاء سر إليه قبل أن 
ينال رئبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم Sp‏ 
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النبي صلی الله عليه وسلّم إياكم والطمع 
فإنه فقر حاضر. (وقيل) هلاك الدين 
وفساده الطمع وملاكه الورع. (قال) شيخنا 
رحمه الله: الطمع المذموم شيآن سكون 
القلب إلى منفعه مشکوکة والثاني إرادة 
الشيء المخاطر بالحكم وهذه الارادة تقابل 
التفويض لا غير فاعلم ذلك. (عبء 
۱ 11( 


طهارة 

- لا تنتقض الطهارة بالقصد (ح) والحجامة 
(e) 4442) , (e)‏ في الصلاة وغيرها 
وأكل ما مسته النار )663 وإنما تنتقض 
بأمور أربعة: JY‏ خروج الخارج من 
أحد السبيلين ريخا كان أو Ée‏ نادرًا كان 
أو معتادًا طاهرًا أو نجسًا. وفي معناه ثقبة 
انفتحت تحت المعدة مع انسداد المسلك 
المعتاد. فإن كان فوق المعدة أو تحتها 
ولكن مع انفتاح المسلك المعتاد فقولان. 
فان قلنا ينتقض فلو كان الخارج SU‏ 
فقولان. وفي جواز الاقتصار فيه على 
الحجر EX‏ آرجه يفرّق في الثالث بين 
المعتاد وغيره. وكذا في انتقاض الطهر 
بمته ووجوب الغسل AYL‏ فيه deo‏ 
النظر «JI‏ تردد. الثاني زوال العقل بإغماء 
أو جنون أو سكر أو نوم كل ذلك ينقض 
الطهر إلا النوم قاعذا (م و ز) ممکنا مقعدة 
من الأرض. الثالث لمس بشرة المرأة 
الكبيرة الأجنبية ناقض للطهارة (م ح) فان 
كانت محرمًا أو صغيرة أو ميتة أو مس 
شعرها أو ظفرها أو عضوا میا منها ففي 
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وتغذی بها Gu‏ تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
elei‏ كما أن حياة الجسم الکثیف 
بارتضاع اللبن من ثدي ENT‏ وأنهار من 
yet‏ هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفى هو علم الباطن المأخوذ من quoJ‏ 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد آولوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
dl‏ به المتمتکون بالستة والسفينة حرزه 
الذي تحصّن به من استجاب لدعوته» ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
النار الحقيقيةء وذبح اسحاق معناه أخذ 
العهد عليه » Las‏ موسی axem‏ التي تلقفت 
ما کانوا یانکون من EU‏ لا الخشب 
انفلاق البحر افتراق علم موسی فیهم على 
آقسای والبحر هو العالّم. والغمام الذي 
اظلهم معناه الامام الذي نصبه موسی 
لارشادهم وافاضة العلم عليهمء الجراد 
والقمل pua‏ هي سؤالات موسی 
والزاماته التي سلطت علیهم. والمنّ 
والسلوی علم نزل من السماء لداع من 
الدّعاة هوه المراد بالسلوی تسبیح الجبال 
معناه تسبیح رجال شداد في الدين راسخین 
في اليقين» الجن الذي ملکهم سليمان بن 
داود ELU‏ ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين La‏ بالاعمال UE‏ 
عيسى له أب من حيث الظاهر وإنما أراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (فض› 
۲ ۱۳) 


طهور 


شيئًا من Bio‏ النجوى وهي Ml.‏ وتسعة 
عشر درهما عندهم» فلذلك آرجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به والا 
فالبهيمة متی يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السرٌ في غير محله 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرئ والتنظف من اعتقاد کل مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الإمساك 
عن کشف السر. الکعبة هو النبي . wan‏ 
علي الصفا هو النبي والمروة علي. 
والمیقات هو الاساس. والتلبية إجابة 
الداعی . والطواف بالبیت Lun‏ هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام IYI‏ السبعة. والصلوات 
الخمس dl‏ على الاصول الاربعة des‏ 
الامام. فالفجر دلیل السابق والظهر دلیل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دلیل 
الناطق والعشاء Qus‏ الامام. وکذلك 
زعموا أن المحرمات عبارة عن ذوي I‏ 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العيادات عبارة عن الاخیار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم معذبونء فإذا 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا 2455 كل لفظ ورد في القرآن 
XU‏ فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 


£۲۷ طواف 


العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Gl‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 


طواف 
- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة ليُستدلٌ بها 


الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم BB copie‏ 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون کل لفظ ورد في القرآن 
والسنّة فقالوا آنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذى بها GiS‏ تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلّم» كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي ni‏ وأنهار من 
ye‏ هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصمّی هو علم الباطن المأخوذ من الحُجَج 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد أوَلوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
غرق به المتمتکون EIL‏ والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعوته؛ ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
الثار الحقيقية» puis‏ اسحاق معناه أخذ 
العهد Las cale‏ موسى e‏ التي hir‏ 
ما كانوا يافكون من «E‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسی فيهم على 
أقسامء والبحر هو العالّم» والغمام الذي 
أظلّهم معناه الامام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وإفاضة العلم علیهم الجراد 
Qaa‏ والضفادع هي سوالات موسی 
والزاماته التي سلطت علیهم. والمنّ 
us‏ علم dy‏ من السماء لداع من 


على مخازیهم. فقد قالوا كلّما ورد من 
الظواهر في التکالیف والحشر والنشر 
والامور الالهية فكلها أمثلة ورموز إلى 
بواطنء UI‏ الشرعیّات فمعتی الجنابة 
مبادرة المستجیب بافشاء سر 4J‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنی الغسل تجدید 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم یود 
شيئًا من Bio‏ اللجوی وهي مائة وتسعة 
عشر درهما pate‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به JD‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
یسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
یسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعلیه الغسل أي تجدید المعاهدة. الطهور 
هو التبری والتنظف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوی مبايعة الامام. الصیام هو الامساك 
عن کشف السرّ. الکعبة هو النبی. والباب 
علي الصفا هو النبي والمروة علي. 
والميقات هو الاساس. والتلبية إجابة 
الداعى. والطواف بالبيت سيعًا هو الطواف 
sss‏ إلى تمام الأئمّة السبعة. والصلوات 
الخمس dsl‏ على الأصول الأربعة وعلى 
cell‏ فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالی والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الإمام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 


EYA 


قرب عليه البعيد ومن طال أمله ساء عمله . 
وقال يحبى بن معاد الرازي رحمه الله : 
الامل من قاطع عن كل خير والطمع مانع 
من کل حقّ والصبر صاثر إلى کل ظفر 
والنفس داعية إلى کل شر. والثاني ترك 
التوبة وتسویفها تقول سوف آتوب وفي 
الأيام سعة Ul,‏ شاب es‏ قليل والتوبة 
بين يدي Ul,‏ قادر علیها متى رمتهاء وربما 
اغتاله الحمام في الاصرار فاختطفه الاجل 
قبل إصلاح العمل . والثالث الحرص على 
الجمع والاشتغال UU‏ عن Gu‏ 
تقول آخاف الفقر في الکبر وربما أضعف 
عن الاکتساب ولا بد لي من شيء فاضل 
آذخره لمرض أو هرم أو فقر هذا ونحوه 
مما يحرّك إلى الرغبة في UE‏ والحرص 
القسوة بالقلب والنسيان للآخرة لأنك إذا 
أملت العيش الطويل لا تذكر الموت 
والقبر. )١١ #7 cus)‏ 


طول الأمل 


الدّعاة هوء المراد بالسلوى تسبيح الجبال 
معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 
في البقين» الجنّ الذي ملكهم سليمان بن 
داود باطنيّة ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين کلفوا بالاعمال GUN‏ 
عيسى له أب من حيث الظاهر وإثما أراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. suai)‏ 
۲۳ ۱۵) 


طول الامل 

- طول الأمل فانه العائق عن کل خير وطاعة 
والجالب لكل 55 وفتئة وإنه الداء العضال 
الذي یوقم الخلق في أنواع البليّات؛ فاعلم 
أنك إذا طال أملك هاج لك منه أربعة 
أشياء: أحدها ترك الطاعة والكسل فيها 
تقول سوف أفعل والأيام بين يدي ولا 
بفوتني ذلك . ولقد صدق داود الطائي 
رحمه الله حيث قال: من خاف الوعید 


وكذلك ترى الكامل me Y‏ لنفسه بترك 
j>‏ من حدود الشرع مع كمال البصيرة. 
(مش» (ANS) A:‏ 

- الظاهر La‏ منطلق على AM‏ لا مانع في 
الشرع منه» إذ معنی soa‏ قريب من 
الظهور. «cu»‏ ۰۱۹۱ ۱) 


là 


ظاهر 
- الظاهر عنوان الباطن ورشح الاناء يدل 
على ما في الاناء والأعمال رشح التيّات 


ظاهر باطن 
- الظاهر الباطن» هذان الوصفان أيضا من 


المضافات. Op‏ الظاهر يكون ظاهرًا لشيء 
وباطنًا لشيء . ولا يكون من وجه واحد 
ظاهرًا وباطناء بل يكون ظاهرًا من وجه 
بالاضافة إلى إدراك» وباطنًا من وجه آخر. 
نان الظهور والبطون إنما يكون بالاضافة 
إلى الادراكات. cd,‏ سبحانه وتعالی» 
باطن إن celi‏ من إدراك الحوامنّ وخزانة 
الخیال. ظاهر إن طلب من خزانة العقل 
بطريق الاستدلال. فان قلت: Ul‏ كونه 
bu‏ بالاضافة إلى إدراك. (orem‏ 
Ul, « AUS‏ كونه ظاهرًا للعفل» فغامض» 
إذ الظاهر ما لا يتمارى فيه ولا يختلف 
الناس في إدراكه» وهذا Le‏ قد وقع فيه 
الريب الكثير للخلق» فكيف يكون ظاهرا؟ 
فاعلم أنه Li]‏ خفي مع ظهوره لشدة 
ظهوره. فظهوره سیب بطونه» ونوره هو 
حجاب نوره. وکل ما جاوز حذه انعکس 
على ضذه. (مص (A «VY t‏ 


ظرف 
- الظرف فهو وسط بين التقطيب الذي هو 


الافراط في التحاشي وبين الهزل وهو أن 


وهي dis‏ على السرائر. فإذا رأى المتعلّم 
Us‏ على الشهوات US‏ للهوى فى 
المعاملات متكالبًا على طلب الدنيا لا 
على المنهاج المباح لم بشك في أن طلب 
الدنيا واتباع الهوى غالب على باطنه: 
VY‏ ذلك بالضرورة من أعماله وقرائن 
أحواله بل أزيد عليه وأقول مهما اشتغل 
بعلوم هي من فروض الكفايات قبل الفراغ 
ممأ هو فرض العين o^‏ العلم والعمل» 
T‏ تطهیر الجوارح عن الآثام وتطهير 
الباطن عن الصفات المهلكة من الكبر 
والحسد والرياء والعداوة والبغضاء وسائر 
الأخلاق المذمومة. فذلك يدل على أنه 
يطلب بعلمه الجاه والمال دون سعادة 
الآخرة. فإن معرفة الأخلاق الذميمة 
وتمييزها على المحمودة ومعرفة علاج 
التنرّه منها ثم الاشتغال بالرياضة 
والمجاهدة التي بها يظهر منها كل ذلك من 
فروض الأعيان. (ف. ۰۱۰ ۱۷) 

- إن من يجمع بين الظاهر والباطن جميعا 
فهذا هر الکامل وهو المعنی بقولهم 
الکامل من لا یطفی نور معرفته نور ورعه. 


£Y4 


{ve 


الباهرة؛ Gb‏ حاجة إلى المعصوم فيه. 
Ul,‏ الصورة التي ليست منصوصة فنجتهد 
فيها الرأي إذ المعصوم لا يغني عنها (ES‏ 
فإنه uo‏ أن يعترف بأنه أيضًا ظانّ والخطأ 
جائز في d$‏ ذي EB‏ ولا يختلف ذلك 
بالأشخاص» فما الذي Š Ru‏ من ظنّ 
غيره وهو مجوّز للخطأ على cami‏ وان 
اذعی المعرفة فيه أيدّعيها عن وحي أو عن 
سماع Le‏ فيه أو عن دليل عقلي! op‏ 
ادّعى تواتر الوحي إليه في کل واقعةء Bp‏ 
هو مدع للنبوّة فيفتقر إلى معجزة» كيف 
ولا يتصوّر تقدير المعجزة 3 بان t‏ أن 
محمّدًا صلعم خاتم الأنبياء. فان جوّزنا 
الکذب على aL‏ في قوله آنا pe‏ 
الأنبياء مع إقامة المعجزة فکیف نأمن 
کذب هذا المعصوم. وان آقام المعجزة 
وان اذعی معرفته عن a‏ بلغه فکیف لا 
يستحي من دعوی نص صاحب الشرع على 
وقائع لا یتصور حصرها وعذهاء بل لو 
UA‏ الانسان عمر نوح ولم يشتغل الا ie‏ 
الصور والتصوص de‏ لم يستوعب عُشر 
عشرها. ففي أي عمر استوعب الرسول 
صلعم جمیع الصور بالنصن» اذعی المعرفة 
بدلیل عقلي فما آجهله بالفقهیّات 
والعقلیات جمیغا إذ الشرعیات آمور 
وضعيّة اصطلاحيّة تختلف بأوضاع الأنبياء 
والأعصار والأمم كما نرى الشرائع مختلفة 
فكيف تجوز فيها DYI‏ العقلية القاطعة» 
وان ادعاها عن دلیل عقلى مفيد لا Sh)‏ 
فالفقهاء كلّهم لهم هذه الرتبة فاستبان أن 
ما ذكروه تلبيس بعيد عن ob «Gum!‏ 


یعرف الانسان طبقات الجلساء T‏ 


أوقات الانس ويعطي كلا ما هو أهله من 
المباسطة في الوقت معه. eja)‏ ۰۷۲ ۲۰) 


ظلم 

- الظلم نوعان: آحدهما: ظلم السلطان 
لرعیته وجور القوي على الضعیف Qo‏ 
على الفقیر. والثانی: ظلمك ls‏ 
وذلك من شزم معصيتك. فلا تظلم Qul‏ 
عنك الظلم كما جاء في الخبر. TO‏ 
(T ۷‏ 


ظن 
CAD -‏ زا نف بتطرّق ال إلى نقله من 
حيث تنقله الآحاد فیجب التصدیق به Cb‏ 
كما كان يجب على الخلق في زمان رسول 
الله صلعم في سائر الأقطارء bl,‏ صورة 
لا Ga‏ فيها فيحتاج إلى تشبيهها 
بالمنصوص عليه وتقريبها منه بالاجتهادء 
وهو الذي قال معاذ فيه اجتهذ uo‏ 
وكون هذا مظنونا ضروري في الطرفين 
جميمًا إذ لا يمكن شرط التواتر في الكلّ 
ولا يمكن اماب ate‏ لفون FL‏ 
فلا يغنى المعصوم في هذا E‏ فإنه لا 
يقدر على أن يجعل ما نقله الواحد متواترًا 
بل لو تيقّنه لم يقدر على مشافهة dis‏ 
الخلق به ولا تکلینهم السماع عنه تواترا 
nnn‏ أشياعه دعاة المعصوم وهم غير 
willy‏ فنحن نقلد علماء الشرع وهم 
دعاة محمد صلعم المؤيّد بالمعجزات 


ظهر 


فعلیه اتباع Db‏ نفسهء كما على المجتهد 
اتباع EL‏ نفسه. )12( 298 QY‏ 


ظهر 
- أما الظهر فيدخل وقته بالزوال وهو عبارة 


عن ظهور زيادة الظل لكل شخص في 
جانب المشرق. ويتمادى وفت الاختيار 
إلى أن يصير db‏ الشخص (م ز ح)» مثله 
من موضع الزيادة وبه يدخل وقت العصر 
e‏ 6 ويتمادى (p)‏ إلى غروب الشمس . 
ووقت الفضيلة في الأوّل وما بعده وقت 
الاختيار إلى مصير الظل مثليه. وبعده 
وقت الجواز إلى الاصفرار. ووقت 
الكراهية عند الاصفرار. ووقت المغرب 
يدخل بغروب الشمس Les‏ (م) إلى 
غروب الشفق في قول وعلى قول إذا مضى 
بعد الغروب وقت وضوء وأذان وإقامة 
وقدر خمس (و) ركعات فقد انقضى (e)‏ 
الوقت oy‏ جبريل عليه السلام صلاها 
في الیومین في وقت واحد. وعلی هذا فلو 
شرع في الصلاة فمذ آخر الصلاة إلى وقت 
غروب الشفق ففیه وجهان. ووقت العشاء 
یدخل بغيبوبة الشفق وهو الحمرة (e)‏ التي 
تلي الشمس دون البياض والصفرة. ثم 
is‏ وقت الاختیار إلى ثلث اللیل على 
قول والی النصف على قول. ووقت 
الجواز إلى طلوع الفجر (و). ووقت 
الصبح یدخل بطلوع الفجر الصادق 
المستطیر ضوءه لا بالقجر الکاذب الذي 
يبدو مستطیلا کذنب السرحان. ثم بنمحق 
آثره ثم یتمادی وقت الاختیار إلى 


tri 


العاقي المنخدع به في غاية AA‏ لانهم 
يلبسون على OÙ (E‏ علماءكم يتبعون 
Dil‏ وان DR‏ لا يغني عن الحق SEX‏ 
والفقهيات لا بد فيها من اتباع الظنّ فهو 
ضروري كما في التجارات والسياسات 
ونصل الخصومات للمصالح فان JS‏ 
الامرر المصلحية Qu‏ على الظنَء 
والمعصوم كيف يغني عن هذا cj!‏ 
وصاحب المعجزة لم يغن عنه ولم یقدر 
عليه بل أذن في الاجتهاد وفي الاعتماد 
على فول آحاد الرواة «e‏ وفي التمشك 
بعمومات BWYI‏ وکل ذلك ظنّ عمل به 
في عصره مع وجوده CASS‏ یستقبح ذلك 
بعد وفاته . )١ ١175 cua)‏ 

- اليقين في النظريات Gel‏ الأشياء وجودًا. 
Ul,‏ الظن فاسهلها (QU‏ وأيسرها 
حصولاً (ع۰ ۱۱۰۱۷۲) 


- اتباع المجتهد لغیره فخطأ؛ Op‏ حکم الله 
عليه أن ex‏ ظنّ نفسه liay‏ مقطوع به . 
فإذا Lb QUE‏ غيره فقد أخطأ في مسئلة 
قطعية أصولية» وعرف ذلك بالاجماع 
القاطع. وأما بخبر المقلدين الأئمة فقد 
قال به قائلون ولكن المختار عندنا أنه 
يجب أن يقلّد من يعتقد أنه أفضل القوم 
وأعرفهم. ومستند اعتقاده Gj‏ تقليد سماعي 
من الأبوين» UL,‏ بحث cale‏ عن أحواله» 
واما تسامع عن ألسنة الفقهاء؛ وبالجملة 
یحصل له 5b‏ غالب من هذه المستندات» 


۰:۳۲ 


ارتفعت بحیث جاوز ذلك oua‏ الدار . 
فمن lent‏ ذلك فله دخول الدار وکسر 
الملاهيء وكذا إذا ارتفعت أصوات 
السكارى بالكلمات المألوفة بينهم بحيث 
یسمعها Jai‏ الشوارع فهذا إظهار موجب 
الحيطان صوت أو Yz) rex‏ 
۳ 11( 


ظهور 


الاسفار. ووقت الجواز إلى الطلوع. 
(Y ۰ «\ y)‏ 
ظهور 


- ما حدّ الظهور والاستتار؟ فاعلم |9 من 
أغلق باب داره LÁ,‏ بحيطانه فلا يجوز 
الدخول عليه بغير إذنه لنعرف المعصية Y|‏ 
أن يظهر في الدار ظهورا يعرفه من هو 
حارج الدار كأصوات المزامير والأوتار إذا 


JS‏ اثالث a y‏ تأکیذا ولا تزال تترايد 
5 5 الظن تزايدًا خفئ التدريج حتى ینقلب 
Ex Ule‏ ولا يمكن حصر ذلك العدد 
اصلا . (Y «V T)‏ 


عارض 

- العارض فأعني به ما ليس من ضرورته أن 
يلازم بل يتصوّر مفارقته UJ‏ سریعا كحمرة 
الخجل أو El‏ كصفرة الذهب وزرقة 
العين وسواد الزنجي» وربما لا يزول في 
الوجود كزرقة العين ولكن يمكن رفعه في 
الوهم (مس۰۱ Q M‏ 


"yr 

- العارف Y‏ يحب إلا الله «Uu‏ فان Cl‏ 
UE Sm‏ 
Lei‏ عبد المحبوب وأقاربه وبلده وثيابه 
وضيعته وتصنيفه» وکل ما هو منه وإليه 
نسبته. وكل ما في الوجود صنم الله je‏ 
وجل وتصنيفه. وكل الخلق عباد الله 
تعالى. (أرء ۰۱۹۳ (Y‏ 

اعلم أنه لو خلق فيك شوق إلى لقاء الله 
وشهوة إلى معرفة جلاله أصدق وأقوى من 
شهرتك للأكل والنکاح لکنت توثر جنة 
المعارف ورياضها وبساتينها على الجنة 
التي فيها قضاء الشهوات المحسوسة. 
واعلم إن هذه الشهوة خلقت للعارفين ولم 
تخلق لك كما خلقت شهوة الجاه ولم 
تخلق للصبيان Vol,‏ للصبیان شهوة اللعب 
فقط. فانت تتعجّب من الصبيان فى 


عكوفهم على IS‏ اللعب وخلوّهم عن RJ‏ 


3 


ale 

- العابد: وهو المتجرّد للعبادة الذي لا شغل 
له غيرها اصلا ولو ترك العبادة لجلس 
بطالا. (۰۱2 QN‏ | 

- قال qi‏ عليه السلام حين $3 عنده 
رجلان أحدهما عابد والآخر عالم: "فصل 
العالم على العابد كفضلي على أدنى 
الرجال من أصحابي*. وفي الاحياء قيل: 
المراد به العابد المجرد عن العلم oy‏ 
العابد لا يجوز عبادته بدون العلم. (تع» 
۰ ۱۰) 


عادات 

- ن المقترنات في الوجود اقترانها ليس على 
طریق التلازم بل العادات يجوز خرفها 
فتحصل بقدرة الله تعالی هذه الأمور دون 
وجود آسپابها. (ت» ۰۲۱۱ ۱) 


عادة 

cali -‏ وهی: أن ما یثبت بالعادة فانما 
يثبت بالتکرار مرة بعد أخرى» Wa,‏ 
التکرار لا يثبت بمرة ومرتین» ولا حصر 
لعدده» بل يجري ذلك مجری آخبار التراتر 
ومجری شهادة التجربة؛ فان خبر الواحد 
(UBI JS M‏ وخبر الثاني ee‏ 


YY 


t€ 


وهم يضحكون على الئاس لقناعتهم بمتاع 
الدنيا ويقولون إن تسخروا منا فإنا نسخر 
منكم كما تسخرون فسوف تعلمون. 
والعارفون مشغولون بتهيثة سفينة النجاة 
لغيره ولنفسه لعلمه بخطر المعاد فيضحك 
على أهل الغفلة ضحك العاقل على 
الصبيان إذا اشتغلوا باللمب والصولجان 
وقد Doi‏ على البلد سلطان قاهر يريد أن 
يغيّر على البلد فيقتل بعضهم ويخلع 
بعضهم . <0٠ «e‏ 1( 


- العارف PUJ‏ يعرف الحق. (ضلء 


(11o 


. عارفون 
- العارفون - بعل العروج إلى سماء الحققة 


- اتفقوا على eel‏ لم یروا في الوجود الا 
الواحد الحق. لكن منهم من كان له هذه 
الحال Éb s‏ علمیّا ومنهم من صار له 
ذلك حالا ذوقيًا. وانتفت عنهم الكثرة 
بالكلية واستغرقوا بالفردانية المحضة 
واستوفيت فيها عقولهم فصاروا كالمبهوتين 
فيه ولم Us‏ فيهم متسع لا لذكر غير الله 
ولا SI‏ آنفسهم ایضا. فلم يكن عندهم 
إلا اللهء فسکروا سكرًا دنم دونه مب 
عقولهم» JUS‏ آحدهم: "آنا السق" وقا 

الآخر: "سبحاني ما أعظم شأني! ' 


آخر: "ما في الجبة الا الله'. وكلام 


العشاق في حال السكر يُطوّى ولا يحكى. 
فلما خف عنهم سكرهم وردّوا إلى سلطان 
jä‏ الذي هو ميزان الله في أرضهء 
عرفوا أن ذلك لم يكن حقيقة الاتحاد بل 


عارفون 


الرتاسة. والعارف يتعجّب منك فى 
عكوفك على لذّة الجاه والرئاسة فان الدنيا 
بحذافيرها عند العارف لهو ولعب. ولما 
خلقت هذه الشهوة للعارفين كان التذاذهم 
بالمعرقة ^M‏ شهوتهم. ولا Jic‏ 
اللذة إلى لذَّة الشهوات الحشّية.فإنها 33 لا 

يعتريها الزوال. ولا يغيّرها الملال. بل لا 
تزال تتضاعف وتترادف وتزداد بزيادة 
المعرفة والأشواق فيها بخلاف سائر 
الشهرات إلا أن هذه الشهوة لا تخلق في 
الانسان إلا بعد البلوغ أعني البلوغ إلى حذ 
الرجال. ومن لم تخلق فيه فهو إما صبي 
لم تكمل فطرته لقبول هذه الشهوات. أو 
عنين cual‏ كدورات الدنيا وشهواتها 
فطرته الأصلية. فالعارفون لما رزقوا شهوة 
المعرفة ولذة النظر إلى جلال الله فهم في 
مطالعتهم جمال الحضرة الربوبية في جنة 
عرضها السموات والأرض» بل أكثر وهي 
جنة عالية قطوفها دانية فإن فواكهها صفة 
ذاتهم وليست مقطوعة ولا ممنوعة إذ لا 
مضايقة للمعارف. والعارفون ينظرون إلى 
العاكفين في حضيض الشهوات نظر العقلاء 
إلى ola‏ عند عکرفهم علی لذات 
اللعب. ولذلك تراهم مستوحشين من 
الخلق ويؤثرون العزلة والخلوة فهي أحب 
الأشياء إليهم ویهربرن من الجاه والمال؛ 
فإنه يشغلهم عن لذة المناجاة ويعرضون 
عن الأهل والولد ترفعًا عن الاشتغال بهم 
عن الله تعالی» فترى الناس يضحكون 
منهم فيقولون في حق من يرونه منهم أنه 
موسوس بل مدبر ظهر عليه مبادئ الجنون 


عاقد 


ممن يعمل بالاجرة اعتيادًا استحق الاجرة. 
OA MY ciy)‏ 


عاقد 


- الركن الاوّل من عقد البيع؛ العاقد ينبغي 
للتاجر أن لا يعامل بالبيع أربعة: all‏ 
والمجنون» والعبدء والاعمی. ON‏ الصبي 
غير Tee‏ وكذا المجنون» وییعهما 
باطل فلا يصح بيع الصبي وان o3‏ له فيه 
الول عند الشافعي» وما أخذه منهما 
مضمون عليه لهما وما هل في المعاملة 
إليهما فضاع في أيديهما فهو المضيّع له. 

ul,‏ العبد العاقل فلا c‏ بيعه وشراؤه 
VI‏ بإذن سيّدهء فعلى jJ, JM‏ 
والقصّاب وغيرهم أن لا يعاملوا العبيد ما 
لم تأذن لهم السادة # e‏ وذلك 
oU‏ یسمعه صریخا آو ینتشر VEL‏ اليلد أنه 
مأذون له في الشراء لسیده TI‏ البيع له 
Jy‏ على الاستفاضة أو على قول dae‏ 
يخبره Ob (uL‏ عامله بغير 0 السيد 
فعقده باطل» وما أخذه منه مضمون عليه 
TUUM‏ وما تسلمه إن ضاع في ید العید لا 
يتعلق برقبته ولا يضمنه سیده» بل ليس له 
إلا المطالبة إذا عتق. وأما الاعمی db‏ 
يبيع ويشتري ما لا یری فلا يصح (MUS‏ 
فليأمره بان يوكل وکیلا بصيرًا ليشتري له 
أو بییع؛ ai‏ توکیله ویصح بیع وکیله» 
5b‏ عامله التاجر بنفسه فالمعاملة فاسدت 
وما آخذه منه مضمون عليه بقیمته. وما 
ai él‏ ایا Bl ame does‏ 
الكافر فتجوز معاملته لكن Y‏ يباع منه 


{vo 


يشبه cabo y‏ مثل قول العاشق في حال 
فرط عشقه ult‏ من آهوی ومن آهوی 
«Ul‏ ولا يبعد أن يفاجئ الانسان مراة 
فينظر فيها ولم یر المرآة قطء فيظن أن 
الصورة التي رآها هي صورة المرآة متّحدة 
یها. (مش› ۰۵٩‏ ۲) 


عارية 


- (العاریة): Ul‏ الارکان فاربعة: الأول 
المعیر ولا یعتبر فيه إلا کونه (QU‏ للمنفعة 
غير محجور عليه في التبرع. فیصح من 
المستاجر ولا يصح من المستعیر على 
الأظهر لانه مستبیح بالاذن کالضعیف. نعم 
له أن يستوفي المنفعة بالرکیل يوكله لنفسه . 
الثاني المستعیر ولا یعتبر فيه الا کونه Hat‏ 
للتبرع. الثالث المستعار وشرطه أن یکون 
منتفعا به مع بقائه . وفي إعارة الدنانیر 
والدراهم لمنفعة التزیین خلاف لانها منفعة 
ضعيفة. فاذا جرت فهی مضمونة WY‏ 
عارية فاسدة. ol,‏ یکون الانتفاع مباحًا 
حافلا تستعار الجواري للاستمتاع. ویکره 
الاستخدام إلا لمحرم. وکذا یکره استعارة 
أحد الابوین للخدمة. واعارة العبد المسلم 
من الکافر . ویحرم إعارة الصید من 
المحرم . الرابع صيغة الاعارة وهو کل لفظ 
يدل على الاذن في الانتفاع. ويكفي 
القبول بالفعل. ولو قال أعرتك حماري 
لتعير لي فرسك فهو إجارة فاسدة غير 
صحيحة ولا مضمونة. ولو قال اغسل هذا 
co yi‏ فهو استعارة لبدنه. وان كان الغاسل 


۳٦ pt 


المصحف ولا Lai‏ المسلم» ولا يباع منه وجوده في الوقت الذي وجد فيه. (m)‏ 
السلاح إن كان من أهل الحربء فان فعل ۰ ۰4۲ ۱۰) 
فهي معاملات مردودة وهو عاص بها ربه. - إن في العالم حوادث ولها أسباب. e)‏ 
Ul,‏ الجنديّة من الأتراك والتركمانية (V cor‏ 
والعرب والأكراد والسراق والخونة وأكلة -ليس وراء العالم لا خلاء ولا ملاءء وان 
الربا والظلمة وكل من أكثر ماله حرام» فلا كان الوهم لا يذعن لقبوله. em)‏ 
ينبغي أن يتملّك مما في أيديهم شيئًا لاجل ۷ (YY‏ 


tel‏ حرام y!‏ إذا عرف en ES‏ أنه - العالم ليس له "فوق" ولا "تحت ل 

حلال. )٩ ۰۷ Yz)‏ كري» وليس للكرة "فوق" ولا ' 
Puer hs‏ 

عاقل ub‏ رأسك» والأخرى ÉS‏ فمن حيث 


إنها تلى رجلك. (ت» )٠١ «0A‏ 
یقولون (الفلاسفة): إن العالم "ut‏ 
وعلته أزلية ابدیت MIC‏ المعلول 


- سثل حکیم الفرس: لم qu‏ العاقل 
عاقلا؟ فقال: للعاقل آربع علامات Jj‏ 
بهاء وهي أن د Ud uu det uvE‏ 
وأن يتواضع لمن دونهء ob‏ يسابق إلى 
NT‏ : ۰ -قالوا (الفلاسفة): Sp‏ العالم لا تنعد 
فعل الخير لمن هو أعلى منهء وأن يذكر 4 8 " 
به aat‏ وان يتكلم عن العلم Um ip‏ للك لا يعقل سیب معيم لها 
منفعة الكلام في موضعهء Bl‏ وقع في jd. dpa CU US‏ 
شتة Got‏ إلى الله تعالى. 5 7 - إن العالم فعل الله تعالى أزلا وأبدّاء وما 
A eue e | (14110‏ فاعل p Mt‏ 

PM ۱ ۱‏ المر Jas‏ باله جود. ات ۰۸۲ ۱٩‏ 

cdm‏ بج دا يعرف m a e‏ الحق وقد رآوا أن العالم 
يتجاوز عن ذنب من س وان يتواضح حادث» وعلموا ضرورةً ol‏ الحادث لا 
لمن دونه. وأن یسابق إلى فعل الخیر لمن يوجد من نفسه فافتقر إلى صانع» فعقل 
هو اعلی منه. وآن یذکر ربه دائمًا. ob,‏ مذهبهم في القول بالصانع. (ت» ۰۹۷ (V‏ 
يتكلم عن ci RE - (uui quique eet‏ وقد o»‏ أن العالم قدیم كما هو 
في موضعه. Db‏ وقع في الشدة التجأ إلى فلا ل 
الله عر وجل. (تبء ۲ (Y‏ 


يثيتوا له صانعاء ومعتقدهم 
مفهوم وان كان الدليل يدل على بطلانه. 
e)‏ لاق (A‏ 

ul - eile‏ الفلاسفة فقد رأوا أن العالم قديم» ثم 
ae‏ العالم حدث بإرادة قديمة (قتضت آثبتوا له صانعًا مع ذلك. eu)‏ ۰۹۷ ۱۰) 


eiie 


القدس» وربما سمینا الروح البشري الذي 
هو مجرى لوائح القدس الوادي المقدس. 
ثم هذه الحظيرة فیها حظائر بعضها iol‏ 
إمعانًا في معاني القدس ولکن لفظ 
الحظيرة محیط بجميع طبقاتها فلا تن أن 
هذه الالفاظ طامات غير معقولات عند 
آرباب plat‏ . (مش» ۰۱۲۸ ۱۲) 


- العالم لیس بقدیم وهو محدّث. eu)‏ 


(A Ae 


- العالم: هو مجموعٌ الأجسام الطبيعية 


البسيطة كلها. ويقال (عالم) لكل جملة 
موجودات متجانسة» كقولهم: mu)‏ 
الطبيعة) و(عالم النفس) و(عالم العقل) 
(TT ۷۲ dd,‏ 


عالم 
- العاليم الذي ينفع الناس بعلمه في فتوی أو 


دريس أو تصنيف . (YA ۲ are‏ 


- إن الله تعالى عالم بجميع المعلومات 


الموجودات والمعدومات. )3( 4444( 


- العلم تصوّر النفس الناطقة المطمئئة حقائق 


الأشياء وصورها المجرّدة عن المواد 
بأعيانها وكيفياتها وكمياتها وجواهرها 
وذواتها إن كانت مفردة. والعالم هو 
المحيط المدرك المتصوّر. والمعلوم هو 
ذات الشيء الذي ینتقش علمه في النفس . 
وشرف العلم على قدر شرف معلومه. 
ورتبة العالم تكون بحسب رتية العلم. ولا 
شك أن أفضل المعلومات وأعلاها 
وأشرفها واجلها هو الله الصانع المبدع 
الحقّ الواحد. فعلمه وهو علم التوحيد 


EV 


- العالم عالمان : روحاني وجسماني: وان 
شئت قلت حسّي وعقلي» وان شثت فلت 
غلوي وسفلي والکل متقارب؛ Lob‏ 
یختلف باختلاف العبارات فإذا اعتبرتهما 
في آنفسهما قلت جسماني وروحاني وإذا 
اعتبرتهما بالاضافة إلى العين المدركة لهما 
قلت حسّي رعقلي» وان اعتبرتهما باضافة 
آحدهما إلى الاخر قلت علوي وسفلي. 
وربما سعّيت آحدهما عالم الملك 
والشهادة والاخر عالم الغیب والملکوت. 
ومن ينظر إلى الحقائق من الالفاظ ریما 
یتحیر من كثرتها qe)‏ كثرة المعاني» 
والذي تتکشف له الحقائق يجعل المعاني 
اصلا والالفاظ تابعة» pis‏ الضعيف 
بالعكس منه إذ يطلب الحقائق من 
الالفاظ . وإلى الفريقين الاشارة بقوله 
تعالی uum dp‏ مكنا de‏ وجهوه فد o‏ 
ES yu $e eo uis‏ € (الملك: QUY‏ 
,3 قد عرفت معنى العالمين فاعلم أن 
العالم الملكوتي العلوي عالم غيب إذ هو 
غائب على الأكثرء والعالم الحسي عالم 
الشهادة إذ بشهده الكافة. والعالم الحسي 
مرقاة إلى العالم العقلي ولو لم يكن بینهما 
Juil‏ ومناسبة Gub LY‏ الترفي e.‏ 
ولو تعذر السفر إلى الحضرة الربوبية 
والقرب من الله فلن يقرب من الله أحد ما 
لم lh‏ بحبوحة حظيرة القدس» والعالّم 
المرتفع عن إدراك الحس OU‏ هو 
الذي نعنيه بعالم القدس. وإذا اعتبرت 
ehe‏ يحت لا Aime ce‏ 
فيه ما هو غريب منه سميناه حظيرة 


tPA 


em‏ الفاسق EM‏ سيفه وخرج من مكانه 
Ju‏ "یا ملعون أنت لا تعلم ربك فإني 

أعلمك ربك * فذهب ذلك القائل معهم 

إلى مكانهم فعلموا شرف العلم M"‏ 
(تع ۲ ۵) 


عالم الأمر 
- عالم الأمر عبارة 


عن الموجودات الخارجة 
عن الصن والخيال والجهة والمكان 
والتحيّزء وهو ما لا يدخل تحت المساحة 
والتقدير لانتفاء الكمية عنه. «ch‏ 
(Y* Yoo‏ 


gi pile 
العالم الملكوتي عالم غیب؛ إذ هو غائب‎ - 


عن الأكثرين. والعالم الحسّي عالم 
الشهادة 51 يشهده الكافة. والعالم الحسّي 
مُرقاة إلى العقلي. فلو لم يكن بینهما 
اتصال ومناسبة AY‏ طريق التري إليه. 
ولو تعذر ذلك لتعذّر السفر إلى الحضرة 
الربوبية والقرب من الله تعالى. on)‏ 
(AY ۷۰‏ 


عالم الشهادة 
- عالم الشهادة مرقاة إلى عالم الملکوت 


وکان سلوك الصراط المستقیم عبارة عن 
هذا الترقي؛ وقد يعبّر عنه بالدین وبمنازل 
الهدی - فلو لم يكن Les‏ مناسبة 
واتصال لما تصوّر AAI‏ من آحدهما إلى 
الآخر - جعلت الرحمة الالهية عالم 


عالم الأمر 


أفضل العلوم واجلها وأكملها وهذا العلم 
ضروري واجب تحصيله على جميع 
العقلاء. (رلء ۰1 )٤‏ 

قال الخليل بن أحمد: الرجال أربعة: 
رجل يدري ويدري أنه يدري فذلك عالم 
فاتبعره» ورجل يدري ولا يدري أنه يدري 
فذلك نائم فأيقظوه. ورجل لا يدري أنه لا 
يدري فذلك مسترشد فأرشدوه ورجل لا 
يدري ولا يدري أنه لا يدري فذلك جاهل 
فارفضوه. (قل» ۰۳۲۲ )٠١‏ 

قال النبين عليه السلام حين S‏ عنده 
رجلان أحدهما عابد والآخر عالم: JA‏ 
العالم على العابد كفضلي على أدنى 
الرجال من أصحابى' . وفى الاحياء قيل: 
المراد به العايد small‏ عن العلم oy‏ 
العاید لا يجوز عبادته بدون العلم. (تعء 
(ue‏ 

JU‏ عليه السلام: ll‏ حبيب الله ولو 
كان فاسمّا والجاهل عدو الله ولو كان 
Di Se ."ILLe‏ جماعة من الناس 
اختلفوا في Gi‏ العام الفاسق وشرف 
الجاهل العابد فخرج منهم واحد وذهب 
معهم إلى صومعة العابد الجاهل فخاطبه 
بان قال "یا عبدي قبلت دعوتك وغفرث 
لك ذنوبك فاتركٌ العبادة ‘pb‏ فقال 
العابد الجاهل "إلهي اي أحمدك وأشكرك 
واعبدك من زمان وکذا وکذا" فقال القائل 
"لقد أخطأت وکفرت لجهلك" ثم ذهب 
معهم إلى صومعة العام الفاسق Bj‏ به 
یشرب الخمر. فقال ذلك القائل “يا عبدي 
اتتي مّي» وأنا ربك أستر ذنبك» وانت لا 


عالم القدس 


العالم على العابد سبعون درجة الله أعلم 
ما بين كل درجتين" (ابن الجوزي العلل 
المتناهية في الأحاديث الواهية بيروت» دار 
الکتب» ۳١٤ھ‏ ۱۲۱/۱ - ۱۲۲ ۰ ح 
8). (ف» ۰4 ۲۲) 


عالم القدس 
- العالم عالمان: روحاني وجسماني» وان 


شنت قلت حسّي وعقلي؛ وان شئت قلت 
علوي وسفلي والكل متقارب» وإنما 
يختلف باختلاف العبارات Gp‏ اعتبرتهما 
في آنفسهما قلت جسماني وروحاني» ولذا 
اعتبرتهما بالاضافة إلى العين المدرکة لهما 
قلت حسّي وعقلي» وان اعتبرتهما بإضافة 
آحدهما إلى الآخر قلت علوي وسفلي. 
وربما سمّيت أحدهما عالم الملك 
والشهادة والاخر عالم الغيب والملكوت. 
ومن ينظر إلى الحقائق من الألفاظ ريما 
یتحیر من كثرتها ويتخيل كثرة المعاني» 
والذي تنكشف له الحقائق يجعل المعاني 
اصلا والألفاظ تابعةء وأمر الضعيف 
بالعكس منه 3 يطلب الحقائق من 
الألفاظ. دإلى الفريقين الاشارة بقوله 
تعالى ue o»‏ مک f‏ 1447-5 آهدی o4‏ 
یی ET 1 FE‏ € (الملك: ۲۲). 
وإذ قد عرفت معنى العالمين فاعلم أن 
العالم الملكوتي العلوي عالم غيب إذ هو 
غائب على الأكثرء والعالم الحسي عالم 
الشهادة إذ يشهده الكافة. والعالم الحسي 
مرقاة إلى العالم العقلي ولو لم يكن بینهما 
اتصال ومناسبة LUN‏ طريق الترقي AN‏ 


۴4 


الشهادة على موازنة عالم الملكوت. 
(مش» ۰۷۱ ۵) 

لما كان عالم الشهادة مرقی إلى عالم 
الملكوت كان سلوك الصراط المستقيم 
عبارة عن هذا الترقي؛ وقد يعبّر عنه بالدين 
وبمنازل الهدی فلو لم يكن بينهما مناسبة 
واتصال لما تصوّر الترفي من أحدهما إلى 
الآخرء فجعلت الرحمة الالهية عالم 
الشهادة على موازنة عالم الملكوت. فما 
من شيء في هذا العالم إلا وهو مثال 
لشي» من ذلك العالم ؛ ۰ وريما كان الشيء 
الواحد مثالا لاشیاء من عالم الملکوت 
وریما كان للشيء الواحد من الملکوت 
آمثلة كثيرة من عالم الشهادة وإنما يكون 
مثالا إذا مائله نوعًا من WUJ‏ وطابقه 
نوا من المطابقة. واحصاء تلك الأمثلة 
يستدعي استقصاء جمیع موجودات 
العالمين بعرم ولن تفي به القدرة 


TRU‏ ولم c‏ لفهمه القوة البشرية» 
ولا تفي لشرحه a.‏ القصيرة. (مش» 
)٠١ 48‏ 

عالم عامل 


- خصّص الله تعالی العالم العامل المرشد 


بأعظم الألقاب على أشرف الأبواب. قال 
عيسى عليه السلام من علم وعمل وعلم 
Wi‏ يدعى عظيما في ملكوت السماء 
وهذه نهاية الإجلال والتعظيم» وقال صلى 
الله عليه وسلم "من حفظ على أمتي 
أربعين حدیثا فيما ينفعهم من آمر دينهم 
بعثه الله يوم القيامة من العلماء. وفضل 


ít: 


ولا تعرف هذه الموازنة إلا «JU‏ فانظروا 
إلى ما يتكشف للنائم في نومه من الرؤيا 
الصحيحة التى هي جزء من ستة وأربعين 
جزأ من النبوة وكيف ینکشف بأمثلة خيالية 
فمن lu‏ الحكمة غير أهلها. (ج» 
«YA‏ 11( 


عالم الملكوت 
- التكلف والترشم ممقوت AE‏ دوي الجد 


فما كلمة y‏ الا وتحتها رموز واشارات 
إلى معنى خفي يدركها من يدرك الموازنة 
والمناسبة بين عالم الملك وعالم الشهادة 
وبين عالم الغيب والملکوت» إذ ما من 
شيء في عالم الملك والشهادة إلا وهو 
مثال لامر روحاني من عالم الملکوت كأنه 
هو في روحه ومعناه» وليس هو هو في 
صورنه «all s‏ والمثال الجسماني من عالم 
الشهادة مندرج إلى المعنی الروحانی من 
ذلك العالم . ولذلك كانت الدنيا JT‏ من 
منازل الطريق إلى الله ضروریا في حق 
الأنس» إذ كما يستحيل الوصول إلى CAE‏ 
إلا من طريق القشر فيستحيل الترفي إلى 
عالم الارواح إلا بمثال عالم الأجسامء 
ولا تعرف هذه الموازنة إلا بمثال» فانظروا 
إلى ما ینکشف للنائم في نومه من الرژیا 
جزأ من النبوة وکیف ینکشف بأمثلة خيالية 
فمن يعلم الحكمة غير أهلها. z)‏ 
۸ 1۲( 

عالم الملکوت جواهر نورانية شريفة عالية 


يعبّر عنها ISAJU‏ منها تفيض الأنوار 


عالم الملك والشهادة 


ولو تعذّر السفر إلى الحضرة الربوبية 
والقرب من الله فلن يقرب من الله أحد ما 
لم Lu‏ بحبوحة حظيرة القدس» والعالم 
المرتفع عن إدراك الحس والخيال هو 
الذي نعنيه بعالم القدس. وإذا اعتبرت 
جملته بحيث لا يخرج منه شيء ولا يدخل 
فيه ما هو غریب منه سمیناه حظيرة 
القدس» وربما سمينا الروح البشري الذي 
هو مجرى لوائح القدس الوادي المقذس . 
ثم هذه الحظيرة فيها حظاثر بعضها أشذ 
Éa‏ في معاني القدس ولكن لفظ 
هذه الألفاظ طامات غير معقولات عند 
أرباب البصائر . (Y ۹ e g)‏ 


عالم الملك والشهادة 
- التكلف والترسم ممقوت عند ذوي الجدّ 
إلى معنى خفي يدركها من يدرك الموازنة 
والمناسبة بين عالم الملك وعالم الشهادة 
وبين عالم الغیب والملکوت: 3l‏ ما من 
شيء ol‏ عالم الملك والشهادة إلا وهو 
مثال لأمر روحاني من عالم الملكوت كأنه 
هو في روحه ومعناه» وليس هو هو في 
صورته (uU‏ والمثال الجسماني من عالم 
الشهادة c‏ إلى المعنی الروحانی من 
ذلك العالم. ولذلك كانت الدنيا منزلا من 
منازل الطريق إلى الله ضروریا في حى 
الأنس» إذ كما يستحيل الوصول إلى CU‏ 
إلا من طريق القشر فيستحيل الترفي إلى 
عالم الأرواح إلا بمثال عالم Ux!‏ 


عالم ملكوني 


الشهادة الشمس والقمر والكواكب. 
وسالك الطريق بترقی Yol‏ إلى ما درجته 
درجة الک و کب فیلضح 4 إشراق نوره 
وینکثف له أن العالم الاسفل بأسره تحت 
سلطانه وتحت إشراق نوره. ویتضح له 

جماله des‏ درجته ما ينادي فیقول: هذا 
ربي. ثم إذا الضح له ما فوقه Le‏ رتبته 
رتبة القمر رأی آفول الأول في مضرب 
الهری. اي بالاضانة إلى ما فوقه Jol‏ 
فقال: LA S»‏ انیت (الانمام: (v1‏ 
فکذلك um dus‏ ينتهي إلى ما مثاله 
الشمس فیراه أكبر وأعلی قابلا للمثال بنوع 
مناسبة له معه» والمتاسبة مع ذي النقص 
نقص. وأقول ایضا فمنه من يقول: HP‏ 
PNG DEN LG alb ac ES‏ 
يفا ۹ a:‏ یت EST‏ (الأنعام : 
(VA‏ ومعنی الذي een‏ مبهمة مناسبة لها 
إذ لو قال قائل ما مثال مفهوم الذي؟ لم 
يتصوّر أن يجاب عنه بالمنرّه عن كل 
مناسبة هو الله الحق. (مش» ۰۱۲۹ (Y‏ 


عالم ملكوتي 


- العالم الملكوتي عالم غيب إذ هو غائب 


عن الأكثرين. والعالم الحسّي عالم 
الشهادة إذ يشهده الكافة. والعالم rt‏ 
مَرقاة إلى العقلي. فلو لم يكن Les‏ 
اتصال ومناسبة لانسدٌ طريق الترقي إليه. 
ولو تعذر ذلك لتعذر السفر إلى الحضرة 
الربوبية والقرب من الله تعالی. co)‏ 
(Y (Ve‏ 


۶ ۱ 


علی الارواح البشرية» ولاأجلها قد تسمی 
LL‏ ویکون الله تعالی رب SUN‏ 
QU‏ ویکون لها مراتب في نورانيتها 
متفاوتة» فبالحريّ ol‏ يكون مثالها من عالم 
الشهادة الشمس والقمر والکواکب. (مش» 
۱۷۲ 

لما كان عالم ew‏ مرقى إلى عالم 
الملکوت كان سلوك الصراط المستقيم 
عبارة عن هذا الترقّي. وقد يعبّر عنه بالدين 
وبمنازل الهدی فلو لم يكن بينهما مناسبة 
واتصال لما تصوّر الترئي من أحدهما إلى 
الآخرء فجعلت الرحمة الالهية عالم 
الشهادة على موازنة عالم الملکوت. فما 
من "ur‏ في هذا العالم إلا وهو مثال 
لشيء من ذلك العالم > وريما كان الشيء 
الواحد مثالا لأشياء من عالم الملكوت»ء 
وریما كان للشيء الواحد من الملکوت 
أمثلة كثيرة من عالم الشهادة» وإنما يكون 
مثالا إذا مائله y‏ من ed UAM‏ 
نوعًا من المطابقة. ا تلك الأمثلة 
يستدعي استقصساء ۶ جمیم موجودات 
العالمين بابترهاء ولن تفي به القدرة 
البشرية» ولم تنّسع لفهمه القوة البشريةء 
ولا تفي لشرحه الأعمار القصيرة. (مش» 
14( 

إن كان في عالم الملكوت جواهر نورانية 
شريفة عالية يعبر عنها بالملائكة منها تفيض 
الأنوار على الأرواح البشرية ولأجلها قد 
un‏ آربابا. فيكون الله رب الأرباب 
لذلك» ويكون لها مراتب في نورانيتها 
متفاوتة» فبالحري أن يكون مثالها من عالم 


tty 


الانحصار halji oN sale‏ تناول الكل» 
فإن أخرج البعض بقي الباقي على أصله. 
(من » ۳ 4( 


ale‏ جاهل 
- العامي الجاهل Sis‏ أن التلييس بالأديان 


والعقائد مثل المواصلات والمعاقدات 
الاختياريةء فیصلها مذة بحکم المصلحة 
ويقطعها أخرىء وباطنه يوافق الظاهر قيما 
يتعاطاه من التزام وإعراض. ولذلك ترى 
من يُسبي من العبيد والاماء من بلاد الكفر 
إلى دار الاسلام پدینون بدينهم معتقدين 
وشاكرين لله على ما أتاح لهم من الرشد 
ورحض عنهم من وضر الكفر والغيّ. ولو 
سئلوا عن السبب في تبديل الدين وإيثار 
الحق المبين على الباطل لم يعرفوا له Co‏ 
إلا موافقة السادة على وفق مصلحة 
الحال. (مظ» ۰۱۰۲ ۱۳) 


عیادات 
- مقصود العبادات تأکید الانس بذکر الله $e‏ 


وجل. للانابة إلى دار الخلود؛ والتجافي 
عن دار الغرور. ولن يسعد في دار الخلود 
لا من تیم على ام شیجانه dose‏ ولا 
یکون bu‏ له إلا من كان عارفا به  RS‏ 
لذکره. ولا یحصل المعرفة والحبء إلا 
پالفکر والذکر الدائم» ولن يدوم الذکر في 
القلب» إلا بالمذگرات» وهي العبادات 
المستغرقة للارقات على التماقب. 
ولاختلاف أصنافها زيادة تأثیر في التذکیر؛ 
ومنع JAJI‏ وسقوط آثره عن القلب 


عام 


عام 
- العام عبارة عن اللفظ الواحد الدال من 
جهة واحدة على شيئين فصاعدا Je‏ 
الرجال والمشرکین ومن دخل الدار فأعطه 
درهما ونظائره. (مس۰۲ ۰۳۲ (Y‏ 
- اللفظ ما خاص فى ذاته مطلمًا کقولك زید 
وهذا الرجل واما عام llo,‏ کالمذکور 
والمعلوم 3 لا có‏ منه موجود ولا 
معدومء Ud,‏ عام بالاضافة کلفظ 
المژمنین. فإنه عام بالاضانة إلى آحاد 
المؤمنين خاص بالاضافة إلى «eem‏ إذ 
يتناولهم دون المشركين» فكأنه úle ut‏ 
من حيث شموله لما شمله خاصًا من حيث 
اقتصاره على ما شمله وقصوره Le‏ لم 
پشمله . (مس oY tY‏ 1( 
- ورود العام على c‏ خاص لا یسقط 
دعوی العموم . (مس ۲ ۰ (te‏ 
- النص الخاص يخصّص اللفظ العام فقوله 
فيما سقت السماء العشر يعم ما دون 
التصاب» وقد خصّصه فوله عليه السلام 
"لا زكاة فيما دون خمسة أوسق' (مسند 
Wwe‏ ۳ . بلفظ "لیس فيما دون 
خمسة آوساق CSS‏ (مس۰۲ ۰۱۰۲ £( 
Sa‏ 4 من أنواع الكلام القائم بالنفس 
: ما ales‏ بمعلومین فصاعذا من 
جهة 56 احتزاژا عن dy‏ "ضرب Lj‏ 
عمرًا". (من» ۰۱۳۸ ۲) 
- العام إذا dés‏ التخصیص كان مجملا في 
الباقي إن كان المخصّص عنه مجهولا. 
وان كان معلوما: فهو ddr.‏ .مي الباق 
يجب العمل به. إلا أنه مجاز في 


عيد في حق دينه 


الاجتناب. فالاكتساب فعل الطاعات 
والاجتناب الامتناع عن المعاصي 
والسيّئات وهو التقوى. Ob‏ شطر 
الاجتناب على كل حال أسلم وأصلح 
وأفضل وأشرف للعبد من شطر الاكتساب» 
ولذلك يشتغل المبتدؤن من أهل العبادة 
الذين هم في أول درجة الاجتهاد بشطر 
الاكتساب كل en‏ أن یصوموا نهارهم 
ويقوموا ليلهم ونحو ذلك. (عب؛ 
۲ 10( 

عبت 

Ul -‏ الحَسَنْء فحظ المعنی منه OT‏ الفعل فى 
حق الفاعل ينقسم إلى ثلاثة أقسام : آحدها 
أن يوافقه أي يلائم غرضهء والثاني أن 
ینافر غرضهء والثالث أن لا يكون له في 
(d‏ ولا في تركه غرض؛ وهذا الانقسام 
ثابت في العقل. فالذي يوافق الفاعل 
موافقته لغرضه. والذي ينافي غرضه يُسمى 
قبیځا» ولا معنى لقبحه yı‏ منافاته لغرضه؛ 
والذي لا ينافي ولا يوافق Ée una‏ أي 
لا فائدة فيه أصلاء وفاعل العبث یسمی 
عابثاء Los‏ یُسمی سفیها. 
(eY‏ 

- العبث فالانراط في الاعجاب بلقاء 
الجليس والأئيس. (ميز» ۰۷۸ ۱۰) 


Ty 


عبد في حق دينه 
- إعلم أن العبد في حق دينه على ثلاث 
درجات: إما سالم وهو المقتصر على أداء 


£tY 


(Y «V1 


عبادات aibb‏ 
- العبادات الباطنة التي هي مساعي القلب 
يجب أن تعلم من التوكل والتفويض 
والرضا والصبر والتوبة والإخلاص. 


(TY c1 4 (عب‎ 


عيادة 

- الطاعة والعبادة متابعة الشارع في الأوامر 
والنواهي بالقول والفعل: يعني كل ما 
تقول وتفعل وتترك يكون باقتداء الشرع كما 
لو صمت يوم العيد وأيام التشريق تكون 
عاصيًا أو صليت في ثوب مخصوب وان 
كانت صورة عبادة تأثم . (TETE cyi)‏ 

- العلم والعبادة جوهران لأجلهما كان كل 
ما ترى وتسمع من تصنيف المصتفين 
وتعليم المعلمین ووعظ الواعظين ونظر 
الناظرین» بل لأجلهما أنزلت الکتب 
وأرسلت الرسل» بل لاجلهما خلقت 
السموات والأرض وما فيهن من الخلق. 
(عب؛ ۰۱ ۱) 

- العلم آشرف جوهرًا من العبادة ولکن لا X‏ 
للعيد من العبادة مع العلم Y,‏ كان عليه 
fha‏ منثورا. op‏ العلم بمنزلة الشجرة 
والعبادة بمنزلة ثمرة من ثمراتهاء ri‏ 
للشجرة ة هي الأصل لكن الانتفاع بشمر 
ا ا و 
الأمرين حظ ونصيب. (عب» 3« (Y‏ 


- العبادة شطران: شطر الاكتساب وشطر 


tit 


فعليك بالنوم فهو أحسن أحوالك وأحوالنا 
إذا عجزنا عن الغنيمة رضینا بالسلامة في 
الهزيمة . (TE ۰ Tu)‏ 


عبد في حق سائر العباد 


القرائض وترك المعاصي أو رابح وهو 
المتطوّع بالقربات والنوافل» أو خاسر وهو 
المقصّر عن اللوازم. فإن لم تقدر أن تكون 


رابخا فاجتهد أن تكون سالمًا وإيّاك ثم 

ol JU‏ تكون خاسرًا. (ب؛ ۰۳۰ (YY‏ عيوديّة 

- العبودية هى ثلاثة أشياء: أحدها محافظة 
أمر الشرع. وثانيها الرضاء بالقضاء والقدر 
وقسمة الله تعالى. وثالثها ترك رضاء 


عبد في حق سائر العباد 
- العبد فى حق سائر العباد له ثلاث 


نفسك في طلب رضاء الله تعالى. QU‏ 
۹ 6( 


ed] -‏ سألتني عن العبودية وهي ثلاثة أشياء 


أحدها: محافظة أمر الشرع» وثانيها: 
الرضاء All, «LAU‏ وقسمة الله تعالی» 
وثالثها : SS‏ رضاء نفسك فى طلب رضاء 
الله تعالى. (آی ۰۱۳۵ ۱۲ 


E TS 


D tt it كلق‎ idis 


الأخلاق والافعال فهي ثمرة ونتیجة 
وينبغي أن تسمی تكبرًا Gains‏ اسم الكبر 
بالمعنى الباطن الذي هو استعظام النفس 
ورؤية قدرها فوق قدر الغيرء وهذا الباطن 
له موجب واحد وهو العجب الذي يتعلق 
بالمتكبر . . . فإنه D]‏ أعجب بنفسه وبعلمه 
وبعمله أو بشيء من أسبابه استعظم وتكبّر. 
وأما الكبر الظاهر "WA‏ ثلاثة: سبب فى 
المتكبّر» وسبب في المتكبّر عليه» وسبب 
فیما یتعلّق بغيرهما . آما السبب الذي فى 
المتكبّر فهو: العجب. والذي jhe‏ 
بالمتکیر عليه هو الحقد» والحسد. والذي 
ales‏ بغیرهما هو الرياء» فتصیر الاسباب 


درجات: الاولی أن ينزل في حقهم منزلة 
الكرام البررة من الملائكة وهو أن يسعى 
في آغراضهم رفمًا بهم وإدخال السرور 
على قلوبهم. الثانية أن ينزل في حقهم 
منزلة البهائم والجمادات فلا ينالهم خيره 
ولكن يكف عنهم شرّه. الثالث أن ينزل في 
حقهم منزلة العقارب والحيات والسباع 
الضاريات لا يرجى خيره "T‏ ,40 فان 
لم تقدر أن تلتحق بأفق الملائكة فاحذر أن 
dj‏ عن درجة البهائم والجمادات إلى 
مراتب العقارب والحيات والسباع 
الضاريات فان رضيت لنفسك النزول من 
أعلى عليين فلا ترض لها بالهوی إلى 
أسفل السافلین» فلعلّك تنجو Gus‏ لا لك 
ولا عليك فعليك في بياض نهارك أن لا 
تشتغل إلا بما ينفعك فى معادك أو معاشك 
الذي لا تستغني عنه وعن الاستعانة به على 
معادك أو معاشك» فان عجزت عن القيام 
بحق دينك مع مخالطة الناس وكنت لا 
تسلم فالعزلة أولى لك فعليك بها ففيها 
النجاة والسلامة فإن كانت الوساوس في 
العزلة تجاذبك إلى ما لا يرضى الله تعالى 
ولم تقدر على قمعها بوظائف العبادات 


JW 


tto 


عن ذلك ويلوم نفسه فيعجب بنفسه فيحبط 
العبادة عليه ويتلفها ويفسدها. (عب؛ 
(t 0‏ 


حقيقة العجب استعظام العمل الصالح 
«Las,‏ عند علمائنا رحمهم «di‏ ذكر 
العبد حصول شرف العمل الصالح بشيء 
دون الله عر وجل PUE‏ أو النفس. 
قالوا وقد يكون العجب b‏ بان Sh‏ 
ذلك من هذه الثلاثة جميعًا النفس والخلق 
والشي» ومثنى ol‏ يذكره من (ue‏ 
وموخذا ob‏ يذكره من واحد. وضد 
العجب ذکر EJI‏ (عبء ۰۷۳ ۲۱) 


عجر 


- العجز والذلّة لا بمعنى الكسل في 


الطاعات وترك الاجتهاد. بل عجزك عن 
كل فعل إلا بقدرة الحق الجواد. وأن ترى 
الخلق بعين التوقير والاحترام. فان بعضهم 
وسائط بعض Ve]‏ لحضرة ذي الجلال 
والاکرام. EL ON‏ الله سبحانه وتعالى إذا 
آراد Es‏ ما أضافه إليه بنفي الوسائط. 
وان أراد d‏ حضرته تعظيمًا أضافه لغيره 
رعاية للضوابط. فإذا علمت أن الكل بيد 
الله سبحانه وتعالى والمرجع «aJ‏ وتکیرت 
فقد تكبّرت عليه إلا بأمر وصل إليك من 
له بالاعتذار. ولا تتصوّر قدرة لك فإنها 
منازعة في الاقتدار. (قع» ۰۱۰۸ ۲۳) 


بهذا الاعتبار أربعة: العجب» والحقدء 
والحسدء والرياء. (v ۰۳۷۳ (Ye)‏ 
حقيقة العجب استعظام النفس وخصالها 
التي هي من النعم والركون إليها مع نسيان 
إضافتها إلى المنعم والأمن من زوالها . 
فان أضاف إليه أن رأى لنفسه عند الله حقا 
ومكاثاء سني ذلك إدلالاء وفي الخبر أن 
صلاة المدل لا ترتفع فوق رأسه» وعلامة 
إدلاله أن يتعجّب من رد (dies‏ ریتعجب 
من استقامة حال من یژذیه والعجب هو 
سبب الكبرء ولكن الكبر يستدعي متكبرا 
عليه» والعجب مقصور على الانفراد. أما 
من رأى نعمة الله على نفسه بعمل أو علم 
أو غيره وهو خائف على زواله» وفرح 
بنعمة الله تعالى عليه من حيث إنها من 
للهء فليس بمعجب» بل اجب أن يأمن 
وينسى الاضافة إلى المنهم. OD‏ 
۱ ۱۳) 

العجب جهل محض. فعلاجه العلم 
المحض. فانه إن Das‏ بقوة وجمال آو 
آمر مما ليس یتعلق coll‏ فهو جهل 
أيضاء إذ ليس ذلك إليه» فينبغي أن يعجب 
بمن أعطاه ذلك من غير استحقاق وينبغي 
أن يتفكر في زوال ذلك المخوف على 
القرب بأدنى مرض وضعف» وان أعجب 
salu‏ وعمله وما يدخل تحت اختیاره 
فينبغي أن Su‏ في تلك الأعمال بماذا 
تیشرت له وأنها لا تتيسّر إلا بعضو وقدرة 
وإرادة ومعرفة» وأن جميع ذلك من خلق 
الله عر وجل. ub‏ ۲۰۱۲۲) 


آفتان عظيمتان وهما الرياء والعجب تارة 


عحلة ££ 
عجلة عدة 


- العجلة فإنها المعنى الراتب في القلب 
الباعث على الاقدام على الامر بأول خاطر 
دون التوقف فيه والاستطلاع منه بل 
الاستعجال في اتباعه والعمل به» وضذها 
الأناة وهو المعنی الراتب في التلب 
الباعث على الاحتياط في الامور والنظر 
فيها والتأني في اتباعها والعمل de‏ 


- العدّة وهي آربعة آشهر وعشرة أيام ون لم 
تجض (. فان كانت عاملا فلو وضعت 
في الحال حلّت للأزواج (و). ويحل لها 
غسله بعد الوضع وبعد نکاح زوج آخر 
أيضًا. et)‏ ۰۰ ۱۹) 


عدتان 
- العدّتان المتفقتان بالاقراء أو الأشهر 


(عب» (vva‏ 
تتداخلان (و) من شخص واحد وذلك ol‏ 
يطأها الزوج في alU!‏ فيكفيها ثلاثة أقراء 
disc‏ 


من وقت الوطء. لكن الرجعة لا تتجاوز 
ثلاثة أقراء من وقت الطلاق. Gl‏ إذا 
اختلفا بأن كان أحداهما بالحمل اندرجت 
الأخرى تحت الحمل على أحد الوجهين 
وانقضتا بالوضع ودامت (و) الرجعة إليه. 
(AY 8 (Y y)‏ 


- قال بعض أهل العراق العدالة عبارة عن 
AU‏ « فكل مسلم مجهول عنده «dae‏ 
وعندنا لا تعرف عدالته الا $2 باطنة 
والبحث عن سيرته وسریرته. (مس۰۱ 

(YA ۷ 
عدد‎ 


- العدد ينقسم P‏ الشفع والوترء ویستحیل 
أن يخرج ee‏ سواء كان المعدود موجودا 
LU‏ أو فائيًا. c)‏ ۰11 ۱۱) 


- التكليف والاسلام والعدالة والضبط يشترك 
فيه الرواية والشهادة فهنه اربعت أما 
الحرية والذكورة والبصر والقرابة والعدد 
والعداوة فهذه الستة تؤثّر في الشهادة دون 
الرواية لان الرواية حكمها عام لا يختص 
بشخص . (مس۰۱ (QNM‏ 

- الحکمة فضيلة القوة العقلية والشجاعة 


عدل 
- آمهات الاخلاق وأصولها آربعة: الحکمت 
والشجاعتة TP‏ والعدل. ونعني 


بالحكمة حالة للنفس بها يدرك الصواب 
من الخطأ في جميع الأفعال الاختيارية. 
ونعتي بالعدل حالة للنفس 5555 بها تسوس 
الغضب والشهوة وتحملهما على مقتضی 
الحكمة وتضبطهما في الاسترسال 


فضيلة القوة الغضبيةء والعفة فضيلة القوة 
الشهویت والعدالة عبارة عن sin EPI‏ 
القوى على الترتيب الواجب فيهاء MÀ‏ تتم 
جميع الامور. ولذلك قیل: بالعدل قامت 
السماوات والارض. cpu)‏ ۰۸۵ 6( 


o 


JA 


اعدائك cub‏ أسد أو سبع في صورة 
آدمي. وإن كان مقصودك أن تخدمك 
الناس فأنت جاهل في صورة عاقل» WY‏ 
لو كنت ile‏ لعلمت أن الذين يخدمونك 
إنما هم خدم وغلمان لبطونهم وشهواتهم 
وفروجهم. وإنهم يجعلونك شركًا إلى 
تناول شهواتهم» ob‏ خدمتهم وسجودهم 
لانفسهم لا لك. وعلامة ذلك أنهم لو 
سمعوا أرجافاء OÙ‏ الولاية توخذ منك 
وتعطی لسواك لاعرضوا بأجمعهم عنك. 
وفي أي موضع علموا أن الدراهم والدنانیر 
cad‏ خدموا وسجدوا لذلك الموضع . 
فعلی الحقيقة» ليست هذه خدمة وانما هي 
مضحکة. والعاقل من نظر في ازدواج 
الاشیاء وحقائقها ولم يغترٌ بصورها. 
(o ۹۹ TU‏ 


- الدين بالملك والملك بالجند والجند 


بالمال» والمال بعمارة البلاد وعمارة 
البلاد بالعدل في cobalt‏ فما کانوا یرافقون 
آحذا على الجور والظلم ولا یرضون 
لحشمهم بالخرق والغشم علمًا منهم أن 
الرعية لا تنبت على الجورء وان الاماکن 
والبلاد تخرب إذا استولی علیها الظالمون. 
وتتفرق أهل الولایات ویهربون إلى ولایات 
غيرهاء ويقع التقص في الملك das‏ في 
البلاد الدخل وتخلو الخزائن من الاموال؛ 
ويتكدّر عيش الرعايا لانهم لا يحبون 
جائراء ولا يزال دعاؤهم عليه متواترًا فلا 
يتمتع بمملكته ويسرع إليه دواعي هلكته. 
(تب» (A NAT‏ 


- سأل الاسكندر أرسطوطاليس: أيها أفضل 


ttv 


والانقباض على حسب مقتضاها. ونعني 
بالشجاعة کون 555 الغضب مقادة JAM)‏ 
في إقدامها وإحجامها. ونعني بالعقة تأدب 
555 الشهوة بتأديب العقل والشرع. Se)‏ 
(Y 48‏ 

- سأل عمر بن عبد العزيز محمد بن كعب 
القرظي فقال: صف لي العدل. فقال: كل 
مسلم أكبر منك سنا فكن له d,‏ ومن 
كان أصغر منك فكن له (UE‏ ومن كان 
مثلك فكن له ET‏ وعاقب كل مجرم على 
قدر جرمه» وإيّاك أن تضرب ULL‏ سوطًا 
واحدًا على حقد منك db‏ ذلك يصيّرك إلى 
النار. (تب» ۰۲۰ (AY‏ 

- قال النبي صلی الله عليه وسلم: العدل من 
الدین 435 صلاح السلطان 353 الخاص 
والعام» وفیه یکون خير الرعيّة وأمنهم 
رعافیتهم» وكل الاعمال توزن بمیزان 
العدل . (تب» ۷۱ à à‏ | 

- إعلم أيها السلطان وتبيّن أن ظهور العدل 
من كمال العقل. وكمال العقل أن ترى 
الأشياء كما هي وتدرك حقائق باطنها ولا 
تغترٌ بظاهرها. مثلا إذا كنت تجور على 
الناس لاجل الدنيا فيتبغي أن تنظر أي 
شىء مقصودك من الدنيا. فإن كان 
مقصودك أكل الطعام الطيّب» فيجب عليك 
أن تعلم أن هذه شهوة بهيمية في صورة 
آدمي. فإن الشره في الأكل والشرب من 
طبائع البهاتم. وإن كان مقصودك لبس 
الديباج فإنك امرأة في صورة رجل» OÙ‏ 
التزيّن والرعونة من أعمال النساء. وإن 
كان مقصودك أن تمضي غضيك على 


£4۸ 


يحرق عاقل نفسه بالنار» لحشمة الأغيار. 
وإذا كان لرجل ضعيف على سلطان من 
السلاطين دعوی» فينبغي أن يقوم من صَدْر 
مملكته ويعمل بحكم الله تعالی» وينصف 
ذلك الخد dell‏ ورد ر تسش 
عليه» ولا يستحي من الحق. ew)‏ 
١ )۱۳ ۷‏ 


Qué‏ في السياسة 
- العدل فى السياسة أن ترتب أجزاء المدينة 


الترتیب المشاکل لترتیب آجزاء النفس حتی 
تکرن المدينة في ائتلافها وتناسب آجزائها 
وتعاون أركانها على الغرض المطلوب من 
الاجتماع؛ کالشخص الواحد فیوضع كل 
شي ء موضعه وينقسم سكانه إلى معخدوم y‏ 
يخدم وإلى خادم ليس بمخدوم وإلى طبقة 
يخدمون من وجه ويخدمون من وجه آخر . 
)۱١ ۰۷۰ uA)‏ 


عدل واتصاف 
- أصول العدل والانصاف عشرة» الاصل 


الأول من ذلك: هو أن تعرف nt Yi‏ 
الولاية وتعلم خطرها؛ Ob‏ الولاية نعمة 
من نعم الله cs je‏ من قام بحمّها نال 
من السعادة ما Y‏ نهاية له ولا سعادة 
بعده ومن قضّر عن النهوض بحمّها حصل 
فى شقاوة لا شقاوة بعدها الا الکفر بالله 
تعالی . والدلیل على he‏ قدرهاء وجلالة 
خطرهاء ما روي عن رسول edil‏ صلی الله 
عليه وسلمء أنه قال: *عدل السلطان Up‏ 
واحدًا أحب إلى الله من عبادة سبعین 


dae‏ تام 


للملوك الشجاعة أم العدل؟ فقال 
أرسطوطاليس: إذا Jae‏ السلطان لا يحتاج 
إلى الشجاعة. (تباء ۰۲۲۸ 0( 

العدل معناه العادل. وهو الذي يصدر منه 
فعل العدل المضادٌ للجور والظلم. ولن 
يعرف العادل من لم يعرف «alae‏ ولا 
يعرف عدله من لم يعرف فعله. فمن أراد 
أن يفهم هذا الوصف فيتبغي أن يحيط 
Ule‏ بأفعال الله تعالى من ملكوت 
السموات إلى منتهى الثرى. حتى إذا لم ير 
في خلق الرحمن من تفاوت» ثم رجع فما 
رأى من فطورء ثم رجع مرة أخرى فانقلب 
إليه البصر El‏ وهو حسير» قد بهره 
جمال الحضرة الربوبية وحيّره اعتدالها 
وانتظامهاء فعند ذلك يعيق بفهمه شيء من 
معانی «die‏ تعالی وتقدس. (مص› 
CREE"‏ 

الفضائل أربع : إحداها: الحكمة وقرامها 
الفكرة. والثانية: Gal‏ وقوامها في ضبط 
الشهوة. والثالثة: القوة وقوامها في كبح 
الغضب. والرايعة: العدل وقوامه في 
اعتدال قوی النفس. JD.‏ ۰۱۸۹ ۲۸) 


Jae‏ تام 


العدل التام هو أن تساوي بين المجهول 
الذي لا يعرف وبين المحتشم صاحب 
الجاه المعروف في مقام واحد في 
الدعاوی» وتنظر La‏ بعين واحدةء ولا 
تفضل أحدهما على الآخر لاجل ob‏ 
أحدهما فقير والآخر غني » ob‏ الجوهر 
والخزف في الآخرة بسعر واحدء ولا 


Jae‏ وإنصاف 


والحيل. والعالم هو الذي لا يطمع فيما 
عندك من «QUI‏ ومنصفك فى الوعظ 
والمقال. cu)‏ 2202026008118 
الأصل الثالث من ذلك (العدل 
والانصاف): m‏ أن لا تقنع برفع يدك 
عن الظلمء > لکن نهدت غلمانك وأصحابك 
وعمالك ونوابك» فلا ترضى لهم بالظلم 
JUS eip‏ عن ظلمهم كما JUS‏ عن ظلم 
نفسك. (تب» ۲۲ )١‏ 
الأصل الرابع (في Jadi‏ والانصاف) |9 
الرالي في الأغلب يكون متکبّرّا. ومن 
التكبر يحدث عليه السخط الداعية إلى 
pas Yi‏ والغضب غول العقل وعدوه 
وافته. وقد ذكرنا ذلك فى کتاب الغضب 
في ربع المهلكات. وإذا كان الغضب غالبا 
فينبغي أن يميل في الأمور إلى جانب 
العفوء ويتعوّد الكرم والتجاوزء فإذا صار 
ذلك عادة لك مائلت الأنبياء والاولیای 
ومتى cle‏ إمضاء الغضب $i‏ ماثلت 
السباع والدواب. (تب» ۰۲۳ ۲۱) 
الاصل الخامس (في العدل والانصاف) 
US‏ في كل ils‏ تصل اليك رتعرض 
عليك 318 Et‏ واحد من جملة الرعيّة؛ 
ob‏ الوالی سواك فكل ما Y‏ ترضاه 
لنغفسك لا ترضى به لأحد من المسلمين» 
وإن رضيت لهم بما لا ترضاه لنفسك فقد 
co‏ رعيّتك وغششت أهل ولايتك. 
(تب» (ALIAS‏ 
الأصل السادس (في العدل والانصاف) أن 
لا تحتقر انتظار أرباب الحوائج ووقوفهم 
ببابك واحذر من هذا الخطر؛ ومتى كان 


££4 


سنه . 


وقال عليه الصلاة والسلام : "ادا 
كان يوم القيامة لا يبقى JB‏ ولا ملجا الا 
JE‏ اللهء ولا يستظلّ بظلّه الا سبعة أناس: 
سلطان عادل في رعیته . وشاب نشأ في 
عبادة ربه» ورجل يكون في السوق وقلبه 
في المسجدء ورجلان تحابا في T‏ 
ورجل ذكر الله في خلوته فأذرى دمعه من 
مقلته. ورجل as‏ امرأة ذات حسن 
وجمال ومال إلى نقسها فقال اي أخاف 
الله» ورجل بتصذق سرا بیمینه ولم تشعر 
بها شماله'. JU,‏ عليه الصلاة والسلام: 
أحب الناس إلى الله تعالی وأقربهم إليه 
السلطان العادل» وأبخضهم إليه وأبعدهم 
منه السلطان الحائر". وقال عليه الصلاة 
والسلام: "والذي نفس محمد بيده |4 
ليرفع للسلطان العادل إلى السماء من 
العمل مثل عمل جملة «Ge JU‏ دكل صلاة 
یصلیها das‏ سبعين آلف صلاة" . BP‏ 
كان كذلك فلا نعمة del‏ من أن يعطى 
العبد درجة السلطت ويجعل ساعة من 
عمره بجميع عمر غيره؛ ومن لم يعرف 
قَذُر هذه النعمة واشتغل بظلمه وهراه 
يخاف عليه أن يجعله الله من جملة 
أعدائه. (تب ۰۱۶ 4( 

الاصل الثاني (في العدل والانصاف) أن 
يشتاق أبذا إلى رؤية العلماء ويحرص على 
استماع نصحهم  ol,‏ از من علماء 
السوء الذین یحرصون على الدنياء فانهم 
یثنون عليك ويغرونك ویطلبون رضاك 
Lab‏ فیما في يديك من خبث الحطام 
ووبيل الحرامء لیحصلوا منه ÉS‏ بالمکر 


fo. 


يسألون عن حاله من الرعيّة ليعلم عيبه من 
ألسنة الناس. (تب» ۰۲۸ ۱۱) 


- الاصل العاشر (في العدل والانصاف) آن 


لا يطلب رضا أحد من الناس بمخالفة 
الشرع» Op‏ من سخط بخلاف الشرع لا 
يضرّ سخطه. OU‏ عمر بن الخطاب: 
رضي الله عنه. یقول: إني لاصبح ونصف 
الخلق على ساخط . ولا X‏ لكل من يؤخذ 
منه الحق أن يسخطء ولا يمكن أن برضي 
الخصمين $ وأكثر الناس جهلا من ترك 
رضا الحق لأجل Los‏ الخلق. (تب» 


(NA ۸ 


عدم 


- إن العدم في الازل إنقسم إلى ما سيكون له 


وجوده والی ما علم الله تعالی أنه لا 
يوجد, 5١+ "ry‏ 4( 


- العدم ليس شيئًا حتى يقدّر polin‏ مختلفف 


والكمية do‏ فتستدعى ذا (EAS‏ وليس 
ذلك إلا الحركة والكمّية. (ت» ۰1۱ ۱) 


Ó-‏ العدم في كونه عدمًا لا يحتاج إلى 


)۲ «AY (ت‎ . &JI فاعل‎ 


- العدم ليس Éd‏ حتى پتصور وقوعه 


(Y ۱۹۹ (2) بالقدرة.‎ 


- العدم : الذي هو أحد المبادىء للحوادث» 


أن يقبله ويكون فيه (ع» ۰۳۰۳ ۲) 


- الفرق بين الضذ والعدم أن يقال: العدم 


هو عبارة عن عدم الشيء عن الموضوع 
«hd‏ لا عن وجود شيء qe‏ فالسكون 
عبارة عن عدم الحركة. ولو قدر زوال 


عدم 


لأحد من المسلمين إليك حاجة فلا تشتغل 
عن قضائها بنوافل العبادات» Op‏ قضاء 
حوائج المسلمين أفضل من نوافل 
العبادات. .)2( ۰۲۷ CA‏ 

الأصل السابع (في العدل والانصاف) أن 
لا تمد نفسك الاشتغال بالشهوات من 
لبس الثياب الفاخرة وأكل الأطعمة الطیّ 
لكن تستعمل القناعة في جميع الأشياء فلا 
Jae‏ بلا قناعة. es)‏ ۰۲۷ ۱۱) 
الأصل الثامن (في العدل والانصاف): 
نك متى أمكنك أن تعمل الأمور بالرفق 
واللطف فلا تعملها LULU‏ والعنف. قال 
صلی الله عليه وسلّم: "کل وال لا يرفق 
برعيته لا يرفق الله به يوم القيامة '. les;‏ 
عليه الصلاة والسلام يومًا: "اللهم الطف 
JS‏ وال يلطف برعیته» واعنف على كل 
gU‏ يعنف على JG, . «e,‏ عليه الصلاة 
والسلام: "الولاية والامرة حسنتان لمن 
تام بحقهما» oU‏ لمن قصّر فیهما" . 
ecs)‏ ۰۲۸ ۱) 

الاصل التاسع (في العدل والانصاف): أن 
تجتهد أن ترضی die, de‏ بموافقة 
الشرع. قال النبي صلی الله عليه وسلم 
لأصحابه: "خير أمتي الذين يحبونكم 
وتحبونهم» وشرٌ آمَتي الذين يبغضونكم 
وتبغضونهم ويلعنونكم وتلعنونهم " . وينبغي 
للوالي أن لا يغترٌ بكل من وصل إليه وأثنى 
ol, cale‏ لا يعتقد أن Ze JM‏ مثله راضون 
عنه» ol)‏ الذي يني عليه نما يفعل ذلك 
من خوفه منه» بل ينبغي ترتيب معتمدين 


عرص 


فذات الْعَرّض هر كونه للجوهر المعین» 
ولیس له ذات سواه. Dp‏ قدر مفارقته 
لذلك الجوهر المعين» فقد قذر عدم "n‏ 
Lil‏ فرضنا الكلام في الطول لتفهيم 
المقصود. فإنه وان لم يكن عرضاء ولکنه 
عبارة عن كثرة الأجسام في جهة ود 
فهو مقرّب لغرضنا إلى الفهمء فإذا (e)‏ 
فلنتقل البيان إلى الأعراض. (ق» ۰۳۱ ۲) 


- العَرّض قد يكون جوهرًا کالابیض 


للإنسان؛ فان معنى الأبيض هناء جوهر ذو 
)١6 ۸ e ut‏ 


Jl-‏ اسم مشترك فيقال لكل موجود 


في محل (عرض). JU,‏ (عَرَض) لكل 
موجود في موضوع. Jus‏ (عرض) 
للمعنى الكلي المفرد المحمول على كثيرين 
حملاً غير مقرم )١١ ۳۰۱ ag)‏ 


£o 


السواده دون حصول لون آخر لكان هنا 
عدمًا. Ub‏ إذا حصل حمرة أو (urls‏ 
فهذا وجود زائد على عدم السواد. فالعدم 
هو انتفاء ذلك الشىء فقط . AA,‏ هو 
موجود حصل مع انتفاء الشيء. e)‏ 
(Y1 ۵‏ 

: فیطلق على وجهین : آحدهما‎ p ui- 
أن يكون خيرًا في نفسه.ومعناه أن يكون‎ 
وإذا‎ «JUS الشيء موجوداء ويوجد معه‎ 
كان الخير هذا. فالشر في مقابلته. عدم‎ 
الشيء؛ أو عدم كماله. فالشرٌ لا ذات له.‎ 
ولكن الوجود هو خير محض. والعدم شر‎ 
محض وسبب الشرٌ هو الذي يُهلك‎ 
من کمالاته.‎ Vus الشيء. أو يُهلك‎ 
فيكون شرا بالاضافة إلى ما أهلكه.‎ 
والآخر: أن الخير قد یراد به من يصدر منه‎ 


وجود الأشياء وكمالها. (e)‏ ۷ ۱۶) - الموجود ينقسم بنوع من القسمة و 
الجوهر والعرضص (\e rSv dd,‏ 
محل. وهذه الصورة في محل jg‏ 
(Y ۶‏ 


- العَرّض الذي يعبر عنه باله) وقد يُسمَى 


عرض 

- العلم بأنه تعالى ليس بعرض قائم بجسم أو 
حال في محل لأن العرض ما de‏ في 
الجسم؛ فكل جسم فهو حادث لا محالة 


ب(الجده) UJ,‏ مثل هذا ب(المنتقل) 
و(المتسلح) و(المتطلس) فلا يتحصّل له 
معنی سوی أنه نسبة الجسم إلى الجسم؛ 
المنطبق على جمیم بسپطه أو على بعضه؛ 
إذا كان المتطبق يتتقل JUSL‏ المحاط به 
المنطبق عليه (ع۰ ۳۲۲ ۲۱) 


AN -‏ هو الذي ليس وجوده شرطًا لوجود 


الشيء. وهو ینقسم إلى لازم والی مفارق 
Ub‏ ما يعم الشيء وغيره؛ فیسمی عغرضا 


ويكون محدثه موجودذا قبله. فکیف يكون 
حالا في الجسم وقد كان موجودًا في 
الأزل وحده وما معه topb‏ ثم أحدث 
الأجسام والأعراض بعده؟ «M,‏ عالم 
قادر مريد خالق ... وهذه الأوصاف 
تستحيل على الاعراض بل لا Jas‏ إلا 
لموجود قائم بنفسه مستقلٌ بذاته. Op‏ 
(YA ۷‏ 

Ul -‏ العَرَض فائما Jae‏ بالجوهر لا cas‏ 


عرض عام £eY‏ 


cte‏ وإلى ما Gau‏ الشيء فيُسبَى خاصة - العرض يحتاج في الوجود إلى ما هو 
VI ull‏ وغير ذاتي (e‏ ۳ 5 عرض له لا «adios‏ فلا یکون موجودا 
(D -‏ يقال عنه: انه Js‏ يُطلق على بذاته» فیکون معللا . ce)‏ ۰۱۸۱ ۱۰) 
حقائق مختلفة Y3Y eg)‏ ۲۱) - العرض ینقسم: إلى ما يُفهم من غير إضافة 
- يقال (عَرَض): لكل موجود في موضوع إلى الغير» كالكمّية» والكيفية. وإلى ما لا 
ويقال (عَرَض) للمعنى الكلي المفرد ينهم VY‏ بالاضافة وهو متفرّع على 
المحمول على كثيرين حملا غير مقوم 14 الجوهر» والكيفية. ce) Fer‏ 
(YY ۳‏ ۳( ۳۵ 
خارج عن طبعه sE)‏ ۶ 1( عرض عام 
- يقال QAO‏ لكل معنى يحمل على AP‏ المرّض العام: يُرْسَمْ بانه كي يُطلق على 
لاجل وجوده في اخر یفارقه (ع» حقائق مختلفة (ع۰ ۰۱۰۷ ۱) 


«Y1 
المفردات‎ en أقسام الكليّات خمسة‎ - Moi 


iss rid 7 Le ER‏ في أول الخمس وهي: الجنس والنوع والفصل 
"مر لا یکون DLE‏ العام والخاصة (م: ۱۱۰۱۷) 
- العَرّض ینقسم إلى لازم لا یفارق أصلا 
کالضخاك للانسان. وكالزوجيّة للائنین | 
وککرن الزوایا من المثلث اة خرصي 
لقائمتین. dp‏ لا یفارق المعلث وهو لازم ما یرتفع في الوجود والوهم. فهو 
وليس بذاتي. والذي یفارق ينقسم إلى ما (عرضي) (ع۰ ۹1ء ۸) 
هو بطيء المفارقة ککونه Cro‏ وشابًا والی العَرّضي: بهذا المعنی» وهو الذي ليس 
ما هو سريم المفارقة كصفرة الوجل بمقومء ينقسم بالاضافة إلى ما هو عرضي 
وحمرة الخجل cp)‏ ۰۱۳ ۱۵) له. إلى ما du‏ وغيره. وإلى ما یختصن 
- (العَرّض) الذي یفارق ینقسم إلى ما یفارق به» ولا یوجد لغیره. QUAM‏ (خاصة) 
في الوهم دون الوجود كالسواد للزنجي سواء كان (UY‏ أو لم يكن وسواء كان 
وإلى ما لا يُتصوّر أن يفارق أيضًا فى ما By JI Cu‏ آخیرا أو لم «ue‏ 
الوهم كالمحاذاة للنقطة والزوجية للاربعة وسواء عم جمیع ذلك الجنس أو Les‏ 
وقد يفارق في الوهم دون الوجود ce)‏ لبعضه )£« ۰۹۸ £( 
OA 1۳‏ - ينقسم العَرّضي قسمة أخرى: إلى ما ut‏ 
- العرض قائم في ذات الموضوع. (م. أعراضا ذاتيّة. وإلى ما لا يُسمّى (DUO‏ 
«4A (44.113‏ 14( 


عزیز 


de‏ الحق والباطل والزهد واختیار الشدة 
واغتنام الخلوة والسلامة والنظر في 
العواقب وأن بری غیره أفضل منه ویعزل 
عن الناس شره ولا يفتر عن Jud!‏ فان 
القراغ بلاء ولا یعجب بما هو فيه ویخلو 
an‏ من الفضول والفضول ما فضل عن 
يومك لاهل الارادة وما فضل عن وقتك 
لاهل المعرفة (he,‏ ما يقطعه عن الله 
Ju‏ . (عرء ۰۹6 (Y‏ 


عزم 

B -‏ العزم غير كاف في وجود الفعل» بل 
العزم على الكتابة لا يوقم الكتابة ما لم 
يتجدّد (La‏ هو انبعاث في الانسان 
متجلد حال الفعل. )2 « 6۶ ۱) 


عزيز 

- العزيز هو الخطير الذي يقل وجود مثله. 
وتشتد الحاجة إليه؛ ويصعب الوصول إليه. 
فما لم تجتمع هذه المعاني الثلائة لم يطلق 
اسم العزيز. فكم من شيء JA‏ وجوده. 
ولكن» إذا لم يعظم خطره ولم يكثر نفعه 
لم qi‏ عزیزا. وكم من شيء plin‏ خطره 
ويكثر نفعه ولا يوجد نظيرهء ولكن إذا لم 
يصعت Eat gal‏ لم يُسم عزیزا. 
کالشمس مثلاء 4p‏ لا نظير لها؛ 
والأرض كذلك. والنفع عظيم في کل 
واحد منهماء والحاجة شديدة إليهماء 
ولكن Y‏ یوصفان بالعزرّة 4M‏ لا يصعب 
الوصول إلى مشاهدتهما. فلا بذ من 
اجتماع المعاني الثلاثة. ثم في JS‏ واحد 


{oY 


FOIT ENSE 
(V هآ‎ (eel 

- العَرّضي 3p JES‏ يقال ما الذي dem‏ 
الانسان موجودا فيصح السؤال cp)‏ 
۳ ۵) 


عرضي لازم 

UJ -‏ كان pal‏ مخصوصًا باسم (الذاتي) 
في اصطلاح CUI‏ صار ما یقابله يُسمَى 
(عرضیا) مفارقا «OS‏ آو لازما e‏ 
«4A‏ 1( 


عرضي مفارق 

- إن كان يرتفع وجوده. Up‏ سريعاء کالقیام 
والقعود للاتسان. أو يطيئّاء ککونه شابا. 
فاعلم أنه (عَرّضي) مفارق cg)‏ ۰۹۷ ۱۰) 

- لمّا كان المقوّمُ مخصوصًا باسم (الذاتي) 
في إصطلاح UN‏ صار ما يقابله o‏ 
(عَرَضيًا) مفارقًا sols‏ أو لازمًا (عء 
)١ 444‏ 


عروص 

- العروض ميزان للشعرء یعرف به آوزان 
الشعر az]‏ منزحفه عن مستقیمه؛ وهو 
Ai‏ روحانية من الموازین المجسّمة. 
ولكنه غير متجرّد عن علائق الاجسام 
«M‏ ميزان الأصواتٍ ولا (pax‏ الصوث 
عن الجسم (قس» ۰4۷ ۱۱) 


عزلة 
- صاحب العزلة یحتاج إلى عشرة آشیاء: 


tot 


وقت الجواز إلى الاصفرار. ووقت 
الكراهية عند الاصفرار. ووقت المغرب 
يدخل بغروب الشمس ويمتد (م) إلى 
غروب الشفق في قول وعلى قول إذا مضى 
5j 551, 5925-615 codd de‏ 
وقدر خمس (و) ركعات فقد انقضى (p)‏ 
الوقت؛ OY‏ جبریل عليه السلام صلاها 
في اليومين في وقت واحد. وعلى هذا فلو 
شرع في الصلاة فمذ آخر الصلاة إلى وقت 
غروب الشفق ففيه وجهان. ووقت العشاء 
يدخل بغيبوبة الشفق وهو الحمرة (ح) التي 
تلي الشمس دون البياض والصفرة. ثم 
ia,‏ وقت الاختيار إلى ثلث الليل على 
قول وإلى النصف على قول. ووقت 
الجواز إلى طلوع الفجر (و). ووقت 
الصبح يدخل بطلوع الفجر الصادق 
المستطير ضوءه لا بالفجر الكاذب الذي 
يبدو مستطیلا كذنب السرحان. ثم ينمحق 
أثره ثم يتمادى وقت الاختيار إلى 
الأسفار. ووقت الجواز إلى الطلوع. 


(Y ۰۳۰ (بوا‎ 


عسی 
- ما الغنى؟ قال: القناعة والرضا. فقيل ما 


العشق؟ فقال: مرض الروح وموت في 
حسرة. )١ ۰۳۲۲ eas)‏ 


- العشق هتك الأستارء وكشف الأسرار. 


(4 «Yo « AA 


A496 
أما الظهر فيدخل وقته بالزوال وهو عبارة‎ - 


عزيمة 


من المعاني الثلائة كمال ونقصان. 
والكمال في D‏ الوجود أن يرجم إلى 
واحدء إذ لا أقل من الواحد. ويكون 
بحيث يستحيل وجود مثله» وليس هذا الا 
الله تعالى. فإنَ الشمس» وان كانت واحدة 
في الوجود فليست واحدة في الامکان 
فيمكن وجود مثلها. والكمال فى النفاست 
وشدة الحاجة أن يحتاج Al‏ كل شيء في 
کل ue‏ حتی في وجوده وصفاته وبقائه. 
ولیس ذلك على الکمال الا له rs je‏ 
والکمال في صعوبة المنال أن de‏ 
الوصول cal‏ على معنی الاحاطة بکنهه . 
ولیس ذلك على الکمال الا des je «à‏ 
Op‏ قد E,‏ أنه لا یعرف الله الا الله. فهو 
العزیز المطلق الحقٌء لا يوازيه فيه غیره. 
(مص (Y VY t‏ 

عزيمة 

- العزيمة في لسان حملة الشرع عبارة Le‏ 
لزم العباد بإيجاب الله تعالى. (مس۰۱ 
(Y ۸‏ 


عشاء 


- أما الظهر فيدخل وقته بالزوال وهو عبارة 
عن ظهور زيادة الظل لكل شخص في 
جانب المشرق. ويتمادى وقت الاختيار 
إلى أن يصير ظلّ الشخص (م ز ح)۰ مثله 
من موضع الزيادة وبه يدخل وقت العصر 
di‏ 6 ويتمادى (e)‏ إلى غروب الشمس. 
ووقت الفضيلة في الأوّل وما بعده وقت 
الاختيار إلى مصير الظل مثليه. وبعده 


عصمة الإمام 


والزلل والصغائر والکباثر» فنقول وبماذا 
عرفتم ie‏ كونه معصومًا ووجود عصمته 
أبضرورة العقل أو بنظره أو سماع خبر 
متواتر عن رسول الله صلعم يُورث العلم 
الضروري» ولا سبيل إلى دعوى الضرورة 
ولا إلى دعوى الخبر المتواتر المفيد العلم 
الضروري. OW‏ كافة الخلق تشترك في 
)4$( وكيف x:‏ ذلك وأصل وجود 
الامام لا يعرف ضرورة بل نازع منازعون 
فيه؛ فكيف ele‏ عصمته ضرورة وإن 
ادّعيتم ذلك بنظر العقل فنظر العقل عندكم 
باطل. وإن سمعتم من قول إمامكم أن 
العصمة واجبة للامام فلم »3« قبل 
معرفة عصمته بدليل curl‏ وكيف يجوز أن 
يعرف امامته وعصمته بمجرد قوله. على 
Ui‏ نقول Gi‏ نظر عرّفكم وجوب عصمة 
الامای فلا بذ من الکشف عنه. فان قبل 
الدليل عليه وجوب الاتفاق على کون النبي 
pale‏ معصومًا ولم نحكم بوجوب عصمته 
الا UN‏ بواسطته نعرف الحقّ ومنه نتلقّفه 
ونستفيده ولو جوّزنا عليه الخطأ والمعصية 
سقطت الثقة بقوله» فما من قول يصدر عنه 
إلا ونتصوّر أن يقال لعلّه أخطأ فيه أو تعمّد 
الکذب. فان المعصية ليست مستحيلة عليه 
وذلك ممّا لا وجه له» فكذلك الامام منه 
نتلقى الحقّ وإليه نرجع في المشكلات كما 
US‏ نرجع إلى رسول الله صلعمء op‏ 
خليفته وبه نستضيء في مشكلات التأويل 
والتنزيل وأحوال القيامة والحشر والنشرء 
نان من لم تثبت عصمته كيف يوثق به قلنا 


مثار غلطكم ظتكم أنا نحتاج إلى الامام 


foo 


عن ظهور زيادة الظل لكل شخص في 
جانب المشرق. ويتمادى وفت الاختيار 
إلى أن يصير ظل الشخص (م ز Ce‏ مثله 
من موضع الزيادة وبه يدخل وقت العصر 
(ح ز) ويتمادى (م) إلى غروب الشمس. 
ووقت الفضيلة في الأوّل وما بعده وقت 
الاختيار إلى مصير الظل مثليه. وبعده 
وقت الجواز إلى الاصفرار. ووقت 
الكراهية عند الاصفرار. ووقت المغرب 
يدخل بغروب الشمس ویمتذ (م) إلى 
غروب الشفق في قول وعلى قول إذا مضى 
بعد الغروب وقت وضوء obl,‏ وإقامة 
وقدر خمس )9( ركعات فقد انقضى (e)‏ 
الوقت؛ OY‏ جبريل عليه السلام صلاها 

في اليومين في وقت واحد. وعلى هذا فلو 
شرع في الصلاة فمد pis‏ الصلاة إلى وقت 
غروب الشفق ففيه وجهان. ووقت العشاء 
يدخل بغيبوبة الشفق وهو الحمرة (ح) التي 
تلي الشمس دون البياض والصفرة. ثم 
یمتد وقت الاختيار إلى ثلث الليل على 
قول وإلى النصف على قول. 
الجواز إلى طلوع الفجر (و). ووقت 
الصبح يدخل بطلوع الفجر الصادق 
المستطير ضوءه لا بالفجر الكاذب الذي 
يبدو مستطیلا كذنب السرحان. ثم ينمحق 
أثره ثم يتمادى وقت الاختيار إلى 
الأسفار. ووقت الجواز إلى الطلوع. 


(o ۰ 27 


ووفت 


عصمة ee Y!‏ 
- الامام لا بد أن يكون معصومًا من الخطأ 


£o" 


فيتزاحمون عليها متقاتلین lee Hist"‏ 
متواكلين ومتخاذلين فيتعطل الأمور. فجملة 

الدنيا في m oT‏ الامام كبلدة واحدة في حى 
القاضى فكما AG‏ عن عصمة القاضى 
في البلد ویْحتاج إلى قضائه فكذلك يستغنى 
عن عصمة الامام ويحتاج إليه كما يحتاج 
إلى القضات ولأمور آخر DS‏ سياسية من 
حراسة الاسلام CJ,‏ عن بيضته والتصال 
دون حوزته وحشد العساكر والجنود إلى 
أهل الطغيان» والعناد وتطهير وجه الأرض 
عن TAAT‏ والبّغاة والساعين فى الارض 
بالفساد. ٠ )۱۵ ۰۳٩ cua)‏ 


عظيم 
- العظيم: إعلم آن اسم العظيم في اوّل 


الوضع C]‏ أطلق على الاجسام. يقال: 
هذا جسم عظيم» وهذا الجسم أعظم من 
ذلك الجسم إذا كان امتداد مساحته في 
e‏ والعرض والعمق أكثر منه . ثم هو 
ينقسم إلى عظيم يملا العين ويأخذ d‏ 
m‏ وإلى ما لا يتصوّر أن يحيط البصر 
بجمیع col bi‏ کالارض والسماء. oU‏ 
الفيل عظيم» Lf‏ البصر قد يحيط 
بأطرافهء فهو عظيم بالاضافة إلى ما دونه. 
Ul,‏ الأرض فلا يتصوّر أن يحيط البصر 
بأطرافهاء وكذا السماء. فذلك هو العظيم 
المطلق في مدرك البصر. فافهم أن في 
مدركات البصائر (UU Lal‏ فمنها ما 
تحيط العقول بكنه حقيقته ومنها ما تقصر 
العقول عنه . وما تقصر العقول عله pi‏ 
إلى ما یتصوّر أن يحيط به بعض العقول 


عظیم 


لنستفيد مته العلوم dia,‏ فیها ولیس 
cuis‏ فان العلوم منقسمة إلى عقلية 
vl (Xll,‏ العقلية فتنقسم إلى Ch)‏ 
"ni‏ ولکل واحد من القطع cally‏ مسلك 
يفضي إليه ویدل عليه. وتعلم ذلك من d$‏ 
من يعلمه ولو من أفسق الخلق ممكنء d‏ 
لا تقليد فيه eM Uil,‏ وجه الدليل ul,‏ 
السمعيّات فمسندها سماع GE‏ متواتر Uls‏ 
آحاد؛ والمتواتر تشترك الكافة في دركه ولا 
فرق بين (ox‏ وبین T‏ والاحاد N‏ 
تفيد الا Ub‏ سواء كان de‏ إليه أو 
السلغ B‏ ^ غیره» والعمل GBL‏ فيما 
إلى العلم < فيه ليس (s‏ ولذلك يجوز 
عندهم تصديق الدعاة المنتشرين في أقطار 
وكذلك كان ولاة رسول ألله صلحم في 
زمانه» فإِذًا لا حاجة إلى عصمة الإمام. 
فإن العلوم يشترك في تحصيلها الكل 
والامام لا يولد عالما ولا برحی إليه ولكنه 
متعلم وطريق تعلم غيره كتعلمه من غير 
6« فان قيل فلماذا نحتاج إلى الامام إذ 
كان T M‏ عنه في التعليم؟ قلا : ولماذا 
نحتاج في JS‏ بلد إلى قاض؟ وهل ندل 
بالاحتياج إليه على أنه لا OL‏ يكون 
معصوماء فيقولون ۷۹ نحتاج «Ji‏ لدفع 
الخصومات وجمع شتات الأمور وجرم 
القول في المجتهدات وإقامة حدود الله 
تعالى واستيفاء حقوقه وصرفها إلى 
مستحقّيهاء إذ لا سبيل إلى تعطيلها فلا 
سبيل إلى تفويضها إلى كافة الخلق؛ 


1:5 
وان كان على احتمال مكروه اختلنت 
أساميه عند الناس باختلاف المكروه الذي 
غلب عليه الصبر. فإن كان فى مصيبة 
اقتصر على اسم GL, cua‏ حالة 
pe‏ الجزع والهلع وهو إطلاق داعي 
الهوى ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وشقّ الجيوب وغيرهما. وان كان 
في احتمال الغنى سمّي ضبط النفس 
وتضاده all-‏ تسمی البطر. وإن كان فى 
حرب les‏ سمي شجاعة ویضاه 
الجبن. وان كان في کظم الفیظ والغضب 
سمّي حلمًا ويضاده التنمّر. وان كان في 
نائبة من نوائب الزمان مضجرة سمّي سعة 
الصدر ويضادّه الضجر والتبرّم وضيق 
الصدر. وان كان في إخفاء كلام سمّي 
كتمان السر وسمي صاحبه كتومًا. وإن كان 
عن فضول العيش سمي زهدًا ویضاده 
الحرص. وان كان صبرا على قدر يسير 
من الحظوظ سمي ili‏ ویضاده TI‏ 
فاکثر آخلاق الایمان داخل فى الصبر . 
١ (1۷۰ tp)‏ 
الحكمة فضيلة القوة العقلية» والشجاعة 
فضيلة القوة الغضبيةء والعفة فضيلة القوة 
الشهوية» والعدالة عبارة عن وقوع هذه 
القری على الترتيب الواجب فيهاء فبها نتم 
جميع الأمور. ولذلك قيل: بالعدل قامت 
السماوات والأرض. (مع» ۰۸۵ £( 
أما العفة فهى فضيلة القوة الشهوية وهى 
انقيادها على يسر وسهرلة للقوة العقلية 
حتى يكون انقباضها وانبساطها بحسب 
إشارتهاء ویکتفها رذيلتان: الشره وخمود 


toy 


وان قصر عنه أكثرهاء وإلى ما لا يتصوّر 
أن يحيط العقل أصلا بكنه حقيقته» وذلك 
هو العظيم المطلق الذي جاوز جميع 
حدود العقول حتّی لا تتصوّر الاحاطة 
يكنهه » وذلك هر à!‏ تعالی . t aa)‏ 
(1V ۲‏ 


die 

- أمهات الأخلاق وأصولها أربعة: الحکمت 
والشجاعة. والعفة» والعدل. ونعنی 
بالحكمة حالة للنفس بها يدرك الصواب 
من الخطأ في جمیع الأفعال الاختبارية . 
ونعني بالعدل حالة للنفس وقوّة بها تسوس 
الغضب والشهوة وتحملهما على مقتضى 
الحكمة وتضبطهما في الاسترسال 
والانقباض على حسب مقتضاها. ونعني 
بالشجاعة کون 55 الغضب منقادة للعقل 
في إقدامها وإحجامها. ونعني بالعفة تأدب 
555 الشهوة بتأديب العقل والشرع. Ye)‏ 
8 ۱۵) 

الصبر ضربان؛ أحدهما: ضرب بدني» 
كتحمل المشاق بالبدن والثبات عليها. 
وهو إما بالفعل: كتعاطى الأعمال الشاقة 
i]‏ “مق الاداتك: او “من غی‌ها.. (js‏ 
بالاحتمال: كالصير على الضرب الشديد 
والمرض العظيم والجراحات الهائلة. 
وذلك قد يكون محموذا إذا وافق الشرع. 
ولكن المحمود التام هو الضرب الآخر: 
وهو الصبر النقسي عن مشتهيات الطبع 
ومقتضيات الهوى. ثم هذا الضرب إن كان 
Ve‏ على شهوة البطن والفرج سمي ciie‏ 


f0۸ 


الانبعاث إلى ما يقتضي العقل نيله 
E asy das:‏ کب آن. ال 
التي هي الوسط محمودة. (Y* ۰1۷ ea)‏ 
فضائل العفّة فهى: الحياء والخجل 
الشات disait au‏ 
والانبساط والدمائة والانتظام وحسن الهيئة 
والقناعة والهدوء والورع والطلاقة 
والمساعدة والتسخط والظرف. ex)‏ 
(Y ۷۵‏ 

الصبر النفسي. فان كان عن تناول 
المشتهيات سمّى Me‏ وان كان على 
d bissl‏ کو coo tech Re‏ 
اختلاف المكروهء OB‏ كان في مصيبة 
اقتصر على اسم الصبر ویضاده الجزع 
والهلع؛ وان كان في احتمال غنى سمي 
ضبط النفس ویضادّه البطر. وان كان في 
حرب سمي شجاعة ويضاذه الجبن. وان 
كان في كظم الغيظ والغضب سمي Um‏ 
ويضاده التذمر. وان كان فى نائية مضجرة 
سمّي سعة الصدر ویضاده الضجر والتبزم 
وضيق الصدر. وإن كان في إخفاء كلام 
سمّي كتم السر. ون كان على فضول 
العيش سمّى زهدًا وقناعة وبضاده الحرص 
والشره. (ميزء ۰۱۰۳ ۵) 

العفة لا تتم بهذا القدر ما لم ینضم «J|‏ 
عفة اليد واللسان والسمع والبصر؛ وحدها 
فى اللسان الکف عن السخرية والغيبة 
ut sadi cod diy: a,‏ 
بالألقاب. وفي السمع ترك الاصغاء إلى 
قبائح اللسان من الغيبة وغيرها وإلى 
استماع الأصوات المحرّمة وكذلك في 


الشهوة. والشره هو إفراط الشهوة إلى 
المبالغة في اللذات التي تستقبحها القوة 
العقلية وتنهي عنهاء والخمود هو قصور 
الشهرة عن الانبعاث إلى ما يقتضى العقل 
تحصيله وهما مذمومان» كما أن Dali‏ التي 
هي الوسط محمودة ues‏ الانسان أن 
يراقب شهوته فالغالب عليها الافراط Y‏ 
سيما إلى الفرج دالبطن والی JUJ‏ 
والرياسة وحب الثناء» والافراط في ذلك 
نقصان . «A4 ea)‏ 6( 

الفضائل أربع : إحداها : الحكمة وقوامها 
الفكرة. والثانية: العفة وقوامها في ضبط 
الشهوة. والثالثة: القوة وقوامها في كبح 
الغضب. والرابعة: العدل وقوامه في 
اعتدال قوی النفس. (قل» ۰۱۸۹ (YV‏ 
الفضائل وان كانت کثيرة فتجمعها أربعة 
تشمل شعبها وأنواعها وهي: الحكمة 
والشجاعة والعفة والعدالة. فالحكمة فضيلة 
القوة العقلية. والشجاعة فضيلة القوة 
الغضبية. والعفة فضيلة القوة الشهوانية. 
والعدالة عبارة عن وقوع هذه القوی على 
الترتيب الواجب. فبها تتم جميع الامور 
ولذلك قيل بالعدل قامت السموات 
والأرض. (ميزء ۰16 ۱۱) 

العفة فهي فضيلة القوة الشهوانية وهي 
انقيادها على L5‏ وسهولة للقوة العقلية 
حتى يكون انقباضها وانبساطها بحسب 
إشارتها. ويكتنفها رذيلتان الشره والخمود. 
فالشره هو إفراط الشهوة إلى المبالغة في 
اللذات التي تستقبحها القوة العقلية وتنهى 
عنها. والخمود هو خمود الشهوة عن 


عفو 


مفلسًا فله العفو عن القصاص . وله العفو 
عن الذية على أحد الوجهين لأنه دفع 
للوجوب لا إسقاط للواجب. أو سبب 
الرجوب pie‏ مطلق ولم يجر. (Y)‏ 
(t «At‏ 

أحوال العفو خمسة. الأولى إذا أذن في 
القطع والقتل فلا ديّة. وفيه قول إنه يجب 
الدية إذا قلنا يثبت الدية للوارث ابتداء! لا 
Gl‏ وفي سقوط الكفارة وجهان مرتبان 
واولی باللزوم. الثانية العفو بعد القطع 
وقبل السراية صحيح عما مضى. ويسقط 
القصاص عن السراية في المستقبل على 
الصحيح لأنه تولد عن Gin‏ عنه. ولا 
يسقط الذية عن السراية لانه تولد عن 
مضمون ولم يعف عن المستقبل. وفيه 
وجه أنه يسقط كالأذن المقارن. ولو قال 
عفوت عمًا سيجب فهو عفو قبل الوجوب 
وبعد سببه ففيه قولان. فان سرى إلى 
النفس فعفوه وصية للقاتل فلا يصح إن لم 
يصححح الوصية للقاتل. op‏ كان الجاني 
(is‏ صح العفو OÙ‏ فائدته للسيد لا 
للقاتل. وان كان مخطنًا صح لانه للعاقلة. 
وإن كانت العاقلة منكرًا أو مخالفًا فى 
الدين فلا لأنه عقو عن القاتل. ولو عفا 
عن الطرف على مال ثم حز رقبته لم يجب 
القصاص على أضعف الوجهين oM‏ الحز 
له حكم السراية في اتحاد الذیة. ولو سرى 
القطع لما وجب. الثالثة عفو الوارث 
صحیح. وان استحقّ الطرف والنفس فعفوه 
عن آحدهما لا یسقط الاخر. ولو قطع 
طرفه فمات pb‏ یستحق قطع طرفه وحز 


tos 


جميع الجوارح والقوى. وعماد عفة 
الجوارح كلها ألا يطلقها فى شيء مما 
یختمن بها الا فيما يسوغه العقل والشرع 
وعلى الحد الذي يسوغه. (ميزء 
۶ 6۱۵ 


gac 
فيسقطه ويبرى عنه‎ U العفو أن يستحقّ‎ - 
)۲۳ ۰۱۹۳ Ye) من قصاص أو غرامة.‎ 
حكم العفو وهو مبني على أن موجب‎ - 
العمد القود المحض والذية خلف عند‎ 
أحدهما لا‎ LI سقوطه. أو هو القود أو‎ 
وفيه قولان. فإن قلنا الواجب‎ 
وان عفی‎ Ro أحدهما فلو عفى عنهما‎ 
القصاص. وهل له مرجع إلى‎ di عن الدّية‎ 
الدّية فيه ثلائة أوجه: وجه الرجوع أنه يبعد‎ 
بقاء فصاص محض بلا ديه يرغب بها في‎ 
العفر. والثالث أن تأثير العفو يلحق تفريع‎ 
لا‎ tb هذا القول بالقول الاخر. فان‎ 
مرجع إلى المال ففي جواز التراضي‎ 
وجهان. فإن جرى مع غير من عليه‎ 
بالمنع‎ gol القصاص فوجهان مرتبان‎ 
وهو جار في كل قصاص يثبت بلا دية.‎ 
عقوت عنك نزل على القصاص‎ JU ولو‎ 
في وجه. ورجم إلى 9« في وجه. ولو‎ 
قال اخترت الدية يسقط القصاص. ولو‎ 
على‎ SE قال اخترت القود لم يسقط‎ 
الأظهر لأنه تهديد ووعيد. وإن قلنا‎ 
الواجب القود المحض فلو عفا على مال‎ 
ثبت المال. ومات قبل الاقتصاص ثبت‎ 
فقولان. وان كان‎ la us المال. وان‎ 


£"' 


التزويج أو معناهما الخاص JR‏ لسان من 
شخصی مكلفي: لیس فيهما «all‏ سواء 
كان هو الزوج أو الوليّ أو وکیلهما . 
Ye)‏ ۰ ۲6 


Ul‏ آدابه (العقد) فتقديم الخطبة مع الولی 
لا فى حال sie‏ المرأة» بل بعد انقضائها 
إن كانت معتدت ولا فى حال سبق غيره 
بالخطبة» ]5 نهى عن الخطبة على الخطبة. 
ومن آدابهء الخطبة قبل النكاح» ومزج 
التحميد بالایجاب والقبول فيقول المزوج: 
الحمد لله والصلاة على رسول الله وّجتك 
ابنتي فلانة. ويقول الزوج: الحمد لله 
والصلاة على رسول الله قبلت نكاحها على 
هذا الصداق. وليكن الصداق معلومًا 
خفیقا. والتحميد قبل الخطبة أيضًا 
مستحت. ومن آدابه. أن يلقي أمر الزوج 
إلى سمع الزوجة وإن كانت بکرا فذلك 
أحرى ul‏ بالألفةء ولذلك يستحبٌ 
النظر إليها قبل النكاح فائه أحرى أن يؤدم 
Lg‏ إحضار جمع من 
أهل الصلاح زيادة على الشاهدين اللذين 
هما OUS,‏ للصحةء ومنها: أن ينوي 
بالتكاح إقامة ÉJ‏ وغض البصر وطلب 
الولد وسائر الفوائد التي ذکرناها ولا 
يكون قصده مجرد الهوى والتمتّم» فيصير 
عمله من أعمال الدنياء ولا یمنع ذلك هذه 
النیّات؛ فربٌ Ge‏ يوافق الهوى. قال عمر 
بن عبد العزيز رحمه الله: إذا وافق الحق 
الهوى فهو الزبد بالنرسيانء ولا یستحیل 
أن يكون كل واحد من حظ النفس وحق 


ومن الآداب: 


عفد 


رقبته. فان عفا عن الطرف في سقوط حر 
الرقبة وجهان. (الرابعة) العفو بعد 
المباشرة سبب الاستيفاء كما إذا قطع يد 
من علیه القصاص ثم Le‏ عن الفس JP‏ 
اندمل صح العفو ولم يضمن الطرف. وان 
سرى بان ان أن العفو باطل. وكذا إذا عفا 
بعد الرمي وقبل الاصابة. الخامسة إذا عفا 
الموكل Du‏ الوكيل الرقبة غافلا فلا 
قصاص . (VA ۰۸۶ Yp)‏ 


- العفو هو الذي يمحر cU Jl‏ ویتجاوز عن 


المعاصي» وهو قريب من الغفور ولكنه 
أبلغ منه. OB‏ الغفران teu‏ عن السترء 
والعفو tex‏ عن المحوء والمحو أبلغ من 
الستر. وحظ العبد من ذلك لا يخفىء 
وهو أن يعفو عن JS‏ من ظلمهء بل يحسن 
إليه كما يرى الله تعالى محسنا في الدنيا 
إلى العصاة والکفرت» غير معاجل لهم 
بالعقوبة. بل ربّما يعفو عنهم OÙ‏ يتوب 
عليهم. واذا تاب عليهم محا سیّاتهم à‏ 
التائب من الذنب کمن لا ذنب C‏ وهذا 
غاية المحو للجناية . (مص ۰۱۰۱ ۱۳) 


عفد 


d 


ul -‏ العقد» فأركانه وشروطه لينعقد ویقید 


الحل أربعة: الأول: إذن الوليء فان لم 
يكن فالسلطان. الثانى: رضا المرأة إن 
كانت L D‏ أو كانت بكرًا بالمّاء ولكن 
يزوّجها غير الأب والجذ. الثالث: حضور 
شاهدين ظاهري العدالة» GLS op‏ 
مستورین حکمنا بالانعقاد للحاجة. الرابع : 
[یجاب وقبول متّصل به بلفظ الانکاح أو 


Ev 
قيمة مائة دينار مثلا فيمن‎ Be فيعرض‎ 
بتسعين»‎ dde يزيد» فيقول أحدهم : هذا‎ 
ويقول الآخر: هذا علي بخمسة وتسعین‎ 
له: زن»‎ Jus ويقول الآخر: هذا بمائة»‎ 
ویاخذ المتاع من غير إيجاب‎ plus فيزن‎ 
siaj وقبول؛ فقد استمرت به العادات.‎ 
El من المعضللات التي ليست تقبل‎ 
فتح باب‎ Up إذ الاحتمالات ثلاثة:‎ 
المعاطاة مطلقًا فى الحقير والنفيس - وهو‎ 
Jl محالء إذ فيه نقل الملك من غير لفظ‎ 
اسم‎ eb الله البيع؛‎ del علیه. وقد‎ 
للایجاب والقبول» ولم يجر ولم ينطلق‎ 
his اسم البيع على مجرد فعل بتسلیم‎ 
فبماذا یحکم بانتقال الملك من الجانبين»‎ 
لا سيّما في الجواري والعبید والعقارات‎ 
والدواب النفيسة وما یکثر التنازع فیه؛ إذ‎ 
للمسلم أن یرجم ویقول: قد ندمت وما‎ 
بعته» إذا لم یصدر مني الا مجرّد تسلیم.‎ 
وذلك ليس ببيع. الاحتمال الثاني: أن‎ 
الشافعی رحمه‎ JU كما‎ UIL نسذ الباب‎ 
من بطلان العقد. وفيه |شکال من‎ di 
يشبه أن يكون ذلك‎ El وجهين » أحدهما:‎ 
في المحفرات معتادًا في زمن الصحابت‎ 
ولو كانوا يتكلّفون الايجاب والقبول من‎ 
(dod عليهم‎ JÉ والخبّاز والقصّاب‎ JÚN 
ولكان يشتهر‎ diim, ولنقل ذلك نقلا‎ 
وقت الاعراض بالكليّة عن تلك العادة؛‎ 
الاعصار فى مثل هذا تتفاوت.‎ óp 
والثانی: أن الناس الآن قد انهمكوا فيه‎ 
فلا يشتري الانسان شيئًا من الاطعمة‎ 
SL البائع قد‎ ob وغيرها إلا ویعلم‎ 


ETA 


الدين باعتّا معّاء ويستحبٌ أن يعقد فى 
المسجد وفي شهر شوّال. QE eY)‏ 
- لفظ العقد» فلا X‏ من جريان إيجاب 
وقبول متصل به Jis Bal‏ على المقصودء 
مفهم Ub‏ صريح أو كنايةء فلو قال: 
أعطيتك هذا بذاك بدل قوله: بعتك» 
فقال: قبلتهء جاز مهما قصدا به الییع 
Y‏ قد يحتمل الاعارة إذا كان في ثوبين 
أو دابتين» والنيّة تدفع الاحتمالء 
والصريح أقطع للخصومةء ولكنّ الكناية 
تفيد الملك أيضًا والحل فما یختاره. ولا 
ينبغي أن يقرّر بالبيع شرطًا على خلاف 
مقتضى العقدة» فلو شرط أن يزيد Es‏ 
آخره ol)‏ يحمل المبيع إلى دار أو 
اشترى الحطب بشرط النقل إلى داره» كل 
ذلك فاسد الا |ذا آفرد استئجاره على النقل 
بأجرة معلومة منفردة عن الشراء للمنقول» 
ومهما لم يجرٍ بينهما الا المعاطاة بالفعل 
دون التلطف باللسان لم Jins‏ البيع عند 
الشافعی أصلاء وانعقد عند آبی حنيفة ان 
كان في المحقرات ثم ضبط المحقرات 
عسير؛ فان 55 الامر إلى العادات فقد 
جاوز الناس المحقرات فى المعاطات 3b‏ 
يتقدّم الدلال إلى البرّاز del‏ منه ثوب 
ديباجًا قيمته عشرة دنانیر مثلا ويحمله إلى 
المشتري ويعود إليه بائه ارتضاه. فیقول 
له: خذ عشرةء فيأخذ من صاحبه العشرة 
ويحملها ويسلمها إلى البرّازء فيأخذها 
ويتصرّف فيهاء ومشتري الثوب يقطعه ولم 
يجر بينهما إيجاب وتبول LT‏ وكذلك 
يجتمع المجهزون على حانوت البیاع 


ew البيعة‎ das 


aa‏ الریا 
Aie -‏ الربا: وقد حرمه الله تعالی وشدد 


بالمعاطات فأي فائدة في تلفظه بالعقد إذا 
كان الأمر كذلك. الاحتمال الثالث: أن 


الامر فیه. ويجب الاحتراز منه على 
الصيارفة المتعاملين على النقدين» وعلى 
المتعاملين على الأطعمةء إذ لا ربا إلا في 
as‏ أو في طعام. وعلى الصيرفي أن يحترز 
من النسيئة والفضل. Ul‏ النسيئة y ob‏ 
یبیم E‏ من جواهر النقدين بشيء من 
جواهر إلا IL‏ بيده وهو أن يجري 
التقايض في المجلس ‏ وهذا احتراز من 
النسيئة؛ وتسليم الصيارفة الذهب إلى دار 
الضرب وشراء الدناثیر المضروبة حرام من 
حيث النسام» ومن حيث إنّ الغالب أن 
يجري فيه تفاضل» إذ لا يرد المضروب 
بمثل وزنه . Ul,‏ الفضل فیحترز منه في 
EW‏ آمور : في بيع المکشر بالصحیح؛ > فلا 
تجوز المعاملة فيهما y!‏ مع الممائلة . . وفي 
بيع الجيّد oui Ju‏ فلا ينبغي أن يشتر 

Bo) per بجیّد دونه في الوزن» أو‎ Lo, 
بجيّد فوقه في الوزن» أعني إذا باع الذهب‎ 
بالذهب والفضة بالفضة فان اختلف‎ 
الجنسان فلا حرج في الفضل . والثالث في‎ 
المركبات من الذهب والفضة کالدناثیر‎ 
المخلوطة من الذهب والفضة إن كان‎ 
المعاملة‎ mum مقدّرًا الذمب مجهرلا لم‎ 
علیها اصلا الا إذا كان ذلك نقدًا جاریا‎ 
نرخص في المعاملة عليه إذا‎ Up في البلد‎ 
وكذا الدراهم المغشوشة‎ «AxJU لم يقابل‎ 
بالنحاس إن لم تكن رائجة في البلد لم‎ 
المقصود منها‎ OY تصح المعاملة عليهاء‎ 
Lu, النقرة وهي مجهولت. وان كان نقدا‎ 


يفصل بين المحقرات وغيرها كما قاله أبو 
حنيفة رحمه الله » وعند ذلك يتعسّر الضبط 
في المحفرات؛ ویشکل وجه نقل الملك 
من غير LJ‏ يدل sale‏ وقد ذهب ابن 
سريج إلى تخريج قول للشافعي رحمه الله 
على وفقه وهو أقرب الاحتمالات Y‏ 
الاعتدالء فلا بأس لو ملنا «JE‏ لمسيس 
الحاجات ؛ ولعموم ذلك بين الخلق» ولما 
يغلب على ال بان ذلك كان ene‏ في 
الأعصار الأولى. (ح۰۲ ١۷ء (A‏ 


عقّد البيعة 

- تسارع الصحابة بعد وفاة رسول الله صلی 
الله عليه وسلم إلى نصب الامام Mes‏ 
البیعة. وكيف اعتقدوا ذلك Loi‏ محتومًا 
Us‏ واجبّا على الفور رالبدار وکیف 
اجتنبوا فيه التواني والاستئخار حتى تركوا 
- بسبب الاشتغال به - تجهیز رسول الله 
صلّی الله عليه وسلّم وعلموا أنه لو تصرٌ 
odes plas‏ 15 الهم ترينا. عم 
عليهم حادثة ملمّة وارتبكوا في حادثة 
عظيمة ciis‏ فيها الآراء وتختلف فيها 
الأهواءء ولا يصادفون فيها متبوعًا مطاعًا 
يجمع شتات الآراء. لانخرم النظام وبطل 
العصام وتداعت بالانفصام SH‏ الاحکام. 
فلاجل ذلك آثروا البدار إليه» ولم یعرجوا 
في الحال الا علیه. وهذا قاطع في أن 
نصب الامام آمر ضروري في حفظ 
الاسلام. (مظء ۰۱۷۱ (Y‏ 


dis‏ السلم 


المطعوم فلا يجوز أن يباع به متماثلا ولا 
متفاضلًاء فلا يباع بالحنطة دقيق وخبز 
وسویق. ولا بالعنب والتمر دبس وخل 
وعصيرء ولا باللین سمن وزید ومخیض 
ومصل وجبن والممائلة لا XE‏ إذا لم 
يكن الطعام في حال كمال الادخار؛ فلا 
يباع الرطب بالرطب والعنب بالعنب 
متفاضلًا ومتمائلا: فهذه جمل مقنعة في 
تعريف البيع والتنبيه على ما يشعر التاجر 
بمثارات الفساد حتى يستفتي فيها إذا 
تشكّك والتبس عليه شيء منهاء Bb‏ لم 
يعرف هذا لم يتفطن لمواضم السزال 
واقتحم الربا والحرام وهو لا يدري. 
«VA 58‏ 1۰( 


عَقَد السلم 
- السلم. وليراع التاجر فيه عشرة شروط: 


الأول: أن يكون رأس المال eum‏ 
مثله حتی لو تعذر تسلیم المسلّم فيه 

الرجوع إلى قيمة رأس المال؛ فإن S‏ 
Us‏ من الدراهم جزاقا في کر حنطة لم 
يصح في أحد القولين. الثاني: أن E‏ 
رأس المال في مجلس العقد قبل التفرق 
فلو تفرقا قيل Qa‏ انفسخ السلم. 
الثالث: أن يكون المسلّم فيه مما يمكن 
تعريف أوصافه كالحبوب والحيوانات 
والمعادن والقطن والصوف والابريسم 
والألبان واللحوم ومتاع العطارين 
وأشباههاء ولا يجوز في المعجونات 
والمركبات وما تختلف أجزاؤه كالقسى 
المنوّعة واللبل المعمول والخفاف والتعال 


r 


في البلد Les,‏ في المعاملة لاجل الحاجة 
وخروج النقرة عن أن يقصد استخراجهاء 
ولكن لا يقابل بالنقرة اصلا. وكذلك كل 
حلي مركب من ذهب وفضة فلا يجوز 
شراؤه لا بالذهب ولا بالفضت بل ينبغي 
أن يشتري بمتاع آخر إن كان قدر الذهب 
منه معلومّ VI‏ إذا كان u$‏ بالذهب 
تمويها لا يحصل منه ذهب مقصود عند 
العرض على النار» فيجوز بيعها بمثلها من 
النقرة بما أريد من غير الثقرة» وكذلك لا 
يجوز للصيرفي أن يشتري قلادة فيها خرز 
وذهب بذهب. ولا أن ییعه. بل بالفضة 
ید بيد إن لم يكن فيها فضت ولا يجوز 
شراء ثوب منسوج بذهب يحصل منه ذهب 
مقصود عند العرض على النار ad‏ 
ويجوز بالفضة غيرها. Ul,‏ المتعاملون 
على الأطعمة فعليهم التقابض في 
المجلس» اختلف جنس الطعام المبيع 
والمشتري أو لم يختلف؛ فإن اتحد 
الجنس فعليهم التقابض ومراعاة الممائلة. 
والمعتاد في هذا معاملة القصّاب da OÙ‏ 
إليه الغدم ود يشتري بها اللحم نقذا أو نسيئة 
فهو حرامء ومعاملة OÙ EM‏ ل إليه 
الحنطة ويشتري بها الخبز نسيئة أو lx‏ 
ذهو cpl‏ ومعاملة العصّار ot‏ ل إليه 
البزر والسمسم والزيتون ليأخذ منه الأدهان 
فهو حرامء وكذا اللبّان يعطي اللبن ليؤخذ 
منه الجبن والسمن والزبد وسائر أجزاء 
اللبن» فهو آیضا حرام ولا يباع الطعام 
یز جنسه v‏ الطعام إلا نقدّاء وبجنسه 
yi‏ 113 ومتمائلا؛ وكل ما ARA‏ من الشيء 
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أو لم يكنء ولا یسلّم في نقد إذا كان 
رأس المال dix‏ وقد ذكرنا هذا في 
الربا . Yz)‏ ۵۷۹ 


maá‏ القراض 
- القراض : وليراع فيه ثلائة آرکان: الرکن 


الاول: رأس المال» وشرطه أن یکون 
نقدّا معلومًا UL‏ إلى العامل؛ فلا يجوز 
القراض على الفلوس ولا على العروض؛ 
op‏ التجارة تضیق فيه. ولا يجوز على 
صرّة من الدراهم "t SN‏ الربح N‏ تشن 
فيه» ولو شرط مالك اليد لنفسه لم يجزء 
ON‏ فيه تضييق طريق التجارة. الركن 
الثاني: الربح» وليكن معلومًا بالجزئيّة بان 
يشترط له الثلث أو النصف أو ما شای 
فلو قال: bl ze‏ لك من الربح مائة 
والباقي uj‏ لم jm‏ إذ ربما لا يكون 
الربح أكثر من ماثة فلا يجوز تقديره بمقدار 
معیّن بل بمقدار شائع. الثالث: العمل 
الذي على العامل» وشرطه أن یکون تجارة 
غير مضيّقة عليه بتعیین وتأقیت» فلو شرط 
أن يشتري بالمال ماشية ليطلب نسلها 
فيتقاسمان النسل» أو حنطة فیخبزها 
ويتقاسمان الربح» لم يصح OM‏ القراض 
مأذون فيه في التجارة وهو البيع والشراء 
وما يقع من ضرورتهما فقطء وهذا حرف 
- أعني الخبز ورعاية المواشي - ولو 
ضيّق عليه وشرط أن لا يشتري الا من 
فلان أو لا يتجر إلا Ia‏ الأحمرء أو 
شرط ما يضيق باب التجارة فسد العقد» 
ثم مهما انعقد فالعامل وكيل فیتصرّف 


عَفْد القراض 


المختلفة آجزاژها وصنعتها وجلود 
الحيوانات. ويجوز السلم في الخبز. وما 
يتطرّق إليه من اختلاف قدر الملح والماء 
بكثرة الطبخ وقلته يعفى عنه ويتسامح فيه. 
الرابع: أن يستقصي وصف هذه الأمور 
القابلة للوصف. حتى لا يبقى وصف 
تتفاوت e‏ القيمة UU‏ لا يتغابن بمثله 
الناس إلا ذكره. óp‏ ذلك الوصف هو 
القائم مقام الرؤية في البيع. الخامس: أن 
يجعل الأجل معلومًا إن كان Áp‏ فلا 
یژجل إلى الحصاد ولا إلى إدراك الثمار 
بل إلى الاشهر والایام Óp‏ الادراك قد 
يتقدّم وقد يتأخر. السادس: ol‏ يكون 
المسلم فيه مما يقدر على تسليمه وقت 
المحل ويؤمن فيه وجوده ÜL‏ فلا ينبغي 
أن يسلم في العنب إلى أجل لا يدرك فيه. 
وكذا سائر الفواكهء فان كان الغالب 
و جوده وجاء المحل و عجر عن التسليم 
أن یذکر مکان التسلیم فیما یختلف الغرض 
به كي لا يصير ذلك نزاعًا. الثامن: أن لا 
يعلقه بمعين فيقول: من حنطة هذا FEL‏ 
أو ثمرة هذا | cou‏ فان ذلك يبطل كونه 
Gs‏ نعم لو أضاف إلى ثمرة بلد أو قرية 
كبيرة: لم يضر ذلك. التاسع: أن لا يسلم 
في شي» نفیس عزيز الوجود مثل درة 
موصوفه yu‏ وجود مثلها أو جاریه حسئاء 
معها ولدها أو غير ذلك مما لا يقدر عليه 
غالبًا. العاشر: أن لا oh‏ في طعام مهما 
كان رأس المال طعامًا سواء كان من جنسه 


عقل 


أن يرد بقايا آلات السفر من المطهرة 
والسفرة وغيرها. (TA (Ye)‏ 


عقل 


العقل منبع العلم ومطلعه وأساسهء والعلم 
يجري منه مجرى الثمرة من الشجرة والنور 
من الشمس والرؤية من (uM‏ فكيف لا 
یشرف ما هو es‏ السعادة فى الدنیا 
والآخرة؟ أو كيف يستراب فيه والبهيمة مع 
فصور تمیزها تحتشم العقل» حتى إن 
أعظم البهائم بدنا وأشدّها ضراوة وأقواها 
سطوة إذا رأى صورة الانسان احتشمه 
وهابه لشعوره باستيلائه عليه لما Ga»‏ به 
من إدراك الحيل. (t «44 Ce)‏ 

(العقل) الوصف الذي يفارق الانسان به 
سائر البهائم وهو الذي استعذ به لقبول 
العلوم النظرية وتدبير الصناعات Gal‏ 
الفكرية» وهو الذي أراده الحارث بن أسد 
المحاسبي حيث قال في حذ العقل: إنه 
غريزة Ces‏ بها إدراك العلوم النظرية وكأنه 
نور يقذف في القلب به یستعد Hay‏ 
الأشياء ولم ينصف من أنكر هذاء ورد 
العقل إلى مجرّد العلوم الضروريةء فان 
الغافل والنائم يسميان عاقلين باعتبار وجود 
هذه الغريزة فيهما مع فقد العلوم. وكما أن 
الحياة غريزة بها Gas‏ الجسم للحركات 
الاختيارية والادراکات الحسّيةء فكذلك 
العقل غريزة بها Les‏ بعض الحيوانات 
للعلوم النظرية» ولو جاز أن یسوّی بين 
الانسان والحمار فى الغريزة والادراکات 
الحسّية. فيقال لا فرق Len‏ الا أن الله 
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بالغيطة تصرّف الوكلاء» ومهما أراد 
المالك الفسخ فله ذلك. فإذا فسخ في 
حالة والمال كله فيها نقد لم يخفب وجه 
القسمة وإن كان عروضا ولا ربح فيه رد 
عليه ولم يكن للمالك تكليفه أن رده إلى 
النقد. لأن العقد قد انفسخ وهو لم يلتزم 
شيئًا. وان قال العامل: أبيعه» وأبى 
المالكء فالمتبوع رأي cel‏ الا إذا 
وجد العامل زیوئا يظهر بسيبه ريح على 
رأس (Juli‏ ومهما كان ربح فعلى العامل 
بيع مقدار رأس المال بجنس رأس المال 
لا ax‏ 2 حتى يتميّز الفاضل ربا 
فيشتركان فیه» وليس عليهم بيع الفاضل 
على رأس المال» ومهما كان رأس الستة 
فعليهم تعرف قيمة المال لأجل الزكاةء 
فإذا كان قد ظهر من الربح شيء فالاقیس 
إن زكاة نصيب العامل على العامل وأنه 
يملك الربح بالظهور» وليس للعامل أن 
يسافر بمال القراض دون إذن المالك» فان 
فعل coe‏ تصرفاته. ولکن Bb‏ فعل ضمن 
الأعيان رالائمان OU cle‏ عدرانه 
بالنقل یتعذی إلى ثمن المنقول؛ وان سافر 
بالاذن جاز ونفقة النقل JUI Bam,‏ على 
مال القراض» كما أن نفقة الوزن والکیل 
والحمل الذي لا يعتاد التاجر مثله على 
رأس المال. LG‏ نشر الثوب dbs‏ والعمل 
اليسير المعتاد فليس له أن يبذل عليه 
أجرة. وعلى العامل نفقته وسكناه في 
calli‏ وليس عليه أجرة الحانوت. Loges‏ 
تجرّد في السفر لمال القراض فنفقته في 
السفر على مال القراض» DP‏ رجع فعليه 
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المستحیلات» وهو أيضا صحیح في نفسه 
لأن هذه العلوم موجودة وتسميتها Sie‏ 
ظاهرًا وإنما الفاسد أن تنكر تلك الغريزة 
JU,‏ لا موجود الا هذه العلوم . (ح۱ 
Qv‏ 

(العقل) علوم تستفاد من التجارب بمجاري 
(Ui VI‏ فان من حنكته التجارب وهذبته 
المذاهب يقال انه عاقل فى العادة» ومن 
لا cial‏ بهذه الصفة فيقال إنه غبي غمر 
ete‏ فهذا نوع آخر من العلوم یستی 
عقلا . ale)‏ ۲ 1( 

(العقل) أن تنتهي قوة تلك الغريزة إلى أن 
يعرف عواقب الأمور ويقمع الشهوة الداعية 
إلى اللذة العاجلة ويقهرهاء فإذا حصلت 
هذه القوة سمّى صاحبها عاقلا من حيث 
إن [قدامه واحجامه بحسب ما یقتضیه النظر 
في العواقب لا بحکم الشهوة العاجلت 
وهذه ایشا من خواص الانسان التی بها 
Xa‏ عن سائر الحبوان. eMe)‏ ۰۱۰۲ ^( 
ما بال آقوام من المتصوفة يذمّون العقل 
والمعقول؟ فاعلم أن السبب فيه أن الناس 
نقلوا اسم العقل المعقول إلى المجادلة 
والمناظرة بالمناقضات والالزامات وهو 
صنعة الكلام» فلم يقدروا على أن يقرّروا 
عندهم أنكم أخطأتم في التسمية إذ كان لا 
ينمحي عن قلوبهم بعد تداول الألسنة به 
ورسوخه في القلوب فذموا العمل 
والمعقول وهو المسمّى به عندهم. LU‏ 
نور البصيرة التي بها يعرف الله تعالى 
ويعرف صدق رسله. فكيف يتصوّر ذمه 
وقد آثنی الله تعالى عليه وإن ذمَّ فما الذي 


عقل 


تعالى بحكم إجراء العادة يخلق في 
الانسان علومًا وليس يخلقها في الحمار 
والبهائم لجاز أن يسوّي بين الحمار 
والجماد في الحياةء Juy‏ لا فرق إلا أن 
الله je‏ وجل يخلق في الحمار حركات 
مخصوصة بحكم إجراء العادة. فإنه لو قدر 
الحمار جمادًا ES‏ لوجب القول بان كل 
حركة تشاهد منه» فالله سبحانه وتعالى قادر 
على خلقها فيه على الثرتيب المشاهد. 
وكما وجب أن يقال لم يكن مفارقته 
للجماد في الحركات الا بغريزة اختصّت به 
je‏ عتها بالحياة» فكذا مفارقة الانسان 
البهيمة في إدراك العلوم النظرية بغريزة يعبر 
عنها بالعقل» وهو کالمراة التي تفارق 
غيرها من الأجسام في حكاية الصور 
والألوان بصفة اختصّت بها وهي الصقالة. 
وكذلك العين تفارق الجبهة في صفات 
وهيئات بها استعدت TP.‏ فلسبة هذه 
الغريزة إلى العلوم كنسبة العين إلى الرؤيةء 
ونسبة القرآن والشرع إلى هذه الغريزة في 
سياقها إلى انکشاف العلوم لها كنسبة نور 
الشمس إلى البصرء فهكذا ينبغي أن تفهم 
هذه الغريزة. (ح۰۱ ۱6۰۱۰۱) 

- (العقل) العلوم التي تخرج إلى الوجود في 
ذات الطفل المميز بجوار الجائزات 
واستحالة المستحيلات كالعلم ol‏ الاثنين 
أكثر من الواحدء وأن الشخص الواحد لا 
يكرن في مكانين في وقت واحدء وهو 
الذي عناه بعض المتكلمين حيث قال في 
i‏ العقل: |« بعض العلوم الضرورية 
كالعلم بجواز الجائزات واستحالة 


عقل 


الانسان فاكتسابه غير ممكن. نعمء B]‏ 
حصل del‏ أمكن تقويته بالممارست 
فأساس السعادات كلها العقل والكياسة. 
EYY ۰۳2(‏ 14( 

e J=‏ ما العقل؟ فقال: العقل سداد 
وعقد بين ثلائة وعشرين شیثا. فلولا هذه 
العقود لاختلط الجيّد بالرديء. Y,‏ هو 
542 بين التوحيد والشرك» وبين الايمان 
والکفر: وبين الحذر والتهوّرء وبين الكرم 
والبخل؛ وبين حسن الخلق والقباحت 
وبين التواضع والتكبرء وبين الصداقة 
والعداوتة وبين المدح ce it‏ وبين العلم 
والجهل» وبين الحياء والوقاحت وبين 
الحق والباطل» وبين الرزانة st‏ وبين 
الظلمة والضياء» وبين الكرامة والذلّة 
وبين الطاعة والمعصية» وبين ذكر الله 
والغفلة. وبين النصيحة والصد» وبين 
السئة والبدعت وبين الرحمة والقساوت 


وبين الإسلام والغفلة» وبين اليقين 
والشلثه» وس الحكمة والحمق. cas)‏ 


(A (fof 
لا يبعد أن يكون في الحواس الجسمانية‎ 
tel ما يسمّى عقلا» ويخالف سائرها في‎ 

تدرك نفسّها. c)‏ ۰۱۸۹ ۱۱) 

He ; sl (العقل) إدراك هذه المفردات‎ 
ha af in baud آخری‎ ux لا‎ 

مجردة ا الحيوانية والجسمية مجردة 
eg)‏ ۱ 4( 

ds‏ عقل 2 المقذمتين فهو مضطر 
للتصديق بالنتيجة مهما أحضرهما في 
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بعده يحمد؟ فان كان المحمود هو الشرع 
es eese‏ ال فان didt ele‏ 
المذموم الذي N‏ یوق به فيكون الشرع 
La‏ مذمومًا ولا يلتفت إلى من يقول: |4 
يدرك بعين اليقين ونور الايمان لا بالعقل . 
فإنا نريد بالعقل: ما يريده بعين اليقين ونور 
اپایمان. وهي الصفة الباطنة التي يتميّز بها 
الادمي عن البهائم حتى أدرك بها حقائق 
الامور؛ وأكثر هذه التخبیطات انما ثارت 
من جهل من طليوا الحقائق من الألفاظ 
فتخبطوا فيها لتخيط اصطلاحات الناس في 
الألفاظ. cig)‏ ۰۱۰۵ ۲۲) 

العقلء وهو أيضًا مشترك لمعان مختلفة 
ذكرناها في كتاب العلم» والمتعلّق بغرضنا 
من جملتها معنيان: أحدهما: أنه قد يطلق 
ويراد به العلم بحقائق الأمورء فيكون 
عبارة عن صفة العلم الذي محلّه القلب. 
والثاني : أنه قد يطلق ويراد به المدرك 
للعلوم فيكون هو القلب أعني تلك 
اللطيفة» ونحن نعلم أن كل عالم فله في 
نفسه وجود هو أصل قائم بنقسه» والعلم 
صفة حالة cad‏ والصفة غير الموصوف» 
والعقل قد يطلق ويراد به صفة العالمء وقد 
یطلق ويراد به محل الادراك أعني 
المدرك. (۰۳2 50 (YY‏ 

العقل: فأعني به الفطرة الغريزية والنور 
الأصلى الذي به يدرك الانسان حقائق 
الاشیاء» فالفطنة والكياسة فطرت والحمق 
والبلادة فطرة والبليد لا يقدر على التحفظ 
علن الغرورء فصفاء العقل وذكاء الفهم y‏ 
ب في أصل الفطرة» فهذا إن لم یفطر عليه 
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الخاص. بل الحقائق كلها لا تحتجب عن 
العقل. وأما حجاب العقل حيث يحجب 
من نفسه لنفسه بسيب صفات هى مقارنة له 
تضاهي حجاب العين من نفسه عند 
تغميض الأجفان. (مش» ۰47 ۱۸) 

العين تدرك من الأشياء ظاهرها وسطحها 
الاعلی دون باطنها؛ بل فوالبها وصورها 
دون حقائقها. والعقل یتغلغل إلى بواطن 
الاشیاء وأسرارها ویدرك حقائتها 
وأرواحهاء ويستنبط سببها وعلتها وغایتها 
وحكمتهاء وأنها مم حدئت» وكيف 
خلقت» ومن كم y‏ جمع الشيء 
وركب» وعلى أي مرتبة في الوجود نزل» 
وما نسبته إلى خالقه وما نسبته إلى سائر 
مخلوقاته . Cur)‏ ۷ 4( 

تعرف معنى النور بالوضع الأول عند 
العوام: ثم بالوضع الثاني عند الخواص: 
ثم بالوضع الثالك عند خواص الخواص: 
ثم تعرف درجات النور المنسوية إلى 
الخواص وحقائقها لینکشف لك عند ظهور 
درجاتها إن الله تعالى هو النور الأعلى 
الأقصى» وعند انكشاف حقائقها أنه النور 
الحق الحقيقي وحده لا شريك له فيه. أما 
الوضع الأول العامي فالنور يشير إلى 
الظهور والظهور أمر إضافي إذ يظهر الشيء 
لا محالة لغيره ويبطن عن غيره فيكون 
ظاهرًا بالاضافة ÉLL‏ بالاضافت وإضافة 
ظهوره إلى الادراکات لا محالة. وأقوى 
الادراکات وأجلّها عند العوام الحواس» 
ومنها حاسة البصر : والأشياء بالاضافة إلى 
الحس البصري ثلائة أقسام: منها ما لا 


عقل 


e) JUL الذهن وأحضر مجموعهما‎ 
(Ys ۳ 

- إن ورد دليل سمعي على خلاف العقل فإما 
أن لا يكون متواترًا فيعلم أنه غير صحيح 
واما أن يكون متواترًا فيكون Y,‏ ولا 
يكون متعارضا. وإما نص متواتر لا يحتمل 
الخطأ والتأويل وهو على خلاف دليل 
jai‏ فذلك محالء oV‏ دليل العقل لا 
يقبل النسخ والبطلان. (مس۰۲ ۰۱۳۷ ۳) 
العقل اولی بان یستی نورًا من العين 
الظاهرة لرفعة قدره عن النقاتص. (مش 
(f 17‏ 

العقل يدرك غيره ويدرك نفسهء ويدرك 
صفات نفسه: إذ يدرك نفسه عالما وفادرا: 
ويدرك علم نفسه ويدرك علمه بعلم نفسه 
وعلمه بعلمه بعلم نفسه إلى غير نهاية. 
(مش» (TfT‏ 

العقل يستوي عنده القريب والبعيد: يعرج 
في تطريفة إلى أعلى السموات رقيّاء وينزل 
في لحظة إلى تخوم الأرضين هويًا. بل إذا 
حمّت الحقائق انکشف أنه منرّه عن أن 
تحوم یجتبات قدسه معاني القرب والبعد 
الذي یفرض بين الاجسام ee «b‏ 
من نور الله تعالی» ولا يخلو الأنموذج عن 
محاکات. وان كان لا يرقى إلى ذروة 
المساواة. (مش. ١٤١‏ ۱۱) 

العين لا تدرك ما وراء الحجب» والعقل 
يتصرّف في العرش والكرسي وما وراء 
حجب السموات» وفى الملا الأعلى 
والملكوت الأسمى كتصرّفه فى عالمه 
الخاص به ومملكته القريبة آعني بدنه 


Jie 


خصّتها الحكمة الالهية بلون السواد وجعل 
البياض فیفرّق نور العين فیضعف نوره حتی 
إن ادامة النظر إلى البیاض المشرق بل إلى 
نور الشمس يبهر نور العين ویمحقه كما 
يمحق الضعيف في جنب القوي. فقد 
عرفت بهذا أن الروح الباصرة یسمی نورًا 
وأنه لم كان بهذا الاسم أولى وهذا هو 
(النور). الوضع الثاني وهو وضع 
الخواص. حقيقة إعلم أن نور البصر 
ولا يبصر نفسه ولا ييصر ما بعد مله ولا 
ما قرب ولا pan‏ ما هو وراء حجاب 
ويبصر من الأشياء ظاهرها دون باطنها 
ويبصر من الموجودات بعضها دون كلها 
4« ويغلط كثيرًا في إبصاره فیری الكبير 
صغيرًا ويرى البعيد قريبًا والساكن متحرگا 
والمتحرك (ESL.‏ فهذه سبع نقائنص Y‏ 
تفارق العين الظاهرت فان كان في الأعين 
عين (ya‏ عن هذه النقائص كلها فليست 
شعري هل هو أولى باسم النور. فعلم أن 
في قلب الانسان Le‏ هذه صفة WUS‏ 
وهي التي يعبر عنها $6 بالعقل وتارة 
بالروح وتارة باللفس الانساني : دع عنك 
هذه العبارات فانها إذا کثرت أو همت عند 
الضعیف البصيرة کثرة المعاني فنعني به 
المعنی الذي يتميّز به العاقل عن الطفل 
الرضيع وعن البهيمة وعن المجنون ولنسمه 
Sie‏ متابعة للجمهور في الاصطلاح 
فنقرل: العقل أولى OÙ‏ يسمّى نورًا من 
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is es‏ كالأجسام المظلمة. ومنها ما 
يبصر بنفسه ولا يبصر به غيره كالأجسام 
المضيئة مثل الكواكب وجسم النار إذا لم 
تكن مشعلة. ومنها ما pan‏ بنفسه ويبصر 
به غيره كالشمس والقمر والنيران المشعلة 
والسرج» والنور اسم لهذا القسم الثالث. 
ثم تارة يطلق على ما يفيض من هذه 
الأجسام المنيرة على ظواهر الأجسام 
JU usl‏ استنارت "FR‏ ووقع نور 
الشمس على الارض؛ ونور السراج على 
الحائط والثوب وتارة يطلق على نفس 
هذه الأجسام المشرقة أيضًا لأنها في 
أنفسها مستنیرة. وعلى الجملة فالنور عبارة 
pay Les‏ بنفسه ويبصر به غيره كالشمس» 

هذا حده وحقیقته بالوضع الاول. دقيقة 
لما كان سر النور وروحه هو الظهور 
للادراك وكان الادراك موقوفا على وجرد 
النور وعلى وجود العين الباصرة أيضًاء إذ 
النور هو الظاهر المظهر وليس شيء من 
الأنوار ظاهرًا في حق العميان ولا مظهرًا 
فقد ساوى الروح الباصرة النور الظاهر في 
كونه S,‏ لا بد منه للادراك ثم نرجَح عليه 
في أن الروح الباصرة هي المدركة وبها 
الادراك. وأما النور فليس بمدرك ولا به 
إدراك بل exe‏ الادراك وكأن اسم النور 
بالنور Sel‏ منه بالنور المبصر فأطلقوا اسم 
النور على نور العين المبصرة فقالوا في 

الخفاش إن نور ALB‏ ضعيف. 0 
ر البصرء وقي 

الأعمى أنه فقد نور بصره» وفي السواد 7 
يجمع نور البصر ويقوّيهء والأجفان إنما 


الأعمش أنه ضعيف تور 
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ويدرك حقائقها وأرواحهاء ویستنبط 
أسبابها وعللها وحكمها وأنها مم حدئت 
وكيف خلقت ومن كم معنى جمع الشيء 
وركب وعلى أي مرتبة في الوجود نزل وما 
نسبته إلى سائر مخلوقاته؟ إلى مباحث أخر 
يطول شرحها نرى الايجاز فيها أولى. 
الخامسة أن العين تبصر بعض الموجودات 
إذ تقصر عن جميع المقولات وعن كثير 
من المحسوسات ولا تدرك الأصوات ولا 
الروائح والطعوم والحرارة والبرودة والقوى 
المدرکت أعني 55 السمع والشم والذوق 
بل الصفات الباطنة النفسانية کالفرح 
والسرور والغم والحزن والألم واللذة 
والعشق والشهوة والقدرة رالارادة والعلم 
إلى غير ذلك من موجودات لا تحصی ولا 
(A‏ نهر ضيّق المجال مختصر المجرى 
لا تسعه مجاوزة عالم الألوان والأشكال 
وهما خسن الموجودات؛ فان الاجسام في 
نقسها أخن آقسام الموجودات والألوان. 
والاشکال من Lom‏ أعراضهاء 
والموجودات كلها مجال العقل |3 يدرك 
هذه الموجودات التي عدّدناها وما لم نعدّه 
وهو الأكثر فيتصرّف في جميعها ویحکم 
عليها حكمًا Cu‏ صادقًا» فالاسرار الباطنة 
عنده ظاهرة والمعاني الخفية عنده جلية. 
فمن أين للعين الباصرة مساواته في 
استحقاق اسم النورء كلا إنها نور 
بالاضافة إلى غيرها ولكنها ظلمة بالاضافة 
إليه بل هي جاسوس من cem‏ وكلها 
بأخسن خزائنه وهي خزانة الالوان 
والاشکال لترفع إلى حضرته آخبارها 


عقل 


العين الظاهرة لرفعة قدره عن النقائص 
السبع: "آما الاولی" فهو أن العين Y‏ 
تبصر نفسها والعقل يدرك غيره ويدرك نفسه 
ويدرك صفات نفسهء اذ يدرك نفسه UU‏ 
وقادرًا ويدرك علم نفسه ويدرك علمه بعلمه 
بنفسه وعلمه بعلمه بعلمه نفسه إلى غير 
نهاية. وهذه خاصة jas Y‏ لما يدرك 
بآلة الأجسام ووراءه سر يطول شرحه. 
titii‏ أن العين لا تبصر ما قرب منها 
قربًا مفرطًا ولا ما بعد والعقل عنده يستوي 
القريب والبعيد ويعرج في طرفة إلى أعلى 
السموات G‏ وينزل في لحظة إلى تخوم 
الأرض هويّاء بل إذا حمّت الحقائق 
انکشف أنه منزّه عن ol‏ یحوم بيجئيات 
قدسه القرب والبعد الذي یعرض بين 
الأجسامء فانه أنموذج من بحور الله تعالى 
ولا يخلو الأنموذج عن محاكاة وان كان 
لا يرقى إلى ذروة المساوقة "ati...‏ 
أن العين لا تدرك ما وراء الحجاب. 
والعقل یتصرف في العرش والكرسي وما 
وراء حجب السموات وفي الملا الأعلى 
والملکوت كتصرّفه في عالمه الخاص به 
ومملكته القريبة أعني بها الخاصة بهء بل 
الحقائق كلها لا تحجب عن العقل» وإنما 
حجاب العقل حيث يحجب من نقسه لنفسه 
c‏ صفات مقارنة له تضاهى حجاب 
"الرابعة" أن العين تدرك من الأشياء 
ظاهرها وسطحها الأعلى دون باطنها بل 
توالبها وصورها دون حقائقها. والعقل 


یتغلغل إلى بواطن الاشیاء وأسرارهاء 


عقل 
متحرّك دائما والكواكب تتحرّك في كل 
لحظة آمیالا كثيرة... فان قلت sp‏ 
العلا ans‏ في eD gelo‏ او 
خيالاتهم وأوهامهم قد تحكم باعتقادات 
يظتون أن أحكامها أحكام Jadi‏ فالغلط 
منسوب الیها. . . فقد عرفت بهذا أن العين 
Uil‏ باسم النور من النور المعروف 
المحسوس. ثم عرفت أن العقل آولی 
باسم النور من العين بل بینهما من التفاوت 
ما يصح أن يقال معه أنه أولى بل الحق أنه 
يستحقٌ الاسم دونه. un)‏ ۰۱۱۳ ۲۱) 
jadi ul‏ فيطلق ويراد به العقل الأول» 
وهو الذي يعبر عنه بالعقل ... وهو الذي 
يعبر عنه بالقلم ... والاطلاق الثاني أن 
یطلق ويراد به النفس الانسانية. والاطلاق 
الثالث أن يطلق ويراد به صفة النفس وهو 
بالنسبة إلى النفس کالبصر بالنسبة إلى 
العين» وهي بواسطته مستعذة لادراك 
المعقولات» كما أن العين بواسطة البصر 
مستعلة لادراك المحسوسات. (مع؛ 
(Y ۸‏ 
تظاهر العقل والشرع ... اعلم آن العقل 
لن يهتدي الا بالشرع» والشرع لم يتبيّن الا 
بالعقل؛ فالعقل DNS‏ والشرع كالبناءء 
ولن يغني أمنّ ما لم يكن بناء ولن یثبت 
بناء ما لم يكن ond‏ وأيضًا نالعقل کالبصر 
والشرع کالشعاع ولن يغني البصر ما لم 
يكن شعاع من خارج» ولن يغني الشعاع 
ما لم يكن بصر. فلهذا قال تعالی : A‏ 
ris‏ یت GED) 55 Af‏ بت ه 
cip‏ بو Ass, e GA A‏ $2 
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فيقضي 43 بما يقتضيه رأيه الثاقب وحكمه 
النافذ والحواس جواسيسه سوّاهاء وهي 
من JU‏ ووهم وفكر وذكر وحفظ 
ووراءهم خدم وجنود مسخرة له في عالمه 
الحاضر يسخرهم ویتصرف فيهم استسخار 
الملك عبيده بل آشذ وشرح ذلك یطول؛ 
وقد شرحناه في کتاب عجائب القلب من 
کتب الاحیاء. "السادسة" أن العين لا 
تبصر ما لا نهاية له Wb‏ تبصر صفات 
الاجسام المعلومات. والاجسام لا تتصور 
إلا متناهية والعقل يدرك المعقولات 
والمعقولات Y‏ تتصور أن تکون als‏ 
نعم إذا لاحظ العلوم المتحصّلة فلا یکون 
الحاضر الحاصل عنده إلا متناهيًا لکن في 
قوته إدراك ما Y‏ نهاية له. وشرح ذلك 
يطول فان أردت له مثالا فخذ من الحساب 
فإنه يدرك الاعداد ولا نهاية لها بل يدرك 
تضعيفات الاثنين والثلاثة وسائر الأعداد 
ولا يتصوّر لها نهاية؛ ويدرك أنواعًا من 
النسب بين الأعداد ولا يتصوّر لها نهاية بل 
يدرك علمه بالشيء وعلمه بعلمه بالشيء 
وعلمه بعلمه ee‏ وقوته في هذا الوجه 
أيضًا لا تقف عند نهاية. السابعة أن العين 
تدرك الكبير صغيرًا فترى الشمس في مقدار 
مجرد الکواکب في صورة دنانیر منثورة 
على بساط أزرق» والعقل يدرك أن 
الكواكب والشمس أكير من الأرض 
أضعافًا مضاعفةء ويرى الكواكب ساكنة 
بل یری الظل بين يديه ساكنًا ويرى الصبي 
ESL‏ في مقداره. والعقل يدرك أن الصبي 
يتحرك في النمو والتزيّد على الدوام والظل 
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المعاد. فالشرع نظام الاعتقادات الصحيحة 
والأفعال المستقيمة والذال على مصالح 
الدنيا والاخرة ومن «e Jae‏ فقد de‏ 
سواء السبیل . Ce)‏ ۸ ۱۳ 

القن تدرك العف dau XN‏ :113559 
وما يدرك المعقولات مفصّلة مرتبة فليس له 
وحدة صرفة وتجرید محض. |5 هو بالنسبة 
إلى بعض المعقولات بالقوةء ففیه ما 
بالقوة وفيه ما بالفعل فالواحد الحق هو الله 
eb‏ فلا جرم لیس له شيء منتظر لا 
ذاته ولا elo‏ ویکون التركيب Liu‏ عنه 
من کل وجه قولا وعقلا 615459 ما سواه 
فلا يخلو عن ترکیب ماء ob‏ كان من 
حيث العقل لا ble Css‏ أو Au‏ 
حتی أن العقل الذي هو المبدع الأول لا 
یکون واحدًا صرق بل فيه اعتباران ولهذا 
صدر منه أكثر من الواحد. eo‏ ۷ ۱) 
العقل أول المبدعات. (لب. ۰۲۹ 6( 
العقل أشرف من النفس؛ والنطق iio‏ 
النفس» والنفس جوهرة. والعقل في 
الجوهرية أشرف من النفس. (لب. 
)2 

(ha‏ للعقل من الجزئيّات الخياليّة: 
مفردات كليّة تُناسب الخيال من وجه 
os‏ من وجه cp)‏ ۰۲۳4 ۲۳) 

(Jäi)‏ يراد به صحة الفطرة الأولى فى 
الناس» Ji‏ لمن صحت فطرته الأولى : 
إنه (عاقل) فيكون حذه أنه: p‏ بها يجود 
التمییز بين الأمور القبيحة والحسنة E)‏ 
(YA ۸‏ 

(العقل) يراد به ما يكتسبه الانسان 


1 


عقل 

P A SA e (ENS Jt 
Ul, .)١5 - ۱۵ (المائدة:‎ €i 
فالعقل كالسراج والشرع كالزيت الذي‎ 
1 : فما لم يكن زيت لم‎ tea; 
tem السراج» وما لم يكن سراج لم‎ 
بقوله‎ PEU هذا & الله‎ des الزيت»‎ 
qe ترل: 239 € (لتور:‎ 
gere فالشرع عقل من 2 والعقل‎ 
داخل وهما متعاضدان بل متحدان» ولكون‎ 
الشرع عقلا من خارج سلب الله تعالی اسم‎ 


4j E KR‏ تعالى : Pu)‏ 1 نكي 


5 لا (a‏ (البقرة E‏ 
العقل شرع من داخخل؛ 
صفة العقل: LL}‏ الله 
با لا یل یمن EE S‏ € 
(الروم: e‏ نستي العقل É‏ ولكوتهما 
متحدین قال d Sp‏ € (أي نور العقل 
ونور الشرع. ثم قال: E SEP‏ 
25 فجعلها نورًا واحذا فالشرع إذا فقد 
العقل لم يظهر به شيء وصار ضائعا ضياع 
الشماح عند ند نور البصر. وال إن 
فقد الشرع عجز عن أكثر الأمور عجز 
العين عند فقد النور. (مع» ۰۵۷ ۱۰) 
Jäi-‏ لا يهدي إلى تفاصيل الشرعيات» 
والشرع pU‏ ياتي بتقرير ما al‏ عليه 
العقل وتارة بتنبیه الغافل واظهار الدلیل 
المعرف وتارة بتذکیر 
العاقل حتی يتذكر ما فقدهء وتارة بالتعلیم 
وذلك في الشرعیات وتفصیل أحوال 


ولكون 


عقل 


العين في الحجر من جمیع الجوانب حتی 
يتيسّر بها gb QUY‏ عن 
الغرامض» فكذلك ماهيّات الاسباب هي 
التي بها یتاتی التفتيش عن المعاني المودعة 
في الخزائتين. (م» (QV eov‏ 


- لها (للنفس) Li‏ قوة تدرك الماهيّة» غير 


مقترنة بشيء من هذه الأمور sas ali‏ بل 
مجرّدة عن كل أمر سوى الانسانية. وتدرك 
السواد المطلق مجرّدًا عن كل آمر سوى 
السوادية. فكذلك سائر المعانى. وهذه 
القوة uL‏ عقلا. QM ce)‏ 


- بهذه القوة (العقل) بقتنص الانسان العلم 


بالمجهولات . بواسطة Di‏ الاوسط فى 
التصدیقات» وبواسطة الحد والرسم في 
التصورات. وتکون الادراکات الحاصلة 
فيها کلیة؛ لأنْها مجرّدة؛ فتکون نسبتها إلى 
آحاد جزئیات المعنی: نسبة واحدة. ولیس 
ذلك الشیء لسائر الحیوانات سوى 
الانسان . 5 (Y* à à‏ 


- العقل هو صفة cau le‏ بها درك 


العلوم والنظر في المعقولات. (منء 


(yato 


ól-‏ العقل لیس مستقلا بالاحاطة بجميع 


المطالب» ولا كاشفًا للغطاء عن جميع 
المعضلات . (ضل  (Y «YA‏ 


- العقل ينقسم إلى: غريزي وإلى مكتسب. 


فالغريزي هو القوة المستعدة لقبول العلم. 
ووجوده في الطفل كوجود النخل في 
Tm‏ والمكتسب المستفاد هو الذي 
بحصل من العلوم ما من حيث Y‏ يدري 
كفيضان العلوم الضرورية عليه بعد التمييز 


وف 


بالتجارب من الاحکام الكلية» فیکون de‏ 
آنه: معان مجتمعة فى الذهن» تکوّن 
مقدّمات شتتبط بها المصالح والاغراض 
cg)‏ ۰۲۸۲ ۲۱) 

- (العقل) معنی آخر یرجم إلى وقار الانسان 
وات Duros‏ حدم آنه Gio dba‏ 
للانسان فى حركاتهء وسکناته وهیانه 
"Uu‏ واختياره (YE ۲۸۲ c)‏ 
- (العقل) (عند المتكلمين) هو التصوّرات 
والتصديقات الحاصلة للنفس بالفطرة 
و(العلم) ما يحصل للفس بالاكتساب» 
ففرّقوا بين المكتسب والفطري» cA‏ 
آحذهما (عقلاً) والآخر (علمًا) (ع 
(Y ۷‏ 

ol -‏ العقل يدرك الوجود على سبيل التصوّر 
بلا شك وهو مستغن عن الرسم والحد: 
إذ ليس للوجود رسم ولا حد. )22 
(y ۰۱‏ 

- العقل يقضي قبل النظر في الوجودء إلى 
أنه إن كان في الوجود تركيب» من 
بسیطین؛ فلا يمكن الا بحركة مستقيمة. 
وان كانت حرکة» فلا تمكن الا عن جهت 
وإلى جهة. فتحتاج إلى جهتين. وهذا 
ظاهر. ولا L‏ أن تکونا محدودتين 
ومختلفتين بالطبع. LE‏ اختلافهما بالطبع 
والنوع. NI‏ يلزم من حيث إن الحركة: 
Ul‏ أن تكون طبيعية. أو قسرية. cp)‏ 
57 14( 

- المفكرة بالحقيقة هي العقل» Lil,‏ هذه 
آلته في EN‏ لا أنها dp si Kadi‏ كما 
أن ماهيّات الاسباب هي التي بها تتحرك 


{¥4 


بالفعل يخدمه العقل بالملكة والعقل 
الهيولاني UJ‏ فيه من الاستعداد يخدم 
العقل بالملكة. ثم العقل العملي يخدم 
جميع هذاء لأن العلاقة البدنية لأجل 
تكميل العقل النظري» والعقل العملي هو 
مدير تلك العلاقة. ثم العقل العملي يخدمه 
pa si‏ والوهم يخدمه قوتان كوة بعده 
وقوة قبله . فالقوة التي بعده هي القوة التي 
T‏ ما آذاه الوهم. والقوة التي قبله هي 
جمیع القوی الحيوانية. ثم المتخيّلة 
یخدمها OUS‏ مختلفتا المأخذ. فالقوة 
النزوعية تخدمها بالائتمار لانها تبعثها على 
التحريك؛ والقوة الخيالية تخدمها dy‏ 
الترکیب والتفصیل فیما فیها من صورها 
ثم oa‏ رئیسان لطائفتین. آما القوة 
الخيالية فیخدمها بنطاسیا» وبنطاسیا 
یخدمها الحواس الخمس. Ul,‏ القوة 
النزوعية فتخدمها الشهر: والفضب. 
والشهوة والغضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل » وإلى ههنا تنتهي القوی الحيوانية . 
ثم القوی الحيوانية بالجملة تخدمها 
النباتيةء ub‏ وأرأسها المولدة. ثم 
المربية تخدم المولدة» ثم الغاذية تخدمها 
جمیعّاء ثم القوی الطبيعية الاربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة وتخدمها من Ape‏ 
الماسکة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جمیعها الدافعة» وتخدم جمیعها الکیفیات 
الاربع لکن الحرارة تخدمها البرودة 
وتخدم کلیهما الرطوبة واليبوسة» وهناك 
آخر درجات القوى. (YA ۲۳ e‏ 


de -‏ العقل بالفعل: أنه إستكمال للنفس 


عقل أول 


من غير تعلّم وإما من حيث يعلم مدركه 
وهو التعلّم. (میز» )٩۰۱۱۱‏ 


Jý dae 
العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر‎ - 
المفردة المفارقة للمواد بل هي أضواء‎ 
مجردة معقولة غير محسوسة. والروح‎ 
والقلب بلساننا من قبل تلك الجواهر ولا‎ 
یقبل الفساد ولا یضمحل ولا يفنى ولا‎ 
يموت بل یفارق البدن وینتظر العود إليه في‎ 
يوم القيامة كما ورد في الشرع. (رل»‎ 

(1۸ «A 
العقل الأول الكلي إذا فاض على الجسم‎ - 

يقال لفیضه نطفّا . الب ۰1۷ (Y‏ 


Jac‏ بالفعل 

- ليس کل مجرد LES‏ كان هو عقل بالفعل» 
أي تکون المعقولات حاصلة له دفعة بل 
المجرد التام هو الذي لا تکون المادة سيبًا 
لحدوثه بوجه من الوجوه ولا سببًا لهيئة من 
GU‏ ولا لتشخصهء وقولك كيف یکون 
les LU‏ هذا غير مستبعد. فقد یکون 
الشيء ممکنّا من شيء وعاتمًا عنه» فالبدن 
قد يعين النفس فى كثير من الأشياء ... 
وقد يكون Úle‏ عن كثير من الأشياء . . . 
وقد يكون le‏ عن كثير من الأشياء وذلك 
إذا أكيّت على الشهوات ومقتضى صفات 
البدن واشتغلت بالحواس الظاهرة 
والباطئة. cpu)‏ ۰1۳ ۱۲) 

- تجد العقل المستفاد رئيسًا las‏ ويخدمه 
الكل وهو الغاية القصوى. ثم العقل 


عقل بالملكة 


العقل بالملكة. ثم العقل العملي يخدم 
جميع هذاء لأن العلاقة البدنية لأجل 
تكميل العقل النظري» والعقل العملي هو 
مدر تلك العلاقة. ثم العقل العملي يخدمه 
الوهم. والوهم یحلمه قوتان قوة بعده 
وفوة قبله . فالقوة التي بعده هي القوة التي 
hes‏ ما oil‏ الوهمء والقوة التي قبله هي 
جمیع القری الحيوانية. ثم المتخيّلة 
يخدمها قوتان مختلفتا المأخذ. فالقوة 
النزوعية تخدمها بالائتمار لانها تبعثها على 
التحريك. والقوة الخيالية تخدمها بقبول 
الترکیب والتفصیل فیما فیها من صورها 
ثم هذان رئیسان لطائفتین. Gl‏ القوة 
الخيالية فیخدمها بنطاسياء وینطاسیا 
یخدمها الحواس الخمس. Ul,‏ القوة 
النزوعية فتخدمها الشهوة Tow vip‏ 
والشهوة والغضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل» وإلى ههنا تنتهي القوى الحيوانية. 
ثم القوى الحيوانية بالجملة تخدمها 
النباتیة» وأوّلها وأرأسها المولدت. ثم 
المربية تخدم المولدة نم الغاذية تخلمها 
جميعاء ثم القوى الطبيعية الأربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة وتخدمها من جهة 
الماسكة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جميعها الدافعةء وتخدم جميعها الكيفيات 
الأربع» لكن الحرارة تخدمها البرودة 
pes‏ کلیهما الرطوبة والیبوست وهناك 
آخر 530 القوی. (مع » (YA «Y* Y‏ 
حد العقل بالملكة: أنه إستكمال العقل 
الهيولاني حتى يصير بالقوة القريبة من 
الفعل (Y£ ۰۲۸۸ cg)‏ 


tyo 


بصور ماء أي صور معقولة» um‏ متی 
شاء calis‏ أو ARD‏ بالفعل (ع 
(Y 9‏ 

- إن للقوة العقلية مرانب» ولها بحسبها 
أسامي» فالمرتية الأولى أن لا يحصرها 
شيء من المعقولات» بالفعل» بل ليس لها 
الاستعداد والقبول كما في الصبي» ویسمی 
«die >‏ عقلا (Yun‏ وعقلا بالقوة. 
ثم بعد ذلك يظهر فيه نوعان من الصور 
المعقولة: أحدهما نوع الأوليات الحقيقية 
التي يقتضي طبعها أن تنطبع فيه من غير 
اکتساب بل تقبلها بالسماع» من غير 
نظر. .. والثاني: نوع المشهررات» وهي 
في الصناعات والاعمال أبيّن. فاذا ظهر 
فيه ذلك سمي عقلا بالملکة أي قد ملك 
كسب المعقولات النظرية قياسًا؛ فان 
حصل بعد ذلك فيه ve‏ من المعقولات 
النظرية باکتسابه c]‏ سمي عقلا بالفعل» 
كالعلم الغافل عن pii pn‏ علیها 
مهما أراد. نان كانت صورة المعلوم 
حاضرة فى ذهنه. شمیت تلك الصورة 
عقلا تاو أي clama Ule‏ من 


سبب من الأسياب الالهية یسمی مى ذلك 
السيب IL‏ أو عقلا Yi‏ (م» 
۲ )6 

عقل بالملكة 


- تجد العقل المستفاد رئيسًا مطلقًا ویخدمه 
الكل وهو الغاية القصوی. ثم العقل 
بالغعل يخدمه العقل بالملكة والعقل 


الهيولاني لما فيه من الاستعداد یخدم 


£V^ 


توجبه ذاته ولكل ما يعقل وجوده من ذاته 
لا یتغیر» بل يجب وجود کل ذلك ووجود 
أنواع الحيوانات وبقاؤها متعقل لا شك 
فيه Uo ya‏ النوع الانساني. والنوع إنما 
يبقى مستحفظًا بالأشخاص وبلوغ كل 
شخص إلى الغاية التي يمكن أن يولد 
Lans‏ آخر مثله لا يمكن الا ببقائه مدت 
وبقاژه تلك المدة لا يصح الا بما فيه قوام 
الحياة وقوام الحياة بالرزق» لانه تعالی 
Jan‏ وجود الكل من ذاته ووجود ما يعقله 
من ذاته واجب. وتعقل بقاء النوع 
الانساني ببقاء الاشخاص وتناسلهم. 
وتعة تناسلهم ببقاء کل شخص ‏ وتعقل 
بقاء كل شخص مدة بما فيه قوام حياته 
وهو الرزق. c uA)‏ ۰۳۰۶ ۵) 


Jas‏ عملي 
- الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة 


بها تسوس 5,1 الغضبية والشهوية وتقدر 
حركاتهما على الحذ الواجب في الانقباض 
«BUSY‏ وهي العلم بصواب الأفعال. 
ce il‏ فالعقل النظري يستمذ Q^‏ 
الملائكة الكليات» والعقل العملي يستمد 
من العقل النظري الجزئیات» ويسوس 
البدن y‏ الشرع . وهذا على Ju‏ 
العقل والنفس وأجرام السماءء فإن العقل 
يدرك الكليات وليس فيه ما في القوة؛ 
وتدرك التفس منها الكليات. وبواسطة 
الكليات تدرك الجزئیات فیحرل 
السماوات» فیتحرك من تحريكها العناصر 


عقل جميع الموجودات 


- ان للقوة العقلية مراتب» ولها بحسبها 
آسامي. فالمرتبة الاولی أن لا یحصرها 
شيء من المعقولات» بالفعل» بل ليس لها 
الاستعداد والقبول كما في Sets all‏ 
du‏ عقله. عفلا CY ea‏ وعقلا بالقوة. 
ثم بعد ذلك يظهر فيه نوعان من الصور 
المعقولة : أحدهما نوع الأوليات الحقيقية 
التي يقتضي طبعها أن تنطبع فيه من غير 
اکتساب» بل تقبلها que‏ من غير 
نظر. . . والثاني: نوع المشهورات وهي 
في الصناعات والأعمال أبيّن. فإذا ظهر 
فيه ذلك سى عقلا LIL‏ أي قد ملك 
كسب المعقولات النظرية (LL‏ فان 
حصل بعد ذلك فيه شيء من المعقولاات 
النظرية باكتسابه إيّاهاء سمي عقلا بالفعل 
کالعالم الغافل عن العلوم» القادر عليهاء 
مهما أراد. فإن كانت صورة المعلوم 
حاضرة فى ذهنه. شمیت تلك الصورة 
عقلا مستفادا. أي We‏ مستفاا من 
سیب من الاسباب الإلهية» بسمی ذلك 
السیب ملک أو JU xe‏ )72 
۲ ۱۶) 


عقل جمیع gali‏ جودات 

- الحق تعالی عقل ذاته وما توجبه ذاته فهو 
فد عقل جمیع الموجودات» وان كان 
بالقصد الثاني . Wb‏ يوجب وجرد کل 
واحد منها آعنی من الموجودات المبدعات 
على dx disi diete uM deg de‏ 
وجود الكل من ذاتهء US‏ أن dés‏ ذاته 


dU jis 


المربية تخدم المولدة» ثم الغاذية تخدمها 
جميعًاء ثم القوى الطبيعية الأربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة وتخدمها من جهة 
الماسكة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جميعها الدافعة» وتخدم جميعها الكيفيات 
الاربع؛ لكن الحرارة تخدمها البرودة 
وتخدم کلیهما الرطوبة والیبوست وهناك 
آخر درجات القوی. (مع» ۰۱۰۲ QA‏ 


- العقل العملي: فقوّة للنفس هي lu.‏ 


التحريك للقوّة الشرقية إلى ما تختاره من 
الجزئیّات؛ لاجل غاية مظنونة. أو معلومة 
(f ۸ 72‏ 


- القوة العاملت هي التي تنبعث بإشارة القوة 


العلمية التي هي نظرية A an‏ بالعمل. 
وتسمی العاملة Eu Je‏ ولكن تسميتها 
عقلا بالاشتراك فإنّها لا إدراك لها Lis‏ 
لها الحركة (lax‏ ولکن بحسب مقتضی 
العقل. وکما OÙ‏ القوة المحركة الحيوانية 
ليست لا لطلب أو هرب فكذلك القوة 
العاملة فى الانسان إلا ol‏ مطلبها عقلىء 
وهو الخير. والثواب متصل بما بعدهء 
والنفعم في العاقبة ob‏ كان مولما في 
الحال» بحيث تنفر منه الشهوة الحيوانية. 
T2)‏ 8 14( 


عقل غريزي 
oj -‏ النفس Ji‏ تعلّم المفطورات» Aue)‏ 


تكون عقلا غريزيًا. (لب» 4۶ )٩‏ 


Ulas dae 


{YY 


فیتولد منها المركبات» وكذلك عقلنا 
يستمد من الملائکة الکلیات ویفیض 
الکلیات على العقل العملی: والعقل 
العملي بواسطة البدن وقوة التخيّل يدرك 
جزئيات عالم البدن فیحرکها بواجب 
الشرع» فیتولد منها الاخلاق الجميلة. 
(مع » LAN‏ 1۲( 

- تجد العقل المستفاد رئيسًا مطلقًا ويخدمه 
الكل وهو الغاية القصوی. ثم العقل 
بالفعل یخدمه العقل بالملکة والعفل 
الهيولاني UJ‏ فيه من الاستعداد یخدم 
المقل بالملکة. ثم العقل العملي بخدم 
جميع هذاء لان العلاقة البدنية لاجل 
تکمیل العقل النظري؛ والعقل العملي هو 
مدبّر تلك العلاقة. ثم العقل العملي يخدمه 
الوهم؛ والوهم يخدمه QU,‏ قوة بعده 
وقوة قبله. فالقوة التي بعده هي القرة التي 
Lies‏ ما elo]‏ الوهم» والقوة التي قبله هي 
جميع القوی الحيوانية. ثم المتخيلة 
يخدمها قوتان مختلفتا المأخذ» فالقوة 
النزوعية تخدمها بالاتتمار لانها تبعثها على 
التحريك» والقوة الخيالية تخدمها بقبول 
الترکیب والتفصیل فيما فيها من صورها 
ثم هذان رئیسان لطائفتین. LI‏ القوة 
الخيالية فیخدمها بنطاسیا. وبنطاصیا 
یخدمها الحواس الخمس. ul,‏ القوة 
النزوعية فتخدمها الشهرة والفضب 
رالشهوة والغضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل» والی ههنا تنتهي القوى الحيوانية. 
ثم القوى الحيوانية بالجملة تخدمها 


النباتية» وأوّلها وأرأسها المولدت. ثم - المشکاة مثل للعقل الهيرلاني» US‏ أن 


EYA 


نفوسناء فإن القوة العقلية إذا اطلعت على 
الجزئيات في الخيال وأشرق عليها نور 
QUAM jadi‏ استحالت مجرّدة عن المادة 
وعلائقها وانطبعت في النفس الناطقة لا 
على أن نفسها تنتقل من التخيّل إلى العقل 
منا ولا على أن المعنى المغمور في 
العلائق» وهو في نفسه واعتباره مجرد 
یعقل مثل نفسه. بل على معنی أن 
مطالعتها تعد النفس OÙ‏ يفيض عليها 
المجرّد من العفل oj JU‏ الافکار 
والتأمّلات حرکات ide‏ للنفس نحو قبول 
القیض» كما أن الحدود الوسطی idee‏ 
بلحو Lal‏ تأكيدًا لقبول النتیجة وان كان 
الأول على سبیل والثاني على سبیل فتکون 
النفس الناطقة إذا وقعت لها نسبة ما إلى 
هذه الصورة بتوسط إشراق العقل JU‏ 
حدث فیها شيء من جنسها من وجه ولیس 
من جنسها من وجهء كما أنه إذا وقع 
الضوه على الملونات فعل في البصر منها 
1 ليس على جملتها من کل وجه. (مع 
(1Y ۵۰۵‏ 

المراد بالعقل الفغال: کل ماهية مجردة 
عن المادة أصلاً cg)‏ ۰۲۸۹ ۱) 

حذ العقل الفعّال: UT‏ من جهة ما هو عقل 
آنه: جوهر صوري ذاته ماهيّة مجردة فى 
ذاتها - لا بتجرید غیرها لها - عن 
coul‏ وعن علائق الماذة» بل هي ماهية 
كليّة موجودة. DU‏ من جهة ما هو (JUS‏ 
فإنه: جوهر بالصفة المذکورت من شأنه أن 
cod‏ العفل الهيولاني من القرّة إلى 
الفعل » بإشراقه عليه (V ٩ ce)‏ 


fis‏ فقال 
المشکاة مستعذة OÙ‏ يوضع فيها النور 
فکذلك النفس بالفطرة مستعدّة OY‏ يفيض 
علیها نور العقل؛ ثم إذا قویت آدنی قوة 
وحصلت لها مبادی المعقولات فهی 
الزجاجة» فان بلغت درجة Gas‏ من 
تحصيل المعقولات بالفكرة الصائبة: فهي 
الشجرة لأن الشجرة ذات أفئان فكذلك 
الفكرة ذات 4045 ob‏ كانت أقوى وبلغت 
درجة الملکت فان حصل لها المعقولاات 
بالحدس فهي الزيت» فإن كانت أقرى من 
ذلك فيكاد زيتها «Qu‏ فان حصل له 
المعقولات كأنه يشاهدها ويطالعها فهو 
المصباح. ثم إذا حصلت له المعقولات 
فهو نور على نور؛ نور العقل المستفاد 
على نور العقل الفطري. ثم هذه الأنوار 
مستفادة من سیب هذه الأنوار بالنسبة إليه؛ 
كالسراج بالنسبة إلى نار عظيمة (b‏ 
الارض. فتلك النار هي العقل الفعّال 
المفيض لأنوار المعقولات على الانفس 
البشرية. وان جعلت aY‏ مثالا للعقل 
النبوي فيجوزء لأنه مصباح يوقد من شجرة 
آمرية مباركة نبویة» زيتونة أمية لا شرقية 
طبيعية ولا غربية بشريةء يكاد زيتها يضيء 
ضوء الفطرة وان لم ALS‏ نار الفكرة. نور 
من الأمر الربويي على نور من العقل 
النبوي. يهدي الله لنوره من يشاء. eo‏ 

)١ 171‏ 
- نسبة العقل الفعّال إلى نقوسنا نسبة الشمس 
إلى آبصارنا» فكما أن الشمس az‏ بذاتها 
بالفعل ويبصر پنورها ما ليس مبصرا 
بالفعل. كذلك حال هذا العقل عند 


عقل محض 
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- إن للقوة العقلية مراتب» ولها بحسبها عقل كلي 


- العقل الكلي أثر كلمة من كلام الله الباري 


(\e Ye تعالی . (لب»‎ 


- المقل الكليء gae,‏ الكلّء والنفس 


الكلي» ونفس JII‏ فبیانه أن الموجودات 
عندهم (الفلاسفة) ثلاثة آقسام: أجسام: 
وهي آخشها. وعقول فغالة: وهي 
آشرفها؛ لبراءتها عن الماذت وعلاقة 
المادة؛ حتی إنها لا تحرّك المواد أيضًا إلا 
بالشوق. وأوسطها التفوس: وهي تتفعل 
من العقل» وتفعل في الأجسام» وهي 
واسطة (ع» ۰۲۹۱ )٠١‏ 


عقل مجرّد 
Ó-‏ الحركة das‏ على إثبات جوهر شريف 


عليه بواسطة عدم التناهي. cp)‏ 
«YVA‏ ۱۱) 


عقل مجرّد كلي 
- العقل المجرّد SN‏ الذي لا (RS‏ لا 


(V « YA* ce) TRA يصدر منه الحركة‎ 


عقل محص 
- إن J5M‏ موجود لا في المادة» وكل 


موجود لا في مادة فهو عقل محض» وکل 
مكشوفة 4. (ت ۰۱۳۵ (Y‏ 


أسامي» فالمرتبة الأولى أن لا يحصرها 
من (nM edi‏ بالفعل» بل ليس لها 
الاإستعداد والقبول كما في الصبي: ویسمی 
«da A‏ عقلا Sie s d» pa‏ بالقوة 
ثم بعد ذلك يظهر فيه نوعان من الصور 
المعقولة: أحدهما نوع الأوليات الحقيقية 
التي يقتضي طبعها أن تنطبع فيه من غير 
اکتساب» بل تقبلها بالسماعی من غير 
نظر. . . والثاني : نوع المشهورات› وهي 
فى الصناعات والاعمال أبيّن. فإذا ظهر 
فيه ذلك 22 عقلا بالملكة» أي قد ملك 
كسب المعقولات النظرية قياسًا؛ فان 
حصل بعد ذلك فيه شيء من المعقولات 
النظرية باکتسابه إيّاهاء سمي عقلا بالفعل» 
كالعالم الغافل عن ut‏ القادر «lle‏ 
مهما أراد. فإن كانت صورة المعلوم 
حاضرة في ذهنه» colL‏ تلك الصورة 
عقلا cle‏ أي Ule‏ مستفادا. من 
سبب من الأسباب الإلهية؛ Qu‏ ذلك 
السبب IL‏ أو عقلا .Yu3‏ ( 
1۲ 1۹( 
العلوم العقلية تقوم بالنفس التي ليست 
بجسمء ولا هي منطبعة في جسم. فلا 
تدخل في المعان والحیز حتی یجاورها 
جسم آخرء أو يحاذيهاء فیژثر فيها. فإذن 
يكون السبب جوهرا مجرّدًا عن المادة. 
وهو المعني بالعقل JUN‏ لان معنى 
العقل كونه مجرّدّاء ومعنى JUAM‏ كونه 
فاعلا في النفوس على الدوام. e)‏ 
.YvY‏ 4( 


l 
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بالفعل يخدمه العمل بالملكة والعقل 
الهيو لاني لما فيه من الاستعداد يخدم 
العقل بالملكة. ثم العقل العملي يخدم 
جميع هذاء لأن العلاقة البدنية لأجل 
تكميل العقل النظري» والعقل العملي هو 
ju‏ تلك العلاقة. ثم العقل العملي يخدمه 
الوهي والوهم يخدمه OUS‏ قوة بعده 
وقوة قبله . نالقوة التي بعده هي القوة التي 
تحفظ ما آدّاه الوهم. والقوة التي قبله هي 
جمیع القوی الحيوانية. ثم المتخيّلة 
یخدمها قوتان مختلفتا المأخذ. فالقوة 
النزوعية تخدمها بالاتتمار لأنها تبعثها على 
التحريك» والقوة الخيالية تحدمها بقبول 
التركيب والتفصيل فيما فيها من صورهاء 
ثم هذان رئيسان لطائفتين. أما القوة 
الخيالية فيخدمها بنطاسياء وبنطاسيا 
یخدمها الحواس الخمس. وأما القوة 
النزوعية فتخدمها الشهوة والغخضب 
والشهوة والنضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل» والی ههنا تنتهي القوی الحبوانية. 
ثم القوی الحيوانية بالجملة تخدمها 
LJ‏ وأوّلها واراسها المولدت ثم 
المربية نخدم المولدة. ثم الغاذية تخدمها 
جميعاء ثم القوی الطبيعية الاربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة وتخدمها من جهة 
الماسکة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جمیعها الدافعة» وتخدم جميعها الکیفیات 
الاربع لکن الحرارة تخدمها البرودة 
وتخدم كليهما الرطوية والیبوست fils‏ 
آخر درجات القوى. (مع» ۰۱۰۲ ۱۷) 


d> -‏ العقل المستفاد: أنه ماهية مجردة عن 


عقل مستفاد 


عقل مستفاد 

- المشكاة مثل للعقل الهيولاني» فكما أن 
المشكاة مستعدّة لأن يوضع فيها النور 
فكذلك النفس بالفطرة مستعدّة OY‏ يفيض 
عليها نور العقل» ثم إذا قويت أدنى قوة 
وحصلت لها مبادئ المعقولات فهي 
الزجاجة. فان بلغت درجة تتمکن من 
تحصیل المعقولات بالفکرة الصائبة» فهي 
الشجرة لأن الشجرة ذات آفنان فکذلك 
الفكرة ذات 093( فان كانت آقوی وبلغت 
درجة الملکت. فان حصل لها المعقولات 
بالحدس فهي الزيت» فان كانت أقوى من 
ذلك فیکاد زيتها يضي». فان حصل له 
المعقولات «ls.‏ یشاهدها ویطالعها فهو 
المصباح. ثم إذا حصلت له المعقولات 
فهو نور على نور؛ نور العقل المستفاد 
على نور العقل الفطري. ثم هذه الأنوار 
مستفادة من سبب هذه الأنوار بالنسبة إليه» 
كالسراج بالنسبة إلى نار عظيمة طبقة 
الأرض. فتلك النار هي العقل الفعال 
المفيض لأنوار المعقولات على الأنفس 
البشرية. ob‏ جعلت الآية مثالا للعقل 
النبوي فيجوزء لانه مصباح يوقد من شجرة 
أمرية مباركة نبوبت زيتونة أمية لا شرقية 
طبيعية ولا غربية بشرية» يكاد زيتها يضيء 
ضوء الفطرة وإن لم تمسّه نار الفكرة. نور 
من الأمر الربوبي على نور من العقل 
النبوي . يهدي الله لنوره من يشاء. du‏ 
0۵ 4\( 

- تجد العقل المستفاد رئيسًا مطلقًا ویخدمه 
الكل وهو الغاية القصوی. ثم العقل 


عقل نظري 


بالجواهر لا يكون جواهر بل تكون في 
الأذهان عوارض وفي أنفسها جواهرء ثم 
إنا نشعر بذواتنا وليس شعورنا بها إلا 
حصول حقیقتنا لنا من غير واسطة والا 
فيحصل دورء وذلك CT‏ إذا قلنا تعقّلنا ذاتنا 
وأردنا بها Bil‏ ومثالا غير حصول 
الحقیقة. فإنما يكون تعقّلا إن لو حصل 
حقيقته لا Wh‏ تحصل الحقيقة إن لو 
تعقلنا وليس clu‏ الكلام بالتعقل أو 
الشعور بل بكل إدراك كان. فإنه ملاحظة 
لحقيقة الشيء لا من حيث هي خارجة؛ 
ولو كانت المدرکات هي الخارجة لم تكن 
الامور المعدومة معقولة بل هي فینا. 
ولیست الملاحظة وجودا لها GU‏ بل نفس 
انتقاشها فينا والا لتسلسل إلى غير النهاية . 
الا آنا على سبیل التوسّع نقول: نلاحظ 
حقائقها تشبها بالمحسوسات على مجرى 
العادة» وعند التحقيق المحسوسات أيضًا 
ملاحظتها حصول حقائقها التي هي بها 
محسوسة لنا حتى تصير الخارجة بها 
(Y* «304 cg) . Ala»- Jj‏ 


Jas‏ نظري 
- الحكمة الخلقية حالة وفضيلة للنفس العاقلة 


بها تسوس القوة الغضبية والشهوية وتقدر 
حركاتهما على الحذ الواجب في الانقباض 
والابساط وهي العلم بصواب الأفعال. 
وتدبير أحوال هذا العالم مستمدٌ من العقل 
النظري» فالعقل النظري یستمد من 
الملائكة الکلیات؛ والعقل العملي يستمدٌ 
من العقل النظري الجزئیات» ویسوس 


£A 


المادت. مرتسمة في النفس على de‏ 
الحصول من خارج (Y ۸۹ e‏ 

Ól-‏ للقوة العقلية مراتب» ولها بحسبها 
اسامي؛ فالمرتبة الأولى أن لا يحصرها 
شيء من المعقولات. بالفعل بل ليس لها 
الاستعداد والقبول كما في الصبي» ويُسمّى 
je‏ عقله» عقلا هيولائيّاء وعقلا بالقوة. 
ثم بعد ذلك يظهر فيه نوعان من الصور 
المعقولة: أحدهما نوع الأوليات الحقيقية 
التي يقتضي طبعها أن تنطبع فيه من غير 
اکتساب» بل تقبلها بالسماعء من غير 
نظر ... والثاني : نوع المشهورات» وهي 
في الصناعات والاعمال BG ol‏ ظهر 
فيه ذلك 22 عقلا بالملکة» أي قد ملك 
كسب المعقولات النظرية قياسًا؛ فإن 
حصل بعد ذلك فيه شيء من المعقولات 
النظرية باكتسابه إيّاهاء سمي عقلا بالفعل 
كالعالم الغافل عن العلوم» القادر عليهاء 
مهما أراد. فإن كانت صورة المعلوم 
حاضرة فى «ass‏ شمیت تلك الصورة 
is‏ مستفاگا» أي علما مستفاداء من 
سبب من الأسباب الالهية» يُسمّى ذلك 
السبب 4L‏ أو T2 YU is‏ 
۲ ۱۷) 


ac‏ المفارقات 
i-‏ آمکننا أن نعقل المفارقات بصور 
حقائقها في نفوسنا فیکون لها حقيقتان: 
حقائق في أنفسها لانفسها وهي بها 
مفارقة» وحقائق متصورة فينا فهي لنا وهي 
آعراض aul,‏ لتلك الحقائق» فان العلوم 


£AY 


المصباح . لم dij‏ حصلت له المعقولات 
فهر نور على نور؛ نور العقل المستفاد 
مستفادة من سبب هذه الأنوار بالنسبة الیه, 
الأرض. فتلك النار هي العقل الفعال 
المفيض لأنوار المعقولات على الأنفس 
البشرية. وان جعلت الآية مثالا للعقل 
TEM‏ فیجوز» m‏ مصباح پوقد من شجرة 
أمرية مباركة نبوية» زيتونة أمية لا شرقية 
La b‏ ولا غربية بشرية» يكاد زيتها يضيء 
ضوء الفطرة pes‏ تمسّه نار الفكرة. نور 
من الأمر qud‏ على نور من العقل 
Me‏ يهدي الله لنوره من يشاء. da‏ 
(V «00‏ 
تجد العقل المستفاد رئيسًا مطلقًا ويخدمه 
بالفعل يخدمه العقل بالملكة والعقل 
الهيولاني لما فيه من الا ستعداد پخدم 
العقل بالملکة. ثم العقل العملي یخدم 
E SETS mec‏ العلاقة البدنية JY‏ 
تكميل العقل النظري. والعقل العملي هو 
مدير تلك BA‏ ثم gel‏ العملي يدم 
وقوة قبله. فالقوة nu A‏ التي 
تحفظ ما آذّاه الرهم والقوة التي قبله هي 
جميع القوى الحيوانية . نم المتخيلة 
یخدمها قوتان مختلفتا الماعذ؛ فالموة 
النزوعية تخدمها بالاتمار لأنها تبعثها على 
التحريك» والقوة الخيالية تخدمها بقبول 
الترکیب والتفصیل فیما فيها من صورها 


عقل هيولاني 


البدن بواجب الشرع. وهذا على JL‏ 
العقل والنفس وأجرام السماءء فان العقل 
يدرك الكليات وليس فيه ما T o‏ 
وتدرك النفس منها الكليات. ويواسطة 
الكليات تدرك الجزئیات» فیحرك 
السماوات» فیتحرك من تحريكها العناصر 
فیتولد منها المرکبات وكذلك Ue‏ 
الکلیات على العقل العملي؛ والعقل 
جزئیات عالم البدن فیحرکها بواجب 
الشرع: فیتولد منها الاخلاق الجميلة. 
(معء (Y «A1‏ 

- العقل النظري: فهو قوّة للنفس تقبل 
ماهيات noi‏ الکلیّة. من جهة ما هي 
(YY ۷ ps‏ 


Jac‏ هيولاني 

- المشكاة مثل للعقل الهيولاني؛ فكما أن 
المشكاة مستعدّة OÙ‏ يوضع فيها النور 
قكذلك النفس بالفطرة مستعدّة OY‏ يفيض 
عليها نور العقل؛ ثم إذا قويت أدنى قوة 
وحصلت لها مبادی المعقولات فهي 
الزجاجت فان يلغت درجة تتمكن من 
تحصيل المعقولات بالفكرة الصائبة» فهى 
الشجرة oy‏ الشجرة ذات p ou‏ 
الفكرة ذات فنون» فان كانت أقوى ويلغت 
درجة الملكةء فإن حصل لها المعقولات 
بالحدس فهى ccs JI‏ فان كانت spl‏ من 
ذلك فيكاد زیتها يضيء» فان حصل له 
المعقولات «ls‏ يشاهدها ويطالعها فهو 


عقلي 
في الحصی حتى يتكلم 
وفي البهيمة العقل والقدرة والنطق وذلك 
ليس بمحال» فان الله تعالی قادر على أن 
يخلق في الباذروج حياة وقدرة وسما 
ويخلق منه عقربا ويخلق من نوی النبق 
كذلك ويخلق من لحوم البقر النحل ومن 
النطفة الانسان وسائر الحيوانات من 
موادهاء فهو قادر على أن يخلق بإعجاز 
نفس مقدسة نبوية في الحصاة حياة وقدرة 
ومن شاهد خلق الحية النضئاضة من شعر 
امرأة ويحسنّ ذلك ولا يتعجّب من قلب 
الشعر حيّة؛ فكيف يتعجب من قلب العصا 
dk‏ والخشب كان ذا نفس نامية نباتية 
والشعر لم يكن قط ذا نفس والأجسام 
متمائلة . فكما جاز ذلك في أجسام الناس 
جاز ذلك في سائر الاجسام وان كان 
الجسم الانساني يسبب اعتدال المزاج 
قابلا لهذه الأشياء فكل جسم uua‏ لقبول 
المزاج المعتدل» وان كان الاعتدال موقوفا 
على الحرارة والرطوبة فليس يمتنع أن 
يكون کل جسم قابلا للحرارة والرطوبة 
ویکون دعاء النبي وهمته یژثران في كينونة 
هذه الاشیاء من غير مهلة ومدةء وان 
جرت العادة أن پخلق الله تعالی مثل هذه 
الأشياء في مدة وبذلك یظهر شرف الانبیاء 
d,‏ العادة ليس بمحال. مثال ذلك 
الشمس والنار فان ما يحصل من SU‏ 
الشمس في المائعات وغیرها انما یحصل 
بمدة على سبیل التدریج وما يحصل من 
(سخان الثار یکون دفعةء فلم استحال أن 
یکون تأثیر مراد الأنبياء على وجه تکون 


"والحياة والقدرة 


{AY 


ثم هذان رئيسان لطائفتين. أما القوة 
الخيالية فيخدمها بنطاسياء وبنطاسيا 
يخدمها الحواس الخمس. وأما القوة 
النزوعية فتخدمها الشهوة والغضب»ء 
والشهوة والخضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل» وإلى ههنا تنتهي القوى الحيوانية . 
ثم القوی الحيوانية بالجملة تخدمها 
النباتية» ul,‏ واراسها المولدت. ثم 
المربية تخدم المولدة ثم الغاذية تخدمها 
Ca‏ ثم القری الطبيعية الاربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة رتخدمها من جهة 
الماسکة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جمیعها الدافعة» وتخدم جمیعها الکیفیات 
الاربی لکن الحرارة تخدمها البرودة 
وتخدم كليهما الرطوبة والیبوست SUA,‏ 
آخر ES‏ القوى . (VA ۲ eo)‏ 
i- -‏ العقل الهيولاني: أنه: i3‏ للنفس 
مستعدّة لقبول ماهیات الاشیاء» مجردة عن 
المواد» وبها يفارق الصبي oe AM‏ وساثر 
الحیوانات لا بعلم حاضرء ولا $e‏ 
قريبة من العلم (ع» ۰۲۸۸ ۲۱) 


عقلي 

- المعجزات وأحوال الانبیاء علیهم السلام: 
تسبیح الحصا وقلب العصا حية تسعى 
وکلام البهائم وكلام الشاة التي قالت للنبي 
عليه الصلاة والسلام حين سمتها اليهردية 
لا تأكل مني فإني مسمومة Jui,‏ ذلك 
على x SX‏ أقسام: القسم الأول الحسي 
والثاني الخيالي والثالث العقلي. القسم 
الاول الحسي: وهو أن یخلق الله العلم 


عقلي محض . £^f‏ 


نسبته نسبة إسخان النار إلى إسخان 


الشمس . القسم الثاني العقلي وهو قول الله 


عقلي محض 


- العقلي المحضء UB‏ إذا tis‏ العالّم ÚJ‏ 


حادث واما قديم» وليس وراء القسمين 
قسم ثالث وجب الاعتراف به على كل 
عاقل. مثاله آنا نقول: كل ما لا يسيبق 
الحادث فهو حادث؛ والعالّم uu Y‏ 
الحادث فهو حادث. أحد الاصلین قولنا: 
o!‏ ما Y‏ یسبق الحادث فهو حادث؛ 
ويجب على الخصم الاقرار به. EN‏ ما لا 
يسبق الحادث UJ‏ أن يكون مع الحادث أو 
بعذه ولا يمكن e‏ ثالثء فان ادعی 
Ub Les‏ كان منكرًا لما هو بدیهی فی 
«gall‏ وان آنکر أن ما هو الحادث أو 
بعده فهو غير حادث فهو أيضًا منکر 
للبديهة. )146 ۰۲۰ ۱۶) 


عقليات 
- العقلياتٌ الصرفة المتعلّقة بالنظر في 


الالهيات. ففيها بعض مثل هذه اليقينيات» 
ولا Rs‏ الیقینْ فيها إلى الحد الذي 
ذکرناه. إلا بطول ممارسة العقليات وفطام 
العقل عن الوهمیّات والحشیات» وایناسها 
بالعقلیات المحضة cg)‏ ۰۲۷ ۱۲) 


عقوبات 
- شرح القرآن قانون الاختصاص Jie NU‏ 


في آيات المبايعات والربويات والمداینات 
وقسم المواریث ومواجب النفقات وقسمة 
الغنائم والصدقات والمناکحات والعتق 
والکتابة والاسترقاق والسبي: وعرف كيفية 
ذلك التخصیص عند الاتهام بالاقراریات 


تمالی «وإن ین G3 X a‏ € 
(الاسراء: (EE‏ وهو شهادة كل مخلوق 
ومحدث على خالقه وموجده كشهادة البتاء 
على الباني والكتابة على الكاتب JU,‏ 
لذلك لسان الحالء والمتکلمون يقولون 
هذه دلالة الدليل على المدلول» والحمقی 
من الناس لا يعرفون هذه الرتبة ولا DA‏ 
بها. القسم الثالث الخيالي أن لسان الحال 
يصير مشاهدًا محسوسًا على سبيل التمثيل 
وهذه خاصية الأنبياء والرسل عليهم 
الصلاة رالسلام» كما أن لسان الحال 
es‏ في المنام لغير الأنبياء ويسمعون 
qe‏ وكلامًا کمن یری في منامه أن جملا 
یکلمه أو فرسًا يخاطبه أو É‏ يعطيه s‏ 
أو يأخذ بيده أو يسلب منه شيئًا أو تصير 
أصبعه Les‏ أو قمرًا أو يصير ظفره أسدًا 
أو غير ذلك مما يراه النائم في منامه. 
فالانیاء علیهم الصلاة والسلام يرون ذلك 
في اليقظة وتخاطبهم هذه الأشياء في 
البقظة. فان المتیفظ لا يميّز بين أن يكون 
ذلك نطمًا OU‏ أو Le Ve‏ من خارجء 
والنائم إنما یعرف ذلك يسيب انتباهه 
والتفرقة بين النوم واليقظة. ومن كانت له 
ولاية تامة تفيض تلك الولاية أشعتها على 
خيالات الحاضرين حتى إنهم يرون ما يراه 
ويسمعون ما يسمعهء والتمئل الخيالي 
أشهر هذه الأقسام والايمان بهذه الأقسام 

كلها وأجمعها واجب. (م» ۰۲۷۲ ۲۳) 


عکس 


رتبتان: إحداهما معرفة abl‏ هذه العقيدة 
والثانية معرفة آسرارها ولباب معانیها 
وحقيقة ظواهرها. والرتبتان جمیعا tJ‏ 
واجبتین على جمیع العوام ؛ أعني ol‏ 
نجاتهم في الاخرة غير موقوفة علیهما 
ولا فوزهم موقوف عليهماء وانما 
المرقوف عليهما كمال السعادة. وأعني 
بالنجاة الخلاص من العذاب. وأعني 
بالفوز الحصول على أصل النعیم؛ وأعني 
بالسعادة نيل غايات النعيم. cyi)‏ 
(NV «Y«‏ 


عکس - 
- (الطرد والعکس) اثبات کون الوصف de‏ 


بالاطراد والانعکاس؛ وهو: أن یوجد 
السك pg i‏ 
أنه مؤثر cd‏ وموجب td‏ وأن وجوده 
بالاضافة إلى الحکم» ليس كعدمه. (ش» 


(11 17 


- بیان وجه إضافة الحکم إلى ALJ‏ 


وینکشف ذلك بالنظر في آربع مسائل ؛ 
آحدها: تخلف الحکم عن العلّة مع 
وجودها؛ وهو الملقب بالنقض أو 
تخصيص العلّة. والثانية: وجود الحكم 
دون العلّة؛ وهو الملقّب بالعكس أو عدم 
JUI‏ وبه يتعلق النظر بتعليل الحكم 
ele‏ وإضافته إلى كل واحدة. والثالثة: 
إضافة الحكم إلى العلّة في المنصوص› 
ol,‏ الحكم في محل النص مضاف إلى 
النص أو إلى العلة. والرابعة: بيان العلة 


£Ao 


وبالایمان والشهادات؛ Li,‏ الاختصاص 
بالاناث فقد بيّنها آيات النكاح والطلاق 
والرجعة والعدّة والخلع والصداق والايلاء 
والظهار واللعان وايات محرمات النسب 
والرضاع والمصاهرات» وأما أسباب الدفع 
لمفسداتهما فهي العقوبات الزاجرة عنها 
كقتال الكفار وأهل البغی Lois‏ عليه 
sels‏ ءالخ امات: والععرترات 
والكفارات والدیات والقصاص. z)‏ 
(AIAT‏ 


عقول 

- إِنّ العقول بعد المبدأ الأول عشرت 
والأفلاك تسعة 6 ومجموع هذه المبادئ 
الشريفة - بعد المبدأ الأول - تسحة عشر؟؛ 
وحصل منه: أن تحت كل عقل من العقول 
الأول w‏ اشاء؛: «de‏ ونفس فلك + 
وجرمه؛ فلا بذ أن يكون في مبدئه تثليث 
لا محالة. (Y ۰۸۹ c)‏ 


عقول مجزدة 

bj-‏ العقول المجرّدة ينيغي أن تكون كثيرة» 
ولا يجوز أن تكون أقل من عدد الأجسام 
السماوية وذلك لأنه ثبت أنها مختلفة 
£u‏ وأنها ممكنة» فيحتاج وجودها إلى 
AT (go . Ale‏ 11( 


عقيدة 

- العقيدة التي لا بد أن ينطوي عليها قلب 
كل مسلم. بمعنی أنه يعتقده ويصدق به 
تصديقًا جزمّاء ووراء هذه العقيدة الظاهرة 


£A" 


علاقة مطردة منعكسة 


علا مة الحقيقة 
Aa e -‏ الحقيقة ترك ملا حظة العمل N‏ ترك 
العمل. op‏ ۰1۲ ۱۱) 


علامة الزهد 

- قال يحيى بن معاذ: علامة الزهد ثلاث: 
عمل بلا علاقة» وقول بلا es cquo‏ بلا 
رئاسه . cfe)‏ ۷ 14( 


علامة الملك 

- قال سقراط الحكيم: علامة الملك الذي 
يدوم ملكه أن يكون الدين العقل منه حيّين 
في قلبه ليكون في قلوب الرعية محبوبا. 
وأن يكون العقل قريبًا منه ليكون عند 
العقلاء GA‏ ويكون OU‏ للعلم لیتعلّم 
من العلماء. وأن يكون فضله غزيرًاء وبيته 
كبيرًا ليعظم عند الفضلاء ويربي الأدياء 
لیتفرع عنده الأدب. ويبعد عن مملكته 
متطلبي العیوب. )٦ ۰۲۶۷ e)‏ 


علة 

- تنقيح مناط الحكم فيما يسمّيه الفقهاء أصل 
القياس» اعلم أن العلة إذا ثبتت فالحكم 
بها عند وجودها حكم بالعموم eB‏ إذا 
ثبت أن الطعم de‏ انتظم منه أن يقال: 
"کل مطعوم ربوي» والسفرجل مطعوم. 
فكان ربویا "۰ Bp‏ ثبت أن السکر de‏ 
انتظم أن یقال: "کل مسکر حرام» والنبیذ 
مسكرء فکان حرامّا "۰ وكذلك في کل de‏ 
دل الدلیل على کونها مناطا للحکم فینتظم 


منها قضية عامة كلية تجري مجری عموم 


Tini‏ وهي X‏ على إضافة الحکم في 
محل النص إلى العلة . (ش ۸ (A‏ 

- العكنٌ أن jeans‏ الحکم محكومًا عليه 
والمحكومً عليه حكمًا ولا تتصرّف فيه الا 
هذا القدر i,‏ القضية صادقت. فعند ذلك 
صادق (محء (Y Ye‏ 

- العکس أن ami‏ (المحمول) من القضية 
(موضوعًا) و(الموضوع) (محمولاً) مع 
حفظ الكيفيّة» وبقاء الصدق (di‏ 
(o ۶‏ 

- ان لم Ge‏ الصدق (في العکس) qu‏ 
انقلابا Y‏ إنعكاسًا (V ۹ Fa‏ 

- بعض المقاییس يظهر وجه انتاجها 
بالعكس. وربما ينتج القیاس CEA‏ 
ومطلوبنا عكسه (ع. ۸ (YA‏ 

- العكسٌ هو جعل المحمول من القضيّة 
موضوعاء والموضوع محمولا مع حفظ 
TASI‏ وبقاء الصدق بحاله Qu £g)‏ 

- نعتي بالعكس أن Jani‏ المحمول موضوعًا 
والموضوع محمولا فإن بقي الصدق بعينه 
قيل هي قضية معكوسة Y£ «e‏ 16( 

- الطرد عكس العکس: كما أن العكس 
عكس الطرد. (من؛ ۰۳4۸ (Y‏ 


علاقة مطردة منعكسة 
- كل كافر LS‏ للرسول؛ وکل DS‏ فهو 


كافرء فهذه هي العلاقة المطردة 
المنعکسة. (فت؛ ۵ ۱) 


ae 
هلكت وأهلكت؛ واقعة أهلي في نهار‎ 


رمضان-: Sut‏ رقبة' (صحیح 
البخاري؛ ۳۲/۳ و9/ cO‏ فجاءنا أعرابي 


آخر في ذلك اليوم فأوجبنا عليه الاعتاق: 


كان هذا US‏ بعموم قوله: "حکمي في 
الواحد حكمي في الجماعة" لا يفارق 
الأعرابي الثاني الأعرابي الأول إلا في أن 
حكم الأول فهمناه بلفظة واحدة وهو 
قوله: (أعثى)» وحكم الثاني عرفناه 
بمجموع لفظین : آحدهما: قوله للاعرابي: 
(اعتق) والثانی: قوله: "حکمی فى 
الواحد حکمي في الجماعة" . فإذا عرفت 
هذا فلو كان الأعرابي الأول جاء في اليوم 
الأول من رمضان؛ وجاء p‏ في اليوم 
العاشر مثلاء أوجبنا الكفارة sale‏ لان 
الأيام - Lai‏ - فيها واحد وجماعف 
فنفهم أن حکمه في الواحد حکمه في 
الجماع ويكون Ud‏ هذا. (أس» 
(A ET‏ 


ul -‏ حده (القياس)» فقد اختلفت فيه الصيغ 


والعبارات. ولسنا للتطويل في هذا 
الكتاب» فيما لا يتعلّق به کبیر فائدة. 
والعبارة المعرّفة للمقصد الظلرت أن 
يقال: "القیاس: ile‏ عن إثبات حكم 
الاصل في الفرع» لاشتراكهما في de‏ 
الحكم. فهذا القدر كاف في البيان. وإن 
أردت عبارة محترزة عن الاعتراضات - 
التى تهدف الحدود لأمثالها فى ile‏ 
المتكلّمين وأرباب الصناعات في الحدود 
- قلت: هو: حمل معلوم على معلوم في 
cU)‏ حكم أو نفیه. بالاشتراك في صفهة 


£AV 


لفظ الشارعء بل أقوى؛ OY‏ عموم اللفظ 
معرّض للتخصيصء والعلة إذا كانت عبارة 
عن مناط كانت جامعة لجميع أوصافها 
وقيودها فلم يتطرّق إليها تخصیص؛ 3 
يكون تخصيصها LAE‏ لعمومها. liay‏ 
واضحء وانما الشأن في بیان أن إثبات 
العلة وإجراءها في الفروع هو يستند إلى 
التوقیف» فلا قياس الا وهو توقیف؛ 
فتقول - db,‏ التوفیق -: نحن لا نلحق 
المسکوت عنه بالمنطوق به إلا بالتوقیف» 
ولا 5 نثبت الحکم فیما سكت عله الشارع 
كما y‏ نثبت الاسم في اللغة فيما سكت 
عنه الواضع» ولكن إذا عرفنا من الواضع 
أن تصريف مصدر الفعل: JA QS‏ 
Tu‏ فهر فاعل. وذاك مفعول». والأمر 
افعل والنهي لا تفعل» وقال: ' حكمي 
في المصدر الواحد حكمي في d‏ 
کلها" ٠‏ فإذا UB‏ في مصدر المنع: Mat‏ 
یمنع (UL‏ نهر m 295, él‏ 
والامر امنم» والنهي لا تمنع"» وکنا لا 
نسمع منه تصریف المنع» ولکتا سمعناه أنه 
فال: "حکمي في المصدر الواحد حکمي 
في المصادر كلها إلا ما نصصت فيه على 
الاستتشاء" فليت شعري يكون هذا تصریقا 
بالتوقيف من واضع اللغة أو بالرآي 
والقياس من عند أنفسنا؟ فلا يشك العاقل 
أنه توقيف محض. فكذلك إذا حكم 
الشارع بأحكام متفرّقة في أحاد معینة» ثم 

' حكمي في الواحد حكمي في 
الجماعة' (العجلرنی» كشف الخفاء /١‏ 
٩‏ شم قال للأعرابي - الذي فال: 


EAA 


لتقسيمهم المسائل - في عرفهم - إلى 
الخبرية والقياسية؛ فما لا يتعلق منها 
بالخبر تسمّى قياسية: لأنه الغالب في 
المسائل التي ليست Sex‏ فيعنون بكونه 
قياسًا: أنه ليس خبریا. فان قيل: فهل من 
فرق بين الدلالة والعلة؟ قلنا: نعم؛ JS‏ 
de‏ يجوز أن تسمّى دلالةء لأنها تدل على 
الحكم» فالموثر Ja Vul‏ على الأثر. ولا 
uL‏ كلّ دلالة e‏ لان الدلالة قد يعبر 
بها عن الأمارة التي توجب: فلا توی 
فالغيم الرّكم دليل على المطر وعلته أيضاء 
لانه يؤثر فيه. والكوكب دليل على القبلةء 
وليس Xe‏ فيها. فما للدلالة حظ في 
الايجاب . cu?‏ ۰ ۱۱) 


آما القياس: فإنه مشتمل على العلّت 3 
العلّة بعض آجزاله. كالبيت: يشتمل على 
الجدار ویتضمهه . cu»)‏ 07 


یذکر الشارع في الحکم es‏ ولم يُصرّح 
باتعلیل به, ولکن لو 35 ذلك الوصف 
غير مزثر في الحکم وغیر موجب له: لكان 
ts‏ عن الافادة» ولم تظهر لذکر ذلك 
الوصف فائدة. فیکون ذکر الوصف تنبیها 
على أنه العلة. (ش: ۰۳۹ CA‏ 

تسمية الشرط Lune de‏ جائز بطریق 
التجوّز؛ فاضافة الحکم «J|‏ كيف لا 
خرن والشرط M‏ في الحکم ولکن 
بواسطة العلة لا بنفسه؟ كما LS‏ أن الوطء 
مزثر في قطع مدة التحريم تأثيرًا من غير 
واسطة. e‏ التحريم ينتهي بانتهاء مدّته ؛ 
فيصير الوطء Vip‏ في الحكم بواسطة 
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أو انتفاء صفت أو حكم أو انتقاء حكم. 
فهذا أحوى لجميع أقسام الکلام ؛ وأحصر 
لجملة الأطراف. وفي الأول غنية عنه: 
فإنه مفيد OLU‏ الذي نبغیه. وهو بیان 
قياس المعنى» إذ هو المشتمل على بیان 
ae‏ الحكم. ob‏ أردت أن تضم إليه قياس 
الشبه والطرد - عدلت إلى العبارة 
الأخرى: فان pur‏ ذلك على شكل 
القياس وإن كان ينقسم إلى صحيح 
وفاسدء فان الفاسد أيضًا قياس. وعلی 
الجملة أيضًا لا بد من التسوية بين 
الشيئين: Gil‏ صورة القياس» فإنه GA‏ 
من قول العرب : فاس الشيء ce eU‏ إذا 
li>‏ به حذوه وسواه cale‏ یقال: قاس 
النعل بالتعل» إذا سواه علیه . فان قيل: 
Qe‏ من فرق بين su SÄ QU‏ 
نعمء فان dl‏ في تصوّرها لا تستدعي 
أصلا «lé is‏ ولكن إذا ذکرت السبب 
المؤثر في الحكمء فقد ذكرت Ae‏ 
الحكم. dl‏ في الأصل: عبارة Ue‏ 
يتأثر المحل بوجوده» ولذلك quA‏ 
المرض: عله . وهي في اصطلاح الفقهاء 
على هذا المذاق. (ش» ۰۲۰ ۲) 

قد يُسمّى القیاس Je «M ue‏ على 
علة الحكمء وهي الرکن الاعظم من 
مقصود القياس» كما یسمی القياس: نظرا 
واجتهادا ودلیلا واعتلالا؛ «y‏ بستدرلك 

à 

بالنظر Yo‏ >« ویدل علی الحکم 
ريشتمل على ذكر العلّة: فيستى اعتلالا . 
وتسمية العلة بمجرّدها Y (UU‏ وجه له. 
ol»‏ تسامح بعضص الفقهاء TU‏ فذلك 


1444 علة 


المدة» وان لم يكن ip‏ بنفسه. (ش» - بيان وجه إضافة الحكم إلى العلت 


وینکشف ذلك بالنظر في أربع مسائل ؛ 
أحدها: تخلف الحكم عن العلة مع 
وجودها؛ وهو Ci‏ بالنقض أو 
تخصيص ul‏ والثانية: وجود الحكم 
دون العلة؟ وهو الملقّب بالعکس أو عدم 
JU‏ . وبه يتعلّق النظر بتعلیل الحكم 
بعلتين» وإضافته إلى كل واحدة. والثالثة: 
إضافة الحكم إلى di‏ في المنصوص› 
وأن الحكم في محل النص مضاف إلى 
النص أو إلى العلة. والرابعة: بیان di‏ 
القاصرة؛ وهي Ts‏ على إضافة الحكم في 
محل النص إلى العلة. (ش» ۰0۸ (o‏ 


- اضطرب رأي الأصوليين في تخصيص 


ibi‏ الشرعية: فانکره جمع؛ وجوزه 
آخرون» وفرّق فريق بين العلة المنصوص 
arar‏ وبين dl‏ المستنبطة . ومن رأى 
التخصيص دفع النقض بقوله: إني لم أطرد 
العلة لمانع ؛ aL,‏ ذلك بالتخصيص 
المتطرّق إلى عمومات الألفاظ . ومن أنكر 
التخصيص زعم: أن العلة تبطل وتضمحل 
بانقطاع طردها في بعض الاطراف؛ OÙ‏ 
توجد ولا يوجد الحكم معها. JU,‏ 


آحرون: di‏ المنصوصة لا تنقطع بانقطاع 


طردها؛ پل یجعل ذلك خصوضا ویقی 
الوصف في الباقي le‏ كما يبقى العموم 
فى باقئ. op sans LR‏ كانت 
مظنونة مستنبطة: انقطع الظنّ بالانتقاض. 
ولقد عظم خوض الاصولیین في المسئلة 
وعظموا الامر فیها: فقال منکرر 
التخصیص : إن القول به یجر إلى مذهب 


CERE 
يجوز أن تكون العلّة حكمّاء كقولنا: حرم‎ - 
الانتفاع بالخمرء فبطل بيعه. ويجوز أن‎ 
تكون وصفا محسوسًا. ثم يجوز أن يكون‎ 
ذلك الوصف عارضا: کالشدة. ويجوز أن‎ 
يكون لازمًا: کالنقدية والطعم والصغر.‎ 
ويجوز أن يكون من فعل المكلف: كالقتل‎ 
والسرقة. ويجوز أن يكون وصفا واحدّاء‎ 
من أعداد. ويجوز‎ GA ويجوز أن يكون‎ 
Gu أن يكون نفيّاء ويجوز أن يكون‎ 
وکل ذلك من الواضحات» فلا نطنب فيه.‎ 
مناسبًا: کالاسکار‎ o, ويجوز أن تكون‎ 
يناسب تحريم الشرب ومشقّة المرض‎ 
تناسب الرخصة في القعودء وكذلك ساثر‎ 
المصالح: إذا اتبعت بأعيانها. ويجوز أن‎ 
تکون أمارة المصلحة: كالسفر في‎ 
التخفيف». فانه مناط الرخصة لا عين‎ 
المشقّة. بخلاف قعود المریض؛ فإنه يتبع‎ 
عين المشقة. وقد تكون أمارة المصلحة‎ 
الخفية المجهولة التي لم يطلع عليها:‎ 
^3 كالطعم» ونقصان الرطب في ثاني‎ 

إلى غير ذلك: من الصفات التي لا 
تناسب» Up‏ نقدّرها متضمّئة لوجوه من 
المصالح التي لا eid‏ علیها؛ e.‏ 
الظاهرة التي اطلعنا عليها أمارات 


المصالح. ويجوز أن تكون Ú‏ في 
المذكور Ue‏ وهو: الأصل . ويجور أن 


تكون فيما لم يتعرّض له النص» ولكن 
تتعلق بالمنصوص نوعًا من التعلق. (ش؛ 
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TT 


Ud,‏ غموض المسئلة: لغموض لفظ 
التخصيص › ومراد القائل به منه. ونحن 
نكشف الغطاء عنه بالتفصيل. فنقول: 
حكم dal‏ - مع وجود وصف À‏ - 
يتصوّر انعدامه فى ثلاثة أطراف» على 
ثلائة أوجه: أحدها: أن توجد العلة 
بكمالهاء ولكن يندفع حكمها بمعارضة de‏ 
مضادة لهاء فيسقط الحكم بطريق الاندفاع 
بالمضادة به» لا بطريق اختلال العلة أو 
نقصان شيء منها . وذلك كقولنا: إن ملك 
الجارية de‏ لملك الولد الحاصل منهاء 
ويجري ذلك في ولد الزنا وولد التكاح؛ 
ولا يجري في ولد المغرور بالحرية 
فينعقد الولد على الحرية» ويندفع الرق - 
بعد كمال سیب الرق - بسبب DEN‏ 
المعارض» ولذلك يجب الغرم على 
المغرور بالحرية» فهذا وجه لانعدام حكم 
العلل. الوجه الثاني: أن ينعدم حكم العلة 
لا لخلل في ركن العلة وذاتها؛ ولكن: 
لعدم مصادفتها محلها أو شرطها أو أهلها. 
كقولنا: إن السرقة Xe‏ القطع؛ وينتقض 
ذلك بسرقة ما دون النصاب» وسرقة 
الصبي» والسرقة من غير الحرز. وکقولتا : 
إن القتل العمد de‏ القصاص؛ وينتقض 
ذلك بقتل الأب» وقتل الصبي» والقتل 
الذي يصادف مهدرا: من حربي أو 
مرتدٌ. .. الوجه الثالث: أن ينعدم الحكم 
في صوب جريان العلة بورود مسئلة في 
الشرع على نقيض تلك العلة: مستثناة عن 
القياس» أو غير مستنثاة. وهو الذي 


de 


المعتزلة. ويلزم القول بالاستطالة قبل 
الفعل. وقال آخرون: القائل بالتخصيص 
ففيه محض t‏ والمنکر له داخل في غمار 
الحشوية. ولقد أكثر كل فريق في إقامة 
الدليل على معتمّده t‏ ولیس uus uh‏ 
الغليل في "ut‏ من ذلك t‏ ولو WLS‏ 
Uc,‏ بالابطال ما ضعف منها - JUJ‏ 
الكلام. فنری أن نبتدی بالمختار وما 
يتخيّل UJ‏ فيه. ومن أحاط Ule‏ بما نبديه 
الآن علم أن وجه الخلل - فيما ذكر - 
هو : الاخلال ببعض الاطراف» وإجمال 
القول في محل التفصيل. ولم ينقل عن 
أبي حنيفة والشافعي - رضي الله Les‏ - 
تصريح بجواز التخصيص أو منعه؛ ولكن 
نقل أبو x)‏ - رضي الله عنه - من كلام 
أبي حنيفة والشافعي - رضي الله عنهما - 
تعليلات بعلل منقوضة: يمكن دفعها بوجوه 
من النظر مقتبسة عما جرى التعليل به؛ لا 
بطریق التصریح . فاستدل بها على قولهم 
بالتخصیص . وقال المنکرون للتخصیص: 
إن ذلك جری منهم في الکتب على طريق 
التساهل» وترك الاعتناء بما هو خارج عن 
الغرض. كما نقل عن الشافعي c‏ رضي 
الله a‏ - أنه قال: طهارتان» فکیف 
یفترقان؟ Mas‏ ینتقض JUL‏ النجاسة. 
وقوله: النكاح ليبس «Jus‏ فلا یکت 
بشهادة النساء. وذلك E m‏ بالولادة. إلى 
أمثال ذلك: نقلها ونشأ من المذكورات 
وجوها من الفقه سماها st‏ ودفع بها 
هله اللقرض. وليس - في شيء من ذلك 
- ما یدل على القول بالتخصيص Le‏ 


الباعث للشرع على النص: 

الفلانية. فهذا لا حجر في إطلاقه. e‏ 
تلك المصلحة قد يستوفيها النخص 
ويستوعب مجاريهاء وقد يقصر النص 


Ce‏ فيلحق ره غيره. وقد تقصر على 
v tal‏ نیخصضص النص بها. T)‏ 
(Y ۷‏ 


آما di‏ في وضع اللسان: فعبارة لما 
يتغيّر به المحل من حال إلى حال. ولمًا 
تفیر حال المريض من القوة إلى الضعف 
بالوصف العارض» سمي العارض: علة. 
وفي لسان الفقهاء: قد يعبر به عن العارض 
الموجب لحدوث الحكمء وقد يعبر به عن 
البواعث والصوارف وهي: المصالح. وقد 
يعبر به عن العلامات المظهرة للحكم. 
(شء (V ۰۵6٩‏ 

في الشرط مشابهة للعلّة. لان العلل 
الشرعية أمارات. وفیه معنى العلامة 
المحضة؛ ولكنه - فى غرضنا - یتمیّز عن 
ali‏ وعن العلامة المحضةء فان العلامة 
المحضة: ما يدل على الشيء من غير أن 
يكون لذلك الشيء تعلق به. کالمیّل علم 
على الطريق. وأشراط الساعة: Oe‏ 
فهى علامات باصطلاحات لا تعلق 
للمدلولات بهاء ولا هي بذاتها تدل على 
مدلولاتهاء بل دلالتها بنوع اصطلاح. 
ul,‏ الشرط» فللمشروط به نوع als‏ إذ 
للهلاك نوع ارتباط بالبئر من حيث الوجود 
ظاهراء وللبینونة نوع تعلق بدخول الدار 
إذا علق tede‏ على معنى ظهوره عقيبه في 
الظاهر. هذا وجه تمييزه عن العلامة 


£41 


يسمّى: LAS‏ مطلقًا وفيه معظم الغموض. 
(ش۰ ۰80۸ (VE‏ 

يجوز Les‏ التماثل المطلق علّة: لانه 
یظهر الحکم بمجرده في صاثر المواضم 
(Y* ۵ "o,‏ 

الفقهاء يطلقون اسم dt‏ على العلامة 
الضابطة لمحل الحكم. وقد تطلق على 
الباعث الداعي إلى الحکم: وهو: وجه 
المصلحة: وقد تطلق على السبب الموجب 
للحكم الذي يتنزّل: في الايجاب وإضافة 
الموجب إليه» منزلة i‏ العقلية » بنصب 
الشرع. وإذا خخرّجت المسألة على هذه 
المآخذ ارتفع الخلاف. فإذا أريد بالعلة: 
السبب الموجب الذي يقتضي atal‏ 
عقلية» كما في العلل العقلية؛ فهذا يقتضي 

أن يقال : إن كانت العلّة XM Lo pau‏ 
كالسرفة مثلا - جاز إضافة الحكم إليها 
وان كانت قاصرة. وان كانت Mac‏ 
بالظنّء فلا : لأن المضاف - وهو الحکم 
- مقطوع TT‏ فيستحيل أن يكون المضاف 
إليه مظنونًا . di,‏ المستنبطة «dy‏ 
فالحكم بأن الحكم حصل بهاء إضافة 
مقطوع يه إلى سبب مظنون. وإضافته إلى 
النص القاطع - والحكم مقطوع به - أولى 
من !ضافته إلى العلة المظنونت. ونطع 
إضافته عن السبب الظاهر المقطوع به . 
وعن هذا المنهج» فرّق فارقون بين di‏ 
المنصرصة والمستنبطة. وإن أطلق اسم 
العلّة لارادة الباعث على الحكم والداعي 
4« وهو: وجه المصلحة. فيقول الناظر : 
الحكم ثابت بالنص ومضاف إليه. والسبب 
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salt إيجاد‎ 25,5 eal. فاد‎ ic tsi 

وبالتسيّب: إيجاد الشرط . فقالوا: الحا 
متسیب والمردی مباشر؛ ومن حل قيد 
العبد حتى أبق فهو متسیّب؛ والمباشر هو 
العبد: إذ الفرار حصل بالاباق عند حل 
القید. ولا بحل القيد. وزعموا: أن 
Ola Yl‏ من الرجم cx‏ موقع الشرط. 
فهذا أقرب وجره الاطلاق إلى وضع 
اللسان. الوجه الثاني: تسميتهم dal de‏ 
qu‏ كالرمي؛ فإنه يقال فيه: |« سيب 
الموت ؛ oy‏ الموت لا یحصل بالرمي» 
فكان الرمی سا من هذا الوجه. ولکن 
لما حصل بالسراية والجرح - وهي حاصلة 
بالرمي - كان الرمي de‏ العلّة. فلهذا كان 
موافقّا لوضم اللسان؛ من أحد الوجهین. 
فهذا مأخذ الاستعارةء ومو: أن الحکم لم 
یحصل به إلا بواسطة العلة» Y LS‏ 
يحصل الوصول بالطریق الا بواسطة العلة. 
إلا أن السیر لیس حاصلا بالطریق؛ والعلة 
ها هنا حاصلة بالسبب. وهذا الجنس من 
السبب له حکم المباشرة من كل وجه: في 
(یجاب الحکم؛ فلا ينبفي أن تشتبه 
المباشرة بالسبب؛ بهذا الاطلاق. الوجه 
الثالث: تسمیتهم ذات العلة - مع ات 
الصفة عنها - سیبّا: كتسميتهم اليمين Le‏ 
للكفارة: Les‏ هلك التضات (so‏ دون 
الحنث وانقضاء الحول. ووجه الاستعارة: 
أن الحكم غير حاصل eoe‏ كما لا 
يحصل الوصول» والماء بمجرّد الطريق 
والحبل . . . الوجه الرابع : نسميتهم العلة 
الموجبة it‏ كتسمية علل الغرامات 
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المحضة. ووجه تمییزه عن العلّة المحضة 
أنه لا يمكن أن يقال: الحكم حصل به 
ووجب حدوئه بسببه. فالطلاق غير Qo‏ 
بالدخول بل بالتطليق عند الدخول. فهذا 
وجه التمییز بالحدود والمراسمء على وجه 
الاجمال. )4,25 ۵۵۰ ۱۰) 

al‏ عبارة عن مجموع آمور رتب الشرع 
علیها الحکم؛ الا أن تلك الامور تنقسم؛ 
فمنها: ما هو موصوف؛ ومنها: ما هو 
وصف تابع. وآحاد الأوصاف متساوية» 
وآحاد أجزاء الموصوف - CA‏ - 
متساوية. 2« «oVY‏ £( 

السبب - في وضع اللسان - هو: الحبل 
والطريق أيضًا؛ ثم عرف أن نزح الماء لا 
ul‏ دون الحبلء وأنه إذا حصل: حصل 
بالاستقاء لا بالحبل . والاستماء - الذي 
هو de‏ نزح الماء من البثر - ليس حاصلا 
أيضا بالحبل. وكذلك الوصول أيضًا إلى 
البلد المقصود: لا يحصل دون الطریق؛ 
وإذا حصل: كان حاصلا بالسير Y‏ 
بالطریق؛ ولا يحصل السير أيضًا بالطريق. 
فلما فهم نسبة الحبل والطريق من 
المقصودء استعير اسم السبب لكل ما يقع 
من المقصود هذا الموقع. وهو: كل ما لا 
يحصل المقصود دونه؛ وإذ حصل: حصل 
xL‏ مستقلّة لا بذلك السبب. ثم أطلق 
الفقهاء لفظ السبب على أربعة أوجه: 
الوجه الأول: إطلاقه فى المباشرت BB‏ 
قوبل بالمباشرة: أريد به الشرط المحض. 
واستعملوا هذه اللفظة في «QUAM‏ 
وقالوا: الضمان على المباشر لا على 


ile 
يكون موجودًا في الأصل الاول أو كان‎ 
e مفقودًا: فان كان موجودّاء فليقس‎ 
- إلى أصلء ثم رد الاصل إليه‎ S 
عبث. وهو كمن يقيس الذرة على الأرز‎ 
برابطة الطعم. ثم يرد الأرز إلى البر.‎ 
فليقس الذرة على البر آولا : إذ ليس الارز‎ 
بان يجعل أصلاء اولی من الذرة. فلا‎ 
يقتضيه» وهما فرعا أصل واحد. وان‎ 
كانت العلة مفقودة في الأصل الأول»‎ 
موجودة في المسئلة المتوسّطة التي جعلها‎ 
اصلا لفرعه كان ذلك باطلا؛ لأن العلّة لا‎ 
تخلو: إما إن كانت شبهية من قبيل‎ 
العلامات أو كانت مناسية مخيلة واقعية‎ 
- في رتبة المؤثرات: فان كانت شبهية‎ 
وذلك الشبه ليس موجودًا في الاصل‎ 
الأول - لم يتصوّر أن يعرف كونه علامة‎ 
الحكمء مم إثبات الشرع أصل الحكم.‎ 
v») وجود لتلك العلامة.‎ Y c 
( ۵ 
كانت العلّة مناسبة فلا تخلو : اما ان‎ 15] 
كانت لها رتبة الاستقلال ووقع في رتبة‎ 
الاستدلال المرسل الملائم الذي يستغني‎ 
ذکرنا أمثلته‎ LS عن شهادة اصل معيّن؛‎ 
في الركن الاول. وإما إن افتقر إلى شهادة‎ 
الأصل المعين. فإن وقع في رتبة‎ 
الاستدلال المرسل: فليستدل به على‎ 
الفرع. ولا حاجة به إلى الاصل؛ فوجوده‎ 


وعدمه بمنزلة واحدة. (ش: ۰71۳۷ (A‏ 


- للفرع المقیس على الاصل المتصوص 


خمس شراثط : آحدها: آن تکون de‏ 
الاصل ثابتة في الفرع. فان ثبوت الحکم 
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والعقوبات والكفارات: أسبابًا. وتسمية 
البيع: سببًا للملك إلى غير ذلك. Ma‏ 
أبعد الوجوه في الاستعارة عن وضع 
اللسان؛ لأن المقصود مضاف إلى العلّت 
ولا يضاف إلى السبب في الوضع. ولكن 
وجه الاستعارة: أن العلل الشرعية في 
معنى الشروط والأمارات من كل وجه؛ 
لأنها لا توجب الأحكام بذواتهاء بل 
يجب الحكم عندها بإيجاب الله تعالی . 
فمن هذا الوجه حسنت الاستعارة. TIO‏ 
(V cod:‏ 

للأصل المقيس عليه - الذي منه استنباط 
العلّة - شرائط : الشرط الأول: أن يكون 
حكم الأصل EU‏ فإنه إذا لم يكن ÉU‏ 
وتوجه المنع عليه من المعترض - لم 
يترتب الفرع عليه: إذ ثبوته في الفرع» فرع 
ثبوته في الاصل . الشرط الثاني: أن يكون 
GU‏ بطريق سمعي شرعي؛ إذ لو كان GU‏ 
بطريق عقلي أو لغوي - لكان الحكم De‏ 
أو لغويّاء ولم يكن إثباته بالقياس 
الشرعي. الشرط الثالث: أن يكون الطريق 
الذي عرفت به Xe‏ الحكم - وهو: کون 
الوصف المشروط de‏ لحكم الاصل - 
LA‏ شرعيًا؛ إذ لو عرفت «le‏ بطريق 
العقل: لكانت العلة عقلية» وحكمها 
عقليًا ؛ يستغني - في إثباتها وطردها - عن 
القياس الشرعي. الشرط الرابع: أن يكون 
حكم. الاصل EU‏ بطریق سوی القياس 
على أصل آخرء وهو: النص أو الاجماع. 
فإنه لو كان GU‏ بالقياس على أصل آخرء 
فالجامع بين الفرع وبینه. لا يخلو: !ما أن 
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الفرع موضوع الأصل: في التخفيف 
والتغلیظ والتعرض (b‏ والبعد عن 
السقوط وابتناء أحدهما على الغلبة 
والنفوذء والآخر على نقيضه. وهذا LA‏ 
مما ذكر وفيه إجمالء فنقول: إذا كانت 
ÉI‏ الجامعة للفرع والاصل مناسبة: لم 
يبال بالافتراق في هذه الأمور المتّسعة. 
وإن كانت من العلامات الشبهية: فلا 
يحصل منها EN‏ مع التباين في هذه 
القضاياء على ما قرّرناه من قبل. الشرط 
الرابع: أن يكون الحكم في الفرع مما 
يبت بالنص جملة» وان لم يثبت يعينه 
وهذا ذكره أبو هاشم. ومثل ذلك: بنظر 
الصحابة - رضي الله عنهم - في توريث 
الجد مع الاخوة فان ذلك انما جاز: 
لورود النص بتوریث الجد والاخوة على 
الجملت ورجوع النظر إلى تعيين المحل. 
وهذا لا وجه له؛ فانهم تکلموا في قول 
الزوج: أنت Ge‏ حرام. ولم يسيبق نص 
في حکمه على الجملة فألحقوه بالظهار 
والایلاء والطلاق» على اختلاف المذاهب 
فيه... الشرط الخامس: أن لا یکون 
الفرع منصوضًا عليه معلوم الحکم بالنص» 
فإنه إذا كان Lo pas‏ علیه : فان عدي إليه 


حكم على خلافه: كان ذلك D,‏ للنص 


. بالقیاس» وهو باطل. ob‏ عدي إليه حكم 


على وفقه: كان ذلك che‏ ورجم حاصله 
إلى قياس المنصوص على المنصوص؛ 
الدنانیر في باب الربا؛ ولم يكن أحدهما 


de 


بطريق egil‏ فرع تعدّي Bj di‏ 
ny‏ على وجود العلة في الفرع: 
وجب القیام با باثباته . الشرط الثاني : أن لا 
يتقدّم الفرع في الثبوت على الاصل. هذا 
ما ذكر (lla‏ وفيه نظرء ومثاله: قياس 

الوضوء على التیمم؛ مع تأخر AE‏ عنه. 
والتفصيل فيه: أنه لا L‏ أن یعتقد لافتقار 
الوضوء إلى النية دلالة سوى التيمم؛ 
نتعتضد تلك الدلالةء بدلالة أخرى؛ 
والدلالات قد علاحق. وان لم TU aqu‏ 
فى الوضوء مستند colgar‏ كان ذلك 
محال : إذ يؤدى الحكم بثبوت وجوب 
xl‏ قبل ورود JE‏ إلى القول بوجرب 
iui‏ من غير دليل. BP‏ اعتقدنا عليه 
دليلا : لم يمتنع الاستدلال بالتیقم - أيضًا 
- عليه. هذا بطريق الدلالة tok‏ إذ العالم 
يدل علی علم الصانع 23 ووجوده 
وهو متراخ عنه» ولكن ليس وجوده 
حاصلًا بالدليل. فأما بطريق التعلیل» ففيه 
نظر: من حيث أن الحكم في الفرع 
والأصل يحدث بالعلة. وإذا كان الحكم 
EU‏ لم يكن حادم بما تجدد ولكن: 
يتخيّل ثبوت الحکم في الوضوء بعلة 
موجودة في الوضوه do‏ دليل على کونها 
علة. واثبات الحكم في التيمّم - مع 
وجود Dl‏ على وفقها - يشهد أيضًا لكونه 
ملحوظاء فيرجع النظر إلى الاستدلال 
بحكم التيمّم على ملاحظة العلّة» بعد 
ثبوت كون ذلك الوصف علة بدلالة أخرى 
سابقة» فان لم يكن: لم يتصوّر ذلك لما 
سبق. الشرط الثالث: أن لا يباين موضوع 


ie £4o 


بان Ju‏ اصلا والآخر فرعًا باولی من ob-‏ إستدللت بالعلّة على المعلول oi^ JU‏ 
نقيضه. (o ۷۳ tut)‏ برهان «o cus» ile‏ ۱۶) 
Pol a Cle‏ في المقدّمتين - إن إستدللت بالمعلول على العلة فهو برهان 
n"‏ وهو الذي یمکن أن 0,2 لانه دلالة وكذلك لو إستدللت بأحد المعلولين 
في جواب المطالبة. JS B) ep‏ لك لِم على الآخر (مس۰۱ ۰۵4 ۱۵) 
لت أن ial‏ حرام فتقول لانه مسکر ولا - لا بد في کل قياس من نوع وأصل des‏ 
تقول لأنه حرا م (A ۲ c)‏ وحکم؛ ولیس من شرط الفرع والاصل 
- العلّة UL‏ أن توضع بحيث تكون حكمًا في كونهما موجودين بل ربما يستدل بالنفي 
المقدمتین. أو محكومًا عليه ف على النفي فلذلك لم JE‏ حمل شيء على 
المقذمتین؛ آو توضم بحیث تکون Les‏ شيء OÙ‏ المعدوم ليس بشيء عندناء 
في إحدى المقذمتین محكومًا عليه فى وأبدلنا لفظ الشيء بالمعلوم ولم JE‏ حمل 
الاخری وهذا الآخر هو النظم الأول فرع على أصل لأنه ربما ينبو هذا اللفظ 


(مح. ۰۳۶ (vo‏ عن المعدوم» وان كان لا day‏ إطلاق هذا 

(V ۸ ۰۲ (مس‎ U الاسم عليه تأویل‎ RE "-— K 
العلة هي الحجاج فإنه متكرر في متين‎ - 

ds )۱۱ ۰ ige)‏ بالعلة في الشرعيات bu‏ الحكم أي 


ما أضاف الشرع الحكم إليه وناطه به 
ونضّبه علامة عليه. (مس ۰۲ ۱۰۲۳۰) 
- الاجتهاد في العلة اما أن یکون في تحقیق 
مناط ! أو فى تنقيح bU‏ ! أو 
ders‏ اع بن ose ei Ds ae a. Brod cepe‏ 
الحكم أو مساويًا للحكم كان من النظم uua)‏ ۲۰۲۳۰ 
الأول وأمكن أن تستنتج منه القضایا - مواضم الاحتمال من کل قیاسن وی ستة: 
N‏ ی الأول يجوز أن لا يكون الاصل معلا عند 
- العلة أعمّ من الحكم والمحكوم عليه الله تعالى فيكون القائس قد Jie‏ ما ليس 
جميعًا كان من النظم الثاني ولم ينتج من بمعلّل. الثاني أنه إن كان معلا فلعلّه لم 
SI‏ الفي cpu)‏ ۰۲۱ ۲) يصب ما هو العلة عند الله تعالى بل die‏ 
- العلّة والمعلول یتلازمان وإن شتت قلت بعلة آخری. الثالث أنه إن آصاب في 
السبب والمسبّب ون cui‏ قلت الموجب أصل التعليل وفي عين العلة فلعله قصّر 
a‏ ا على وصفين أو ثلائة وهو dle‏ به مع 
- إن إستدللت بالعلة على المعلول فقياسك قرينة أخرى زائدة على ما M JA‏ 
قياس de‏ (مح» 17٠‏ 4( عليه. الرابع أن يكون قد جمع إلى العلة 


- العلّة أخصّ من الحكم والمحکوم عليه في 
النتيجة لم يلزم إلا نتيجة جزئية وهو معنى 
النظم ig) «edu‏ 111°( 
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وصمًا فيظنها موجودة بجميع قیودها على Gas inal‏ باسم الطرد Y‏ 
وفرائنها ولا تكون كذلك. السادس أن لاختصاص الاطراد بها لكن لانه لا 
يكون قد استدل على تصحيح العلة بما خاصية لها سواه فان انضاف إلى الاطراد 
ليس بدليل» وعند ذلك لا يحل له القاس زيادة ولم ينته إلى درجة المناسب والمؤثر 
وان أصاب العلة كما لو أصاب بمجرد سمّي Lui‏ وتلك الزيادة هي مناسبة 
الوهم والحدس من غير دلیل؛ وکما لو الوصف الجامع لعلة الحكم وان لم يناسب 
ظن القبلة في جهة من غير اجتهاد فصلى نفس الحكم بيانه. (مس۰۲ ۰ (Y‏ 

فانه لا تصح الصلاة. وزاد آخرون احتمالا - يجوز أن تكون العلة (E‏ كقولنا بطل 
سابعًا وهو الخطأ في أصل القياس 3 بيع الخمر لانه حرّم الانتفاع به ولأنه 
يحتمل أن يكون أصل القياس في الشرع نجس. (مس۰۲ ۰۳۳۵ )١5‏ 

باطلا Ma,‏ خطأ لان صحة القياس ليس - الفقهيات معنى العلة فيها العلامة. 
مظنونًا بل هو مقطوع. )٩ ۰۳۳۹ Cue) )۳ ۰۲۷۹ CY ua)‏ 

لا مجال للنظر العقلي ... إلا في تحقيق يعرض في صوب جریان العلة ما یمنع 
وجود علة الاصل في الفرع» فان العلة إذا اطرادها وهو الذي يسمّى نقضًا وهو ینقسم 
كانت محسوسة کالسکر والطعم والطوف إلى ما du‏ أنه ورد مستثنی عن القیاس 
في السؤر فوجود ذلك في النبيذ والارز والی ما لا یظهر ذلك منه. (مس۰۲ 
والفارة قد يُعلم بالحس وبالادلة العقلية. ۳۰ (E‏ 

Ul‏ اصل تعلیل الحکم وإثبات عين العلة - لانتفاء حکم العلة أن ينتفي لا لخلل في 
ووصفها فلا يمكن الا بالادلة السمعية. نفس العلة» لكن يندفع الحکم de‏ 
(مس cY‏ ۰۲۸۰ ۵) بمعارضة TRA ale‏ دافعة. tY e)‏ 
(ثبات العلة بأدلة نقلية» وذلك ۰۳۳٩۹  هدافتسي Lot‏ ۵) 

من صریح النطق أو من الایماء أو من - اسم العلة مستعار في العلامات الشرعية. 
التنبيه على الاسباب . (مس۰۲ ۰۲۸۸ CE‏ وقد استعاروها من ثلاثة مواضع على آوجه 
الطرد لأن الاطراد شرط کل de‏ جمع فيها مختلفة: الأول الاستعارة من العلة العقلية 
بين الفرع والاصل. ومعنی الطرد السلامة وهو عبارة e‏ یوجب الحکم لذاته. فعلی 
عن النقض لکن العلة الجامعة إن كانت هذا ألا يسمّى de PUJI‏ لانه بمجرده لا 
مؤثّرة أو مناسبة عرفت بأشرف صفاتها يوجب الحکم ولا يسمّى السواد Me‏ بل 
وآقواها وهو التأثیر والمناسبة دون الاخس سواد زيد ولا تسمی الشدة المجردة علة 
الاعم الذي هو الاطراد والمشابهة. فان لائه بمجرده لا یوجب الحکم بل شدة في 
لم يكن للعلة خاصية الا الاطراد الذي هو زمان. الثاني الاستعارة من البواعث» فان 
أعم أوصاف العلل وأضعنها في الدلالة الباعث على الفعل يسمّى de‏ الفعل فمن 


ilo 

وصورة البيت للبيت. الرابع : alali‏ الباعثة 
«Yl‏ المطلوب وجودها آخرًا . كالسكن 
للبيت» والصلوح للجلوس من (o‏ 


)۸ ۸ 


Le -‏ العلة: عندهم أنها کل ذات ,$5 


ذاتِ آخر. إنما هو بالفعل من وجود هذا 
الفعل . ووجود هذا بالفعل لیس من وجود 
ذلك بالفعل F2‏ ۳ 4( 


- العلّة: قد تكون بالذات. وقد تكون 


بالتردضن ...وقد UNS‏ بالق diy‏ 5455 
بالفعل. وقد تكون قريبة. وقد تكون بعيدة 
(ع ۲ (Y‏ 


- العلّة کل ذات وجود ذات آخر اما هو 


بالفعل من وجود هذا بالفعل› ووجود هذا 
بالفعل ليس من وجود ذلك بالفعل (ع» 


(4 ۶ 


- المعلول يدل على dut, dt‏ أيضًا Jas‏ 


على المعلول ولكن المعلول لا يوجب 
العلّة والعلّة توجبه (ع» 249 ۱۳) 


X y i‏ وأن تكون موجودة» حتى 


توجب لغيرها وجودًا. (Y * ۱ ee)‏ 


- العلّة تنقسم: إلى ما يكون: جزءًا من ذات 


المعلول» والی ما یکون خارجا. (م 
۹ 34( 

: إلى coll xe‏ والی 
de‏ بالعرض. وتُسمّى العلّة بالعرض: de‏ 
مجاز محض. )12 ۲ (yA‏ 


- كل Up ule‏ يلزم معلولها على سبيل 


الوجوب. رم ااا (V‏ 


- إن العلة تنقسم 


tAY 


أعطى 1239 فيقال أعطاء لفقره فلو Jie‏ به 
ثم منم فقيرًا آخر فقيل له لم لم تعطه وهو 
فقير Ju‏ لأنه عدوي pus‏ فقيرًا UU‏ 
وقال لأنه معتزليي فلذلك لم cel‏ فمن 
تغلب على طبعه عجرفة الكلام وجدله فقد 
يقرل أخطأت في تعليلك الأول فكان من 
حقك أن تقول أعطيته «M‏ فقير وليس 
عدوا ولا هو معتزلى ... المأخذ الثالث 
لاسم العلة علة المريض وما يظهر المرض 
عنده. كالبرودة فإئها Xe‏ المرض مثلاء 
والمرض يظهر عقيب غلبة البرودة وان كان 
Y‏ يحصل بمجرد البرودة بل ریما ينضاف 
إليها من المزاج الأصلى أمور. Yo)‏ 
۱ 5) 

العلة القاصرة صحيحة وذهب pl‏ حنيفة 
إلى إبطالهاء ونحن نقول Ji‏ ينظر الناظر 
في استنباط العلة وإقامة الدلیل على 
صحتها بالایماء أو بالمناسبة أو تضمن 
المصلحة المبهمة ثم بعد ذلك ينظر نان 
كان أعم من النص sie‏ حکمها Vb‏ 
اقتصرء فالتعدية فرع الصحة فکیف یکون 
ما یتبع الشيء مصحخا له. (مس۲ ۰ 
7 

العلة SUS‏ على أربعة معان: الأول: ما 
منه بذاته الحركة» وهو السبب في وجود 
الشيء: كالنجّار للكرسي» والأب للصبي. 
الثاني: المادت وما لا بد من وجوده 
لوجود الشيء : مثل الخشب للكرسي » ودم 
الطمث والنطفة للصبي. والثالث: 
الصورة وهي تمام كل شيء» وقد um‏ 
Ñe‏ صورية: كصورة السرير من السريرء 


١ 


1۹۸ الأصل‎ Xe 

aie‏ الأصل 

- الدلیل على صحة de‏ الاصل سلامتها عن 
علة تعارضها تقتضي نقيض حكمها 
وسلامتها عن المعارضة دليل صحتها وهذا 
فاسد. (مس۰۲ (UPT‏ 

- الاستدلال على صحتها (Joyi ile)‏ 


والحکم ينتفي بانتفاء بعض شروط العلة 
وبعض أجزائها Bb‏ تعارضت الاحتمالات 


فلا معنی للتحکم . (مس۰۲ ۰۳۰۷ (A‏ 


- إلى ما لاجله الشيء؛ ولیس منه» يُسمّى 


de‏ تمامية وغائية» وهو کالاستکنان؛ 
للبيت» والصلوح للجلوس » للكرسي . . 
(A ۰ cp)‏ 


علة شرعية 


- لما كانت العلّة الشرعية معلومة بالشرع 


ولم تنحصر الطرق الشرعية في البيان 
والتعريف على النصوص - بل من طرقه 
التنبيهات» ومن طرفه الاستنباط والنظر -: 
جاز أن يُعرف کون الشیء Me‏ بتعریف 
الشرع Bull‏ وأفعال هي منبّهة على العلّة 
وان لم يكن صریخا به وجاز أن یعرف 
بطرق النظر والاستنباط كما أن الأحكام 
في أنفسها لما كانت شرعية: جاز معرفتها 
بجميع هذه الطرق؛ فنصب الشيء Ae‏ 
حكم من جهة الشرعء كما أن إثيات 
الحرمة والحل في فعل من الأفعال حكم 
من جهة الشرع فجاز أن تُعرف بكل طريق 
تُعرف به الأحكام. (ش» aM‏ 

العلة الشرعية علامة وأمارة لا توجب 
الحكم بذاتها نما معنى كونها علة ai‏ 
الشرع ut]‏ علامة وذلك وضع من الشارع 
ولا فرق بين وضع الحكم وبين وضع 
العلامة ونصبها أمارة على الحكم. 
(مس۰۲ ۰۲۸۰ )٦‏ 


باطرادها وجریانها في حکمها Va,‏ لا 
معنى له الا سلامتها عن مفسد واحد وهو 
النقض فهو كقول القائل زید عالم لانه لا 
دلیل یفسد دعوی العلم ویعارضه أنه جاهل 
لانه لا دلیل یفسد دعوی الجهل والحق أنه 
لا یعلم کونه عالمًا بانتفاء دلیل الجهل ولا 
كونه جاهلا بانتفاء دلیل العلم بل يتوقف 
فيه إلى ظهرر الدلیل. فكذلك الصحة 
والفساد. فإن قيل ثبوت حكمها معها 
,41,51 بها دليل على کونها UB cie‏ 
غلطتم في قولكم ثبوت حكمها OM‏ هذه 
إضافة للحكم لا تنبت إلا بعد قيام الدليل 
على كونها علة. (مس۰۲ ۰۳۰۷ (y‏ 

الطرد والعكس وقد قال قوم الوصف إذا 
ثبت الحكم معه وزال مع زواله يدل على 
أنه علة (الأصل) وهو فاسدء OM‏ الرائحة 
المخصوصة مقرونة بالشدة في الخمر 
ويزول التحريم عند زوالها ویتجدد عند 
تجددها وليس بعلة بل هو مقترن بالعلة. 
وهذا OM‏ الوجود عند الوجود طرد محض 
فزيادة العكس لا توثر لأن العکس ليس 
بشرط في العلل الشرعية فلا أثر لوجوده 
وعدمهء ولان زواله عند زواله يحتمل أن 
يكون لملازمته للعلةء كالرائحة أو لكونه 
جزء من أجزاء العلة أو شرطا من شروطها 


de‏ مستنبطة 


ويُسمَى uel de‏ وكذلك الأب للاين» 
والنار للحرارة. (Tige cp)‏ 


العلة الفاعلية: اما أن تفعل بالطبع كالنار 


تحرق» والشمس تنور. Ul;‏ أن يكون 
با لارادة کالانسان يمشي. CE ۰۱۹۰ cp)‏ 


£44 


- اختلفوا في تعليل الحكم بعلتين» 
والصحیح عندنا جوازه لأن العلة الشرعية 
علامة ولا يمتنع نصب علامتين على شيء 
واحد وإنما يمتنع هذا في العلل العقلية. 
(مس۰۲ ۲ 30( 


aic‏ فاعلية 
- المباین: فینقسم: إلى ما منه الوجود؛ 
ولیس الوجود cale M‏ وهو العلّة الفاعلية: 
ك(النجّار) [(السریر). والی ما dV‏ وجود 


de‏ صورية 
- الصورة de)‏ صوریة) cg)‏ ۰۳۳۱ ^( 
- ما ui‏ نسة cio gall‏ یسمی Ue‏ صورية. 


1 ) ۱۹۰ ce) 

y‏ المعلول» وهو العلة (الغائية) ک(الصلوح) 
m‏ 7 ل(الجلوس للكرسي والسرير) (e‏ 

(Y * Tri 22946 

- ما نسبته إلى المعلول نسبة الخشب إلى 

REUS e) عنصرية.‎ ile الكرسي؛ يُسمّى‎ 

۰ ۳) - يُسمّى العنصر de)‏ قابلية) ce)‏ ۰۳۳۱ ۷) 
ala‏ غائية 


- الباعث على الفعل یسمی في العادة : e‏ 
للفعل» فيعطي الانسان غيره مالاء فيقال 
لم feel‏ فيقول: لانه فقیر؛ فیقال: فقره 
ile‏ اعطائه» على معنی : أنه داعيه وباعثه . 
وجنس هذه العلل یحتمل الخصوص؛ à‏ 
لو سأله فقیر آخر فلم يعطهء فقيل له: لم 
لا تعطیه وهو فقیر؟ فيتتظم أن يقول: لانه 
عدوي. (Y «£AY cur‏ 


- المباین: فینقسم: إلى ما منه الوجود» 
وليس الوجود لأجلهء وهو العلّة الفاعلية؛ 
ک(النجّار) ل(السرير). وإلى ما لأجله وجود 
المعلول» وهو ÅJ‏ (الغائية) ك(الصلوح) 
ل(الجلوس للكرسي والسرير) O‏ 
(TY ۲۱‏ 

- إلى ما لأجله الشيء» وليس منه» eM‏ 
ile‏ تمامية وغائيت. وهو کالاستکنان؛ 
للبيتء والصلوح للجلوس للكرسي. . 


alea iie (A ۰ 12)‏ 
- العلّة المستنبطة إن كانت مناسبة ومؤثرة» 
aic‏ فاعلة 


فمناسبتها دليل على ترتيب الحکم علیها؛ 


- إلى ما منه الشيء. كالتجار للكرسي» واتباعها Lal‏ وجدت. وهو كاف في 


م696٠‎ 


أغوارها. ap liay‏ قدم لا بد من SN‏ 
فيه. (ش» ۸۰ (Y‏ 


Alc‏ موجبة 


- العلّة موجبة؛ Gl‏ العقلية فبذاتهاء Ul‏ 


الشرعية فبجعل الشرع de UU]‏ موجبة, 
على معنى إضافة الوجوب إليهاء كإضافة 
وجوب القطع إلى Ub (3 JI‏ كنا نعلم 
أنه إنما يجب بإيجاب الله تعالی؛ ولكن 
ينبغي أن نفهم الایجاب كما ورد به 
الشرع» وقد ورد OÙ‏ السرقة 

«all‏ والزنا يوجب الرجم. فقي هذا 


تفترق الدلالة dis‏ (ش» ۰۲۱ (Y‏ 


alc‏ ومعلول 
- كل ph Up de‏ معلولها على سبيل 


(V «Y Y e) الوجوب.‎ 


علل 
- العلل تستخرج وتصح بالسبر والنظر 


والاطراد في معلولاتها؛ فإن عارضها أصل 
يدفعها: علم فسادها؛ ob‏ لم يعارضها 
أصل : صخت . (C ۱ cun‏ 


- عماد القاعدة العقلية (في العلل) أمران؛ 


أحدهما: أن المتمائلات متضادّة فلا تتعدّد 
أحكام متمائلة في محل واحد. والآخر: 
أن كل موجب يستدعي موجبًا بالضرورة؛ 
فان لم يكن له موجب خرج عن الایجاب. 
(Ye ۰۵۲۰ 4,5)‏ 


io‏ مستنبطة من أصل 


الدلالة على جواز القياس Ye‏ وشرعًا. 
أما العقل: فهو أن المناسبات ترجع إلى 
المصالح وأماراتها؛ وكما يشير العقل إلى 
اتباع المصلحة واجتناب المضرة: يشير - 
أيضًا - إلى اجتناب أمارة المضرّة. ونعنو 
بما ذكرناه: إشارة العقل من حيث 
العادات» لا من حيث الذات. وما دل من 
جهة الشرع على اثبات el‏ القیاس» 
والاکتفاء SH‏ فهو دال على ذلك. ul,‏ 
الاجماع. (ش» ۰11۰ ۸) 


ale‏ مستنبطة من أصل 


- إن فیل: إن من مشهور کلام الا صولین : 
ol‏ كل ae‏ مستنبطة من اصل عكرت 
على الأصل بالتخصيص - فهي باطلة. 
وان من شرط تعليل الحكم أن لا gas‏ 
تغییرا لحكم المتصوص عليه. ومهما 
اقتضت الصيغة العموم» ثم تخصّصت Ía‏ 
مستبطة منها - فقد M‏ حکم adi‏ 
رعکرت عليه العلة بالتخصیص. AS‏ 
ju‏ ذلك؟ قلنا: الکلمات التي تداولتها 
الألسنة لا سبیل إلى تقليدهاء دون البحث 
عن مداركها TRAP‏ وإنما اتباع صورها 
دأب العجزة الذين قعدت بهم البلادة عن 
الارتقاء إلى بقاع المعاني المعقولة بالراي 
الصا bs‏ السليع» cioe‏ بعکم 
القصور والعجز - حضيض القلید» ورکنوا 
إلى ما تداولته الألسنة من غير غوص في 
خفيات أسرارهاء وتشؤف إلى العثور على 


العباد لأحد أسباب ثلاثة: الأوّل أن يكون 
By‏ إلى ضرر ما اما لصاحبه أو لغیره 


عدل الأصول 


كما pi‏ علم السحر والطلسمات وهو 
om‏ إذ شهد القرآن له وأنه سبب Mess‏ 
به إلى التفرقة بين الزوجين .. . الثاني أن 
یکون مضرًا بصاحبه في غالب الأمرء 
كملم النجوم. فإنه في نفسه غير مذموم 
لذاته» إذ هو قسمان: قسم حسايي وقد 
نطق القرآن بأنه مسير الشمس والقمر 
محسوبء ... والثاني: الاحکام؛ 
وحاصله یرجم إلى الاستدلال على 
الحوادث بالاسباب وهو يضاهي استدلال 
الطبیب بالنبض على ما سیحدث من 
المرض» وهو معرفة لمجاري سنة الله 
تعالی وعادته في خلقه ولكن قد 3« 
الشرع. ... السبب الثالث الخوض في 
علم لا يستفيد الخائض فيه فائدة علمء 
فهو مذموم في حقه کتعلم دقيق العلوم قبل 
جليلهاء وخفیها قبل elle‏ وکالبحث عن 
الأسرار الإلهية» إذ يطلع الفلاسفة 
والمتکلمون إليها ولم یستقلوا بهاء ولم 
يستقل بها وبالوقوف على طرق بعضها إلا 
الأنبياء والأولياءء فيجب کف الناس عن 
البحث عنها وردهم إلى ما نطق به الشرع. 
قفي ذلك مقنع للموقف» فكم من شخص 
خاض في العلوم واستضر بها ولو لم 
يخض فيها لكان حاله أحسن في الدين مما 
صار call‏ ولا يتكر کون العلم ضارا 
لبعض الناس كما يضر لحم الطير وأنواع 
الحلوى اللطيفة بالصبي الرضيع . (Ve)‏ 
(o ۹‏ 


أربعة : الشبه والاخالة والطرد "n‏ 
والسیر والتقسیم. soya)‏ ۰۳۷ ۱۱) 


Jic‏ مفهومة بالایماء 

- العلل المفهومة بالایماء تحتمل التخصیص 
بالشرائط والمحال» ولیس فى تخصیصها 
بشرط دلّت الدلالة عليه إبطال لها. وهذا 
كالتعليل بالسرقة من قوله تعالى: SUO)‏ 
CN AG ijui,‏ (المائدة: 
۸ ٿم خصّص ذلك بالتصاب» ولم 
يكن ابطالا للتعلیل. وتعرف DY‏ 
المخصّصة للعلل بالمحال والشروط؛ بما 
يعرف به تخصیص الالفاظ: من (جماع 
ونص» وفیاس جلي وغيره. (ش: 
۸ £( 


علم 

- العلم إذا كان أفضل الامور كان تعلّمه 
طلبًا للافضل فکان تعلیمه افادة للافضل. 
(Yo ۲ are)‏ 

- العلم ... ينقسم إلى علم معاملة وعلم 
مکاشفة» وليس المراد بهذا العلم إلا علم 
المعاملة. والمعاملة التي کلف العبد 
العاقل البالغ العمل بها ثلاثة: اعتقاد» 
وفعل (Y ۶ Ve) TM‏ 

- العلم هو معرفة الشيء على ما هو به وهو 
من صفات الله تعالى فكيف يكون الشيء 
Ue‏ ويكون مع كونه علمًا مذمومًا؟ فاعلم 
أن العلم لا يذمٌ لعينه وإنما ph‏ في حق 


6۵۰ 


واکتساب وحال تحصیل يغني عن السژال 
وحال استبصار وهو التفکر في المحصّل 
والتمتم به وحال تبصیر وهو آشرف 
الاحوال: فمن علم وعمل وعلم فهو الذي 
يُدعى عظیما في ملکوت السموات فانه 
کالشمس نضيء لفیرها وهي مضيئة في 
نفسها وکالمسك الذي یطیّب غیره وهو 
طيّب. والذي يعلم ولا يعمل به کالدفتر 
الذي يفيد غيره وهو خال عن العلم 
وکالمسنّ الذي یشحذ غيره ولا ché‏ 
والابرة التي تكسو غيرها وهي عارية وذبالة 
المصباح تضيء لغيرها وهي تحترق. 
Cep‏ 00« 14( 

العلم: وأنه عالم بجميع المعلومات محيط 
بما يجري من تخوم الأرضين إلى أعلى 
السموات» وأنه عالم y‏ يغرب عن علمه 
مثقال ذرة في الارض ولا في السماء؛ بل 
يعلم دییب النملة السوداء على الصخرة 
الصماء في الليلة الظلماء ويدرك حركة 
الذز في جو الهواء ويعلم JE‏ وآخفی؛ 
ویطلع على هواجس الضماثر وحرکات 
الخواطر وخفیات السراثر بعلم فدیم أزلي 
لم يزل موصوفا به في أزل JUS‏ لا بعلم 
متجدّد حاصل في ذاته بالحلول والانتقال. 
Ce)‏ ۹ ۳) 

العلم؛ فهو العلم بالأمور الدنيوية 
والأخروية والحقائق العقلية» فان هذه أمور 
وراء المحسوسات ولا يشاركه فيها 
الحيوانات» بل العلوم الكلية الضرورية من 
خواص العقل. إذ يحكم الانسان بأن 
الشخص الواحد لا یتصور أن يكون في 


de 
العلم: وقد كان يطلق على العلم بالل‎ - 


تعالى sto,‏ وبأفعاله في عباده abs‏ 
حتى أنه لما مات عمر رضى الله عنه قال 
ابن مسعود رحمه اه dd‏ قات ii‏ 
اعشار العلم فعرفه بالالف واللام ثم فسّره 
العلم بالله سبحانه وتعالی» وقد تصرفرا فيه 
Lal‏ بالتخصیص حتی شهروه في الاکثر 
بمن یشتغل بالمناظرة مع الخصوم في 
المسائل الفقهية وغیرها؛ فیقال: هو العالم 
على الحقیقت وهو الفحل في العلی ومن 
لا يمارس ذلك ولا يشتغل به يعد من 
جملة الضعفاء ولا يعدّونه فى زمرة أهل 
العلم. وهذا أيضًا تصرّف بالتخصيص: 
ولكن ما ورد من فضائل العلم والعلماء 
أكثره في العلماء باش تعالى وبأحكامه 
ويأفعاله وصفائه. وقد صار الآن مطلقًا 
على من لا يحيط من علوم الشرع بشيء 
سوى رسوم جدلية في مسائل خلافي 
فيعدٌ بذلك من فحول العلماء مع جهله 
بالتفسير والأخبار وعلم المذهب وغیره 
وصار ذلك سببًا مهلكا لخلق كثير من أهل 
الطلب للعلم. CE ۰۳۳ cig)‏ 

العلم عبادة القلب وصلاة السر وقربة 
الباطن إلى الله تعالى؛ LS,‏ لا تصح 
الصلاة التي هي وظيفة الجوارح الظاهرة 
إلا بتطهير الظاهر عن الأحداث والأخباث 
فكذلك fai Y‏ عبادة الباطن وعمارة 
القلب بالعلم إلا بعد طهارته عن خبائث 
الأخلاق وأنجاس الأوصاف. Ao‏ 
(Yo «LA‏ 

العلم يُقتنى كما يُقتنى المال فله حال طلب 


علم 


والعمل بغير علم لا یکون. واعلم |9 
العلم Sa Y‏ اليوم عن المعاصي ولا 
يحملك على الطاعة وان يبعدك M‏ عن 
نار جهنّم» وإذا لم تعمل الیرم ولم تدارك 
الأيام الماضية تقول غذا يوم القيامة. 
فأرجعنا نعمل صالحًا - Jus‏ يا أحمق 
أنت من هناك تعجيء . " ۸ (I‏ 


- (أيها الولد) خلاصة العلم أن تعلم bl‏ 


الطاعة والعبادة ما هى. ٠١ D‏ ”#) 


D -‏ الولد) ينبغي لك أن يكون قولك 


وفعلك موافقًا للشرع إذ العلم والعمل بلا 
اقتداء الشرع ضلالة. (أوء )٩۰۱۳۰‏ 


- العلم إنه تعالی عالم JS‏ شيء معلوم 


وعلمه محيط بكل شيء . ولیس شي ء ص 
العلا إلى الثری إلا وقد أحاط به علمه. 
لأن الأشياء جميعها بعلمه ظهرت 


وبقدرته انتشرت. (تب» 4.44( 


- من ليس له علم فليس له Je‏ في الدنيا ولا 


في الآخرة. ومن ليس له صبر فما له 
سلامة في ديئه ولا دنياه. ومن كان جاهلا 
لم ينتفع بعلمه ومن لا تقوى له JUS‏ عند 
الله كرامة. ومن لا سخاء له فماله من ماله 
نصيب. ومن لا نصيحة له فماله عند الله 
حجه. (تباء ۰۳۱۹ CA‏ 


- إن العلم يستدعي معلومًا. (ت. 15 )١5‏ 
- تغيّر المعلوم يوجب تغيّر العلم» Of‏ حقيقة 


ذات العلم تدخل فيه الاضافة إلى المعلوم 
الخاص» إذ حقيقة العلم المعيّن تعلقه 
بذلك المعلوم المعين على ما هو عليه 
فتعلقه به على وجه آخر علم آخر 


o: 


مكانين في حالة واحدةء وهذا حكم منه 
على كل شخص. ومعلوم أنه لم يدرك 
بالحسّ إلا بعض الاشخاص فحكمه على 
جميع الأشخاص زائد على ما أدركه 
الحسّ. وإذا فهمت هذا في العلم الظاهر 
الضروري فهو في سائر النظريات أظهر. 
(v «4 ۰۳2(‏ 

- العلم: أعني العلم بمعرفة XAS‏ سلوك 
الطريق إلى اش والعلم بما یقربه من الله 
وما يبعده عنه. والعلم بآفات الطريق 
وعقباته وغوائله . (VA ۰:۳۳ Yo)‏ 
- العلم : أنه عالم بجمیم المعلومات محيط 
بما يجري في تخوم الارضین إلى آعلی 
السموات لا يعزب عن «Je‏ مثقال $93 
في الارض ولا في السماءء بل يعلم دبیب 
النملة السوداءء على الصخرة الصمّاء» فى 
الليلة الظلماء» ويدرك حركة I‏ في جو 
الهواء. ويعلم السرٌ وأخفى» ویطلم على 
هواجس الضمائر وحركات الخواطر 
eng‏ اسار بعلم قديم آزلي لم 
dy‏ موصوفا به في أزل «JUI‏ لا بعلم 
متجدد حاصل في ذاته بالتحوّل والانتقال. 
(YNA «D‏ 

- العلم بلا عمل جنون» والعمل بغیر علم Y‏ 
يكون. “واعلم' أن العلم لا يبعدك اليوم 
عن المعاصي ولا يحملك على الطاعة ولن 
يبعدك غدا عن نار Bb quem‏ لم تعمل 
اليوم ولم تدارك الأيام الماضية تقول غذا 
يوم القيامة: فأرجعنا نعمل صالحًا. D‏ 
(var‏ 

- "أيّها الولد" العلم بلا عمل جنون؛ 


oí 


فالمطلوب من المعرفة AXE Y‏ الا 
بالحد؛ والمطلوب من العلم m‏ يتطرّق 
إليه التصديق أو التكذيب لا Da‏ إلا 
Ax JU‏ واليرهان وهو eo) X‏ 
(V «1‏ 


- المعلوم بأصل العلم كالعلم بوجوب 


الكفارة على من أفطر بالجماع في نهار 
رمضان ويكون الاصل فيه UI‏ قول أو فعل 
أو إشارة أو تقدير من صاحب الشرع 
eg)‏ كل (Y‏ 


cr‏ الشيء له في MI‏ جود آربع مراتب : الأولى 


حقيقة في نفسه» لثانية ثبوت مثال حقيقته 
في الذهن وهو الذي يعبر il pu‏ 
au‏ تأليف JU‏ بحروف Jas‏ عليه وهي 
العبارة الدالة على المثال الذي في «Al‏ 
والرابعة تألیف رقوم تدرك بحاسة البصر 
ils‏ على الفط وهي الكتابة والكتابة e‏ 
اللفظ |3 Jus‏ عليه hit‏ > تب العلم 3 يدل 

عليه والعلم 5 à‏ المعوم ]3 Gal‏ ورات 
وهذه pum‏ متوافقة متطابقة متوازنة الا 
أن الأولين وجودان حقيقيان لا يختلفان 
بالأعصار والأخريان وهما اللفظ والكتابة 
تختلف بالأعصار» والامم لانها موضوعة 
بالاختیار (OA ۰۱۰۸ czes)‏ 


- الحقيقة جامعة مانعة فان نظرت إلى مثال 


الحقيقة في الذهن وهو العلم وجدته أيضًا 
كذلك «Y*4 «e‏ 35( 


- المعرفة تتعدّى .إلى مفعول واحد إذ تقول 


"REY 
cub تقول ظندت زيدًا عالمّاء ولا تقول‎ 


i 


بالضرورة فتعاقبهما يوجب اختلاف حال 
العام . )42 ۰۱4۵ ۲۰) 


oj -‏ العلم من صفات ذات النقس. em)‏ 


۹ ۱۵) 
العلم تصوّر النفس الناطقة المطمثئة حقائق 
الاشیاء وصورها المجردة عن المواد 
بأعيانها وكيفياتها وکمياتها وجواهرها 
وذواتها إن كانت مفردة. والعالم هو 
المحيط المدرك المتصوّر. والمعلوم هر 
ذات الشيء الذي ينتقش علمه في النفس . 
وشرف العلم على قدر شرف معلومه. 
ورتبة العالم تكون بحسب رتبة العلم. ولا 
شك أن past‏ المعلومات وأعلاها 
وأشرفها وأجلّها هو الله الصانع المبدع 


الحق الواحد. فعلمه وهو علم التوحيد 


أفضل العلوم وآجلها وأكملها وهذا العلم 
ضروري واجب تحصيله على جميع 
لعقلاء. (رل» ۰۶ (Y‏ 

العلم على قسمين: أحدهما شرعي والآخر 
عقلي. وأكثر العلوم الشرعية عقلية عند 
عالمها. وأكثر العلرم العقلية شرعية عند 
عارفها. (رل» ۰۱۲ ۱۲) 

إن o-‏ الامور المختلفة أن تختلف 
cu bull‏ إذ BWY‏ مثل المعاني فحمّها أن 
يُحاذي بها المعتی > —- الأول معرفة 
ولنسم الثاني Ue‏ (متأسّين) فيه بقول 
النحاة إن المعرفة تتعدّى إلى مفعول واحد 
إذ تقول Bay d dis‏ يتعدّى إلى 
مفعولين إذ تقول ظث زيدًا عالمًا والعلم 
أيضًا يتعدّى إلى مفعولين (مح» (o‏ ۱۳) 
العلم ينقسم إلى أولي وإلى مطلوب 


de 6 ۰ ۵ 


زيدًا ولا ظننت ell Le‏ من باب D] - SRM‏ العلم نقش في النفس. (م۰ ۰۲۳۰ ۳) 

فتقول علمت زیذا Vus‏ (مس۰۱ ۱۲۰۱۱) - العلم صفة للذات یوجب اختلافه اختلاف 
- کل علم تطرّق «J|‏ تصدیق فمن ضرورته أن الذات. (ع۰ ۰۲۳۳ ۲۱) 

pis‏ عليه معرفتان أي تصوران (مس۱. - إنّ te‏ ينقسم: إلى ما لا يحصل به 


(EAN‏ وجود المعلوم» كعلمنا بصورة السماء 
- العلم ينقسم إلى أولي كالضروريات وإلى والکواکب» والحيوان والنبات. وإلى ما 
مطلوب کالنظریات (مس۰۱ ۰۱۲ ۱) Ja‏ به وجود المعلوم» کملم النقاش 


- المطلوب من المعرفة لا یقتتمن الا بالحذ بصورة النقش؛ التي يخترعها من تلقاء 
والمطلوب من العلم الذي يتطرّق «JE‏ نفسهء من غير مثال سابق يحتذيه. فیوجد 
التصدیق والتکذیب لا يُقتنص لا بالبرهان النقش منه. فیکون علمه سبب وجود 
(مس۰۱ ۰۱۲ (Y‏ المعلوم. فاذا نظر «JJ‏ غیره وعرفه كان 
- العلم بذواتٍ الاشیای کعلمك بالانسان المعلوم في dem‏ سبب وجود العلم. (D‏ 
والشجرء والسماء؛ وغیر ذلك. (TY und,‏ 
هذا العلم Das‏ (ع۰ ۰۱۷ ۱۳) - العلم الذي يفيد الوجود آشرف من العلم 
- العلم بنسبة هذه الذوات المتصوّرة بعضها المستفاد من الوجود. (م» ۱۰۰۲8۱ 
إلى بعض. C)‏ بالسلب أو بالایجاب. -آما العلم. فعلی x56‏ آوجه: آولها: أن 
کقولك: الانسان حيوان. والانسان ليس یعرف الفريضة من السنة. والثانی: أن 
بحجر. فإنك تفهم «الانسان» و«الحجرء ‏ يعرف ما في الوضوء من الفريضة CU‏ 
Ug‏ تصوريًا لذاتهما. ثم تحکم بان ایضا فان ذلك من تمام الصلا:. والثالث: 
أحدّهما مسلوب عن الآخره أو ثابت له. أن یعرف کید الشيطان» فیأخذ فى محاربته 
ویستی هذا تصديقًا؛ «M‏ يتطرّق إليه بالجهد. (قل 0006018275٠١‏ 
التصدیق والتکذیب (ع۰ ۰1۷ ۱۵) - لو سألني سائل عن العلم فأقول: هو 
- العلم قسمان: آحدهما: علم بذوات المعرفت ولو JU‏ عن المعرفة فأقول: هو 
الاشیاء ويُسمّى تصورا. والثاني: علم العلم. وهذا غير سدید. لانهما عبارتان 
بنسبة الذوات بعضها إلى بعض» بسلب أو عن معبّر واحد. ولو سثل عن المعرفة 


إيجاب ویسمّی تصديقًا eg)‏ ۱۰۲۲۵) والعلم DU‏ یقرل؟ ثم المعرفة خلاف 
- العلم الحاصل بمجرد الاسم يُسمّى Ule‏ . العلم في اللغةء فإنها لا تتعدّى إلا إلى 
جمليًا (ع» Of.‏ مفعول واحد والعلم یتعذی إلى مفعولین. 


۱۲ «YA (من»‎ )۱۵ ۵ e تصديق‎ Uls تصور‎ Uj العلم‎ - 


- |9 العلم هو عين المعلوم. ce)‏ - العلم لا a‏ له 3 العلم صريح في 
sales )۱۸ ۰۹‏ مفصح عن معناهء ولا عبارة أبين 


كمة 


: العلم ثلائة أحرف: العين 
واللام والميمء فاشتقاق العين من العليّين» 
ZU‏ من NEXT‏ والميم من ii‏ 
فالعين يجرّ be‏ إلى العلتين» واللام 
تجعله لطيفا في الدنيا والاخرة: والميم 
تجعله ملكا على الخلق. ويعطي الله تعالى 
العَالِم ببركة العين العرّة» وببركة اللام 
اللطافة» وببركة الميم المحبة والملاءمة. 
j‏ ثم اعلم أن شرف العلم لا يخفى على 
nr‏ من ذوي العقول» مع A‏ یختص 
بالانسائيّة» OV‏ جمیع الخصال» سوى 
العلم» يشترك فيه الانسان وسائر 
الحیوانات» کالشجاعة والفوة والشنقة 
وغير ذلك من هذا. (Y (04 e»‏ 

إعلم أن تحصيل العلم على نوعين: d$‏ 
وسماعي . ils‏ هو العلم الحاصل 
بمداومة الدرس والقراءة عن الأستاذ. 
والسّماعي؛. هو التعلم عن العلماء بالسماع 
في أمور دینهم ودنياهم وهذا لا يحصل Y!‏ 
بمحبة العلماء والاختلاط معهم والمجالسة 
لهم والاستفسار منهم . (Y ۷ «e»?‏ 

à]‏ العلم لا يحصل الا بالثبوت والدوای 
كما قیل: ES d‏ (تع. ۰۷۵ ۳) 
العلم عبادة النفس» وفي لسان الشرع 
عبادة القلب فلا يصح الا بطهارة القلب 
عن خبائث الاخلاق» وأنجاس الصفات. 


- قال الحكماء: 


ele‏ الله 

Lines ca‏ عن التحديد لا يدل على 
جهلنا بنفس العلم. ece)‏ ۰ ۱) 

- العلم ینقسم إلى قدیم والی حادث. 
فالقدیم : علم الباري مبحانه الذي لا آول 
cal‏ وهو das‏ بجملة المعلومات فلا 
يتعدّد بتعدّدهاء ولا یوصف بکونه LS‏ 
ولا ضروريًا. ul,‏ الحادث فینقسم إلى 
الهجمي والنظري. فالهجمي: ما د 
إلى علمه Jub‏ العقل کالملم بوجود 
الذات ‏ والالام؛ والملذات. والنظري: 
ما يفضي إليه النظر الصحیح مع انتفاء 
الآفات على وجه التضمن, لا على وجه 
التولد. (من (EEY‏ 

- إن العلم: Ù)‏ تصوّر وسبیل معرفته dl‏ 
Lis‏ تصديق des‏ معرفته البرهان. 
(ضل› ۲ ۱۲) 

- التحقيق بالبرهان علم. (ضل» ۰4۰ ۱۳) 
- العلم والعبادة جوهران لاجلهما كان کل 
ما تری وتسمع من تصنیف المصئفین 
وتعليم المعلمین ووعظ الواعظین ونظر 
الناظرین. بل لاجلهما أنزلت الکتب 
وأرسلت الرسل: بل لاجلهما خلقت 
السموات والارض وما فیهن من الخلق. 
(عب: ۰1 ۱) 

- العلم آشرف جوهرّا من العبادة ولکن لا X‏ 
للعبد من العبادة مع العلم والا كان عليه 


CAVE منثورا. فان العلم بمنزلة الشجرة (ميزء‎ fha 

والعبادة dia‏ ثمرة من ثمراتها فالشرف 

للشجرة هي الاصل لکن الانتفاع بشمرتها. abi eis‏ 

نذا لا i‏ للعيد من أن یکون من كلا - علم الله یفارق علمنا في آمور کثيرة. e)‏ 
الأمرين حظ ونصيب. (Y* «£4 (NY ۰1 cue)‏ 


علم باللغات 


التفس من النفس الكلي. والنفس الكلي 
اشد تا؛ 153 وأقوى تعليمًا من جميع العلماء 
والعقلاء. والعلوم مرکوزة في أصل 
التفوس بالقوة كالبذر في الارض. 
والجوهر في قعر البحر. أو في قلب 
المعدن. والتعلم هو طلب خروج ذلك 
الشيء من القوة إلى الفعل. والتعليم هو 
إخراجه من القوة إلى الفعل. فنفس 
NEN‏ نتشبه بنفس المعلّم وتتقرب «J|‏ 
بالنسبة. فالعالم بالافادة كالزارع. والمتعلّم 
بالاستفادة کالارض. والعلم الذي هو 
بالقوة کالبنر. والذي بالقعل کالنبات. فإذا 
کملت نفس المتعلم تکون کالشجرة 
المثمرة. أو کالجوهر الخارج من قعر 
البحر. واذا غلبت القوی البدنية على 
الفس یحتاج المتعلّم إلى زيادة التعلّم في 
طول المدة. وتحمل المشقة ip‏ 
وطلب الفائدة. وإذا غلب نور العقل على 
أوصاف الحسّ يستغني الطالب بقليل 
التفكر عن كثرة التعلّم؛ فان نفس القابل 
تجد من الفوائد بتفكر ساعة ما لا تجد 
نفس الجامد بتعلّم سنة. )0( (V ۰۱٩‏ 


«le‏ باللغات 


- العلم باللغات وموجبات الألفاظ كالعلم 


باللغة والاعراب والنحو والشعر والترسّل 
وشرح الألفاظ وتفصيلها. فإن افتقر إلى 
شيء منها فيطلب لا لنفسه بل ليكون ذريعة 
للعلم المقصود. (ميزء ۰4۱ ۱۲) 


ov 


ملم إلهي 

UR‏ : نمرضوعه آعم الامور 
وهو الوجود المطلق . والمطلوب فيه : 
لواحق الوجود لذاته» من حيث a|‏ وجود 
(lax‏ ککرنه جوهراء وعرضا US y‏ 
وجزئيّاء وواحدًا وكثيرّاء des‏ ومعلولاء 
وبالقوّة وبالفعل» Ul ya,‏ ومخالفا 
X‏ وممکتا وأمثاله . ob‏ هله تلحق 
الوجود من C>‏ 43 وجود. (e)‏ 
(Vi ۹‏ 


علم الانسان 

- علمنا على قسمین : علم شيء حصل من 
صورة ذلك Eolas LP‏ بصورة السماء 
والأرض» وعلم اخترعناه كشيء لم نشاهد 
صورنه ؛ ولکن صورناه في أنفسنا ثم 
أحدثناه. فیکون وجود الصورة مستفادا من 
العلم لا العلم من الوجودء وعلم الأول 


رحسب القسم الثانی . (ت (YY VA‏ 


ale‏ إنساني 
- العلم الإنساني يحصل من طريقين : 
(أحدهما) التعلم الانساني (والثاني) التعلم 
الريّانيی. آما الطريق الأول فطريق معهود 
ومسلك محسوس . يقربه جميع العقّلاء . 
ul,‏ التعلّم الرباني فيكون على وجهين: 
(أحدهما) من خارج وهو التحصيل بالتعلم 
(والآخر) من داخل وهو الاشتفال 
بالتفكر. والنفكّر من الباطن بمنزلة التعلّم 
في الظاهر. فان التعلم استفادة الشخص 
من الشخص الجزئي والتفکر استفادة 


۵6 ۰ ۸ 


الرژیا جزء من النبوة. Ul‏ تری أن الشمس 
في الرژیا تعبیرها السلطان لما بینهما من 
المشاركة والممائلة في معنی روحاني وهو 
الاستعلاء على الكافة مع فيضان الآثار 
والأنوار على الجميع . والقمر تعبيرة الوزير 
العالم عند غيبتها كما يفيض السلطان آثاره 
بواسطة الوزير على من يعيب عن حضرة 
السلطان. (Y* ۵ ۵۳۰ cur»)‏ 


علم حادث 
- العلم الحادث في ذاته لا یخلو: إمّا أن 


يحدث من (Ano‏ أو من جهة غيره. e)‏ 
(Y ۱۸‏ 


- ینقسم العلم الحكمي إلى قسمين: 


أحدهما : ما يعرف به أحوال أفعالناء 
ويُسمّى Ue)‏ عمليًا) وفائدته أن ینکشف به 
وجوه الأعمال التي بها تعظم مصالحنا في 
الدنياء ويصدق لأجله رجاؤنا فى الآخرة. 
والثاني: ما نتعرّف فيه أحوال 
الموجودات؛ لتحصل في تفوسنا هيأة 
الوجود كله على ترتيبه؛ كما تحصل 
الصورة المرئية في المراة. ويكون حصول 
ذلك فى نفوسناء YUS‏ لتفوسنا؛ op‏ 
استعداد النفس لقبولها خاصة النفسء» 
فتکون في الحال فضيلةء وفي الآخرة Le‏ 
للسعادة - كما سيأتي - ویسمی Ule)‏ 
نظريًا). (QT ۰۱۳۶ cp)‏ 


علم بوجه دلالة الدليل 


eic‏ نوجه MS‏ الدلیل 

- العلم الحاصل المطلوب هو المدلول 
وازدواج الأصلين الملزمين لهذا العلم هو 
الدليل» والعلم بوجه لزوم هذا المطلوب 
من ازدواج الأصلين علم بوجه دلالة 
الدليل؛ وفكرك الذي هو عبارة عن 
إحضارك الأصلين في الذهن» Jb,‏ 
التفطّن لوجه لزوم العلم الثالث من العلمين 
الأصلينء هو النظر. (ق» ۱۰۱۸) 


- العلم التصديقي» هو العلم بنسبة ذوات 
الحقائق بعضها إلى بعض» بالایجاب أو 
بالسلب ( ۲ 4( 


علم تصوري 

- العلم التصوّري مادة الحد (ع۰ ۰۱۸۲ CA‏ 

علم التعبیر 

-علم "التعبیر" gue SU‏ ضرب 
المثال؛ لان الرژیا جزء من النبوّة. Ul‏ 
تری أن الشمس في الرژیا تعبیرها 
السلطان» لما Logis‏ من المشارکة 
والممائلهة في معنی روحاني n‏ 
الاستعلاء على XEM‏ مع فیضان الأثار 
على الجميع . والقمر تعبیره الوزیر لافاضة 
الشمس نورها بواسطة القمر على العالم 
عند غيبتها كما يفيض السلطان آثاره 
بواسطة الوزير على من يغيب عن حضرة 
السلطان. (مشء ۰۷۳ ^( 

- علم التعبير يعرفك مقدار ضرب المثال oV‏ 


nr‏ الطلسمات 


والوقت والسماع. والوجد والشوق. 
والسکر. رالصحو. رالاثبات والمحو. 
والفقر والفناء. والولاية والارادة والشيخ 
والمرید. (رل» ۰۱۸ ۱۱) 


E E re:‏ ی 
المادة في الوهمء لا في الوجوده هو 
(الرياضي) والذي يتولى النظر فيما لا 
يستغني عن المواد المعينة هو (الطبيعي). 
T2)‏ ۷ 11( 

UT -‏ العلم الطبيعي: فموضوعه أجسام 
العالم من حيث نها وقعت في الحركة» 
والسکون» والتغيّر. لا من حيث مساحتها 
ومقدارهاء ولا من حيث شكلها 
واستدارتهاء ولا من حيث نسبة بعض 
أجزائها إلى بعض» ولا من حيث WS‏ 
فعل الله تعالی . cp)‏ ۸ 0( 


pie‏ الطبیعیات 

- علم الطبیعیات: فهو بحث عن عالم 
السماوات وکواکبها وما تحتها من 
الاجسام المفردة: کالماء والهواء والتراب 
والنارء ومن الاجسام المرگبة: کالحیوان 
والنبات رالمعادن. es‏ آسباب تغيّرها 
واستحالتها رامتزاجها. (A)‏ ۰۲۳ 4) 


ale‏ الطلسمات 
- علم الطلسمات؛ وهو تألیف القوی 
السماوية بقوی بعض الاجرام الارضية 


4ه 


ملم رياضي 

- العلم الذي ينولى النظر فيما هو بريء عن 
المادة في الوهمء N‏ في الوجوده هو 
(الرياضي) والذي یتولی النظر فيما لا 
يستختي عن المواد المعيّنة هو (الطبيعي). 
(1Y ۷ te)‏ 

- أمَا (العلم) الرياضي: فموضوعه بالجملةء 
الكمّية. وبالتفصیل» المقدارء والعدد. 
وللعلم الطبيعي فروع كثيرة: کالطب. 
والطلسماتء» والنارنجات» والسحر 
(E ۹۹ 12) DT‏ 

علم السر 

- علم qub DU‏ به ما بتعلق بالقلب 


ومساعيه. (عب؛ ۰۷ (Yo‏ 


علم الشاهد 

- علم الشاهد والأصل فيه اليقين الواضح 
كالشمس. وذلك بالابصار المجرد في 
الأفعال. وبالسمع والبصر جميعًا في 
nm‏ فيقبل شهادة الأصم على 
الأفعال. ولا يقبل شهادة الاعمى على 
الأقرال. Yy)‏ ۰۱۰۲ 4( 


pic‏ الصوفية 
- العلم العقلي مفرد بذاته ويتولّد منه علم 
مرگب يوجد فيه جمیع آحوال العلمین 
المفردین. وذلك العلم المركب علم 
الصوفية. وطريقة آحوالهم. فان لهم Ule‏ 
خاصًا بطريقة واضحة مجمرعة من 


العلمین . وعلمهم یشتمل علی الحال. 


CAR 


le‏ عقلي 


ليتألف من ذلك قوة تفعل فعلا غريبًا في - العلم العملي وهو ثلاثة علوم: علم النفس 


بصفاتها وأخلاقها وهو الرياضة ومجاهدة 
الهوی وهو أكبر مقصود هذا الکتاب؛ 
وعلمها بكيفية المعيشة مع الأهل والولد 
والخدم والعبيدء فإنهم خدمك LA‏ 
كأطرافك وأبعاضك وقواك. وکما لا L‏ 
من سياسة قوى بدنك من الشهوة والغضب 
وغيرهما فلا بد من سياسة هؤلاء. وعلم 
سياسة أهل اليلد والناحية وضبطهم ولأجله 
يراد علم الفقه في الاکثر الا ما يتعلق بربع 
العبادات من جملة العبادات الخاصة 
بالنفس. ومنه آداب القضاء ولا يتم الا 
بمعرفة ربع النكاح والبيع والخراج. وأهم 
هذه الثلاثة تهذيب النفس وسياسة البدن 
ورعاية العدل من هذه الصفات حتی DI‏ 
اعتدلت تعذت عدالتها إلى الرعية البعيدة 
من الأهل والولد. (ميزء ۰4۲ (A‏ 


علم الفراسة 
- علم الفراسة» وهو استدلال من الخلق 


على الاخلاق. (ت: ۰۱۱۲ ۱۰) 


علم الفقه 
- علم الفقه ]3 به تُعرف العبادات والحلال 


والحرام وما يحرم من المعاملاات b‏ 
cj‏ وعنوا به ما يحتاج إليه الآحاد دون 
الوقائع النادرة. (ح۰۱ ۰۱6 0( 


العالم الأرضي. (ت. 2157 ۱۳) 


pie‏ عقلي 

- العلم العقلي مفرد بذاته ويتولّد منه علم 
مركب يوجد فيه جميع أحوال العلمين 
المفردين. وذلك العلم المركب علم 
الصوفية. وطريقة أحوالهم. فإن لهم علمًا 
خاضًا بطريقة واضحة مجموعة من 
والوقت والسماع. والوجد والشوق. 
والسكر. والصحو. UNI,‏ والمحو. 
والفقر والفناء. والولاية والارادة والشيخ 
والمريد. (رل» ۰۱۸ ۱۰) 


le‏ عملي 
- (العلم) العملي: فینقسم إلى ثلاثة أقسام: 
أحدها: uis din‏ المشاركة التي 
للانسان» مع الناس كافة؛ op‏ الانسان 
خلق مضطرا إلى مخالطة الخلق» ولا 
مصلحة الدنياء وصلاح الآخرةء الا على 
وجه مخصوص. وهذا علم alol‏ العلوم 
الشرعية» وتكمّله العلوم السياسية المذكورة 
في تدبير المدن وترتيب أهلها. والثاني: 
علم تدبير المنزل» وبه يعلم وجه المعيشة. 
مع الزوجة» TF‏ والخادم: وما يشتمل 
المنزل عليه. والثالث: علم الاخلاق» 


وما ينبغي أن يكون الانسان عليه؛ ليكون 
T WI m‏ في أخحلاقه» وصفاته. ee)‏ 
۰۵ \( 


«le‏ القراءة 
- العلوم تنقسم الی: شرعية وغیر شرعية. 
ونعني بالشرعية ما بستفاد من الانبیاء 


nr‏ الكتاب والسئة 


بما يترشّح من القلب على الجوارح في 
عباداتها وعاداتهاء وهو الذي يحويه الشطر 
الأول منه. الضرب الثالث المقدّمات وهو 
الذي يجري منه مجرى الآلات كعلم اللغة 
والنحو فإنه آلة لمعرفة كتاب الله تعالى 
وستة رسوله لا من حيث ذاته لكن من 
حيث نزلت الشريعة بهذه اللغة فتعيّن 
تعلمها لذلك لو نزلت بلغة آخری للزم 
تعلم تلك cat‏ بل من الالات علم كتابة 
الخط. لكنه لیس ضروريًا 3p‏ الحفظ قد 
يستقل به. فقد كان صلی الله عليه وسلّم 
ci‏ ولكنه بحكم العجز في الغالب أيضًا 
صار ضروريًا. الضرب الرابع المتمّمات 
وذلك في علم القرآن مثلا ينقسم إلى ما 
يتعلق باللفظ كعلم القراءة ومخارج 
الحروف وإلى ما یتعلّق بالمعنى كالتفسير 
(JU ya JI‏ فان اللغة بمجردها دون النقل لا 
تستقل به» وإلى ما يتعلق بأحكامه كمعرفة 
الناسخ والمنسوخ والعام والخاص والنص 
والظاهر وكيفية استعمال البعض منه مع 
الیعض. وهو العلم الذي يسمّى أصول 
«au‏ ويتناول السنة أيضًا . ul;‏ المتممات 
في الأخبار والآثار فكالعلم بالرجال 
وأساميهم وأسامي الصحابة وصفاتهم 
والعلم بالعدالة وأقوال الرواة ليتميّز 
الصحيح عن السقيم. (ف؛ ۰۳۹ ۳) 


ele‏ الكتاب والسئة 


- علم الكتاب والستت إذ Le‏ يتوصّل إلى 


العلوم كلها. (ح۰۱ QM‏ 


AR 


عليهم الصلاة والسلام مما لا يرشد 4J|‏ 
العقل كالحساب ولا التجربة كالطب ولا 
السماع c AXULS‏ وهي أعني الشرعية وهي 
ومقدمات ومتممات وهي أربعة أضرب: 
الضرب الأول الأصول وهي أربعة : کتاب 
الله Les‏ رسول الله pv‏ الله عليه وسلم 
وإجماع الأمة وآثار الصحابة» والاجماع 
اصل من حيث أنه يدل على XLI‏ فهو 
أصل في الدرجة الثانیت. وكذلك الأثر 
du «b UA‏ على oM XUI‏ الصحابة 
شاهدوا الوحي والتنزيل وأدركوا بقرائن 
الأحوال ما تضيق العبارة عن نقله» فرأى 
بعض العلماء لذلك الاقتداء بهم والتمّتك 
بآثارهم وذلك على شرط مخصوص وفي 
موضع مخصوص وليس هذا موضع بيانه. 
الضرب الثاني الفروع وهو ما فهم من هذه 
الأصول لا بموجب الفاظها بل بمعان 
تنبّهت لها العقول فانّسع بسببها الفهم حتى 
Jy‏ صلی الله عليه وسلّم "لا یقض 
القاضي وهو غضبان" أنه لا يقضي إذا 
كان حاقنًا أو جائعاء وهذا على ضریین: 
أحدهما ما يتعلق بمصالح الدنيا ويحويه 
فن الفقه والمتكفل به الفقهاء. والثاني ما 
یتعلق ببيان سلوك طريق الاخرة وهو علم 
أحوال القلب وأخلاقه المذمومة 
والمحمودة وما هو مر ضي عند الله تعالى 
وما هو مکروه. وهو الذي يحويه الشطر 
الآخر من كتاب إحياء علوم الدين أعني 
ربع المهلکات ورب المنجیات » رمته العلم 


o1۲ الک"‎ ele 


ale‏ الکشب 
- في ule‏ الکسب بطریق البيع والربا والسلم 
والاجارة والقراض والشركة oks‏ شروط 
الشرخ في صحهة هذه التصرفات التي هي 


ie‏ الکلام 
- علم الکلام» |5 به يدرك التوحید ویعلم به 
ذات dil‏ سبحانه وصفاته. (۰۱ «M‏ £( 
- المقصود منه (علم الکلام) hi‏ عقيدة 


أهل EN‏ وحراستها عن نشویش أهل 
البدعة. (ضل» ١1ء‏ £( 


Jie‏ العلم المجرّد الكلي لا يجوز أن يحل 


في جسم منقسم . ox‏ العلم الكلي b‏ 
ينقسمء والجسم پنقسم. وما لا e‏ لا 
يحل فیما ei‏ والعلم لا ينقسم. فإذن 
لا jos‏ العلم في جسم. co)‏ ۳۹۶ ۱۸) 


ele‏ الکیمیاء 
- علم cela. SI‏ ومقصوده تبديل vel‏ 


الجواهر المعدنية ليتوصّل إلى تحصيل 
الذهب والفضة بنوع من eL) de!‏ 
۲ ) 


pie‏ لدني 
- العلم اللدني أقوى وأحكم من العلوم 


المكتسبة المحصّلة پالتعلم. (رل ۲ ۸) 


- العلم اللدني هو الذي لا واسطة فى 


حصوله بين النفس وبين الباري وإنما هو 
كالضوء من سراج الغيب يقع على قلب 
صاف فارغ لطیف» وذلك أن العلوم كلها 
حاصلة معلومة في جوهر النفس الكلية 
الأولى الذي هو فى الجواهر المفارقة 
الأولية المحضة بالنسبة إلى العقل الأول 


مدار المكاسب في الشرع: إعلم أن 
via un‏ الباب واجب على كل 
على كل سل Ud‏ هو طلب العلم 
المحتاج إليهء LAS‏ يحتاج إلى علم 
الکسب. رمهما حصل علم هذا الباب 
وقف على مفسدات المعاملة lp‏ وما 
سبب إشكالها C3,‏ فيها إلى أن يسأل. 
فإنه إذا لم يعلم أسباب الفساد بعلم جَمْلي 
فلا يدري متى يجب عليه التونّف 
والسؤال» ولو قال: لا أقدّم العلم ولكني 
أصبر إلى أن تقع لي الواقعة فعندها أتعلم 
وأستفتي . JU‏ له: وبم تعلم وقوع 
العقود. فاته پستمر في التصرفات Es‏ 
من علم التجارة ليتميّز له المباح عن 
المحظور» وموضم الاشكال عن موضع 
الوضوح»ء ولذلك روي عن عمر رضي الله 
عنه أنه كان يطوف السوق ويضرب بعض 
التجار بالدرة ويقول : لا يبيع في سوقنا إلا 
من یفقه y^‏ أكل الربا شاء أم cul‏ 
وعلم العقود کثیر » ولكن هذه العقود الستة 
لا تتفك المكاسب عنها: وهي البيع والربا 
والسلم والاجارة والشركة والقراض. 
(YN YY Ye)‏ 


ele ew‏ المعاملة 
والنحو. ولكنه من الزوائد المستغنى lee‏ 
دون اللغة والنحو فإنهما لا يستغنى عنهماء 
فصاحب علم اللغة والنحو أرفع قدرًا ممن 

لا يعرف إلا علم القراآت ce‏ ۹ 4( 


كنسبة حواء إلى آدم عليه السلام. (رل» 
)١4 ۲۳‏ 

- العلم اللدني يكون لاهل النبوّة والولاية 
كما كان للخضر عليه السلام. (JU)‏ 
(E TE‏ 

- إذا أراد الله تعالى بعبد خيرًا رفع الحجاب 
بين نفسه وبين النقس التي هي اللوح. 


علم اللفة والنحو 
- المقدّمات» وهي التي نچري منه مجری 


الآلات كعلم اللغة والنحو؛ فإنهما آلة لعلم 
ots‏ الله تعالى وستة 5 صلی الله عليه 
وسلم. وليست اللغة والنحو من العلوم 
الشرعية في أنفسهماء ولكن يلزم الخوض 
فيهما بسبب الشرع إذ جاءت هذه الشريعة 
بلغة العرب وكل شريعة لا تظهر الا بلغة 
فيصير تعلّم تلك اللغة آلة ومن الآلات علم 
کتابة الخط . ale,‏ ۷ 0( 


ملم مجزد 
- لو كان العلم المجرد GS‏ لك ولا تحتاج 


إلى عمل سواه لكان نداء - هل من سائل 
هل من مستغفر هل من تائب ضانعا بلا 
فائدة. (Yo ۰۱۳ ol)‏ 


فیظهر فیها آسرار بعض المکنونات. 
وانتقش فیها معاني تلك المکنونات فتعبر 
الفس عنها كما تشاء لمن يشاء من عباده. 
وحقيقة الحكمة تنال من العلم اللدني وما 
لم يبلغ الانسان هذه المرتبة لا یکون 
حكيمًا OY‏ الحکمة من مواهب الله تعالی: 
Gg‏ لح من T‏ ومن CC ER‏ 
Ui S) EE UE c au‏ 
ASi‏ € (البقرة: (YIA‏ وذلك لأن 
الواصلين إلى مرتبة العلم اللدني مستغئون 
عن كثرة التحصيل وتعب التعليم فيتعلّمون 
X‏ ويعلمون LES‏ ويتعبون يسيرا 
ويستريحون طويلا. )40 ۰۲۵ ۱۰) 


علم لغة القرآن 
- علم لغة القرآن وهو الذي يشتمل عليه مثلا 
ترجمان القرآن وما يقاربه من علم غريب 


علم المعاملة 
- العلوم أيضًا ثلائة أقسام: قسم يجري 


مجرى إعذاد الزاد والراحلة وشراء التاقة 
وهو كعلم الفقه أعني ما Gl‏ »4 
بمصالح معاملات الخلق. وقسم يجري 
مجرى سلوك البوادي وقطع العقبات وهو 
تطهير الباطن عن كدورات الصفات وطلوع 
تلك العقبات الشامخة التي عجز عنها 
الأولون والآخرون وإحدى عقباتها البخل 


BU‏ القرآن. ثم يليه في الرتبة إلى القرب 
علم إعراب اللغة وهو النحوه فهو من 
وجه يقع بعده لأن الاعراب بعد المعرب 
ولكنه فى الرتبة دونه بالاضافة إليه لأنه 
كالتابع للغة» ثم يليه علم القراآت وهو ما 
يعرف به وجوه الاعراب وأصناف هيئات 
التصويت وهو آخصن بالقرآن من اللغة 


eif 


ele‏ المكاشفة 


علم المكاشفة فهو عبارة عن نور يظهر في 
القلب عند تطهيره وتزكيته من صفاته 
المذمومت وینکشف من ذلك التور أمور 
كثيرة كان يسمع من قبل أسماءها ré‏ 
لها معاني مجملة غير متّضحة» فتضح |3 
Ji‏ حتی تحصل المعرفة الحقيقة بذات 
dii‏ سبحانه. وبصفاته الباقیات التامات» 
وبأفعاله» وبحکمه في خلق الدنيا 
TESIP‏ ووجه ترتیبه للآخرة على «Ul‏ 
والمعرفة بمعنى النبوّة والنيی» ومعنى 
Ji‏ ,6 ومعنى الشیطان. ومعنى ha‏ 
الملائكة والشیاطین» وكيفية معاداة 
الشياطين للانسان. وكيفية ظهور الملك 
للأنبياءء وكيفية وصول الوحي (t)‏ 
والمعرفة بملكوت السموات "IP‏ 
ومعرفة القلب وكيفية تصادم جنود الملائكة 
والشياطين فیه. ومعرفة الفرق بين a‏ 
الملك ولمّة الشیطان» ومعرفة الاخرة 
والجنة والتار وعذاب القبر والصراط 
والمیزان والحساب. (ح۰۱ ۰۱۹ 14( 

العلوم آیضا ثلائة أقسام: قسم يجري 
مجری alie!‏ الزاد والراحلة وشراء الناقة 
وهو کملم الفقه أعني ما cb‏ منه 
بمصالح معاملات الخلق. وقسم يجري 
مجرى سلوك البوادي وقطع العقبات وهو 
تطهير الباطن عن كدورات الصفات وطلوع 
تلك العقبات الشامخة التي عجز We‏ 
الأولون والآخرون وإحدى عقباتها البخل 
وحب JUI‏ ... ولا حجاب بين العبد 
وبين الله تعالى إلا هذه العقبات التي هي 


وحب المال ... ولا حجاب بين العبد 
وبين الله تعالى إلا هذه العقبات التي هي 
صفات القلب وتحصيل علمه كتحصيل علم 
طريق الحج ومنازله» وكما لا يغتي علم 
المنازل وطرق البوادي دون سلوكها ولا 
يفني حفظ الأدوية وكيفية طبخها دون 
شربها فكذلك لا يغني علم تهذيب 
الأخلاق دون مباشرة التهذیب» لكن 
المباشرة دون العلم غير ممكن. وقسم 
ثالث يجري مجرى نفس e‏ وأركانه 
وهو من كتاب الاحياء وهو العلم بالله 
تعالى وصفاته وملائكته وأفعاله وجميع ما 
ذكرناه في تراجم علم المكاشفة يرجع إلى 
العلم بالملك والملکوت. فهذا هو العالم 
الأقصى وما عداه من العلوم توابع 
ومقدمات كلها تراد لهذا العلم وهذا العلم 
يراد لذاته لا لغیره. فالسعادة الأبدية معلقة 
بلقاء الله تعالی وهي معلقة بعلم المکاشفة 
وعلم المکاشفة وراء علم المعاملة الذي 
هو قطع عقبات الصفات ‏ وعلم قطع 
العقبات وراء علم سلامة البدن وانتظام 
أسباب المعيشة في الدنيا التي هي الزاد 
إلى طريق الاخرة بالاجتماع والتعاون 
رحسن المعاملة مع الخلق الذي Jos‏ به 
إلى الملبس والمطعم والمسكن بالسلطان» 
وقانون ضبط السلطان للناس على نهج 
العدل في المعاملة في ناصية الفقيه كما أن 
قانون ضبط أخلاط البدن على نهج 
الاعتدال في ناصية الطبيب. (فء 
(Yt uff‏ 


لم ان 
الجوارح وحنظها عن المعاصي والزامها 
الطاعات واغتروا بعلمهم وظتوا أنهم عند 
الله بمکان وأنهم قد بلغوا من العلم مبلعًا 
لا يعذب الله مثلهم بل بقبل شفاعتهم في 
الخلق ولا یطالبهم بذنوبهم وخطایاهم 
وهم مغرورون. فانهم لو نظروا بعين 
البصيرة لعلموا أن العلم علمان: ele‏ 
معاملة وعلم مکاشفت وهو العلم بالله 
تعالى وبصفاته فلا بد من علوم المعاملة 
E‏ الحكمة المقصودة وهي المعاملة 
بمعرفة الحلال والحرام ومعرفة أخلاق 
النفس المذمومة والمحمودة» ومثلهم مثل 
طبيب یطبب غيره وهو عليل قادر على طب 
نفسه فلم يفعل» وهل ینفع الدواء 
بالرصف؟ هيهات لا ينفع الدواء إلا من 
شربه بعد الحمية (كش ٠»‏ ۵ 1°( 


علم المنطق 
- علم المنطق هو القانون الذي به X4‏ 


صحیح الحد والقیاس عن فاسدهما xe)‏ 
العلم اليقيني عما ليس Lu‏ وکائه المیزان 
والمعيار للعلوم كلها cp)‏ 4.1( 


ملم نافع 
- العلم النافع ما يزيد في خوفك من الله 


تعالى ويزيد في بصيرتك بعیوب نفسك 
ويزيد في معرفتك بعبادة ريك» ويقلل من 
رغبتك في الدنيا ويزيد في رغبتك في 
الآخرة ويفتح بصيرتك بآفات أعمالك حتى 
تحترز منها ويطلعك على مكايد الشيطان 
وغروره RAS,‏ تلبيسه على علماء السوه 


AT 


صفات القلب وتحصيل علمه كتحصيل علم 
طريق الحج ومنازلهء وکما لا يغني علم 
المنازل وطرق البوادي دون سلوکها ولا 
يغني حفظ الأدوية وكيفية طبخها دون 
t2‏ فكذلك لا يغني علم تهذیب 
الاخلاق دون مباشرة التهذیب» oN‏ 
المباشرة دون العلم غير ممکن. و 
ثالث يجري مجری نفس الحجٌ وأركانه 
وهو من كتاب الاحياء وهو العلم بالله 
تعالى وصفاته وملائكته وأفعاله وجميع ما 
ذكرناه في تراجم علم المكاشفة يرجع إلى 
العلم بالملك والملکوت. فهذا هو العالم 
الاقصی وما عداه من العلرم توابع 
ومقدمات كلها تراد لهذا العلم وهذا العلم 
يراد لذاته لا لغیره فالسعادة الابدية معلقة 
بلقاء الله تعالی وهي معلقة بعلم المکاشفة 
وعلم المكاشفة وراء علم المعاملة الذي 
هو cs‏ عقبات الصفات». وعلم قطم 
العقبات وراء علم سلامة البدن وانتظام 
أسباب المعيشة في الدنيا التي هي الزاد 
إلى طريق الآخرة بالاجتماع والتعاون 
وحسن المعاملة مع الخلق الذي يتوصّل به 
إلى الملبس والمطعم والمسكن بالسلطان» 
,556 ضبط السلطان للتاس على ce‏ 
العدل في المعاملة في ناصية الفقيه كما أن 
قانون ضبط أخلاط البدن على نهج 
الاعتدال فى ناصية الطبیب. )3( 
ar‏ 

من المغرورين العلماء وهم فرق: فرقة 
منهم لما أحكمت العلوم الشرعية والعقلية 
تمتقوا à‏ واشتغلوا بها وأهملوا M‏ 


oA" 


(11 ۶ 


علم الیقین 

- ما الفرق بين علم اليقين وعين الیقین؟ قیل 
له: علم اليقين كان للأنيياء بنبوّتهم» وعين 
اليقين للملائكة. لأنهم یعاینون الجة 
والنار واللوح والقلم والعرش والكرسيء 
فتكون لهم عين اليقين. وإن شئت قلت: 
علم اليقين علم الموت والقبور للاحياء 
لانهم يعرفون بان الأموات في القبور؛ 
لکن لا یدرون كيف حالهم فيها. وعين 
اليقين للاموات لأنهم عاینوا القبورء إما 
روضة من رياض الجنة وإما حفرة من حفر 
النار. ob‏ شثت قلت: علم اليقين علم 
القيامة. وعین الیقین معاينة القيامة 
وأهوالها. وان شئت قلت: de‏ اليقين 
علم الجنة والنار. وعين اليقين الرواية. 
(A ۸ s)‏ 


- العلم اليقيني هو أن تعرف أن الشيء بصفة 
كذاء Ce‏ بالتصديق بأنه لا يمكن أن لا 
يكون كذا؛ فإنك لو أخطرت ببالك إمكان 
الخطأ فیه. والذهول عنه. لم ينقدح ذلك 
في نفسك اصلا؛ فان إقترن به تجوّز 
الخطأ وإمكانهء فليس بيقيني (ع؛ 
(Te‏ 

Dj-‏ العلم اليقيني هو الذي ينكشف فيه 
المعلوم اتكشافا لا يبقى معه ريباء ولا 
يقارنه إمكان الغلط والوهم. ولا یتسع 


pio‏ نظري 


um‏ عرضهم لمقت الله تعالى وسخطه. 
حيث اشتروا الدنيا بالدين واتخذوا العلم 
ذريعة ووسيلة إلى أخذ أموال السلاطين 
وأكل أموال الأوقاف واليتامى والمساكين 
وصرقرا همتهم طول نهارهم إلى طلب 
الجاه والمنزلة في قلوب الخلق واضطرّهم 
ذلك إلى المرآة والممارة والمناقشة في 
الكلام والمباهاة. (PY ۲۷ (o)‏ 


le‏ نظري 

- كل علم نظري Y‏ يحصل إلا عن علمين 
سابقين يأتلفان ويزدوجان على وجه 
مخصوص وشكل معلوم من الأشكال 
القياسية حمليًا أو شرطبًا مصلا أو منفصلا 
فيحصل من ازدواجهما علم ثالث ot‏ 
التتيجة عند حصولهاء والمطلوب قبل 
حصولها . d)‏ 14.40( 

- أمَا العلم النظري فثلائة: آحدها: یسمی 
(الإلهي) و(الفلسفة الأولى) والثاني: 
یسمّی (الرياضي) و(التعليمي) و(العلم 
الاوسط). والثالث: يُسمٌّى (العلم 
الطبيعي) و(العلم الأدبي). (CHAR: (o)‏ 


جلم النيرنجات 

- علم النیرنجات وهو مزج قوى الجواهر 
الأرضية ليحدث منها آمور غريبة. em)‏ 
ككل (Yo‏ 


qe‏ واحد 
- إن العلم الواحد لا ob «qx‏ ما لا 


علوم 


قال عمر رضي الله عنه: كنا ندع سبعين 
UU‏ من الحلال مخافة الوقوع في الحرام 
والمشاهدة تدل على هذاء فان التنمم لا 
يمكن إلا بكثرة الأسباب من الضياع 
والمستغلات» ولا يمكن حفظ هذه 
الأسباب إلا بالجاه ولا يتم الجاه إلا 
بمعاونة السلاطین؛ ولا cu‏ ذلك إلا 
بمخالطتهم ومتابعتهم وملا زمة خدمتهم 
والسكوت على ظلمهم. ومن خالطهم 
داراهم ومن داراهم ورآهم ووقع فيما 
وقعوا فيه وهلك كما هلكوا. e)‏ 
(Y€ “¥‏ 


علوم 
- العلوم التي ليست بشرعية تنقسم إلى ما هو 


محمود gb‏ ما هو مذموم gb‏ ما هو 
الدنیا كالطب والحساب» وذلك ينقسم إلى 
ما هو فرض كفاية والی ما هو فضيلة 
ولیس بفريضة. LI‏ فرض الکفاية فهو علم 
لا يستغنى عنه في قوام آمور الدنیا 
کالطب. |3 هو ضروري في حاجة el‏ 
الأبدان. وكالحساب؛ فإنه ضروري في 
المعاملات وقسمة الوصايا والمواريث 
وغيرهما. وهذه هي العلوم التي لو > 
pl‏ بها واحد LAS‏ وسقط الفرض عن 
والحساب من فروض الكفايات فإن أصول 
الصناعات أيضًا من فروض الكفايات 


۷ 


القلب لتقدیر ذلك» بل الامان من الخطر 
ينبغي أن یکون مقارنا لليقين مقارنة لو 
تحدّی باظهار بطلانه مثلا من یقلب الحجر 
Ca‏ والعصا ثعبانًا» لم بورث ذلك شکا 
وانکارا . (ضل» (CFA‏ 


elole 


- من المغرورين العلماء وهم فرق: à‏ 
منهم UJ‏ أحكمت العلوم الشرعية والعقلية 
تعمّقوا فيها واشتغلوا بها وأهملوا تفقد 
الجوارح وحفظها عن المعاصي والزامها 
الطاعات» واغتروا بعلمهم وظنوا أنهم عند 
الله بمكان وأنهم قد بلغوا من العلم مبلعًا 
لا ole,‏ الله eta‏ بل يقبل شفاعتهم في 
الخلق ولا يطالبهم بذنوبهم وخطاياهم 
وهم مغرورون. فإنهم لو نظروا بعين 
البصيرة لعلموا أن العلم علمان: علم 
معاملة وعلم مكاشفة » وهو العلم بالل 
تعالى وبصفاته فلا بد من علوم المعاملة 
e‏ الحكمة المقصودة وهي المعاملة 
بمعرفة الحلال والحرام ومعرفة أخلاق 
النفس المذمومة والمحمودةء ومثلهم مثل 
طبيب يطبّب غيره وهو عليل قادر على طب 
نفسه فلم یفعل» وهل ينفع الدواء 
foi JL‏ هيهات لا ينفع الدواء إلا من 
شربه بعد الحمية (كش» 15 0\( 


علماء الآخرة 

- علماء الآخرة یقنعون من الدنيا بالقليل 
ويتركون التجمّل وان كان مباخا لعلمهم 
بأن ذلك المباح يدعوهم إلى الحرام كما 


oA 


والمحمودة وما هو مرضي عند الله تعالى 
وما هو مکروه. وهو الذي يحويه الشطر 
الآخر من كتاب إحياء علوم الدين أعني 
ربع المهلكات وربع المنجیات ومنه العلم 
بما يترشح من القلب على الجوارح في 
عباداتها وعاداتهاء وهو الذي يحويه الشطر 
الأول منه. الضرب الثالث المقدّمات وهو 
الذي يجري منه مجرى الآلات كعلم اللغة 
والنحو فإنه آلة لمعرفة كتاب الله تعالى 
وسنة رسوله لا من حيث ذاته لکن من 
حيث نزلت الشريعة بهذه اللغة فتعيّن 
تعلمها لذلك لو نزلت بلغة آخری للزم 
تعلم تلك اللغت لین له ele‏ كاه 
الخط» «S3‏ ليس V‏ إذ الحفظ قد 
يستقل به. à‏ د 
Gi‏ ولكنه بحکم العجز في الغالب أيضًا 
صار ضروريًا. الضرب ey‏ المتممات 
وذلك في علم القرآن مثلا د ينقسم إلى ما 
يتعلق باللفظ كعلم uos‏ ومخارج 
الحروف وإلى ما یتعلّق بالمعنى كالتفسير 
المنقول» فإن اللغة بمجرّدها دون النقل لا 
تستقل به» وإلى ما يتعلق بأحكامه كمعرفة 
الناسخ والمنسوخ والعام والخاص والنص 
والظاهر وكيقية استعمال البعض منه مع 
البیض. وهو العلم الذي یسمی أصول 
الفقه ويتناول السئة أيضًا. وأما المتمّمات 
في الأخبار والآثار فكالعلم بالرجال 
وأساميهم وأسامي الصحابة وصفاتهم 
والعلم بالعدالة وأقوال الرواة ليتميّز 
الصحيح عن السقيم. (C3)‏ ۰۳۵ 4( 


- العلوم تنقسم إلى ما يتعلّق بمصالح الدنيا 


علوم 


كالفلاحة والحياكة والسياسة بل الحجامة 
والخياطة. (ح۰۱ Q* ١11‏ 
العلوم تنقسم إلى: شرعية وغير شرعية. 
ونعني بالشرعية ما يستفاد من الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام مما Y‏ يرشد إليه 
العقل كالحساب ولا التجربة كالطب ولا 
السماع کاللغة: وهی آعني الشرعية وهى 
المقصود بالبيان تنقسم إلى أصول وفروع 
ومقدمات ومتممات وهي أربعة أضرب: 
الضرب الأول الاصول وهي آربعة: DES‏ 
الله وسنّة رسول الله Le‏ الله عليه وسلم 
وإجماع الأمة وآثار الصحابة» والاجماع 
أصل من حيث أنه يدل على LJ‏ فهو 
أصل في الدرجة الثانيةء وكذلك الاثر 
أيضا فإنه يدل على ÉI‏ لأن الصحابة 
شاهدوا الوحي والتنزيل وأدركوا بقرائن 
الاحوال ما تضيق العبارة عن نقله» فرأى 
بعض العلماء لذلك الاقتداء بهم والتمشك 
بآثارهم وذلك على شرط مخصوص وفي 
موضع مخصوص وليس هذا موضع «Us‏ . 
الضرب الثاني الفروع وهو ما فهم من هذه 
deem‏ لا بمرجب ألفاظها بل بمعان 
تنبّهت لها العقول فاسع بسيبها الفهم حتى 
فهم من اللقظ الملفوظ غيره كما فهم من 
قوله صلى الله عليه وسلم y’‏ یققص 
القاضي وهو غضبان" أنه لا يقضي إذا 
كان حاقنا أو cle‏ وهذا على ضربین: 
آحدهما ما يتعلّق بمصالح الدنیا ویحویه 
فن الفقه والمتکفل به الفقهاء. والثاني ما 
يتعلق ببیان سلوك طریق الآخرة وهو pe‏ 
آحوال القلب واخلافه المذمومة 


علوم 


وعلم المكاشفة وراء علم المعاملة الذي 
هو فطع عقبات الصفمات» وعلم قطم 
العقبات وراء علم سلامة البدن وانتظام 
أسباب المعيشة في الدنيا التي هي الزاد 
إلى طريق الآخرة بالاجتماع والتعاون 
وحسن المعاملة مع الخلق الذي يتوصّل به 
إلى الملبس والمطعم والمسكن بالسلطان؛ 
وقانون ضبط السلطان للناس على نهج 
العدل في المعاملة في ناصية الفقیه كما أن 
قانون ضبط أخلاط البدن على نهج 
الاعتدال في ناصية الطبیب. (ف 
)١١ E‏ 

الملوم منقسمة إلى ثلاثة أقسام : قسم لا 
یمکن تحصیله الا بالسماع والتعلم 
کالاخبار Le‏ مضی من الوقائع ومعجزات 
الأنبياء وما یقع في القيامة وأحوال Šad‏ 
QUO‏ وهذا لا يُعرّف إلا بالسماع من 
النبيَ المعصوم أو بالخبر المتواتر عنه فان 
pa‏ بقول الآحاد حصل به علم b‏ لا 
بقینی» هذا قسم. والقسم الآخر من 
العلوم النظريّة العقليّة وليس في الفطرة ما 
پرشد إلى الأدلة فيه بل لا X‏ فيه من التعلّم 
لا ليقلّد المعلّم فيه بل لينبهه المعلّم على 
طريقه ثم يرجع العاقل فيه إلى نفسه فيدركه 
بنظره» وعند هذا فليكن المعلم من کان 
ولو آفسق الخلق وأکذبهم OB‏ لسنا نقلده 
پل Aere‏ كلا تجاح dd‏ إلى quani‏ 
وهي کالعلوم الحسابية والهندسية لا تعلم 
بالفطرة وتحتاج إلى «elei‏ ونستغني عن 
plu‏ معصوم بل یتعلّم طريق البرهان 
ويساوي المتعلّم pladi‏ بعد النظر في 


۹ 


كعلم ail‏ والی ما gea‏ بسلوك dub‏ 
الآخرة» ولعلّك تحتاج إلى deas‏ علوم 
الآخرة وان كنت Cina‏ عن معرفة تفصيل 
علوم مصالح الدنيا لاشتهاره ولاندراس 
علوم الآخرة واختفائه. )3( (VAYA‏ 

العلوم أيضًا ثلاثة أقسام: قسم يجري 
مجری إعداد الزاد والراحلة وشراء الناقة 
وهو کعلم الفقه. آعني ما يتعلّق منه 
بمصالح معاملات الخلق. وقسم يجري 
مجری سلوك البوادي وقطم العقبات وهو 
تطهیر الباطن عن کدورات الصفات وطلوغ 
تلك العقبات الشامخة التي عجز عنها 
الاولون والاخرون وإحدى عقباتها البخل 
وحب المال ... ولا حجاب بين العبد 
وبين الله تعالی إلا هذه العقبات التي هي 
صفات القلب وتحصيل علمه كتحصيل علم 
طریق الحج ومنازله» وكما لا يغني علم 
المنازل وطرق البوادي دون سلوکها ولا 
يغني hae‏ الادوية وكيفية طبخها دون 
شربها فكذلك لا يغني علم تهذيب 
الاخلاق دون مباشرة التهذیب» لکن 
المباشرة دون العلم غير ممكن. وقسم 
ثالث يجري مجرى نفس e‏ وأركانه 
وهو من كتاب الاحياء وهو العلم بالله 
تعالى وصفاته وملائكته وأفعاله وجميع ما 
ذکرناه في تراجم علم المكاشفة يرجم إلى 
العلم بالملك والملكوت» فهذا هو العالم 
الاقصی وما عداه من العلوم توابع 
ومقتمات كلها تراد لهذا العلم وهذا العلم 
يراد لذاته لا co‏ فالسعادة الأبدية معلقة 
بلقاء الله تعالى وهي معلقة بعلم المكاشفة 


oY: 


هذا. ولو فعل ذلك واستوفاه كانت الوقائع 
الممكنة الخارجة عن التصانيف أكثر من 
المسطورات فيهاء بل لا نسبة لها إليهاء 
ob‏ المسطورات محصورة والممکنات لا 
حصر لها فکیف یستوفی ما لا یتناهی 
بالنص! فبالضرورة لا بذ من تحکیم DE‏ 
في التعلّق بصیغ العمومات» وان كان 
یحمل آنها أطلقت لارادة الخصوص 3 
علیها أكثر العمومات. cua)‏ ۰۲۳ ۱۲) 
d-‏ من العلوم التي هي أصول البراهین 
تجريبيّة وتواترية وغیرها. والناس یختلفون 
في التجرية والتواترء فقد یتواتر عند واحد 
ما لا یتواتر عند غیره» وقد تولی تجربة ما 
لا يتولاه غیری GL‏ لالتباس LLA‏ الوهم 
بقضایا العقل Ul‏ لالتباس الکلمات 
المشهورة المحمودة بالضروریات 
eU‏ كما فصلا ذلك فى كتاب Un»‏ 
النظر. QUYAM ee)‏ 00 
العلوم إدراك الذواتِ المفردة كعلمك 
بمعنى الجسم والحَرّكة والعالم والحادث 
والقديم وسایر المفردات» «bep‏ نسبة 
هذه المفردات بعضها إلى البعض AL‏ 
والاثبات (م ۰6 ۱) 1 


- العلوم وان إنشعبت أقسامهاء فهي 
محصورة في قسمین: التصور والتصدیق 
d I£ «p)‏ 

- العلوم تنقسم إلى الضرورية والنظرية. 
(من» rE «oY‏ 

علوم الآخرة 

- (علوم GV‏ 3 تنقسم إلى : علم مكاشفة 


علوم الآخرة 


العقلّات عندنا فالحسابيات عندهم ؛ وكم 
من شخص يغلط في الحسابيّات ثم «x‏ 
بالآخرة بعد زمان. وذلك لا Ru‏ في 
الأدلّة والبراهين الحسابيّة ولا يحتمل 
الافتقار فيها إلى معلم معصوم. القسم 
الثالث العلوم الشرعية الفقهية وهو معرفة 
الحلال والحرام والواجب والندب. وأصل 
هذا العلم السماع من صاحب seli‏ 
يمكن تحصيل العلم القطعي فيه على 
الإطلاق في حق كل شخص وفي کل 
واقعة» بل لا À‏ من الاکتفاء SU‏ فيه 
ضرورة في طرفین: آحدهما في 
المستمعين؛ فان الخلق في عصر النبي 
صلعم انقسموا إلى من شاهد فسمع وتحمّق 
وعرف وإلى من غاب فسمع من المبلغين 
وآحاد الأمراء والولاة فاستفادوا EB‏ من 
قولة ou‏ ولكن وجب عليهم العمل 
بالظنّ للضرورة. فان النبي صلعم عجز عن 
اسع كل واحد hans‏ من غير «als‏ 
ولم : يشترط أن يتواتر عنه کل كلمة في كل 
TU "up‏ والعلم يحصل بأحد هذين 
المسلكين وهو متعذّر قطمًا. والطرف 
الثاني في نفس الصورة الفقهية والحوادث 
الواقعة إذ ما من واقعة الا وفيها تكليف 
والوقائع لا حصر لهاء بل هي في الامکان 
غير متناهية والنصوص لا تُفرض إلا 
محصورة متناهية Y,‏ يحيط قط ما يتناهى 
بما لا یتناهی. وغاية صاحب الشرع مثلا 
أن ينصّ على حكم كل صورة اشتمل عليها 
تصنيف المصئفین في الفقه إلى عصرنا 


جسم آخرء أو يحاذيهاء فیزثر فيها. فإذن 
يكون السبب جوهرا مجرّدًا عن المادة. 
وهو المعني بالعقل الفقال oM‏ معنى 
العقل كونه مجرّداء ومعنى JUAM‏ كونه 
فاعلا في النفوس على الدوام. T‏ 
(v«YvY‏ 


علويات 
- إن العلويات أزلية» غير قابلة للهلاك 
رالتغیر . (Y «YYÀA (e)‏ 


على 

- على: قد تقع فعلاء كقولك: Chet‏ 
یعلو " . ونقع اسمّاء كقولك: PARAL‏ من 
على الفرس". وحرفا» كقولك: "لي 
عليك حق" . dis‏ شوائب الاسي يعني : 
الحق ثابت له. (من ۰46 (Y‏ 


على 
cu -‏ هو الذي Y‏ رتبة فوق رتبته وجميع 
المراتب منحطة عنه. وذلك OM‏ العليّ 
Gite‏ من العلوٌء والعلرٌ مأخوذ من العلز 
المقابل للسفل. وذلك اما في درجات 
محسوسه کالدرج والمرافي وجميع 
en‏ المرضوعة (DAN Ge‏ 
وا في E R E‏ 
المرئّبة نوعًا من الترتيب JG ad‏ ما 
له الفوقيّة في المكانء قله Sli‏ المكاني» 
وکل ما له الفوقية في الرتبة» فله Hal‏ في 
الرتبة. والتدريجات العقلية مفهومة 
كالتدريجات الحسّية. ومثال الدرجات 


o1 


وإلى علم معاملة. وأعني بعلم المعاملة ما 
يراد من علمه العمل وبعلم المكاشفة ما 
يراد منه الکشف والمعرفة فقط دون 
العمل؛ رعلم المكاشفة هو العلم الخفي 
الباطن وهو غاية العلوم ومقصدها بل هو 
المراد من جميع العلوم وجميع العلوم uj‏ 
يراد للتوسّل والتضرع بها call‏ وهو العلم 
الذي به فضل أبو بكر سائر الصحابة رضي 
الله عنهم أجمعين. )3( ۰۳۹ ۱۹) 


علوم برهانیة 

- العلوم البرهانيّة وهي أربعة: الموضوعات 
والأعراض الذاتية» والمسائل» والمبادىء 
(f. e‏ 


علوم تصديقية 

- العلوم الحقيقية التصديقية» هي مواد 
القياس؟ فإنها إذا أحضرت في الذهن» 
على ترتيب مخصوص؛ إستعدّت النفس› 
لأن يحدّثٌ فيها العلم بالنتيجة من عند الله 
تعالى (ع» ۰۱۸۳ ۲۱) 


aie علوم‎ ' 

- إن العلوم العقلية تحل النفوس الانسانيةء 
وهي محصورة وفیها آحاد لا تنقسم› فلا 
X‏ أن يكون محلها آیضا لا ينقسم» وكل 
جسم فمنقسم dai ١‏ على ol‏ محلها شيء 
لا (3A ۰۱۸۲ (22) pis‏ 

- العلوم العقلية تقوم بالنفس التي ليست 
تدخل في المكان والحيز حتى يجاورها 


oYY 


المعلومات» بل تكون المعلومات مستفادة 
منه . (مص t‏ ۲ 1( 


عمارة البلاد 
Fu c‏ 


يقال إن آنوشروان العادل أظهر 
ox‏ من أيام ملکه أنه مریض» وأنفذ ثقاته 
وأمناءه أن يطوفوا أقطار مملكته وأکناف 
ولايتهء وأن یتطلبوا له لبنة عتيقة من قرية 
خربة لیتداوی بهاء وذكر لأصحابه | 
الأطباء وصفوا له ذلك. فمضوا وطافوا 
جميع ولايته وعادوا فقالوا: 
Lis VS‏ ولا لبنة عتيقة. ففرح 
اتوشروان وشكر «di‏ وقال: UI‏ اردت 
هذا لأجرّب PORE‏ وأخبر مملكتي» 
ولاعلم هل بقي في الولاية موضع خراب 
ار فالان لم يبق مکان الا هو عامرء 
فقد GO‏ أمور المملكة وانتظمت 
الاحوال ووصلت العمارة إلى درجة 
الكمال. واعلم EA‏ أولتك الملوك القدماء 
كانت همتهم واجتهادهم في عمارة 
ولاياتهم بعدهم. روي 4i‏ کلما كانت 
الولاية أعمرء كانت الرعيّة أوفى وأشكر. 
وكانوا يعلمون o]‏ الذي aJ‏ العلماء 
ونطقت به الحکمای quet‏ لا ريب فيه» 
وهو قولهم : إن الدین بالملك» والمُلك 
بالجند. والجند JUIL‏ والمال بعمارة 
(oou‏ وعمارة البلاد بالعدل فى العباد. 
فما کانوا يوافقوان أحذا على الجور 
والظلمء ولا يرضون لحشمهم بالخرق 
والغشم: ule‏ منهم ان الرعيّة لا تت 
على الجور. of)‏ الاماکن تخرب l|‏ 


ما وجدنا 


علیم 


العقلية هو التفاوت الذي بين السبب 
والمسیّب» والعلّة والمعلول والفاعل 
والقابل» والكامل والناقص. فإذا قدرت 
ES‏ فهو سبب لشىء OÙ‏ وذلك QUI‏ 
سبب لثالث. والثالث لرابم» إلى عشر 
درجات مثلا. فالعاشر واقع في الرتبة 
الأخيرة» فهو الاسفل الادنی. والاوّل 
واقع في الدرجة الاولی من السببية» فهو 
الأعلى. ویکون الاوّل فوق الثاني Ziy‏ 
بالمعنى لا (oU JU‏ ,3 عبارة عن 
الفوقبة . إذا نهمت معنی التدریج العقلت 
فاعلم Of‏ الموجودات لا یمکن قسمتها إلى 
درجات متفاوتة في العقل الا ویکون 
co»‏ سبحانه plus‏ في الدرجة العلا 
من درجات أقسامهاء qu‏ لا يتصوّر أن 
يكون فوقه درجة. وذلك هو العلي 
المطلق. وكلٌ ما سواه فيكون Ue‏ 
بالاضافة إلى ما 4,5« ويكون És‏ أو 
سافلا بالاضافة إلى ما فوقه. (مصء 
QY ۵‏ 


عليم 


- العليم معناه ظاهر. JUS,‏ أن يحيط JS‏ 
شيء علماء ظاهره «abs‏ دفيقه وجليله. 
TT 451‏ عافبته وفاتحته. وهذا من 
حيث كثرة المعلومات ‏ رهي لا نهاية لها. 
ثم يكون العلم في 95« من حيث 
الوضوح والکشف: على gi‏ ما Sa‏ 
فيه» Y C‏ يتصوّر مشاهدة وکشف 
أظهر منه. ثم لا يكون مستفادًا من 


ne 


أغراضهم. وأي Sae‏ آشذ عداوة ممن 
يسعى في هلاكك وهلاك نفسه لأجل درهم 
يكتسبه ويحصله؟ وفي الجملة ينبغي لمن 
أراد حفظ العدل على الرعيّة أن Ju‏ 
غلمانه وعمّاله للعدل ويحفظ أحوال 
العمار» وينظر فيها كما ينظر في أحوال 
أهله وأولاده ومنزلهء ولا يتم له ذلك إلا 
بحفظ Yal Jadi‏ من باطنه؛ وذلك أن لا 
یسلط شهوته وغضبه على عقله ودینه» ولا 
يجعل عقله ودينه أسرى شهوته وغضبه بل 
يجعل شهوته وغضبه أسرى عقله ودينه. 
ويجب أن يُعلم أن العقل من جوهر 
الملائكة ومن جند الباری» جلت 2,3( 
وأن الشهوة والغضب من جند الشيطان؛ 
فمن يجعل جند الله وملائكته أسرى جند 
الشيطان كيف يعدل في غيرهم؟ وأول ما 
تظهر شمس العدل في الصدرء ثم ينشر 
نورها في أهل البيت وخواص الملك 
فيصل شعاعها إلى الرعية» ومن طلب 
الشعاع في غير الشمس فقد طلب المحال؛ 
وطمع فيما لا ينال. (تب ۰۲۲ )١5‏ 


e 


استولى عليهم الظالمون» ويتفرّق أهل 
الولايات ويهربون في ولايات غيرهاء 
ويقع النقص في الملك da,‏ البلاد 
الدخل» وتخلو الخزائن من الأموالء 
ويتكدّر عيش الرعاياء Y EEY‏ يُحبُون 
Y, e‏ يزال eu‏ عليه متواترّا, فلا 
يتمتّع بمملکته» وتسرع إليه دواعي هلکته. 
(نب ۰451 (YY‏ 

الدين بالملك والملك بالجند والجند 
JUIL‏ والمال بعمارة البلاد وعمارة 
البلاد بالعدل في العبادء فما کانوا یوافقون 
آحدا على الجور والظلم ولا یرضون 
لحشمهم بالخرق والغشم Ule‏ منهم أن 
الرعية لا cus‏ على الجورء وان الأماكن 
والبلاد تخرب إذا استولى عليها الظالمون» 
وتتفرق أهل الولايات ویهربون إلى ولايات 
غيرهاء ويقع النقص في الملك ویقل في 
البلاد الدخل وتخلو الخزائن من الأموالء 
ويتكدّر عيش الرعايا لأنهم لا يحبون 
جائراء ولا يزال دعاژهم عليه متراترّا فلا 
یتمتم بمملکته ويسرع إليه دواعي هلكته. 
(تبء 3A3‏ « 4( 


Ja 
العلم يلا عمل جنون» والعمل بغير علم لا‎ - Jáá 
ينبغي للوالي أن يعلم أنه ليس احذ آشد يكون. "واعلم" أن العلم لا يبعدك اليوم‎ - 


عن المعاصي ولا يحملك على الطاعة ولن 
يبعدك غذا عن نار جهنم» وإذا لم تعمل 
اليوم ولم تدارك الأيام الماضية تقول غذا 
يوم القيامة: فأرجعنا نعمل صالخا. (أوء 
(vw‏ 


- 'أيّها الولد' العلم بلا عمل جنون؛ 


b d Uu el «s ممن باع‎ a 
reb وأكثر الناس في خدمة شهراتهم‎ 
يستنبطون الحيل ليصلوا إلى مرادهم من‎ 
tré الشهوات. وكذلك العمال» لأجل‎ 
من الدنیا يغرون الوالي ویحسنون الظلم‎ 
ليصلوا إلى‎ JUN عنده فیلقونه في‎ 


6۲ 


etl‏ والترصّد بالانتظار لما يفتحه الله تعالی 
من الرحمةء إذ الأولياء والأنبياء انکشفت 
لهم الامور وسعدت نفوسهم بنيل كمالها 
الممكن لها لا بالتعلم بل بالزهد في الدنيا 
والاعراض والتبري عن علاتقها والاقبال 
بکل الهمة على الله تعالی . (ميزء (ETE‏ 


ad‏ نله 
- علامته (العمل (à‏ أن لا يرضى بغير 
الحق» ویری ما سواه قاطعا. فیجتنب 
الخلق لقول النبي المختار "تعس عبد 
الدینار " ولیترك لله سبحانه وتعالی جمیع 


أمانيه. . . وآكدها الشهات فحذرها أن 
تصيبك ... فاذا صخت هذه الأصول 


eli‏ أثمرت أغصانها لك القربى . فتكون 
بالصورة في الدنيا وبالمعنى في العقبى. 
(قعء ۷ (IA‏ 


- ليراع في العمل المستأجر عليه خمسة 
أمور: الأول: أن يكون OÙ cU‏ يكون 
فيه كلفة وتعب. فلو استأجر طعامًا ليزيّن 
به الدكانء أو أشجارًا لیجقف عليها 
الثياب؛ أو دراهم ليزيّن بها الدكان. لم 
يجزء OP‏ هذه المنافع تجري مجرى Cm‏ 
سمسم وحبّة بر من الأعيان وذلك لا يجوز 
بيعه» وهي كالنظر في مرأة الغیر» والشرب 
من بئرهء والاستظلال بجداره. والاقتباس 
من ناره ولهذا لو استأجر EL‏ على أن 
یتکلم بكلمة یروج بها سلعته لم يجز. وما 
يأخذه البيّاعون عَوّضًا عن حشمتهم 


uji 


والعمل بغير علم لا يكون. واعلم oi‏ 
العلم لا يبعدك اليوم عن المعاصي Y,‏ 
يحملك على الطاعة وان Sax‏ غدًا عن 
نار cnm‏ وإذا لم تعمل اليوم ولم تدارك 
الأيام الماضية تقول غذا يوم القيامة 
فأرجعنا نعمل صالخا - فيقال يا أحمق 
أنت من هناك تجيء. (V ۸ cyi)‏ 
(أيّها الولد) ينبغي لك أن يكون قولك 
وفعلك Giya‏ للشرع إذ العلم والعمل بلا 
اقتداء الشرع ضلالة. )٩۰۱۳۰ 65h)‏ 
العمل یرجم إلى مجاهدة النفس بازالة ما 
لا ينبغي. Bb‏ نسب إلى اتباع الشهرات 
ظهرت فضیلتها. وإذا نسب إلى تحصیل ما 
ينبغي كانت رتبتها منه مرتبة الشرط من 
المشروط والخادم من المخدوم وما أريد 
لغيره بالنسبة إلى ما أريد لنفسه. (ميزء 
(\o ۰۳۲‏ 

العمل متفق عليه وأنه مقصود لمحو 
الصفات الرديّة وتطهير النفس من الأخلاق 
iJ‏ ولكن جانب العلم مختلف فيه وتباين 
فيه طرق الصوفية طرق النظار من أهل 
العلم. op‏ الصوفية لم يحرضوا على 
تحصيل العلوم ودراستها وتحصيل ما ae‏ 
المصنفون في البحث عن حقائق T1‏ 
الصفات المذمومة وقطع العلائق كلها 
والاقبال بکل الهمّة على الله تعالی. ومهما 
حصل ذلك فاضت عليه الرحمة وانکشف له 
rs‏ الملکوت وظهرت له الحقائق ولیس 
عليه الا الاستعداد بالتصفية المجردة 
واحضار ZI‏ مع الارادة الصادقة والتعطش 


عمود 


فيها. إذ لا يقع ذلك عن المستأجر. 
ويجوز عن qb‏ وغسل المیت وحفر 
القبور ودفن الموتى وحمل الجنائز. وفي 
أخذ الأجرة على إمامة صلاة التراويح 
وعلى الأذان وعلى التصدّي للتدريس 
وإقراء القرآن خلاف. UT‏ الاستئجار على 
تعليم مسألة بعينها أو تعليم سورة بعينها 
لشخص معيّن فصحيح . الخامس: أن 
يكون العمل والمنفعة معلومًا. فالخیّاط 
يعرف dus‏ بالثوب. والمعلّم يعرف عمله 
JE‏ السورة ومقدارها. وحمل الدواب 
يعرف بمقدار المحمول وبمقدار المسافة. 
وکل ما يثير خصومة في العادة فلا يجوز 
إهماله. Yz)‏ ”م (Y*‏ 


عمود 


ge ds -‏ 2 والجزء المشترك بين 


الأصلين» الداخل فيهماء عمود (قسء 
(YA GTA‏ 


- «کل مسكر حرام» nds‏ وقولّنا «وكل is‏ 


مسکر» as‏ أخرى؛ والتيجة أن كل is‏ 
حرام. فههنا في الأصلين ثلاثة أمور فقط 

البيذ والمسكر والحرام. CT‏ النبيذ فإنه 
يوجد في أحد الأصلين فقطء فهو US‏ 
Ul,‏ الحرام فيوجد في الأصل الثاني فقطء 
وهي الكفة الثانية؛ Vis‏ المسكر فمذكور في 
الأصلين جميعًاء وهو مكرّر فيهما مشترك 
coe‏ فهو العمود (قسء 2548 (YY‏ 


- فساد هذا الميزان (التعاند) تارة يكون من 


الكفة » وثارة یکون من العمود وتارة من 
تعلق GII‏ بالعمود (قس» ۰1٩‏ £( 


oYo 


وجاههم وقبول قولهم في ترويج السلع فهو 
حرام ؛ إذ ليس يصدر منهم الا كلمة لا 
تعب فيها ولا قيمة لها. وإِنّما يحل لهم 
ذلك إذ تعبوا بکثرة التردد أو بكثرة الكلام 
في تألیف Ab‏ المعاملة. ثم لا یستحقون 
Y]‏ أجرة المثل» Ub‏ ما تواطأ عليه الباعة 
فهو ظلم ولیس مأخوذا بالحق . الثاني : ol‏ 
لا تتضمن الاجارة استيفاء عين مقصودة 
فلا يجوز إجارة الكرم لارتفاقه. ولا إجارة 
المواشي للبیها. ولا إجارة البساتين 
لثمارها . ویجوز استثجار المرضعة ويكون 
اللين OM RU‏ افراده غير ممکن. وکذا 
یتسامح بحبر الورق وخيط الخيّاطء LEY‏ 
لا یقصدان على حیالهما. الثالث: أن 
یکون العمل مقدورا على تسلیمه حشًا 
وشرغا. فلا e^‏ استئجار الضعیف على 
عمل لا يقدر ale‏ ولا استئجار PENY‏ 
على التعلیم ونحوه وما يحرم فعله فالشرع 
یمنع من تسلیمه . كالاستئجار على قلع سن 
سليمة أو قطع عضو لا يرخص الشرع في 
قطعه؛ أو استئجار الخائض على كنس 
المسجد. أو المعلم على تعليم السحر أو 
الفحش. أو استئجار زوجة الغير على 
الارضاع دون إذن زوجها. أو استئجار 
المصور على تصوير الحيوانات. أو 
استئجار الصائغ على صيغة الأواني من 
الذهب والفضة فكل ذلك باطل. الرابع: 
أن لا يكون العمل واجیّا على الأجير. أو 
لا يكون بحيث لا تجري النيابة فيه عن 
المستأجر. فلا يجوز أخذ الأجرة على 
الجهاد ولا سائر العبادات التي لا XU‏ 


o۲٦ 


ما وضع له بالقريئة كان (lee‏ وان لم 
يكن هذا مجازا فلا يبقى للمجاز معنى ولا 
يكفي تناوله مع غيره لأنه لا خلاف أنه لو 
رد إلى ما دون أقل الجمع صار مجازّ 
فإذا قال لا تكلم الناس ثم قال أردت زيدًا 
خاصة كان مجارًا وإن كان هو داخلا فيه. 
وقال قوم هو حقيقة في تناوله مجاز في 
الاقتصار عليه وهذا ضعيف. فإنه لو ,5 
إلى الواحد كان مجارًا Ua‏ لأنه تغيّر عن 
وضعه في الدلالةء فالسارق مهما صار 
عبارة عن سارق النصاب خاصة فقد تغير 
الوضع واستعمل لا على الوجه الذي 


وضعته العرب. (مس۰۲ «of‏ £( 


- الفعل المتعذي إلى مفعول اختلفوا في أنه 


بالاضافة إلى مفعولاته هل يجري مجرى 
العموم فقال أصحاب أبي حنيفة لا عموم 
له . (مس۲ ۰ ۲ ) 


oY يمكن دعرى العموم في الفعل‎ Y- 


الفعل لا یقع الا على وجه معين فلا يجوز 
أن يحمل على كل وجه يمكن أن يقع 
عليه. (مس۰۲ (1«0Y‏ 


- خبر الواحد إذا 255 مخصًصًا لعموم القرآن 


اتفقوا على جواز التعبد به لتقديم أحدهما 
على الآخرء لكن اختلفوا في وقوعه على 
أربعة مذاهب: فقال بتقدیم العموم قوم. 
وبتقديم الخبر قوم وبتقابلهما والتوقف إلى 
ظهور دليل آخر قوم. وقال قوم إن كان 
العموم ممّا دخله التخصيص بدليل قاطع 
فقد ضعف وصار مجارًا فالخبر أولى gas‏ 
والا فالعموم أولى. (مس۰۲ (ENNE‏ 


مین 


عموم 


تغيير الحکم إلى الخصوص من العموم؛ 
وإلى العموم من الخصوص - جائز على 
نسق واحد: من حيث ]0 من منم العلّة 
التي تعکر على الاصل بالتخصیص. C^‏ 
من حیث أن القیاس لیس تفسیر! للالفاظ . 
فیجب معرفة الحکم أولاء ثم طلب ele‏ 
وهذا: فيما plis‏ الحکم في الفهم على 
العلة والمعنى ولا يكون المعنى قرينة. 
CET. Y! cue?‏ 

الرجل له وجود فى الأعيان وفى الأذهان 
وفي اللسانء أما وجوده في الأعيان فلا 
(3er‏ له «ai‏ إذ ليس في الوجود رجل 
مطلق بل إما زيد Ub‏ عمروء وليس 
يشملهما شيء واحد هو الرجولية. وأما 
وجوده في اللسان فلفظ الرجل قد وضع 
للدلالة ونسبته في الدلالة إلى زيد وعمرو 
واحدة يُسمّى عامًا باعتبار نسبة الدلالة إلى 
المدلولات الكثيرة وأما ما في الأذهان من 
معنى الرجل CIS Las‏ من حيث أن العقل 
يأخذ من مشاهدة زيد حقيقة الانسان وحقيقة 
الرجل فإذا رأى عمر ألم يأخذ منه صورة 
أخرى. وكان ما أخذه من قبل نسبته إلى 
عمرء والذي حدث الآن کنسبته إلى زيد 
الذي عهده Y3‏ فهذا معنى eds‏ فان سُمَى 
عامّا بهذا فلا بأس. (مس ۰۲ (e Y‏ / 
العموم إذا Gas‏ هل ma‏ مجازا في 
الباقي وهل يبقى حجة ... فقال قوم يبقى 
حقيقة «M‏ كان متناولا لما بقي حقيقة 
فخروج غيره عنه لا يؤثّر. وقال قوم ma‏ 
مجارًا لأنه وضع للعموم فإذا أريد به غير 


عود النفس 


الموضوعات JUS‏ (عنصر) للمحل الأول 
الذي باستحالته QA‏ صورا. تتنوع بها 
الكائنات الحاصلة منه. LI‏ مطلقّا. وهو 
العقل الاول. Us‏ بشرط الجسمية. وهو 
المحل الاوّل من الاجسام الذي تتکرن 
عنه سائر الاجسام الكائئة لقبول صورها 
2 ۸ ۱۵) 


عوارضص 


- الرسم بالجنس والعوارض الفاصلة (ع 
(YY YAO‏ 


عوارض أربعة 

- العرارض الاربعة فاحتاج إلى قطعها 
بأريعة أشياء: التوکّل على الله سبحانه 
وتعالى في موضع الرزق» والتفويض إليه 
جل وعز في موضع الخطر» والصبر عند 
نزول الشدائد» والرضا عند نزول القضاء. 
(عب؛ (Yek‏ 


عود النفس 
- عود النفس إلى البدن بعد مفارقتها عنه في 
القيامة أمر ممکن غير مستحیل ولا ينبغي 
أن يتعجّب منه بل التعجّب من تعلق النفس 
بالبدن في أول الامر آظهر من تعجّب 
عودها إليه بعد المفارقة. وتأثیر النفس في 
البدن تأثیر فعل وتسخیر ولا dun‏ على 
استحالة عودها. وصيرورة هذا البدن 
bas‏ مرو sit dui ars]‏ 
بقي ههنا تعجب من ضعفاء العقول. وهو 


oYV 


- العموم يتلقى من أدوات الشرط ومن e?‏ 
الجموع . (من» ۰۱4۰0 ) 


عموم العلة 

- الحكم في الفرع والأصل منوط بعموم 
العلة لا بخصوص وصف الاصل رالفرع 
وعموم العلة معلرم بالدلالة الشاهدة ab‏ . 
(أس» ۰۱۱۱ ۲) 


poke 

Ul -‏ العناصر: فندّعي فيها tl‏ لا بد ol‏ 
تنقسم إلى : حار يابس کالنار. وحار رطب 
miu‏ وبارد رطب کالما . وبارد یابس 
كالارض. ثم ندّعي i‏ الحرارة 
ITF‏ واليبوسة› والبرودة» أعراض 
فيهاء Y‏ صور. Co ۰۳۱۹ cp)‏ 


عناصر بسيطه 

- العناصر البسيطة قبل المركبات. (م 
(VY ۸‏ 

عناية 


- لما سمعوا (المتصوفة) ذلك واستأنسوا 
بكمال العنایة وضمان الكفاية كمل 
اهتزازهم وتم وثوقهم فاطمأنوا وسکنوا 
واستقبلوا حقائق اليقين بدقائق التمکین؛ 
وفارقوا بدوام الطمأنينة إمكان التلوين. 
ولتعلمن نبأه بعد حين. (رط» ۰۱۵۰ (V‏ 


عتصر 
-العنصرٌ: اسم للأصل الأول في 


OYA 


عليهء لانه 5b‏ أن عليها ثمرةء» فأخلف 
co «b‏ أن الزمن زمن التين » أو ob‏ 
أنها تثمر في غير زمن التين؛ وكلاهما DB‏ 
غير مطابق!! فان قيل: GG‏ فائدة في تعطيل 
الشجرة؟ قلنا: إنما ذلك EJ‏ تلامذته على 
إيمانهم » وليرغبهم في الازدياد من الاعمال 
التي يكون مثل هذا الفعل من بعض 
نتائجها oy t‏ الأنبياء والأولياء حين وعدوا 
eadh‏ إنما وعدوا بها محفوفةّ بالمکاره 
ومكابدة PF (gll‏ 4 من المکار: 
الشدیدة! ! ومکابدة المکاره ريما Ja‏ معها 
عصام النقوى من العارفین» وتغلب کثرة من 
الرعاع» فإذا آراهم مثل هذا الفعلء الذي 
هو من نتائج الأعمال الصالحة رغبهم في 
الاستکثار من آسبابه. وحقّر في نفوسهم. 
مصایب الدنيا وآلامها» und,‏ بذلك ol‏ 
امتحان الأنبياء بالجوع والالام: لیس من 
نبیل الهران eC‏ ولا بمرانبهم؛ بل من 
قبيل الامتحان والابتلاء» فمن صبر شاكرًا 
«Lol,‏ فدر على الاتيان بمثل ذلك. c)‏ 
۳ ؟( 

DS)‏ عيسى ale)‏ السلام) صاحب شريعة 
وكل شريعة اختصّت باأحکام؛ وحیث أطلق 
هله التصوص» واعتذر عن توهم s»! j!‏ 
ظواهرها بضربه لهم المثلء do‏ على أنه 
o‏ له باطلاقها واستعمال المجاز. . ٠.‏ 
وكذلك إطلاق الأبوّة والنبوة. ) 
E‏ ۲ "۲ 

المولود إنما يتكون مسا اهن مس 
أحدهما: في الانشین» وهو آحد نوعي 
القوة ANA‏ وهی هي الْقوة التي P‏ الدم 


عيد 


Xl ذلك الاستعداد الانساني يحصل‎ ol 
)۲ ۰۳۳۳ قلیلا بالتدريج. (مض؛‎ 


عند 


- العيد سمي هذا اليوم الذي هو Jul‏ شوال 
واليوم الذي هو العاشر من ذي الحجة: 
عيدًا. لأن المؤمنين عادوا فيهما من طاعة 
الله تعالی. التي هي أداء فريضتي صيام 
رمضان» والحح إلى طاعة رسوله صلى الله 

عليه rs‏ التي هي صيام ست من شوال» 
والتأذب لزيارته صلی الله عليه وسلم 
ولتكرار ذلك كل (le‏ ولکثرة عوائد الله 
تعالى فيه coUe NU‏ ولعود السرور 
وتعوّده. P)‏ ۰۳۷ ۲) 


عیسی 


- (عیسی) شخص وضحت انسانیته ؛ anU‏ 
لوازمها وملزوماتها وذاتیاتها من الحيوانيت 
والنطق » cele Nt,‏ والجوع والعطش؛ 
والتوم؛ والاجتنان في الرحم» والتألم - 
على رأيهم - في c «Lait‏ قال : 
'إلهي PETE EPER TRES‏ 
AV‏ طبعة البروتستانت). فهذه كلها منافية 
للإلهية. وکیف ينكر ذلك؟ وفي انجیل 
(مرقس): TIN‏ الغد خرجوا من بيت 
(عنيا)» cpl‏ ونظر إلى XS‏ من بعید» 
رعلها زرق» تجاه الها ااب ي کرت 
Ub‏ جاء‌ها لم يجد عليها شيئًا الا Dos‏ 
فقط » لاه لم يكن في زمن التّین * (مرقس/ 
بالجوع» Eb,‏ الشيء على خلاف ما هو 


ad 


غير مني!!! يمكن إضافة التكوين «X‏ على 
ما شرح» ثم أوضح ذلك بقوله: "ألقاها 
إلى مریم" "يريد: أن الولد إنما يتكوّن من 
إلقاء المني إلى أمهء وهذا المولود لم 
يخلق الا بإلقاء الكلمة إلى أمه» التي هي 
عبارة عن الامر بالتكوين» فإذاء الالقاء 
مجازي وقد ورد مثل ذلك في حق آدم 
عليه السلام لما اشترکا في عد التكوين عن 
الأسباب العادية» حيث قال جل من قائل : 
ما LE IS Jam‏ ِبَدَىّ6 (ص5: 
dl, .(Vo‏ عر des‏ لا يد له TUR‏ 
المراد: خلقته بقدرتي» إشارة إلى أنه لم 
يكوّن من «ge‏ وإنما کون بقدرته. يشير 
بذلك إلى فوات السبب العادي» وإذا فات 
السبب العادي» أضيف إلى السيب البعيد 
المشبه بالحقيقي» وهو كلمة الله ces je‏ 
قائل): Le uae SE py‏ ار ES‏ مادم 
At‏ ين 2.20 36 4 کی Jb «5G‏ 
عمران: 04( وكذلك أيضًا قوله: COP‏ 
FT.‏ (النساء: ۱۷۱). أي: وهو روح 
تکوینها صادر عنه. منفگا عن الأسباب 
العادي التي يضاف إليها المسیّب ciale‏ 
فالصلة في مکان الصفة للروح. (رء 
(CAL à‏ 


عين 


oTa 


فيها بحال يكون بها Mena‏ لقبول قوة 
الحياة من واهب الصور. Tir‏ القوة 
الموجودة في المنی إذا انتقل إلى الرحم 
وانضمّت إليه سائر الشرائط OÙ‏ يكون FU‏ 
Uu IN‏ قويّاء لا فساد فيه ولا 
ضعف» ويكون الرحم de Y (v‏ 
به. ولم يحصل للمرأة عقيب الجماع 
حركة مزعجة عنيفة» يحصل بها زلق المني 
من الرحم» dana Ji‏ لقبول القوة 
المصوّرة من واهب الصورء فإذا صار عنها 
تشكيلات الأعضاءء كان ذلك كونًا 
للصورة العضوية» وفساذا للصورة المنويةء 
فیستعد je‏ لقبوله الروح من واهبها. 
هذا هو السبب العادي في تكوين كل 
مولرد. وإذا ثبت ذلك فنقول: إن كل 
شيء له سبب قريب وسبب بعيدء فالأكثر 
إضافته إلى سببه القريب» فيقال عند رؤية 
الریاض الحُضّر: انظر إلى صنع المطرء 
والله هو الصانع الحقيقي!! ولو رؤي cU‏ 
نضر على T‏ والشمس في الأسد (برج 
الأسد). لقيل: انظر إلى صنع HN‏ 
فيصرّح بالسبب الحقيقي» لفوات السبب 
العادي!! وإذا وضح هذان الأصلانء 
نقول: السبب القريب في حق عیسی» عليه 
السلام ؛ Uu‏ دل الدلیل علی عدم وقوعه 
أضيف تكوينه إلى السبب البعيد» وهو 
الكلمة؛ js oM‏ أحد مخلوق بكلمة الله 


القائل بها لكل مخلوق: *كن". BB‏ هو - آما العين فإنما خلقت لك لتهتدي بها في 


الظلمات ونستعين بها في الحاجات وتنظر 
بها إلى عجائب ملکرت الارض 
والسموات us Les EL‏ من الآيات» 


كائن!! فلهذا السیب صرح في dé‏ بذلك» 
إشارة إلى انتفاء السیب القریب العادي؛ 
وأنه إنما کون الكلمة التي هي: ”كن“ من 


6۳ + 


نتکون لهم عين الیقین. وان شنت قلت 

s اليقين علم الموت والقبور‎ de 
الأموات في القبور‎ ob لأنهم يعرفون‎ 
يدرون كيف حالهم فيها. وعي‎ Y لكن‎ 
اليقين للأموات لأنهم عاينوا القبورء اما‎ 
روضة من رياض الجنة وإما حفرة من حفر‎ 
النار. وإن شئت قلت: علم اليقين علم‎ 
القيامة. وعين اليقين معاينة القيامة‎ 
وأهوالها . وإن شئت قلت: علم اليقين‎ 
علم الجنة والنار. وعين اليقين الرواية.‎ 
(A ۸ « 


عيوب النفس 
- من أراد أن يعرف عيوب نفسه فله أربعة 


طرق: الأول: أن يجلس بين يدي شيخ 
بصير بعيوب النفس. مطلم على خفايا 
cnl‏ ويحكمه في نفسهء ويتبع إشاراته 
T‏ مجاهدته» وهذا شأن المريد مع uA‏ 
والتلميذ مع أستاذه» فیعرفه أستاذه وشيخه 
عيوب cad‏ ويعرفه طريق علاجه. وهذا 
قد e‏ في هذا الزمان وجوده. الثاني: أن 
يطلب صدیمّا صدوقًا بصيرًا «lus‏ فينضّبه 
رقيبًا على نفسهء ليلاحظ أحواله وأفعالی 
فما كره من أخلاقه وعيوبه الباطنة والظاهرة 
acu‏ عليها. وهكذا كان يفعل الأكياس 
والأكابر من أئمة الدين. فكان عمر رضى 
الله عنه يقول: رحم الله أمرءًا أهدى ال 
عيوبي . وكان يسأل سلمان عن عيوبه. فلما 
قدم JUS cade‏ له: ما الذي بلغك عني مما 
تکرهه؟ فاستعفی . Ab‏ عليه . فقال : بلغني 
آنك جمعت بين إدامين على مائدة ol,‏ 


عين اليقين 


فاحفظها عن ثلاث أو أربع أن تنظر بها 
إلى غير محرّم أو إلى صورة مليحة بشهوة 
نفس أو تنظر بها إلى مسلم بعين الاحتقار 
أو تطلع بها على عيب مسلم. e»)‏ 
عا (TY‏ 
- قضية في عين کقولنا X)‏ کاتب وهذا 
السواد المشار إليه AÉ AU‏ (محء 
6 ۸) 
- العين عینان: salb‏ وباطنة: الظاهرة من 
عالم الحسنَ والشهادة: والباطنة من عالم 
آخر وهو عالم الملکوت. ولكل عين من 
العينين شمس ونور عنده تصير كاملة 
الابصار إحداهما ظاهرة والأخرى باطنة؛ 
والظاهرة من عالم الشهادة وهي الشمس 
المحسوسة» والباطنة من عالم الملکوت 
وهو القرآن ccs,‏ الله تعالی المنزلة. 
ومهما انکشف لك هذا انكشافا تامًا فقد 
انفتح لك آول باب من آبواب الملکوت. 
(مش» ۵۱ ۱۷) 
- عينْ هذا الشخص» ليس هو عینْ الشخص 
الآخرء الا ul‏ تتشابه بأمور» كتشابه هذه 
à‏ في الجسمية» وکتشابه الفرس 
والانسان» دون الشجرةء في الحيوانية. 
فما به التشابه للاشیاء uL‏ الكليّات» 
والأمور العامة cg)‏ 97 4( 


عين اليقين 

- ما الفرق بين علم اليقين وعين اليقين؟ قيل 
له : علم اليقين كان للا نبياء بنبوتهم oJ‏ 
اليقين للملائكة. لأنهم يعاينون Ex‏ 
والنار واللوح والقلم والعرش والكرسي» 


عيوب النفس 


مقالته. فنقول له: وأنت أيضًا تصنع كيت 
وكيت» وتشغلنا العداوة معه عن الانتفاع 
بنصحه. ويشبه أن يكون ذلك عن قسارة 
القلب التي أثمرتها كثرة الذنوب. وأصل 
كل ذلك: ضعف الایمان. JUS‏ الله $ 
وجل أن يلهمنا رشدنا ویبصرنا بعیوبنا 
ويشغلنا بمداواتهاء ويوفقنا للقيام بشكر من 
يطلعنا على مساوئناء du‏ وفضله. الطريق 
الثالث : أن يستفيد بمعرفة عيوب نقسه من 
ألسنة أعدائه. فان عين السخط تبدي 
المساوئ. ولعل انتفاع الانسان بعدو 
مشاحن پذکره عیوبه» آکثر من انتفاعه 
بصدیق مداهن» يثني عليه ویمدحه ويخفي 
ae‏ عیوبه. إلا أن الطبع مجبول على 
تکذیب العدو وحمل ما یقوله علی 
الحسد. ولکن البصير لا یخلو عن الانتفاع 
بقول آعدائه. op‏ مساوئه لا بذ وأن تنتشر 
على gm‏ الطريق الرابع: أن یخالط 
الناس . فكل ما راه مذموما فيما بين 
الخلق» فليطالب نفسه بالبعد عنه. فان 
"المژمن مرآة المؤمن" (سئن أبي داود» 
باب الادب ۰)۲۱۷/۵ ویری من عيوب 
غیره عيوب نفسهء ویعلم أن الطباع متقاربة 
في اتباعه الهوی. وما يتصف به واحد من 
الاقران لا ينفك القرن الاخر عن أصله أو 

عن أعظم منه أو عن شيء il sas‏ 
نفسه ويطهرها عن كل ما dd‏ من غيره. 
وناهيك بهذا تأديبًا . فلو ترك الناس كلهم ما 
يكرهونه من غیرهم» لاستغنوا عن 
المؤدّب. (o ۰ Us)‏ 


oYA 


لك حلتين حلة بالنهار وحلة بالليل. قال: 
هل بلغك غير هذا؟ قال: لا. فقال: أما 
هذان فقد كفيتهما. وكان يسأل حذيفة. 
ويقول له: أنت صاحب سر رسول الله ge‏ 
الله عليه وسم في المنافقين. فهل ترى على 
Es‏ من آثار النفاق؟ فهو على جلالة قدره 
وعلو منصبه. هكذا کانت تهمته لنفسه - 
رضی الله عنه - فكل من كان أوفر Jae‏ 
وأعلى Gan‏ كان ji‏ إعجابًا وأعظم 
Li‏ لنفسهء إلا أن هذا أيضًا قد عرّء فقل 
فى الأصدقاء من يترك المداهنت» فیخبر 
بالعيب أو يترك الحسد. فلا يزيد على قدر 
الواجب فلا تخلو في أصدقائك من حسود» 
أو صاحب غرض یری ما ليس بعيب (o‏ 
أو عن مداهن يخفى عنك بعض عيوبك . 
ولهذا كان داود الطائي قد اعتزل الناس. 
فقيل له: لم لا تخالط الناس؟ فقال: وماذا 
أصنع بأقوام تخفي علي عيوبي؟ وكانت 
شهوة ذوي الدين أن ينتبهوا لعيوبهم بتنبيه 
غبرهم. وقد آل الامر في أمثالنا إلى أن 
آبخض الخلق إليناء من ينصحنا ويعرّفنا 
بعیوبنا . ويكاد هذا أن يكون مفصحًا عن 
ضعف الایمان فان الأخلاق السيّئة 
كحيّات وعقارب لداغة. فلو Les‏ منبه عن 
أن تحت ثوبنا Lie‏ ستلدغنا منهء فرحنا به 
واشتغلنا بازالة العقرب وابعادها وقتلها. 
وإنما نكايتها على البدن ودوام آلمها يومًا 
فما دونه. ونكاية الأخلاق الرديئة على 
صميم القلب» أخشى أن تدوم إلى الموث. 
ثم إنا لا نفرح بمن ينبهنا عليهاء ولا نشتغل 
بإزالتهاء بل نشتغل بمقابلة الناصح Je‏ 


والغفار يشير إلى كثرة على سبيل التکرار؛ 
اي يغفر الذنوب مرة بعد أخرى. حتى ol‏ 
من یغفر جميع الذنوب ولکن JS‏ مرت 
ولا یغفر العائد إلى الذنب مرة بعد آخری» 
لم MOTOR‏ اسم الخفار. (Y ۰۳۷ c pa)‏ 


elsé 

- الغذاء: عبارة عن جسم یشبه الجسم 
المغتذي aL‏ لا (e) „HUL‏ 
à‏ ۱۳) 


e 


غرور 

- سبب هذا الغرور قياس من أقيسة إبليس 
لعنه «dl‏ وذلك إنهم ينظرون مرة إلى نعم 
الله عليهم في الدنيا فيقيسون عليها نعم 
الاخرة» ومرة ينظرون إلى تأخير عذاب الله 
عنهم في الدنيا فيقيسون عليه عذاب 
الاخرة. (کش» (V «V‏ 


غرور العصاة 

Ll-‏ غرور العصاة من المؤمنين فقولهم 
غفور رحيم» وإنما نرجو عفوه. فاتکلوا 
على ذلك وآهملوا الاعمال. Wy‏ من 
قيل: الرجاء محمود فى الدين وإن رحمة 
الله واسعة ونعمته شاملة وكرمه عميمء ولا 
موخدون مؤمنون نرجو بوسيلة الايمان 
والكرم والاحسان. وريما كان منشأ حالهم 
التمتك بصلاح الآباء والأمهات وذلك 
نهاية الغرور. فإن آباءهم مع صلاحهم 
وورعهم كانوا خائفين ونظم قياسهم الذي 
سوّل لهم الشيطان أن من أحبٌ انسانا 


3 


غائب 

- لا ne‏ فى رذ الغائب إلى الشاهدء إلا 
بشرطء مهما gin‏ سقط Ul‏ الشاهد 
المعيّن (ع۰ 1١75‏ ۱۱) 

- إعتبار الغائب بالشاهد (YU. uns‏ 


۵ ۱۷) 
Y-‏ تعرف الغاتب إلا بالشاهد. (م. 
(Y ۰‏ 


- المعنی بالغائب ما غاب عن علمك» 5,5 
إلى ما علمته. «o‏ ۳ 1°( 


غارمون 

- الغارمون. والغامر هو الذي استقرض في 
طاعة أو مباح وهو فقير فإن استقرض في 
معصية فلا یعطی الا إذا (eU‏ وان كان 
És‏ لم يقض دينه إلا إذا كان قد استقرض 
لمصلحة أو إطفاء فتنة. QOO. Cg)‏ 


غافر 

- لو ورد الغافر والغفور والغقار لم يكن 
بعيدًا أن تعذ هذه ثلاثة أسام. لان الغافر 
يدل على أصل المغفرة فقط» والغفور یدل 
على كثرة المغفرة بالاضافة إلى كثرة 
الذنوب» ol uA‏ من لا يغفر إلا نوغا 
واحذا من الذنوب قد لا يقال له غفور. 


oYY 


غريب 


لعنه الله في قوله: آنا خير منه. Eh‏ أن 
الخيرية في السبب. وعلاج هذا الغرور 
شيئان: إما بتصديق وهو الایمان وإما 
ببرهان. (كشء ۰۶ (Y‏ 


ofr 


أحب اولاده. فان الله قد أحب اباءكم فهو 
یحبکم؛ فلا تحتاجون إلى الطاعات» 
فاتكلوا على ذلك واغتروا «dU‏ ولم 
يعلموا أن نوخا عليه السلام آراد أن يحمل 


ابنه في السفينة فمنع وأغرقه الله ish‏ ما 


أغرق به قوم نوح. (كشء ۰۱۰ (o‏ غریب 
- المناسب pis‏ إلى مؤثّر وملائم وغريب 
غرور الفرقة الضالة ومثال المزثر التعليل للولاية بالصغر ومعنى 


- آما غرور الفرقة الضالّة فلغفلتها عن كونه مؤئرًا أنه ظهر تأثيره في الحكم 


بالاجماع أو النص وإذا ظهر تأثيره فلا 
يحتاج إلى المناسبة ... أما الملائم 
فعبارة عمًا لم يظهر تأثیر عينه في عين 
ذلك الحكم كما في الصغر لكن ظهر تأثير 
جنسه في جنس ذلك الحکم» مثاله قوله لا 
يجب على الحائض فضاء الصلاة دون 
الصوم لما في قضاء الصلاة من الحرج 
سیب كثرة ali‏ 5« وهذا قد ظهر تأثير 
جنسه لأن لجنس المشقة تأثيرًا في 
التخفیف» آما هذه المشقة نفسها وهي 
مشقة التكرر فلم يظهر تأثيرها في موضع 
آخرء نعم لو كان قد ورد التص بسقوط 
قضاء Aal‏ عن الحرائر الحيض وقسنا 
عليهن الاماء لكان ذلك تعلیلا بما ظهر 
تأثير عينه في عين الحكم لكن في محل 
مخصوص فعدّيناه إلى محل آخر ... وأما 
الغريب الذي لم يظهر تأثيره ولا azas Ye‏ 
لجنس تصرفات الشرع JUS‏ قولنا إن 
معناها كل مسكر ولم يظهر أثر السكر في 
(Y ۸‏ 


ضلالتها وظتها بنفسها النجاة وهم فرق 
كثيرة يكفر بعضهم بعضّاء وإنما Mia‏ من 
حيث إنهم لم يحكموا لشروط BY‏ 
ومنهاجها فرأوا الشبهة دلیلا والدليل 
شبهة. (كش› ۷ ۱) 


غرور الفرقة المحقَة 

- آما غرور الفرقة المحمّة فمن حيث انهم 
Lb‏ بالجدل أنه آهم الامور وأفضل 
القربات في دين cdi.‏ وزعموا أنه لا يتم 
لاحد دینه ما لم يفحص ولم ol; cos‏ 
من صدق الله من غير بحث وتحریر لدلیل 
فلیس بمژمن ولا بكامل ولا بمقرزب عند 
الله تعالی. (کش ۰۲۷ ۱۰) 


غرور الکمار 

- غرور US‏ وهم في غرورهم قسمان: 
منهم من غرته الحياة الدنیا ومنهم من VP‏ 
باش الغرور. Ub‏ الذین غرتهم الحياة 
الدنيا نهم الذين قالوا النقد خير من النسيئة 
ولذات الدنیا يقين ولذات الآخرة شك» 
ولا يترك اليقين بالشك وهذا قياس إبليس 


۳ 


الخمس أدلة علی الاصول الاربعة وعلی 
الامام» فالفجر دلیل السابق والظهر دلیل 
التالي والعصر للاساس والمغرب Jd»‏ 
الناطق والعشاء دلیل الامام. وکذلك 
زعموا أن المحرمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا باحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم معذبونء Bj‏ 
نالوا de‏ الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون JS‏ لفظ ورد في القرآن 
ELO,‏ فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذى بها تغذيا تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي الامّ. وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفى هو علم الباطن المأخوذ من الخجج 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد آولوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 


aUi‏ به المتمتکون بالستة والسفينة حرزه 


الذي تحصن به من استجاب لدعوته ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
التار الحقيقية»ء وذبح إسحاق معناه آخذ 
العهد عليه؛ عصا موسى حجّته التي تلقّفت 
ما كانوا يافكون من SI‏ لا الخشب 
القلاق. البحر اتراق علم موسی فیهم علی 


غراة 

غراة 

- الغزاة. الذین لیس لهم مرسوم في دیوان 
المرتزقة فیصرف الیهم سهم. وان کانوا 
أغنياء xu]‏ لهم على الغزو. (۰۱2 


(YY ۲ 


سل 
- من تأویلاتهم (الباطنية) نبذة dun‏ بها 
على مخازيهم. فقد قالوا LIS‏ ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الإلهيّة فكلها آمثلة ورموز إلى 
بواطن» Ul‏ الشرعيّات فمعنی الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سر «J|‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم Sp‏ 
t.‏ من Dio‏ النجوى وهي BU‏ وتسعة 
عشر درهما عندهمء فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به YL‏ 
فالبهيمة متی يجب القتل علیها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسيق لسانه إلى إفشاء PE‏ في غير محله 
فعليه الغسل أي تجدید المعاهدة. الطهور 
هو التبزی والتنظّف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن كشف EN‏ الكعبة هو النبيّ. والباب 
علي الصفا هو النبي والمروة علي. 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعي. والطواف بالبيت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام الأئمّة السبعة. والصلوات 


ju 


التي إذا eril‏ في الخيال ما يملم أو D,‏ 
أنه يضرٌ تبعث على تحريك يدفع به ذلك 
الضرر أو المؤذي طلبًا للانتقام والغلبة. 
وأما القوة المحرّكة على أنها فاعلة فهي 
قوة تنبعث في الأعصاب والعضلات» من 
شأنها أن ait‏ العضلات فتجذب الأوطار 
والرباطات المتّصلة بالأعضاء إلى نحو 
جهة المبدأ أو ترخيها فتصير الأوطار 
والرباطات إلى خلاف جهة المبدأ. وهذه 
القرة هي التي یر عنها بالقدرة» والباعة 
هي الارادة. (مع» ۷ (V‏ 


- الغضب غول العقل» واذا ضعف العقل 


هجم A‏ الشیطان» و us‏ غضب الانسان 
لعب الشيطان ,4« كما يلعب الصبي 
بالكرة ‏ وقد ذكر ol‏ بعضص الأولياء قال 


۳۵ 


أقسام» والبحر هو العالّم» والغمام الذي 
آظلهم معناه الامام الذي نصبه موسی 
لارشادهم وإفاضة العلم ce e‏ الجراد 
والقمل والضفادع هي سؤالات موسى 
وإلزاماته التي سلطت (eee‏ والمن 
والسلوى علم dy‏ من السماء لداع من 
الدّعاة هوء المراد بالسلوى تسبيح Judi‏ 

e‏ تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 

c‏ الجنّ الذي ملكهم سليمان بن 
داود باطنیة ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين Li‏ بالاعمال SUN‏ 
عیسی DT‏ من حيث الظاهر Lips‏ آراد 
بالاب الامام إذا لم يكن له مام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (فض» ۰۱۲ ۷) 


پابلیس: آرني كيف تغلب ابن آدم؟ فقال: 
del‏ عند الغخضب وعنل الهوى. (JA‏ 
176400( 


غضصب 

- الغضب شعلة نار اقتبست من تار الله 
الموقدة. التي uii‏ على الأفئدة. و 
غلب عليه فقد نزع إلى عرق الشيطان فإنه 
مخلوق من النار. وکشر شدّة الغضب من غفار 
المهمات في الدين. 6D‏ ۰۹۲ ۲) - لو ورد الغافر والغفور (QUAM,‏ لم يكن 

- القوى الحيوانية تنقسم: محرّكة ومدرکة. بعيدا أن iu‏ هذه ثلاثة أسام. ON‏ الغافر 


يدل على اصل المغفرة فقط ؛ والغفور يدل 
على كثرة المغفرة بالاضافة إلى كثرة 
الذنوب» 9l we‏ من لا یغقر إلا Uy‏ 
واحدا من الذنوب قد Y‏ يقال له غفور. 
والغفّار يشير إلى كثرة على سبيل التکرار 
أي يغفر الذنوب مرّة بعد آخری. حتی ان 
من يغفر جميع الذنوب ولكن dy‏ مرت 
ولا يغفر العائد إلى الذنب مرّة بعد ST‏ 
لم یستحق اسم الغفار. (مص. ۰۳۷ (Y‏ 


والمحرّكة اما أن تکون محرّكة على آنها 
باعثة على الفعل أو على آنها فاعلة. 
والباعثة إما أن تكون على جذب النفع أو 
على دفع za‏ والباعثة على جذب النفع 
هو الذي يعبر عنه بالشهوة وهو الذي إذا 
ارئسم في الخيال معنى يُعلم أنه خير عنده 
أو DE‏ يبعث القوة الفاعلة على جذب 
ذلك النفع. Ul,‏ الباعثة على دفع FAM‏ 
فهي التي يعبر عنها بالغضب. وهي القوة 


o٦ 


أي يغفر الذنوب مرّة بعد آخری. حتى آن 
من يغفر جمیع الذنوب ولكن Ji‏ مرت 
ولا يغفر العائد إلى الذنب مرّة بعد أخرى: 
لم يستحقٌ اسم الغفار . )2 (Y «TV c‏ 


- الغفور بمعنى الغفار ولکله ينبئ عن نوع 


مبالغة لا ينبىء We‏ الغفار. op‏ الغفار 
مبالغة في المغفرة بالاضافة إلى مغفرة 
متكرّرة مرّة بعد أخرى» فالفغال ینبیع عن 
كثرة الفعل. والفعول ینبی عن جودته 
JUS;‏ وشموله. فهو غفور بمعنی أنه EU‏ 
المغفرة والغفرانء كاملهاء حتی يبلغ 
أقصى درجات المغفرة. (Y ۰۱۱6 cua)‏ 


غلبة الظن 
- عليك في درك العلم المطلوب وظيفتان: 


إحداهما إحضار الأصلين في الذهن 
وهذا پسمّی فكرّاء والاخری 3 إلى 
التفطن لوجه لزوم المطلوب من ازدواج 
الأصلين» Was‏ يُسمّى (Ub‏ فلذلك قال 
من جرد التفاته إلى الوظيفة الأولی حيث 
أراد حد النظر : |“ القکر» dU,‏ من جرد 
التفاته إلى الوظيفة الثانية في حد a‏ 
di‏ طلب علم أو غلبة ظنء وقال من 


التقت إلى الأمرين جميعًا: إنه الفكر M"‏ 
eli‏ + بن هام (ED A debo‏ 
(A «YA 6%)‏ 

قلط في الحد 


n^‏ الأول: 
الجنس وذلك من وجوه» المثار الثاني : 
من جهة e haill‏ وذلك من وجوه المثار 


- مثارات الغلط في الحد: 


غفور 


- الغفار هو الذي آظهر الجمیل وستر 
القبيح. رالذنوب من جملة القبائح التي 
سترهاء بإسبال الستر عليها في em‏ 
والتجاوز عن عقوبتها في العقبى. والغفر 
هو الستر. وأوّل سترة على العبد. أن 
جعل مقایح بدنه التي تستفبحها الأعين 
مستورةً فى باطته» مغطاة بجمال ظاهره. 
فکم بين ظاهر العبد ویاطنه في النظافة 
والقذارة وفي القبح والجمال! فانظر ما 
الذي أظهره وما الذي ستره. وستره 
الثاني» أن جعل مستقرٌ خواطره المذمومة 
وإرادته القبيحة سر Ve o‏ لا بطلع 
على سره واحد. ولو انکشف للخلق ما 
يخطر بباله في مجاري telja‏ وما ينطوي 
عليه ضميره من الغش والخيانة وسوء GB‏ 
بالناس » TEM‏ بل سعوا في تلف روححه» 
وأهلكوه. فانظر كيف ستر عن غيره أسراره 
وعوراته. وستره الثالث» مغفرته ذنوبه التي 
كان يستحقٌ الافصاح بها على ملا الخلق. 
وقد وعد أن su JL,‏ حسنات» ليستر 
مقابح ذنوبه بثواب حسناته. مهما مات 
على الايمان. (مص ۰ «A0‏ *( 


غفور 

- لو ورد الغافر والغفور والغفار» لم يكن 
بعيدًا أن lu‏ هذه ثلاثة أسام. لان الغافر 
يدل على أصل المغفرة فقط» والغفور يدل 
على كثرة المغفرة بالاضافة إلى كثرة 
الذنوب» حتی أن من لا يغفر إلا نوعًا 
واحدا من الذنوب قد لا يقال له غفور. 
والغفار يشير إلى كثرة على سبیل التکرار» 


G^ 


فأما الغمارة فهي قلة التجربة بالجملة في 
الأمور العملية مع سلامة التخيّل. وقد 
يكون الانسان غمرًا في شيء دون شيء 
بحسب التجربة. والغمر بالجملة هو الذي 
لم تحنکه التجارب. وأما الحمق فهو فساد 
أول الرؤية فيما يؤدّي إلى الغاية المطلوبة 
حتى ينهج غير السبيل الموصل. فإن كان 
ail‏ سمي nude ú.‏ ولا يقبل العلاج 
وقد يحدث عند مرض فيزول بزوال 
المرض . Ul,‏ الجنون فهو فساد التخيّل في 
انتقاء ما ينبغي أن يؤثر حتى يجه إلى إيثار 
غير المؤثّر. فالفاسد من الجنون غرضه. 
ومن الأحمق سلوكه إذ غرض الأحمق 
كغرض العاقل - وكذلك لا يعرف في أول 
الامر إلا بالسلوك إلى تحصيل الغرض 
والجنون هو فساد الغرض - ولذلك یعرف 
في آول الامر. (ميزء ۰۷۲ Co‏ 


۳۷ 


الثالث: ما هو (JL‏ وهو على وجوه 
(YY ۷۵۹ (e‏ 


daté‏ في القیاس 

- مثارات الغلط في القياس سبعة: المثار 
الأول: أن لا تكون المقدّمات على شكل 
من الأشكال الثلاثةء NU‏ يكون من 
الحدود حذ مشترك. المثار الثاني NT‏ 
تكون المقدّمات على ضرب منتج من 
ضروب الأشكال الثلاثة. المثار الثالث: 
أن لا تكون الحدود الثلاثة متمايزة 
متکاملت المثار الرابع: أن Y‏ تكون 
المقذمات متفاضلة. المثار الخامس: أن 
تكون المقدّمة كاذبة» وذلك Ul‏ أن يكون 
لالتباس اللفظ أو لا لتباس المعنی . 
المثار السادس: ol‏ لا تکون المقدّمات 
غير النتيجة؛ فتصایر على المطلوب. 
المثار السابع: أن لا تكون المقدّمات 


آعرف من النتيجة CA ۰۳۷۸ (p)‏ غنی 

- ما الغنی؟ قال: القناعة والرضا. فقيل ما 
العشق؟ فقال: مرض cl!‏ وموت في 
حسرة. CU ١۴۳۲١ eas)‏ 

- قيل لبعض الحكماء: ما الغنى؟ قال: ib‏ 
تمئيك ورضاك بما يكفيك. (قل. 
«MO‏ ۱۳) 


غماره 

- صواب Ch‏ فهر موافقة الحق لما تقتضیه 
المشاهدات من غير استعانة JYI PL‏ 
وأما رذيلة الخب فيندرج تحتها الدهاء 
والجريزة. فالدهاء هو جودة استنباط ما 
هو أبلغ في إتمام ما يظنّ صاحيه أنه خير 
وليس بخير في الحقيقة ولكن فيه ربح غني 
خطير. Op‏ كان الربح خسيسًا سمّي -إعلم OT‏ الجاه والمال هما ركنا الدنيا. 


ومعنى المال ملك الأعيان المنتفع بهاء 
تعظيمها وطاعتها. وكما oq OÙ‏ هو 


إلى الحقارة والشرف. وأما رذيلة البله 


فتندزج تحتها الغمارة والحمق والجنون. 


6۳۸ 


الذي يملك الدراهم والدنانیر أي یقدر غنيمة 


- في جهات الدخل للسلطان: وكل ما يحل 


للسلطان سوى الأحياء وما يشترك فيه 
de ji‏ قسمان: مأخوذ من NEXT‏ — وهو 
الغئيمة المأخوذة بالقهر - والفيء» وهو 
الذي حصل من مالهم في يده من غير 
فتال» والجزية وأموال المصالحة. وهي 
التي تخد بالشروط والمعاقدة. والقسم 
الثاني: الماخوذ من المسلمین فلا يحل 
منه إلا قسمان: المواریث وساثر الامور 
الضائعة التی لا يتعيّن لها مالك 
والأوقاف التی لا متولى لها. Ul‏ 
الصدقات فلیست deg‏ في هذا الزمان. 
وما عدا ذلك من الخراج المضروب على 
المسلمين والمصادرات وأنواع الرشوة كلها 
حرام . (V ۸ Yz)‏ 

الغنيمة كل مال أخذه الفئة المجاهدة على 
الفيء. وأربعة أخماسها للغانمین. ويتطرّق 
إليه النفل والرضخ والسلب. ثم القسمة 
بعده . أما النفل فهو زيادة مال يشترطه أمير 
الجیوش لمن یتعاطی فعلا مخطرًا كتقدمه 
على طليعة أو تهجمه على قلعة. ومحله 
مال المصالح أو خمس الخمس مما 
سيؤخذ من الكفار. وقدره ما يقتضيه الرأي 
بحسب خطر الفعل ما ثلث خمس الخمس 
أو ربعه أو ثلث ما يأخذه أو ربعه كما يراه 
الامام. ul,‏ الرضخ فهو مال تقديره إلى 
رأي الامام بشرط أن لا يزيد على سهم 
واحد من الغانمين بل ينقص. ويصرف إلى 
العبيد والصبیان والنساء. ونقصانه عن 


علیهما dés‏ بهما الی الاغراض 
والمقاصد وقضاء الشهوات وساثر حظوظ 
التفس فکذلك ذو الجاه هو الذي يملك 
قلوب الناس» أي يقدر على أن یتصرّف 
فيها ليستعمل بواسطتها أربابها في أغراضه 
ومآربه. وكما أنه يكتسب الأموال بأنواع 
من الحرف والصناعات فكذلك يكتسب 
قلوب الخلق بأنواع من المعامللاتء ولا 
تصير القلوب مسخرة إلا بالمعارف 
والاعتقادات . (1.Y40 Ye)‏ 


- الغتی المُغنيء الغنی هو الذي لا تعلق له 
Tr‏ لا في Y, sh‏ في صفات ذاته بل 
يكون منزها عن العلاقة مع الأغيار. فمن 
oes‏ ذاته أو صفات ذاته بأمر خارج من 
ذاته یتوقف عليه وجوده أو کماله. فهو 
فقير محتاج إلى الكسب. ولا يتصوّر ذلك 
d yi‏ سبحانه وتعالى. od‏ عر des‏ 
هو المغني أيضا. ولكنّ الذي أغناء لا 
يتصوّر أن يصير بإغنائه Dp (Ula. Éi‏ 
Dil‏ أموره أنه محتاج إلى المغني» فلا 
يكون «be‏ بل qu‏ عن غير الله ol‏ 
يمدّه بما plu‏ إليه» لا بان يقطع عنه 
Lol‏ الحاجة. والغني الحقیقی هو الذي 
لا حاجة له إلى احد eal‏ والذي يحتاج 
ومعه ما ceo‏ فهو ue‏ بالمجاز. وهو 
غاية ما يدخل في الامکان في حقّ غير 
(dii‏ سبحانه وتعالى. (مص. 104,100( 


مثلا: الحمد لله الذي لم Us‏ بالدخول 
على السلطان لطلب الدنيا. أو نعوذ بال 
من i‏ الحیای وهم يفهمون المقصود 
بذلك. يقولون: ما أحسن أحوال فلان 
لولا أنه بلي بمثل ما ابتلي به أمثالناء وهو 
ai‏ الصبر عن الدنياء JUS‏ الله Ju‏ أن 
يعافيناء وغرضهم بذلك الغيبةء فيجمعون 
بين الغيبة والریاء. وإظهار التشبّه بأهل 
pal‏ في الحذر من الغيبة. وهذه 
خبائث يغترّون بها وهم یظنون آنهم تركوا 
الغيبة . وكذلك قد يغتاب واحد فيغفل عنه 
الحاضرون فيقول: سبحان الله ما أعجب 
هذاء حتى ینتبه القوم إلى الإصغاءء 
فيستعمل ذكر الله في تحقيق خبثه. ويقول: 
قلبي مشغول بفلان تاب الله علینا cales‏ 
وليس غرضه الدعاء بل التعریف. ولو 
قصد الدعاء لأخفاه» ولو اغتم قلبه لاجله 
لکتم عيبه ومعصیته . وکذلك المستمع s‏ قد 
یظهر Ces‏ من کلام المغتاب حتی يزيد 
نشاطه في الغیبة والمستمع أحد 
المغتابين. (V «AV T‏ 

الغيبة أن تذكر GL]‏ بما يكرهه لو سمعه 
فأنت مغتاب ظالم وان كنت صادقاء JU),‏ 
غيبة القراء المرائين وهو أن تفهم المقصود 
من غير تصريح فتقول أصلحه الله فقد 
أساءني وغمني ما جرى عليه فنسأل الله أن 
یصلحنا eb‏ فان هذا جمع بين خبیئین 
آحدهما الغيبة إذ بها حصل التفهّم والآخر 
تزكية النفس والثناء عليها بالتحرج 
والصلاح» ولكن إن كان مقصودك من 
قرلك اصلحه الله الدعاء فادع له في السر . 


eva 


السهم لنقصان حالهم. وكذا الكافر (و) إن 
حضر بإذن الامام (و) يرضخ له . وفي 
محله ثلاثة أقوال. أحدها أنه من أصل 
الغنيمة كأجرة النقل والحمل. والثاني أنه 
من خمس الخمس KIS‏ . والثالث أنه من 
الأخماس الأربعة لأنه سهم من الغنيمة إلا 
أنه دونه. أما السلب فهو ما يوجد مع 
القتيل من ثيابه وسلاحه وزينته يستحقه 
قاتله بشرط أن يكون القتيل مقبلا والقاتل 
راكبًا للغزو. فلو رمي من حصن. أو من 
وراء الصف وقتل. أو كان القتيل منهزمًا 
أو غافلا فقتل لم یستحق. ويستحقٌ 
بالأثخان. فان فتله غيره فالسلب للمثخن. 
فإن اشتركا في الأثخان فالسلب لهما. 
وإذا أسر كافرًا استحق سلبه (و). وفي 
استحقاق رقبته إذا رق. أو بدله إذا نادی 
نقسه قولان. والذمي لا Goes‏ 0 
السلب. (بوا ۶ (Yo‏ 


- الغيبة أن تذکر آخاك بما یکرهه لو بلغهء 
سواء ذکرته بنقص في بدنه أو نسبه أو في 
خلقه أو في فعله أو في قوله أو في دینه. 
حتى في ثوبه وداره ودابته. Yo)‏ 
۲ €( 

- الغيبة لا تقتصر على «oU‏ بل Y‏ فرق 
بين أن يحصل التفهيم باليد أو بالرمز أو 
بالاشارة أو بالحركة أو بالمحاكاةء» أو 
التعريض المُفْهمء كقولك إن بعض أقربائنا 
وبعض اصدقائنا كذا كذا. واعلم أن 
اخبث أنواع الغيبة Le‏ القرّاءء يقولون 


غسة 


of. 


القياس على وجودهما. أحدهما: أن يقال 
حركة الفلك لا نهاية لهاء أي لا أوّل لها 
liay‏ قد Ja‏ عليه القياس. وثانيها: أن 
يقال النفوس الانسانية المفارقة للأبدان 
Lal‏ لا نهاية لها. وهذا UA‏ لازم 
بالضرورة على نفي النهاية عن الزمان؛ 
وحركة الفلك. أعني نفي الأولية. 
وثالثها: أن يقال: الأجسام Y‏ نهاية لها 
أو الأبعاد لا نهاية لهاء من فوف» ومن 
تحت وهذا محال. ورابعها: أن يقال: 
العلل لا نهاية لهاء حتى يكون للشيء 
de‏ ولعلته de‏ ثم لا يتهي إلى de‏ أولى 
لا de‏ لها. Ua,‏ أيضًا محال. (مء 
(t£ ۳‏ 


غير المحصله 

pan‏ هذا الجنس من الموجبة پاسم 
آخرء وهو (المعدولة) أو L2)‏ المحصّلة) 
صيغة سلب» وهي إيجاب (GV NNE cg)‏ 


غير ذاتي 


وإن اغتممت بسببه فعلامته أنك لا تريد 
نضیحته وإظهار غيبته وفي إظهار الغم 
بعييه . (1Y «01 ta)‏ 

- (الغيبة ذكرك (Gul‏ أي سواء ذكرته 
بنقصان یدنه 6 أو نسبه أو فعله أو قوله أو 
دينه أو celja‏ حتى في ثوبه وردائه ودابته. 
حتى ذكر بعض المتقدمين: لو قلت: إن 
CW‏ ثوبه طويل أو قصيرء يكون ذلك 
)$ ۹۷۵( 


غير ذاتي 

- إن أمكنك أن تفهم ذات الشيء» دون أن 
نفهم المعنی» أو أمكتك الغفلة عن المعنى 
بالتقديرء فاعلم أنه (غير ذاتي) E)‏ 
4¥« 1( 


غير المتناهي 
- غير المتناهي يقال على آربعة أوجه: إثنان 
منها محالان لا يوجدان وإثنان منها دل 


مناهج. فقوله تعالى سم ای 
er zi. $5‏ نبأ عن الذات. وقوله 
y KI LS‏ عن صفة من صفات 
خاصة. وخاصيتها أنها تستدعي سائر 
الصفات من العلم والقدرة وغیرهما ثم 
تتعلّق بالخلق وهم المرحومون Ul‏ 
یژنسهم به ویشوقهم إليه ویرغبهم في 
طاعته» Y‏ كرصف الغضب لو ذكره بدلا 

عن الرحمة فان ذلك Ope‏ ویخوف 
ويقبض القلب ولا يشرحه. وقوله 
imi‏ 4 رب él‏ يشتمل على 
شيئين أحدهما أصل الحمد وهو الشكر 
وذلك أول الصراط المستقيم وكأنه شطره 
فان الايمان العملي نصفان: نصف (aeo‏ 
ونصف شكرء ... والصبر منه. وفضل 
الشكل على الصبر كفضل الرحمة على 
«cal‏ فان هذا يصدر عن الارتياح 
وهرّة الشوق وروح المحبة. وأما الصبر 
على قضاء الله فيصدر عن الخوف والرهبة 
ولا يخلو عن الكرب والضيق وسلوك 
الصراط المستقيم إلى الله تعالى بطريق 
iai‏ وأعمالها أفضل كثيرًا من سلوك 
طريق الخوف... JU,‏ تعالى qo?‏ 
Gad‏ إشارة إلى الأفعال كلها 
واضافتها «J|‏ اوجز لفظ ul‏ إحاطة 
باصناف الأفعال لفظ رب العالمين» 
وأفضل النسبة الفعل إليه نسبة الربوبية فان 
ذلك أتم وأكمل في التعظيم من قولك 
أعلى العالمين وخالق العالمين. وقوله 
Lip : LU‏ 2456 € إشارة إلى الصفة 
مرة أخرى ولا Sis‏ أنه مكرّر فلا تكرّر في 


ف 


فاء التعقيب 

- ذكر الحكم De‏ على الفعل بفاء التعقیب؛ 
نان الفعل المذكور لو لم يكن سببا: 
JV‏ نظم الکلام+ وقد انتظم الكلام من 


ذكر الأمرين جميعًا: الفعل والحكم. 
y)‏ « ۳ 4( 


فائدة العموم 

- اسم المفرد وإن لم يكن على صيغة الجمع 
يفيد فائدة العموم في ثلاثة مواضع: أحدها 
أن يدخل عليه الألف واللام كقوله لا 
ON‏ النكرة في النفي تعم» كقولك ما رأیت 
رجلا لان النفي لا خصوص له بل هو 
مطلق. فإذا أضيف إلى منکر لم یتخشص 
بخلاف قوله cub‏ رجلا فإنه اثبات 
والائبات يتخصّص في الوجود. فإذا آخبر 
عنه لم يتصور عمومه وإذا أضيف إلى مفرد 
اختصّ به. الثالث أن يضاف إليه أمر أو 
مصدر والفعل بعد غير واقم بل منتظر 
کقوله أعتق رقبة. (مس۰۲ ۰۸٩‏ £( 


فاتحة 


- إذا تفكرت وجدت الفاتحة (الفاتحة ١ /١‏ 
(V -‏ على إيجازها مشتملة على ثمانية 


of' 


otY 


عقيدة cx yi‏ وذلك بالتبرى عن الحول 
والقوة ومعرفة أن الله منفرد بالأفعال كلها 
وأن العبد لا يستقلٌ بنفسه دون معونته. 
نقوله oup LS Hp‏ إلى تحلية 
النفس بالعبادة والاخلاصء وقوله 
«VS 055»‏ إشارة إلى ESS‏ عن 
الشرك والالتفات إلى الحول والقوة. وقد 
ذكرنا أن مدار سلوك الصراط المستقيم 
على قسمین أحدهما: التزكية بنفى ما لا 
ينبغي» والثانية: التحلية بتحصيل ما 
ينبغي ١‏ وقد اشتمل عليهما كلمتان o^‏ 
جملة الفاتحة. وقوله LS e‏ 
CES‏ سؤال ودعاء وهو م العبادت 
كما تعرفه من الأذكار والدعوات من كتب 
الأحياء وهو تنبيه على حاجة الانسان إلى 
التضرع والابتهال إلى الله تعالى وهو روح 
العبودية» وتنبيه على أن pal‏ حاجاته 
الهداية إلى الصراط المستقيم إذ به السلوك 
إلى الله تعالى كما سبق ذکره. وأما قوله 
ee cca) Coi Le}‏ إلى آخر 
السورة هو تذكير لنعمته على أوليائه ونقمته 
وغضبه على أعدائه لتستثير الرغبة والرهبة 
من صميم الفؤاد. eg)‏ ۰۳۸ ۸) 


اشتملت الفاتحة ... على ثمانية أقسام: 
الذات والصفاتء والأفعال. وذكر 
المعادء والصراط المستقيم بجميع طرفيه 
أعني التزكية والتحلية» وذكر نعمة 
الاولیامی وغضب الاعدام وذكر المعاد. 
ولم یخرج منه إلا قسمان: محاجة «SI‏ 
واحکام الفقهای. Lens‏ الفنان اللذان 


el?‏ و 


QE y 


ol al‏ |3 حد المكرّر ما لا ينطوي على 
مزيد فائدة. وذكر الرحمة بعد ذكر العالمين 
وقبل ذكر ملك يوم الدين ينطوي على 
فائدتين عظيمتين في تفضيل مجاري 
الرحمة. إحداهما تلتفت إلى خلق رب 
العالمين فإنه خلق كل واحد منهم على 
اکمل آنواعه وأنضلها وآتاه کل ما يحتاج 
إليه. فأحد العوالم التي خلقها عالم 
البهائم وأصغرها البعوض والذباب 
والعنکبوت والنحل. فانظر إلى البعوض 
كيف خلق أعضاءها 4d‏ خلق We‏ کل 
عضو خلقه على Jui‏ حتى خلق له 
خرطومّا مستطیلا حادٌ الرأس... ub‏ 
ae‏ بقوله : aie}‏ يوم NES‏ فیشیر 
إلى الرحمة في المعاد یوم الجزاء عند 
الانعام بالملك المؤيّد في مقابلة كلمة 
وعادة. . وشرح ذلك يطول . والمقصود أنه 
لا مكرّر في الفرآن op‏ ریت Es‏ مکررا 
من حيث الظاهره فانظر في سوابقه 
ولواحقه لينكشف لك مزيد الفائدة في 
إعادته. ul‏ قوله: «ملك يور Ln‏ € 
فإشارة إلى الآخرة في المعاد» وهو أحد 
الأقسام من الأصول مم الاشارة إلى معنى 
الملك والملك وذلك من صفات الجلال. 
€x AU» ay,‏ يشتمل على ركنين 
عظیمین» أحدهما: العبادة مع NI‏ خلاص 
بالاضافة إليه خاصة وذلك هو روح 
الصراط المستقيم كما تعرفة من كتاب 
الصدق والاخلاص وكتاب 55 الجاه 
والریاء من کتاب الاحیای وائثاني: اعتقا 
أنه لا يستحقٌ العبادة سواه وهو لباب 


فتاح 


نسبة التور إلى الشمس إلا في کونه معلولا 
dax‏ والا فليس هر Óp calis‏ الشمس لا 
تشعر بفیضان النور عنهاء ولا النار بفیضان 
الاسخان» فهو طبع محض؛ بل الأول 
عالم بذاته ol,‏ ذاته Ue‏ لوجود ct‏ 
تقیضان ما يفيض ce‏ معلوم له فلیس به 
غفلة ua) Le‏ عنه. (ت» ۰۱۰۷ (Y*‏ 

- الفاعل له صفتان: إحداهما: OÙ‏ منه 
الوجود الآنء آعنی OÙ‏ وجود الحدوث 
منه. والاخری: أنه قبله لم يكن منه. (م» 
QY«Yv‏ 

ul -‏ الفاعل: فله صفتان LA‏ ... فکون 
الفاعل de‏ لا يخلو: US‏ أن يكون من 
حيث ان لغيره وجودًا به؛ أو من حبث |4 
لم يكن وجوده به ثم حصل به. cp)‏ 
۸ 30( 

- الفاعل UJ‏ أن یکون فاعلا hit‏ 
المحض؛ أو بالارادة. (o ۵ ce‏ 


فتاح 

- الفتّاح هو الذي ينفتح بعنايته (alas JS‏ 
وبهدايته يتكشف JS‏ مشكل . فتارة يفتح 
الممالك لأنبيائه ويخرجها من أيدي 
أعدائه» ويقول: d Cá‏ فنا ES‏ 
(الفتح : ۱ وثارة يرفع الحجاب من 
قلوب أوليائه ويفتح لهم الأبواب إلى 
ملكوت سمائه وجمال GLS‏ ويقول: 

v4 À v ©‏ ين 125 كلا ميك 

Ka‏ (فاطر: ۲). ومن بيده مفاتيح الغيب 

ومفاتيح الرزق فبالحري أن يكون RU‏ 

(Y ۱ t (مص‎ 


off 


پتشغب منهما علم الكلام وعلم الفقه. 
(o ۳ sz)‏ 


قاسق فاجر 

- الفاسق الفاجر: هو الذي يشرب الخمر»› 
ويأكل الحرام ويزني ويعصي الله تعالى» 
ویخرج من طريق العبادة ويدخل في 
المعصيتة. ولا يأتي الشرك. J)‏ 
۳۱ 1( 


فاسق كافر 

- الفاسق الكافر: هو من لم يؤمن بالله 
ورسوله» وخرج عن الهداية ودخل في 
الضلالة . qu»‏ ۱ 4( 


فاعل 

- الفاعل عبارة عمن يصدر عنه الفعل مع 
الارادة للفعل على سبيل الاختیار» ومع 
العلم بالمراد. eo)‏ ۰۷۹ ۴) 

em) الفاعل سبب على الجملة.‎ l- 
(4 ۷۹ 

- الفاعل لم یسم فاعلا صانعًا لمجرّد 4,5 
سببّاء بل لكونه Le‏ على وجه مخصوص» 
وهو وقوع الفعل منه على وجه الارادة 
والاختيار. (ت. (ye «VÀ‏ 

- (خالق)» (وفاعل)ء «وباری). وسائر 
صفات الفعل فمعناه أن وجوده )4( 
وجود شریف» يفيض عنه وجود الكل 
فیضانا لازمّاء Oly‏ رجود غیره حاصل منه 
وتابع لوجوده» كما بتبع الثور الشمس 
والاسخان النان» ولا تشبه نسبة العالم إليه 


off 


الجواز إلى طلوع الفجر (و). ووقت 
الصبح يدخل بطلوع الفجر الصادق 
المستطير ضوءه لا بالفجر الكاذب الذي 
يبدو مستطیلا كذنب السرحان. ثم ينمحق 
آثره ثم يتمادى وقت الاختيار إلى 
الأسفار. ووقت الجواز إلى الطلوع. 
(Y ۰ «\»)‏ 


فحش 
- الفحش : فأما حدّه وحقيقته فهو التعبير عن 


الامور المستقبحة بالعبارات Tp‏ 
يتعلّق بهء فإن لأهل الفساد عبارات 
الصلاح يتحاشون We‏ بل يكنون عنها . 
ويدلون عليها بالرموز فيذكرون ما يقاربها 
ویتملق بها . ۰۰۰ وهناك عبارات iarl‏ 
یستقبح ذکرها وبستعمل أكثرها في الشتم 
والتعيير t‏ وهذه العبارات متفاوته في 
الفحش وبعضها أفحش من بعض. وربما 
اختلف ذلك بعادة اليلاد وأوائلها مكروهة 
وأواخرها محظورة وبينهما درجات 3 
فيها. (۰۳2 Ww‏ 4( 


قدید 


- الفدية وهي مد من الطعام مصرفها مصرف 


الصدقات تجب بثلائة طرق: أحدها فوات 
نفس الصوم فيمن تعذی بتركه ومات JS‏ 
المضاء فیخرج من تركته db; va‏ في 
القدیم یصوم عنه وليّه. ولا يجب على من 
فاته بالمرض. ویجب على الشيخ الهرم 


Lis 
لقد كان ابن عمر رضي الله عنهما منهم‎ - 
(الصحابة)؛ وكان إذا سثل عن الفتيا يقول‎ 
alz للساتل : اذهب إلى فلان الأمير الذي‎ 
الفتيا‎ DT أمور الناسء وضعها في عنقه إلا‎ 
في القضايا والأحكام من توابع الولاية‎ 

والسلطنة. (ح۰۱ ۰۳۵ ۳) 


فجر 

ul -‏ الظهر فیدخل ,3« بالزوال وهو عبارة 
عن ظهور زيادة الظل لكل شخص في 
جانب المشرق. ويتمادى وفت الاختيار 
من موضع الزيادة وبه يدخل وقت العصر 
(ح ز) ويتمادى (م) إلى غروب الشمس. 
ووقت الفضيلة في الأوّل وما بعده وقت 
الاختيار إلى مصير EN‏ مثليه. وبعده 
وفت الجواز إلى الاصفرار. c3‏ 
الکراهية عند الاصفرار. ووقت المغرب 
qe‏ بغروب الشمس Les‏ (م) إلى 
غروب الشفق في قول وعلی قول إذا مضی 
بعد الغروب c‏ وضوء وأذان وإقامة 
وقدر خمس (و) ركعات فقد انقضى (ح) 
الوقت» لأن جبريل عليه السلام صلاها 
في اليومين في وقت واحد. PT‏ هذا فلو 
شرع في الصلاة فمذ آخر الصلاة إلى وقت 
غروب الشفق ففيه وجهان. ووقت العشاء 
يدخل بغيبوبة الشفق وهو الحمرة (ح) التي 
v‏ الشمس دون البياض والصمرة. ثم 
du‏ وقت الاختيار إلى ثلث الليل على 
قول call QJ,‏ على قول. cy‏ 


فرض الكفاية 


المفراض والفرائض. XS,‏ القوس: 
الحزة :التي Deui.‏ فها NE‏ فعان 
هذا تجوز تسمية التقرب فرضا. 
والوجوب: هو الثبوت يقال وجب 
الجدار إذا سقط. ووجبت الشمس إذا 
ثبتت عند الغروب في نظر الناظرين. ثم 
عض بتسمية الطهارة عند الفصد فرضاء 
وهو متردّد فيه. (من» )٩ ۰۷٩‏ 


فرض الكفاية 
- إن القيام بفرض الكفاية من علوم الدين من 


جملة العبادات» إلا أن من اشتغل به قبل 
الفراغ من فرض العين فقد تعرض لسخط 
الله تعالى كالذي وجب عليه رفع اليد عن 
وديعة طولب بها في الحال فقام وأحرم 
بالصلاة ولو بالمكتوبة في أول الوقت فإنه 
یعصی )4( y‏ لكونه مصلا ولكن لتضمن 
صلاته ترك ما هو واجب على الفورء 
ولكونه تارگا للترتيب في الواجبات كما 
يعصى من يسجد قبل الركوع في صلاته 
وان لم يعص بنفس السجود من حيث e|‏ 
سجود وفرض عين على كل شخص تطهير 
الأخلاق المذمومة من الکبر والعجب 
والريا والحسد وغيره. ثم إذا فرغ من 
فرض العين فلا بذ من ترتيب في فروض 
الكفايات فالاشتغال بفرض كفاية قام بها 
جماعة وإهمال فرض كفاية معطل لا قائم 
به لا وجه له آیضا بل ينبغي أن يقدّم 
الأهم. فالاهم ما هو في حرج بسببه ون 
لم يكن الحرج مختضًا به ولكن كون غيره 


ogo 


على الصحيح. الثاني ما يجب بفضيلة 
الوقت وهي في حق الحامل والمرض» 
فإذا أفطرتا خوفا على ولديهما قضتا 
وافتدئا عن كل يوم Ma‏ وفيه قول آخر أنه 
لا يجب کالمریض. وهل یلحق Le‏ 
الافطار بالعدوان؟ ومن iul‏ غیره من 
الهلاك وافتقر إلى الافطار فيه وجهان. 
آخر قضاژه عن السنة الأولی مع الامکان 
la‏ وان تكرّرت السنون ففي تکزرها 
وجهان. UT‏ صوم التطوّع فلا یلزم (م (c‏ 
بالشروع . وكذا القضاء ,2 (c‏ إذا لم پکن 
على الفور. cy)‏ ۳ ¥\( 


XC 
أربعة أشياء على الملوك من جملة الفرائض‎ - 
وهي : إبعاد الأدنياء عن ممالكهم. وعمارة‎ 
المملكة بتقريب العقلاء. وحفظ آراء‎ 
المشايخ وأولي الحنكة والتجربة. وزيادة‎ 

المذمومة. (تب» ۰۲۳۹ (V‏ 


فرض 

- الفرض رأس المال وهو أصل التجارة وبه 
تحصل التجارة والثفل هو الربح ويه الفوز 
فى الدرجات. (YA ۰۷ (o)‏ 

- قال أبو حنيفة رحمه الله: الفرض: هو ما 
يقطع بوجوبه» والواجب: ما يتردّد فيه. 
وعندنا: لا فرق» إذ الشارع لم ينص 
cale‏ وأهل اللغة لم يخصصواء واشتقاق 
الفرض لا يقتضيهء فإنه القطع» ومنه 


فرع 2 


فرع الإيمان 

- إعلم أيها السلطان إنه كلما كان في قلب 
الانسان من معرفة واعتقاد فذلك أصل 

فرع الایمان. وما كان جاريًا على أعضائه 

- لا بد في كل قياس من فرع وأصل وعلة السبعة من الطاعة والعدل فذلك فر 


في الحرج والاثم لا يخرجه عن كونه 
Loan‏ له. (ف. ۰۳۹ 4) 


الایمان. وإذا كان الفرع ذابلا ذاويًا دل 
على ضعف الأصل»› «b‏ لا cay‏ عند 
الموت. وعمل البدن عنوان إيمان القلب. 
والأعمال التي هي فروع الايمان هي: 
تجنّب المحارم واداء (oua‏ وهما 
قسمان: آحدهما بينك وبين الله تعالى» 
مثل الصوم والصلاة والحجّ والزكاة 
واجتناب شرب الشراب والعفة عن 
الحرام. والآخر بينك وبين الخلق وهو 
العدل في الرعية والکف عن الظلم. 
والاصل في ذلك أن تعمل فیما بينك وبين 
الخالق تعالی من طاعة أمره والازدجار 
بزجره» وما تختار أن يعمله عبيدك في 
حقك. وأن تعمل فيما بينك وبين الناس 
ما تؤثر أن يعمل معك من سواك إذا كان 
غيرك السلطان وکنت من رعيته. (تب» 
۷ 4) 


وحکم ولیس من شرط tA‏ والاصل 
کونهما موجودین بل Les‏ يستدل qeu‏ 
على اللفي. فلذلك لم JE‏ حمل شيء 
على شيء OÙ‏ المعدوم ليس بشيء عندناء 
وأبدلنا لفظ الشيء بالمعلوم ولم نقل حمل 
فرع على أصل لأنه ربما ينبو هذا اللفظ 
عن المعدوم وان كان لا des‏ اطلاق هذا 
الاسم عليه تأويل G‏ (مس۰۲ ۰۲۲۸ (V‏ 
- لا مجال للنظر العقلي ... إلا في تحقيق 
وجود de‏ الأصل في الفرع. فان العلة إذا 
كانت محسوسة كالسكر والطعم والطوف 
في السؤر فوجود ذلك في النبيذ والأرز 
والفارة قد یلم بالحس وبالادلة العقلية. 
أما أصل تعليل الحكم وإثبات عين العلة 
ووصفها فلا يمكن إلا بالأدلة السمعية. 
cY pe)‏ ۰۲۸۰ 0( 


- (شرط الفرع) أن تکون ile‏ الاصل 
موجودة في الفرع. (مس ۰۲ ۰ (Y‏ 

- (شرط الفرع) أن لا pl‏ الفرع في الثبوت 
على الاصل . (مس۰۲ ۰۳۳۰ ۸) 

- (شرط (gall‏ أن لا یفارق حکم EA‏ 
حکم الاصل في جنسية ولا في زيادة ولا 
نقصان. (مس۰۲ ۰۳۳۰ ۱۲) 

- (شرط (p AI‏ أن یکون الحکم في الفرع 
مما بتت che‏ بالنص وان لم يشت 
تفصيله. (مس۰۲ ۰۳۳۰ ۱۵) 


فرع مقیس على الاصل 

- للفرع المقیس علی الاصل المنصوص 
خمس شرائط : آحدها: أن تکون de‏ 
الاصل ابتة في الفرع. فان ثبرت الحكم 
بطریق التعذي» فرع تعذي العلة. Bb‏ 
توجه المنع على وجود FUNT‏ في الفرع : 
وجب القيام بإثباته. الشرط الثاني: أن لا 
يتقدّم الفرع في الثبوت على الاصل. هذا 


فرقة 


مما ذكر وفيه (جمال فنقول: إذا كانت 
العلّة الجامعة للفرع والاصل مناسبة: لم 
يبال بالافتراق في هذه الأمور المتسعة. 
وإن كانت من العلامات الشبهية: فلا 
يحصل منها Qu‏ مع التباين في هذه 
القضاياء على ما قرّرناه من قبل. الشرط 
الرابع: أن يكون الحكم في الفرع مما 
يثبت بالنص جملت. وان لم يثبت يعينه. 
وهذا ذكره أبو هاشم. Je,‏ ذلك: بنظر 
الصحابة - رضي الله عنهم - في توريث 
الجد مع الأخوةء فإن ذلك إنما جاز: 
لورود النص بتوريث الجد والاخوة على 
الجملة» ورجوع النظر إلى نعیین المحل. 
وهذا لا وجه له؛ re?‏ تکلموا في قول 
الزرج: أنت ale‏ حرام. ولم يسبق نص 
في حكمه على الجملت. فألحقوه بالظهار 
والايلاء (oda y‏ على اختلاف المذاهب 
فيه. .. الشرط الخامس: أن لا يكون 
الفرع منصوضا عليه معلوم الحكم بالنصء 
فإنه إذا كان منصوضًا عليه: فان عدي إليه 
حكم على خلافه: كان ذلك ردًا للنص 
بالقياس» وهو باطل. وان عدي إليه حكم 
على وفقه: كان ذلك ce‏ ورجع حاصله 
إلى قياس المنصوص على المتصوص؛ 
كقياس البر على الشعيرء والدراهم على 
الدنانیر في باب الربا؛ ولم يكن أحدهما 
بان يجعل اصلا والآخر Es‏ بأولى من 
نقيضه. Qu)‏ ۰*۷۳ ۳) 


فرقة 
- فرقة ... اشتغلوا بالوعظ وإعلاء رتبة من 


۷ 


ما ذکر cle‏ وفيه نظر» ومثاله: قياس 
الرضوء على التيمم مع تأخر التيمّم عنه. 
والتفصيل فيه: أنه لا X‏ أن يعتقد لافتقار 
الوضوه إلى Lh‏ دلالة سوى التيمم؛ 
فتعتضد تلك UYU‏ بدلالة أخرى؛ 
والدلالات قد تتلاحق. وإن لم يعهد C‏ 
في الوضوء مستند سواه» كان ذلك 
محالا: إذ يؤدّى الحكم بثبوت وجوب 
x‏ قبل ورود eI‏ إلى القول بوجوب 
aci‏ من غير دليل. فإذا اعتقدنا عليه 
دلیلا : لم يمتنع الاستدلال بالتیمم "ES‏ 
ale -‏ هذا بطريق الدلالة بيّن؛ إذ العالم 
يدل على de‏ الصانع وإرادته ووجوده. 
وهو متراخ 69( ولكن ليس وجوده 
حاصلا بالدليل. فأما بطريق التعلیل» ففيه 
نظر: من حيث أن الحكم في الفرع 
والأصل يحدث بالعلة. وإذا كان الحكم 
At‏ يكن حادثًا بما تجدّد ولكن: 
يتخيّل ثبوت الحكم في الوضوء بعلة 
موجودة في الوضوءء دل دليل على كونها 
علة . وإثبات الحکم في التیمم - مع 
وجود العلّة على وفقها - يشهد أيضًا لكونه 
ملحوظاء فيرجع النظر إلى الاستدلال 
بحكم التيمّم على ملاحظة العلةء بعد 
ثبوت کون ذلك الوصف de‏ بدلالة آخری 
سابقت فان لم يكن: لم يتصوّر ذلك لما 
سبق. الشرط الثالث: أن لا يباين موضوع 
الفرع موضوع الأصل: في التخفيف 
والتخلیظ والتعرّض للسقوط. والبعد عن 
السقوطء. وابتناء أحدهما على الغلبة 
والتفوذء والآخر على نقيضه. وهذا ایشا 
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ظهر من آقران أحدهم من (Jal‏ الخلق عليه 
ومن صلحوا على يديه لمات غما وحسدا 
ولو أثنى واحد من المتردّدين إليه على 
بعض أقرانه لكان آبخض خلق الله إليه. 
فهؤلاء أعظم غرورًا وأبعد عن التنبيه 
والرجوع إلى السداد. (کش: (o «YA‏ 

... عدلوا عن المهم الواجب في 
الوعظ وهم وعاظ أهل هذا الزمان كافة 
الا من alae‏ الله فاشتفلوا بالطاعات 
والشطح وتلفيق کلمات خارجة عن قانون 
الشرع والعدل UE‏ للأغراب. وطائفة 
اشتغلوا بطيارات النكت وتسجيم الألفاظ 
وتلفيقهاء وأكثر همهم في الاسجاع 
والاستشهاد بأشعار الوصال والفراق 
وغرضهم أن يكثر في مجلسهم التواجد 
والزعقات ولو على أغراض فاسدت 
فهؤلاء شياطين الأنس ضلوا وأضلوا فان 
الارلین إن لم يصلحوا أنفسهم فقد 
أصلحوا غيرهم وصخحروا كلامهم 
ووعظهمء وأما هؤلاء فانهم يصدون عن 
سبيل الله ويجرون الخلق إلى الأغراض 
والغرور بالله بلفظ الحرافة حراءة على 
المعاصي ورغبة في «ul‏ لا سيما إذا 
كان الواعظ UL‏ بالثياب والخيلاء 
والمرائي ويعظهم بالقنوط من رحمة الله 
حتى ییأسوا من رحمته. (کش» ۰۳۰ 44( 
... قنعوا PAR‏ الزهاد وأحاديثهم 
في ذم الدنيا فيعيدونها على نحو ما 
یحفظون من كلام من حفظوه من غير 
إحاطة بمعانيه. فيعظهم الواحد منهم بذلك 
على المنابر» وبعضهم يعظنون الناس في 


- فرقة 


- فرقة 


فرقة 


يتكلم في أخلاق النفس وصفات القلب 
من الخوف والرجاء والصبر والشكر 
والتوكل والزهد واليقين والاخلاص 
والصدق وهم مغرورون» لأنهم يظئون 
أنهم إذا تكلّموا بهذه الصفات ودعوا 
الخلق إليها فقد Lidil‏ بها وهم Oia‏ 
عنها إلا عن قدر يسير لا ينفك عنه عوام 
المسلمين. وغرور هؤلاء أشدّ الغرور 
لأنهم يعجبون بأنفسهم غاية الاعجاب 
ويظتّون أنهم ما تبحروا في علم المحبة إلا 
وهم من الناجين عند الله وأنهم مغفور 
لهم بحفظهم لكلام الزهاد مع خلوّهم من 
العمل. وهؤلاء ii‏ غرورًا ممن كان 
قبلهم لأنهم يظٽون أنهم يحببون في الله 
ورسوله وما قدروا على تحقيق دقائق 
الاخلاص إلا وهم مخلصون» ولا وثفوا 
على خفايا عيوب التفس إلا وهم عنها 
Tm‏ وكذلك جميع الصفات. وهم 
Sl‏ في الدنيا من cl d$‏ ويظهرون 
الزهد في الدنيا لشدّة حرصهم عليها وقوّة 
رغبتهم فيها ومحثون على الاخلاص وهم 
غير مخلصین» ویظهرون الدعاء إلى الله 
وهم ^« فارون ويخوّفون بالله وهم منه 
آمنون ويذكرون بالله وهم له ناسون 
ویقربون إلى الله وهم منه متباعدون ويذمون 
الصفات المذمومة وهم بها متصفون 
ويصرفون الناس عن الخلق وهم على 
الخلق آشذهم حرضّاء لو منعوا عن 
مجالسهم التي یدعون فیها الناس إلى الله 
لضاقت علیهم الارض Le‏ رحبت. 
ویزعمون أن غرضهم اصلاح الخلق ولو 


فرقة 
رسول الله Le‏ الله عليه «plas‏ وهو أن 
يصغي ويحفظ ويرويه كما حفظه حتى لا 
يشاك فيه لم jeu‏ له أن يرويه أو يعلم به 
ویخطوم به ان أخطأ . وحفظ الحديث يكون 
بطریقین : آحدهما بالقلب مع الاستدامة 
والذکر. والثاني یکتب ما سمع ویصخح 
المکتوب ويحفظه كيلا تصل «J|‏ يد من 
يغيّره» ویکون حفظه للکتاب أن یکون في 
خرانته محروشا حتی لا تمعد إليه ید غیره 
اصلا. ولا يجوز أن یکتب سماع الصبي 
والغافل والنائی ولو جاز ذلك لجاز أن 
يكتب سماع الصبي في المهد» وللسماع 
شروط كثيرة. والمقصود من الحديث 
العمل به ومعرفته وله مفهرمات كثيرة كما 
للقرآن. (کش؛ ۰۳۲ ۱۸) 
فرقة ... اشتغلوا بعلم pull‏ واللغة 
والشعر وغریب اللفة واغتروا به وزعموا 
أنهم قد غفر لهم وأنهم من علماء الامة 
3j‏ قوام الدین والستة بعلم النحو واللغة 
فأفنوا آعمارهم في دقائق pull‏ واللفة 
وذلك غرور عظیم. فلو عقلوا لعلموا أن 
لغة العرب كلغة الترك والمضیّم عمره في 
لغة العرب كالمضيّع عمره في لغة الترك 
والهند وغيرهمء وإنما فارقهم من أجل 
ورود الشرع» وكفى من اللغة علم الغریبین 
في الكتاب Es‏ ومن pull‏ ما یتعلّق 
بالكتاب والستة. وأما Gal‏ فيه إلى درجة 
لا تتناهى فهو فضول مستغنى عنه وصاحبه 
مغرور. (کش؛ ۰۳۲ ۵) 
فرقة ... اعت حسن الخلق والتواضع 
والسماحة فقصدوا لخدمة الصوفية فجمعوا 


t 


— 
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الأسواق مع الجلساء giy‏ أنه ناج عند 
الله وأنه مغفور له بحفظه کلام الزهاد مع 
خلوّه من العمل. وهؤلاء 121 Wm‏ ممن 
كان قبلهم . (كش» ۲ (f‏ 

فرقة ... استغرقوا أوقاتهم في علم 
الحديث أعني في سماعه وجمع الروايات 
الكثيرة منه وطلب الأسانيد الغريبة العالية. 
فهم آحذهم أن يدور في البلاد ويروي عن 
غيري. وغرورهم من وجوه منها أنهم 
كحملة الأسفار فإنهم لا يصرفون العناية 
إلى فهم x, XE‏ معائيهاء وإنما هم 
مقتصررن على النقل opiy‏ أن ذلك 
يكفيهم وهیهات بل المقصود من الحديث 
فهمه LU,‏ معانيه. فالاول في الحديث 
السماع ثم الحفظ ثم الفهم ثم العمل ثم 
النشر. وهولاء اقتصروا على السماع ثم لم 
يحكموه وان كان لا فائدة في الاقتصار 
عليه. والحديث في هذا الزمان يقرأه 
الصبيان وهم غرّة غافلون» والشيخ الذي 
يقرأ عليه ريما يكون غافلا حتى eia)‏ 
الحديث ولا يعلم وربما ينام ويروى عنه 
الحديث وهو لا يعلم» وكل ذلك غرور. 
وإنما الاصل في استماع الحديث أن 
الرواية عن الحفظ والحفظ عن السماع 
فإن عجز عن سماعه من رسول الله صلى 
الله عليه وسلم سمعه من الصحابة أو من 
التابعین» فیصیر سماعه منهم كسماعه من 
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أصل في الدرجة الثانیت وكذلك الاثر 
du op Al‏ على oV EN‏ الصحابة 
شاهدوا الوحي والتنزيل وأدركوا بقرائن 
الأحوال ما تضيق العبارة عن c‏ فرأى 
بعض العلماء لذلك الاقتداء بهم والتمسّك 
موضع مخصوص ولیس هذا موضع بيانه. 
الضرب الثاني الفروع وهو ما فهم من هذه 
تنبّهت لها العقول فانّسع بسببها الفهم حتى 
نهم من اللفظ الملفوظ غيره كما فهم من 
43 صلی الله عليه وسلم "لا يقض 
القاضي وهو غضبان' أنه لا يقضي إذا 
كان Ge‏ أو lle‏ وهذا على ضربين: 
أحدهما ما يتعلّق بمصالح الدنيا ويحويه 
فن الفقه والمتکثل به الفقهاء. والثاني ما 
يتعلق ببيان سلوك طريق الآخرة وهو علم 
أحوال القلب وأخلاقه المذمومة 
والمحمودة وما هو مرضي عند الله تعالى 
وما هو مکروه. وهو الذي يحويه الشطر 
الآخر من كتاب إحياء علوم الدين أعني 
ربع المهلكات وربع المنجيات» ومنه العلم 
بما يترشح من القلب على الجوارح في 
عباداتها وعاداتهاء وهو الذي يحويه الشطر 
الأول منه. الضرب الثالث المقدّمات وهو 
الذي يجري منه مجرى الالات كعلم اللغة 
والنحو فإنه آلة لمعرفة کتاب الله تعالى 
x,‏ رسوله لا من حيث ذاته لکن من 
حيث نزلت الشريعة بهذه اللغة فتعيّن 
تعلمها لذلك لو نزلت بلغة أخرى للزم 
ula;‏ تلك اللغة» بل من الآلات علم كتابة 


فروع 


قومًا وتکلفوا خدمتهم واتخذوا ذلك شبكة 
لحطام الدنيا وجمعا Wb «JUI‏ غرضهم 
التكثير والتكبيرء وهم يظهرون الخدمة 
والتواضع ويطلبون أن غرضهم الارتفاق 
وغرضهم الاستتباع» ويظهرون أن غرضهم 
الخدمة وهم يجمعون الحرام والشبهات 
لينفقوا عليهم فتكثر اتباعهم وینتشر بتلك 
الخدمة ذكرهم» ومنهم من يأخذ من أموال 
السلاطين وينفق عليهمء ومنهم من يأخذ 
من آموال السلاطين والظلمة لینفق ذلك 
بطريق الحج على الصوفية» ويزعم أن 
غرضه البر والانفاق. والباعث للجميع إنما 
هو الرياء والسمعة. وذلك إهمالهم لجميع 
أوامر الله ورضاهم بأخذ الحرام والانفاق 
منه. ومثال الذي ينفق المال الحرام في 
طریق الحج کمن يعمر مسجدًا ويطينه 
بالعذرة وغيرها من النجاسات ويزعم أن 
قصده العمارة. CE ۰۱۰۷ « eS)‏ 


فروع 

- العلوم تنقسم إلى: شرعية وغير شرعية. 
ونعني بالشرعية ما يستفاد من الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام مما لا يرشد إليه 
العقل كالحساب ولا التجربة کالطب ولا 
السماع كاللغة» وهي أعني الشرعية وهي 
المقصود بالبيان تنقسم إلى أصول وفروع 
ومقدذمات ومتمّمات وهي أربعة TUR‏ 
الضرب الأول الأصول وهي أربعة: كتاب 
الله Es‏ رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وإجماع الامة وآثار الصحابةء والاجماع 
اصل من حيث أنه يدل على «EI‏ فهو 


فصل 
وأوليائه اهتدت بنوره واستهانت بالعاجلة 
وطلبت الأجلة. (ميزء (ATO.‏ 


فساد 


- المادة لا تخلو : 


U‏ أن تبقی خالية عن 
الصورة. وهو محال. أو تلبس صورة 
أخرى» فيكون ذلك GS‏ وفسادا. وهو 
محال؛ لأنّ الكون والفساد من ضرورته 
قبول الحركة المستقيمة؛ db‏ الما Ja‏ 
صورة تخالف الصورة الأولى بالطبع؛ 
فيستدعي مكانًا غير sale‏ فیتحرك إلى 
ذلك المکان حرکة مستقيمت کهیولی 
الهواء؛ فإنه إذا خلم الصورة الهوائیت 
ولبس صورة المائيةء لم يتصوّر ذلك إلا 
بأن يتحرّك إلى حيّز الماء» حركة مستقيمة. 
ce)‏ ۰۲۷۵ ۱۱) 


oo! 


الخط ؛ لكنه ليس ضروریا |3 الحفظ قد 
يستقل به. فقد كان صلی الله عليه وسلّم 
WI‏ ولكنه بحكم العجز في الغالب أيضًا 
صار ضروریا. الضرب الرابع المتمقمات 
وذلك في علم القرآن مثلا ینقسم إلى ما 
يتعلق باللفظ کملم القراءة ومخارج 
الحروف وإلى ما یتعلّق بالمعنى كالتفسير 
المتقول» فان اللغة بمجردها دون النقل لا 
Jis‏ به» وإلى ما alas‏ بأحكامه كمعرفة 
الناسخ والمنسوخ والعام والخاص uai,‏ 
والظاهر وكيفية استعمال البعض منه مع 
البعض: وهو العلم الذي یسمی أصول 
الفقه ویتناول السنة آیضا. ul,‏ المتممات 
في الاخبار والآثار فکالعلم بالرجال 
وأساميهم وآسامي الصحابة وصفاتهم 
والعلم بالعدالة وأقوال الرواة ليتميّز 
الصحیح عن السقیم. )3( ۰۳۵ Qv‏ 


فصل 

- الفصل ذاتي لا يُذكر في جواب: ما هو؟ 
بل يُذكر في جواب: أي شيء هو (e‏ 
۲ £( 

- (الجنسنٌ) و(الفصل) ie‏ عن الحقيقة 
نفسها O Arai‏ )0 

- الفصل: يُرْسَمْ بأنه كلي يُحمل على الشيء 
في جواب: أي شيء هو في جوهره D‏ 
(V3 ۹‏ 

- لم يعرف صورة الشي». بالحدّء الا من 
عرف أجزاء الحدّء من الجنس والفصل 
قبله (ع» ۰۲۷۱ ۲۳) 

- الغلط في الحدود ثلاثة: أحدهما: في 


فزع إلى الله 

- الفزع إلى الله في مظان الحيرة. فقد JU‏ 
بعض العلماء إذا مال العقل إلى مؤلم في 
الحال I‏ في العاقبة ومال الهوى نحو 
نقيضه iun‏ في الحال الوخيم في العقبي 
وتنازعا وتحاكما إلى القوة المديّرة المفكرة 
سارع نور الله تعالى إلى نصرة العقل وبادر 
وسواس الشيطان وأولياؤه إلى نصرة الهوى 
وقام صف القتال بينهما. فإن كانت القوة 
المدیُرة من حزب الشيطان وأوليائه ذهلت 
عن نور dadl‏ وعميت عن نفع الاجل 
واغترت بلذة العاجل وجنحت إليه وقهر 
أولياء «dd‏ وان كانت من حزب الله 


فصل ذاتى ooy‏ 


الجنس. والآخر: في الفصل. والثالث: - إذا شرطنا أن 5,55 الفصول كلها ذاتيةء 
مشترك ug)‏ ۰۲۷۷ ۲۰) واللازم الذي لا يفارق في الوجود 
- (الغلط) من جهة الفصل. وذلك بأن یوضع والوهمء مشتبه بالذاتي RU‏ الاشتباه. 
ما هو um‏ مکان الفصل. أو ما هو ERY‏ ذلك من أغمض الأمور (e‏ 
خاصضّةء أو لازمء أو عرَضي» مکان ۱ ) 

الفصل )£« ۸۷۹ - إذا شرطنا أن نأتي بجمیم الفصول الذاتيّة 
- إن الفصل ek‏ للنوع arm‏ حتى لا نخل بواحد. ومن أين deb‏ من 
وإذا bs pg‏ التقسيم Asl‏ في القسمة شذوذ واحد عنه لاسيما إذا Ar‏ فصلا 
Y pai‏ ليست ont Xl‏ وهو عسير حصل به التمييز والمساواة للاسم في 


غير مُرْضيَ في الحذ 16 (Y. cA!‏ الحمل «YAY (e‏ 14( 
iai-‏ یلتثم بالجنس والفصل (ع: - بالفصول ينقسم الشيء إلى أنواعه. 
(YY ۵‏ وبالأعراض ينقسم إلى اختلاف أحواله 


- الفصل هو ما UU‏ في جواب أي ne‏ (ع» ٣۳۱۱‏ ۱۳) 
هو؟ JU,‏ أيضًا: إنه dex JS‏ على 
الشيء في جواب أي شيء هو في جوهره فضائل 
(AA rM Lg)‏ - الفضائل أربع. إحداها: الحكمة وقوامها 
- أقسام الكليّات خمسة يُسمّى المفردات الفكرة. والثانية: العفة وقوامها في 
الخمس وهي: الجنس والنوع والفصل الشهوة. والثالثة: القَوّة وقوامها في 
والعرض العام والخاصة ee)‏ ۱۷ ۱۱) الغضب. والرابعة: العدل: وقوامه في 
ó-‏ الفصل لا يدخل في حقيقة الجنس» اعتدال قوى النفس. (r£ ۰4۵۱ cfe)‏ 
وماهيّة المعنى الكلي العام EN‏ وإنما - الفضائل أربع: إحداها: الحكمة وقوامها 


يدخل في وجوده. (Y ۰۱۸۰ ag)‏ الفكرة. والثانية: العفة وقوامها في ضبط 
الشهوة. والثالثة : القوة وقوامها في كبح 
قصل gh‏ الغضب. والرابعة: العدل وقوامه في 


- الفصل ذاني لا يُذكر في جواب: ما Sya‏ اعتدال قوی النفس. QV ۰۱۸۹ e JE)‏ 
بل يُذكر في جواب: أي شيء هو (ع. - الفضائل بجملتها فتنحصر في معنيين: 


EM‏ (أحدهما جودة الذهن والتمييز. (والآخر) 
حسن الخلق أما جودة الذهن فليميّر بين 
فصول طريق السعادة والشقاوة فيعمل به وليعتقد 


- النقصان بترك بعض الفصول؛ فإنه نقصان الحق في الاشیاء على ما هي عليه عن 


r 


نضل 


الصیارفة المتعاملین على النقدین» وعلی 
المتعاملین على الاطعمة إذ لا ربا الا في 
as‏ أو في طعام. وعلی الصيرفي أن یحترز 
من النسيئة والفضل. ob x31 Li‏ لا 
بيع ÉS‏ من جواهر النقدين بشيء من 
جواهر إلا S‏ بید. وهو أن يجري 
التقابض في المجلس» وهذا احتراز من 
النسيئة» وتسليم الصيارفة الذهب إلى دار 
الضرب وشراء الدنانیر المضروبة حرام من 
حيث النساء» ومن حيث o]‏ الغالب أن 
يجري فيه تفاضل» M‏ لا يرد المضروب 
بمثل وزنه. Ub‏ الفضل فيحترز منه في 
ثلاثة أمور: في بيع المکشر بالصحيح › فلا 
تجوز المعاملة فيهما إلا مع الممائلة. وفي 
بيع الجيد بالرديء» فلا ينبغي أن يشتري 
s,‏ بجيّد دونه في الوزنء أو يبيع Éa‏ 
بجیّد فرقه في الوزن» أعني إذا باع الذهب 
بالذهب والفضة بالفضةء فان اختلف 
الجنسان فلا حرج في hadli‏ . والثالث في 
المركبات من الذهب والفضة كالدنانير 
المخلوطة من الذهب والفضّةء إن كان 
Idas‏ الذهب مجهولا لم تصمٌ المعاملة 
عليها أصلا YE‏ إذا كان ذلك نقدًا جاريًا 
في البلد Up‏ نرخص في المعاملة عليه إذا 
لم يقابل بالنقدء وكذا الدراهم المغشوشة 
بالنحاس إن لم تكن رائجة في البلد لم 
تصمّ المعاملة عليهاء OU‏ المقصود منها 
النقرة وهی مجهولت وان كان نقدًا رائجا 
في البلد رخصنا في المعاملة لاجل الحاجة 
وخروج النقرة عن أن یقصد استخراجها 
ولکن لا يقابل بالنقرة «hot‏ وكذلك کل 


oo 


ضعيفة ولا عن تخیلات dana‏ واهية. 
وأما حسن الخلق فبأن يزيل جميع العادات 
El‏ التي عرف الشرع تفاصيلها ويجعلها 
المستقذرات ol,‏ یتعود العادات الحسنة 
ويشتاق إليها فيؤثرها ويتنعم بها. (x)‏ 
«ov‏ 1۰( 

الفضائل المحصورة في فن نظري وفي فن 
عملي يحصل كل واحد منها على وجهين: 
(أحدهما) بتعلم بشري وتكلّف اختياري 
يحتاج فيه إلى زمان وتدرب وممارسة. 
وبتقوى الفضيلة فيه شيئًا فشيئًا خفي 
التدريج كتدريج الشخص في cJ‏ وان 
كان فى الناس من يكفيه أدنى ممارست 
وذلك CEN‏ الذكاء والبلادة. (والئاني) 
يحصل بجود qu]‏ نحو أن يولد الانسان 
فيصير بغير معلم عالمًا كعيسى بن مريم 
ویحی بن زكريا. (ميزء ۰۵۸ (A‏ 
الفضائل وإن كانت كثيرة فتجمعها أربعة 
تشمل شعبها وأنواعها وهي : الحكمة 
والشجاعة والعفة والعدالة. فالحکمة فضيلة 
القوة العقلية. والشجاعة فضيلة القوة 
الغضبية. والعفة فضيلة القرة الشهوانية. 
والعدالة عبارة عن pis‏ هذه القوی على 
الترتیب الواجب. فبها نتم جمیع الامور 
ولذلك Ls‏ بالعدل قامت السموات 
والارض. (ميزء ۰14 )٩4‏ 


فضل 


عقد الربا: وقد dt em‏ تعالی iii,‏ 


P 


oof 


وعصيرء ولا باللبن سمن وزید ومخيض 
ومصل cum,‏ والممائلة لا تقيّد lj]‏ لم 
يكن الطعام في حال كمال الادخارء فلا 
يباع الرطب بالرطب والعنب بالعنب 
تعريف البيع والتنبيه على ما يشعر التاجر 
بمثارات الفساد حتى يستفتي فيها l|‏ 
تشكّك والتبس عليه شيء منهاء وإذا لم 
یعرف هذا لم يتفطن لمواضم السوال 
واقتحم الربا والحرام وهو لا يدري. 
«VÀ ۰۲2(‏ 17( 


فضل العلم 
LAS -‏ پخفی j‏ فضل العلم وشرفه على العافل 
والفضل عبارة عن الزيادة والزيادة تتوجّه 
إلى الكمال والكمال هو الغاية المطلوبة 


بالزيادة والفضل. والعلم كمال على 
الاطلاق لا بالاضافت فان الشيء قد يكون 
کمالا بالاضافة كشدّة العدو للفرس فإنه 
كمال للفرس بالاضافة إلى الحمارء وقوة 
الجمل فإنها JUS‏ له بالاضافة إلى الحمار 
والسواد قد يكون Yus‏ بالإضافة إلى 
الشعر مثلا. وهو نقصان بالاضافة إلى 
الوجهء والعلم كمال Y Úll‏ بالاضافة 
فإنه صفة الله تعالى الذي تمدح بها وصفة 
الملائكة وبها قرب الملائكة من الله تعالى 
وقرب العبد منه. وكمال Q^‏ في قربه 
من الله تعالى وقربه بالصفات لا بالمكان 
وإنما يقرب بصفة العلم. فما دام علمه 
أكمل وأكثر فهر من الله أقرب وبملائكته 
أشبه حتی إن شدّة العدو كمال في حق 


Jis‏ العلم 


حلي مرگب من ذهب وفضة فلا يجوز 
شراؤه لا بالذهب ولا بالفضة. بل ينبغي 
أن يشتري بمتاع آخر إن كان قدر الذهب 
منه معلومّا الا إذا كان مموّمًا بالذهب 
تمويهًا لا يحصل منه ذهب مقصود عند 
العرض على (QUI‏ فيجوز ببعها بمثلها من 
النقرة بما أريد من غ غير النقرةء» وكذلك لا 
يجوز للصيرفي أن يشتر تري قلادة فيها خرز 
رذهب بذهب» ولا أن يبيعه» بل بالفضة 
بدا بيد إن لم يكن فیها فضّةء ولا يجوز 
شراء ثوب منسوج بذهب يحصل منه ذهب 
مقصود عند العرض على النار «sd‏ 
ويجوز بالفضّة غيرها وأما المتعاملون على 
الأطعمة فعليهم التقابض في المجلس» 
اختلف جنس الطعام المبيع والمشتري أو 
لم يختلف؛ فان اتحد الجنس فعليهم 


التقابضص ومراعاة الممائلة. والمعتاد في 
هذا ble‏ القصاب بان le‏ إليه الغنم 


يشتري بها اللحم نقدا أو xS‏ فهو 
in P‏ الخباز oL‏ تسام إليه 
الحنطة ويشتري بها الخبز نسيئة أو تقذا 
نهر "M‏ ومعاملة العضّار «JI A ol‏ 
البزر والسمسم والزيتون ليأخذ مئه الادهان 
فهو حرامء وكذا اللبّان يعطي اللبن ليؤخذ 
منه الجبن والسمن والزبد وسائر أجزاء 
اللبن» فهو أيضا حرام» ولا e‏ الطعام 
بغير جنسه من الطعام الا نقدّاء وبجنسه 
y!‏ نقذا ومتمائلا وکل ما يتجل من الشي» 
المطعوم فلا يجوز أن يباع به متمائلا ولا 
chou‏ فلا يباع بالحنطة دقيق وخبز 
وسویق» ولا بالعنب والتمر دیس وخل 


i ai 


كمال الله سبحانه ويه شرف الملائكة 
والأنبياء. (ح۰۱ ۰۱۲ 4) 


أمَا ما Se‏ فضيلة لا فريضة فالتعمّق في 
دقائق الحساب وحقائق الطب وغير ذلك 
مما يستغنى عنه. Ey‏ يفيد زيادة قوّة في 
القدْر المحتاج إليه. (۰۱2 ۰۲۷ ۲۳) 


النفس الإنسانية من حيث هي إنسانية 
فینقسم قواها إلى قوة عالمة وقوة عاملة. 
وقد تسمّى كل واحدة منهما عقلا ولكن 
على سبيل الاسم المشترك |5 العاملة 
سمّيت Se‏ لكونها خادمة للعالمة مؤتمرة 
لها فيما ترسم. فأما العاملة فهي 55 
ومعنى للنفس هو مبدأ حركة بدن الانسان 
إلى الأفعال المعیّنة الجزئية المختصّة 
بالفكر والروية على ما تقتضيه القوة العالمة 
النظرية التي سنذکرها. وينبغي أن يكون 
سائر قوى البدن مقموعة مغلوبة دون هذه 
القوة العملية بحيث لا تنفعل هذه القوة 
عنها Ab,‏ القوى كلها تسكن DX,‏ 
بحسب تأديب هذه القوة وإشارتهاء فان 
صارت مقهورة حدثت فيها هيآت انقيادية 
للشهوات تسمی تلك الهيات أخلاقًا cinay‏ 
وان كانت متسلطة حصلت لها in‏ 
استيلائية تسمّى UL, dab‏ حسنًا ولا 
يبعد أن يجعل الخلق اسمّا لما يحصل في 
سائر الشهوات والقوى من الانقياد 
والتأذب أو هذه القوة من الاستيلاء 
والتادیب . وبالجملة لا يبعد أن يكون 
الخلق واحدا وله نسبتان إذ هيئة الاستیلاء 
من هذه القوة یلازمها هيئة الانقیاد من 


000 


الفرس لا في حق الادمي من حيث أنه 
آدمي» والعلم JUS‏ في حق الادمي 
والبهائم جميعًا بحسب ما يليق به حتى أن 
SII‏ من الفرس خير من البلید» وحتى 
أن أغبياء المغول والعرب يوقرون بالطبع 
مشايخهم لاستشعارهم مزية علمهم يسبب 
زيادة التجربة بل تكاد البهيمة تشعر بكمال 
العلم. فإن أعظم الحيوانات شکلا 55 
إذا رأى الآدمي یهابه ریحاذره لشعورها 
بتمييز الآدمي وبكمال مجاوز لدرجتها. 
(ف» ۰4 ۲۸) 


قضيلة 


- الفضيلة مأخوذة من الفضل وهي الزيادة؛ 
فإذا تشارك شیثان في أمر واختصن أحدهما 
بمزيد يقال فضله وله الفضل عليه مهما 
كانت زيادته فيما هو كمال ذلك الشيء» 
كما يقال: الفرس أفضل من الحمار بمعنى 
أنه يشاركه في قوة الحمل ويزيد عليه بقوة 
Sal, "SUI‏ وشذة العدو وحسن الصورة» 
فلو فرض حمار اختصن بسلعة زائدة لم 
يقل إنه أفضل؛ OÙ‏ تلك زيادة في الجسم 
ونقصان فى المعنى وليست من الكمال فى 
T‏ والحيوان مطلوب لمعناه وصفاته y‏ 
لجسمه؛ BD‏ فهمت هذا لم يخف عليك 
أن العلم فضيلة إن أخذته بالاضافة إلى 
سائر الاوصاف. كما أن للفرس فضيلة إن 
sisi‏ بالاضافة إلى سائر الحیوانات؛ بل 
شدة العدو فضيلة في الفرس وليس فضيلة 
على الإطلاق» والعلم Ua‏ في ذاته 
وعلى الاطلاق من غير إضافة؛ فإنه وصف 


00" 


"لا خير فيمن لا یضیف " . ومر رسول الله 
Le‏ الله عليه وسلم Jen‏ له Jd‏ وبقر 
كثيرة فلم يضيفهء ومر بامرأة لها شویهات 
فذبحت له. فقال صلى الله عليه وسلم: 
"انظروا إليهما إنّما هذه الأخلاق بيد الله 
gs‏ شاء آن یمنحه Ce UE‏ فعل". 
(A ۶ (Ye)‏ 


- أما ما يندرج تحت فضيلة ÚJ‏ ورذيلتها ؛ 
ففضائل العفة: الحياء والمسامحة والتصبّر 
والسخاء وحسن التقدير والانبساط والدماثة 
والانتظام والقناعة والهدوء والورع والطلاقة 
والمساعدة وحسن الهیثة. أعني الزينة 
الواجبة التي لا رعونة فیها . dud‏ ٠ق‏ 0( 


àluns‏ العلم 
- اعلم ol‏ المطلوب من هذا الباب معرفة 
فضيلة العلم ونفاسته» وما لم تفهم الفضيلة 
في نفسها ولم يتحمّق المراد منها لم يمكن 
أن تعلم وجودها صفة للعلم أو لغيره من 
الخصال» فلقد Je‏ عن الطريق من طمع 
أن يعرف أن زیذا حكيم آم لاء وهو يعد 
لم يفهم معنى الحكمة وحقيقتها. والفضيلة 
مأخوذة من الفضل وهي الزيادة؛ فإذا 
تشارك شيئان في أمر واختص أحدهما 
بمزيد يقال فضله وله الفضل عليه مهما 
كانت زيادته فيما هو كمال ذلك الشيء 
كما يقال: الفرس أفضل من الحمار بمعنى 
أنه يشاركه في قوّة الحمل ويزيد عليه بقوة 
الک وال tes‏ "العو رحس aol‏ 


فضيلة التعليم و is‏ 
سائر القوی وهو المراد بالخلق المحمود. 


(o oY! s jaa) 
الفضيلة تارة تحصل بالطبع وطورا بالاعتياد‎ - 
)٠١ ۵۹ cja) ومرّة بالتعلّم.‎ 


فضيلة التعليم والتعلم 

ul-‏ فضيلة التعليم والتعلّم فظاهرة مما 
ذكرناه» p.‏ العلم إذا كان أفضل الأمور 
كان تعلمه طلبًا للأفضل فكان تعليمه إفادة 
للافضل» وبيانه أن مقاصد الخلق مجموعة 
في الدين والدنيا ولا نظام للدين إلا بنظام 
الدنياء فإن الدنيا مزرعة الآخرة وهي الآلة 
الموصلة إلى الله 5e‏ وجل لمن اتخذها آلة 
ومنز لا لمن یتخذها مستقرًا ووطنا . Ce)‏ 
۳ 1( 


فضيلة السخاء 

- فضيلة السخاء: إعلم ol‏ المال إن كان 
مفقودًا فينبغي أن يكون حال العبد القناعة 
di,‏ الحرص. Ob‏ كان موجودا فينبغي أن 
يكون حاله الإيثار والسخاء واصطناع 
المعروف والتباعد عن ei‏ والبخل» فان 
السخاء من أخلاق الأنبياء عليهم السلام 
وهو أصل من أصول النجاة. are)‏ 
۸ 0( 


فضيلة الضيافة 

- فضيلة الضيافة : قال صلی الله عليه وسلم: 
“لا LS‏ للضيف فتبغضوه ME‏ من Ga‏ 
الضیف فقد أبغض di‏ ومن ¿ JA‏ الله 
أبغضه الله Le Ji, .'à‏ الله عليه وسلم: 


۵ فعل 


فلو فرض حمار Gam!‏ بسلعة زائدة لم القسم الثالث: ما هي xd‏ للاصول 
يقل اه افضل؛ OM‏ تلك زيادة في الجسم Lis;‏ لها کالطحن والخبز للزراعة 
ونقصان في المعنى وليست من الكمال في وكالقصارة والخياطة للحیاکة» وذلك 
co ut‏ والحيوان مطلوب لمعناه وصفاته لا بالاضافة إلى يوام العالم الأرضي مثل 
لجسمه؛ فاذا فهمت هذا لم يخف عليك أجزاء الشخص الآدمي. QELETO‏ 

آن العلم فضيلة إن آخذته بالاضافة إلى 

ساثر (La NI‏ كما ol‏ للفرس فضيلة ان da‏ 

أخذته بالإضافة إلى سائر الحيوانات؛ بل - الفلاسفة ... قالوا بقدم العالم» وهو 
شدّة العدو فضيلة في الفرس وليست فضيلة محالء OV‏ الفعل يستحيل أن يكون 
على الاطلاق» والعلم فضيلة في ذائه قديمًا. 3 معنى 44$ cS‏ أله لم Coss‏ 
وعلى الاطلاق من غير إضافة. «M‏ ثم كان. فان كان موجودًا مع الله ALi‏ 
۳( ۲ فكيف يكون فعلا؟ بل يلزم من ذلك تقدير 
فضيلة العلم: فان العلم إذا كان pal‏ دوراث لا نهاية لها على ما d‏ وهو 
الامرر كان تعلمه Ub‏ للافضل وتعلیمه محال من وجوه. (ق. ۰۱۰4 ۷) 

إفادة epa‏ وبانه أن مقاصد الخلق -من ضرورة الفعل أن يكون ol, Él‏ 
مجموعة في الدین والدنیا ولا نظام ul‏ يكون له أوّل. e)‏ ۱۱۰۷۰) 

الا بنظام الدنياء فان الدنیا مزرعة الآخرة - الفعل جنس وینقسم إلى ما يقع بالة والی 
وهي الآلة الموصلة إلى الله تعالی لمن ما بقع بغير آلة» فکذلك هو جنس 
اتخذها XE‏ وممرًا ولم يتّخذها Cb,‏ وينقسم إلى ما يقع بالطبع وإلى ما يقع 
ومستقراء ولیس ينتظم أمر الدنيا الا بالاختیار. )62 ۰۷۹ ۱۸) 

بأعمال الآدميين وأعمالهم. وصناعاتهم - ما المعنى بالفعل والصئع ما يصدر عن 
تنحصر في ثلائة أقسام: أحدها أصول Y‏ الارادة حقيقة. (ت» ۰۸۲ (A‏ 

وام للعالم دونهاء وهي أربعة: الزراعة - معنى الفعل إخراج الشيء من العدم إلى 
وهي للمطعم والحياكة وهي للملبس والبناء الوجود باحداثه. (ت» «AY‏ ۱۸) 

وهي للمسکن والسياسة وهي للتأليف - إن الفعل يتعلّق بالفاعل من حيث حدوثه» 
والاجتماع والتعاون على LL‏ المعيشة لا من حيث عدمه (XU‏ ولا من حيث 
وضبطها. القسم الثاني: ما هي مهيّأة لكل كونه موجودًا فقط. dp‏ لا يتعلّق به في 
واحدة من هذه الصناعات وخادمة لها ثانى حال الوجود Lie‏ - وهو موجود - 
كالحدادة فإنها تخدم الزراعة وجملة من بل يتعلّق به في حال حدوثه» من حيث له 
الصناعات بإعداد آلاتهاء وكالحلاجة ‏ حدوث وخروج من العدم إلى الوجود؛ 
والغزل فإنها تخدم الحياكة بإعداد محلها. فان نفي عنه معنى الحدوث لم يعقل کونه 


نعل مه 6 
- المنطقي يسمي (الفعل) e Aa lS‏ 


(AY ۷۸‏ 
- المعل : وهر الكلمة؛ فإنه صوت دال 


فعلا. ولا عقل تعلقه بالفاعل. e)‏ 
6 4( 
- قلنا: لا نحيل (الغزالي) أن يكون الفعل 


بتواطؤء على الوجه الذي ذكرناه في 
(الاسم) إِنْما a‏ في آنه du‏ على معنى 
وقوعه في زمانء كقولنا (قام) و(يقوم) 
(Y cA‘ (e‏ 


- الفرق بين (الاسم) و(الفعل) تضمّن معنى 


(الزمان) فقط (ع۰ ۸۰ ۱۰) 


مع الفاعل بعد کون الفعل حادثّا» كحركة 
المای Mole lb‏ عن عدم» فجاز أن 
يكون فعلاء ثم سواء كان متأخرًا عن ذات 
الفاعل أو مقارنا له. WL‏ نحيل الفعل 
oU cor‏ ما ليس حادثًا عن عدم 
فتسميته فعلا مجاز مجرد لا حدقيقة له. 
(ت. ۸۵ 6( 


- الفعل الذي بإزاء القرّة الفاعلة؛ معناه: 
نسبة إستحالةء أو کون أو حركة. إلى 
مبدأ لا ینفعل بها (ع ۱۳۳۳ QA‏ 

- الفعل الذي بإزاء القوّة الأخرى بوصف بها 


à -‏ الفعل قسمان: ارادي» كفعل الحیوان 
والانسان. وطيعي» كفعل الشمس في 
الاضاءءة JUI,‏ في التسخين» والماء في 


کل شي ۰۰ من de‏ الموجودات الحاصك 
وان كان: Sra‏ أو حالاً لا Y, e‏ 
Sua‏ (ع۰ ۰۳۳۳ ۲۲) 


- الفعل . . . معتاه الموجود المحصّل . «e‏ 


(Yå (Yes 


di -‏ من فهم من الفعل أن يكون موجودا 


بالفاعل» فليفهم من الفاعل أن يكون de‏ 
للوجود لا لصيرورته موجودًا. وما هو علة 
وجود " زائد علی دائه فهر فاعل . 
«Ye (e)‏ 00 


- الألفاظ عبارة عن الحروف المقطعة 


الموضوعة بالاختيار الانساني للدلالة على 
أعيان الأشياء. وهي منقسمة إلى ما هو 
موضوع Yi‏ وإلى ما هو موضوع GU‏ 
UI‏ الموضوع أوّلاء فكقولك: سماء 
وشجر وإنسان وغير ذلك. وأمًا الموضوع 
GE‏ فكقولك: اسم وفعل وحرف pl‏ 
ونهي ومضارع. وانما قلنا |« موضوع 


التبريد. C,‏ يلزم العلم بالفعل في الفعل 
الإرادي كما فى الصناعات البشرية. Ul,‏ 
في الفعل الطبيعي فلا. (تء ۷ CA‏ 
- المفيد من الكلام ثلاثة أقسام: اسم وفعل 
وحرف» كما في علم النحوء وهذا لا 
يكون مفيدًا حتى يشتمل على اسمين أسند 
أحدهما إلى الآخر نحو زيد أخوك والله 
ربك أو اسم أسند إلى فعل نحو قولك 
ضرب زيد وقام عمرو. وأما الاسم 
والحرف كقولك زيد من وعمرو في فلا 
يفيد حتى تقول من مضر وفي (ME‏ 
وكذلك فولك ضرب قام لا يفيد إذ لم 
يتخلّله اسم وكذلك قولك من في قد على. 
(مس۰۱ ۳۳۶ ۱) 

oM يمكن دعوی العموم في الفعل‎ Y- 
الفعل لا یقع إلا على وجه معيّن فلا يجوز‎ 
أن يحمل على کل وجه یمکن أن يقع‎ 


علیه . (مس۰۲ ۰۲۳ 5) 


فعل حقيقي 


- الفعل ps‏ إلى: ماض ‏ ومستقبل . 


فالماضي: كقولك قام. والمستقبل: 
كقولك یقرم. وتقومء وأقوم. فهذه 
زيادات. وأصل الزيادات حروف المد 
واللين "وا ی" (من. cA‏ 4( 


- الحرف والفعل Y‏ یجمعان» Lol»‏ يجمع 


الاسم. وقولك قاماء وقامواء ليس جمعا 
للفعل» إنما هو تعديد للفاعل» فإذا أردت 
جمع الفعل ترده إلى الاسم فتقول: قام 
قومتين. (AV «MY (o9‏ 


فعل إرادي 
- کل فعل إرادي» فلا يخلو: UJ‏ أن يكون 


عن إعتقاد جرم . (ub n (ele jl‏ أو 
ce) Mer‏ ۵ 17( 


jad‏ حادث 
à) -‏ الفعل الحادث له صفتان: إحداهما: 


أنه الآن موجود. والأخرى: أنه كان قبل 
هذا معدوما. ce)‏ ۷ 4( 


Uj-‏ الفعل الحقيقي .ما يكون بالارادة. 


والدليل عليه آنا لو فرضنا Él‏ توقف في 
حصوله على أمرين» أحدهما إرادي 
والآخر غير إرادي» أضاف العقل الفعل 
إلى الإرادي. وكذا اللغةء فان من ألقى 
إنانًا فى النار فمات يقال: هو القاتل 
دون co‏ حتى إذا قيل ما قتله الا فلان 
صدق قائله. (A «AY cw)‏ 


004 


وضعًا SY GU‏ الألفاظ الموضوعة للدلالة 
على الأشياء منقسمة إلى ما يدل على معنى 
في غيره فيسمّى حرفا. وإلى ما یدل على 
نفسه ينقسم إلى ما يدل على زمان وجود 
ذلك المعنی؛ ويسمّى فعلا» كقولك: 
ضرب یضرب» Jb‏ ما لا du‏ على 
الزمان ويسمّى اسمّاء كقولك: سماء 
وأرض. فاولا وضعت الألفاظ دلالات 
على الأعيان» ثم بعد ذلك وضع الاسم 
والفعل والحرف دلالات على أقسام 
الألفاظء BUYI oM‏ بعد وضعها أيضًا 
صارت موجودات في الأعيان وارتسمت 
صورها في الأذهان» فاستحقّت La‏ أن 
Da‏ عليها بحركات اللسان. ویتصور ألفاظ 
تكون موضوعة Wb, ÚE La,‏ حتّی 
إذا فسم الاسم إلى أقسام» وعرف كل 
قسم باسم» كان ذلك الاسم في الدرجة 
الثالثةء كما يقال مثلا: الاسم ينقسم إلى 
نكرة وإلى معرفة» ub,‏ ذلك. والغرض 
من هذا كله أن تعرف ol‏ الاسم يرجع إلى 
لفظ موضوع وضعا ثانيًا. QU ۰۲۰ cua)‏ 
الفعل يخالف الاسم في خاصیته وهي 
صيغ dis‏ على ll‏ مشعرة بزمان 
منقسم انقام الزمان. من ماض» 
t polej‏ ومستفیل . (VY ۷۹ co»?‏ 

الاسم أقوى في التأصيل من الفعل: لأنه 
مستقل» ويتركب من جنسه جملة مفيدت 
كقولك : زيد قائم. (من (Y 28١‏ 

ما من فعل إلا ويحدث به ولا يحدث عنه 
(ð ۰ von soul mu‏ 


0۰ 


فعل متعد 


يشتهي الخلاص من الامها. (QD.‏ 
44104( 


sipas 
الفقراء» والفقير هو الذي ليس له مال ولا‎ - 


قدرة له على الکسب. فان كان معه قوت 
يومه وكسرة حاله فليس بفقير ولكنه 
مسكين» وان كان معه نصف قوت dap‏ 
فهو فقيرء وإن كان معه قميص وليس معه 
منديل ولا خف ولا سراويل ولم تكن قيمة 
القميص بحيث تفي بجميع ذلك كما يليق 
بالفقراء فهو فقيرء لأنه في الحال قد عدم 
ما هو محتاج إليه وما هو عاجز عنهء فلا 
ينبغي أن يشترط في الفقير أن لا يكون له 
كسوة سوى ساتر العورة OB‏ هذا غلوء 
والغالب أنه لا يوجد مثله ولا يخرجه عن 
الفقر کونه معتادا للسژال فلا یجعل 
السژال كسبًا بخلاف ما لو قدر على كسب 
فان ذلك یخرجه عن AI‏ « فان قدر على 
الکسب بالة فهو فقیر ویجوز أن يشتري له 
آلة. وان قدر على كسب لا يليق بمروءته 
وبحال مثله فهو فقيرء وان كان متفقها 
ويمنعه الاشتغال بالكسب عن التفقّه فهو 
فقير Y,‏ تعتبر قدرته. وان كان la‏ 
يمنعه الكسب من وظائف العبادات وأوراد 
الأوقات فليكتسب لأن الكسب أولى من 
ذلك. (۰۱2 ۰۲۲۱۱ (V‏ 


بالنقل والتحويل؛ إذا خصّصوه بمعرفة 


- الفقه؛ فقد تصرفوا فيه بالتخصيص لا 


فعل متعد 

- الفعل المتعدّي إلى مفعول اختلفوا في أنه 
بالإضافة إلى مفعولاته هل يجري مجرى 
له . (مس (o ۲ cY‏ 


فقر 
- الفقر عبارة عن فقد ما هو محتاج ca]‏ أما 
فقد ما لا حاجة إليه فلا يسمى فقراء وان 
كان ag‏ إليه موجودًا مقدورًا عليه لم 
يكن المحتاج فقيرّاء وإذا فهمت هذا لم 
NEE‏ 
فهو فقير لأنه محتاج إلى دوام الوجود في 
ثاني الحال ودوام وجود مستفاد من فضل 
di‏ تعالى وجوده؛ فان كان في الوجود 
موجود ليس وجوده مستفاد له من غيره فهو 
الغني coll‏ ولا يتصوّر أن يكون مثل 
الموجود الا واحدّاء فليس في الوجود إلا 
غني (A5‏ وکل من عداه ep‏ محتاجون 
إليه ليمدوا وجودهم بالدوام. téz)‏ 
۲ ) 
الزهد أن تنزوي عن الدنیا طوعًا مع القدرة 
علیها. Ul‏ إن انزوت UE‏ عتك وأنت 
راغب فيهاء فذلك فقر وليس بزهد. ولكن 
للفقر أيضًا فضل على الغنى؛ لأنه منع عن 
التمتّع بالدنياء وهذا هو أفضل ممن مکن 
من الدنيا والتمتّع بها حتى uA‏ واطمأن 
إليهاء ولم يتجاف قلبه عنهاء فيعظم الألم 
والحسرة عند الموت» وتكون الدنيا كأنها 
جنة CAN‏ وتكون «ls‏ سجن LAM‏ 6 3 


نقهاء 


يعلمه ويفهمه. ولكن صار بفرف العلماء 
عبارة عن العلم بالأحكام الشرعية الثابتة 
لأفعال المكلفين خاصة . (مس۱ € ۶ (Yo‏ 


- الفقه فمادته : الأصول. ومقصوده: معرفة 


الأحكام الشرعية» وتقریر الاحکام عند 
ظهور العلامات المظئونة معلومة JL‏ 
قطعية لا SP‏ فيها. (o ۵ eu)‏ 


فقهاء 
- لما أفضت الخلافة بعدهم (الخلفاء 


الراشدون) إلى أقوام تولوها بغير استحقاق 
ولا استقلال بعلم الفتاوی والأحکام 
اضطروا إلى الاستعانة بالفتهاء والی 
استصحابهم في جميع أحوالهم لاستفتائهم 
في مجاري (eel‏ وکان قد بقي من 
علماء التابعين من هو مستمر على الطراز 
الأول وملازم صفو الدين ومواب على 
سمت علماء السلف. فكانوا m là]‏ 
هربوا وأعرضوا؛ Shot‏ الخلفاء إلى 
الالحاح في طلبهم لتولية القضاء 
والحكومات» فرأى أهل تلك الأعصار عز 
العلماء وإقبال الائمة والولاة عليهم مع 
إعراضهم عنهم. فاشرأبوا لطلب العلم 
توصلا إلى نيل 2I‏ ودرك الجاه من قبل 
الولاة؛ فأكبوا على علم الفتاوى وعرضوا 
أنفسهم على الولاةء وتعرفوا إليهم, 
وطليوا الولايات والصلاة منهم. فمنهم من 
حرم ومنهم من آنجح؛ والمنجح لم بخل 
من ذل الطلب ومهانة الابتذال pb‏ 
الفقهاء - بعد أن كانوا مطلوبين - طالبين» 
وبعد أن كانوا أعرّة بالإعراض عن 


o" 


الفروع الغريبة في الفتاوی والوقوف على 
دقائق عللها واستكثار الكلام فيها وحفظ 
المقالات المتعلّقة بها؛ فمن كان is‏ 
d‏ فيها وأكثر Yun‏ بها يقال هو 
الافقه. ولقد كان اسم الفقه في العصر 
الأرل Úu‏ على علم طريق الآخرة 
ومعرفة دقائق آنات النفوس ومفسدات 
الأعمال وقوة الاحاطة بحقارة الدنيا وشة 
التطلّع إلى نعيم الآخرة واستيلاء الخوف 
على القلب. (t ۲ (e)‏ 

- إن الفقه والفهم في اللغة اسمان بمعنى 
واحد» Lil,‏ يتكلم في عادة الاستعمال به 
Uus‏ وحديثًا. )۱٤ ٤٤ cig)‏ 

- الفقه le‏ ديني شرعي» آي هو مستفاد من 
النبوة. والطب علم s‏ مستفاد 2 
التجربة . والثاني آن الطب لا يحتاج إليه 

إلا مریض. والفقه يحتاج إليه idi‏ 
والصحيح بل لا يستغني عنه أحد من 
سالكى طريق الآخرةء فانه Ae‏ من 
مقدّمات سلوك الطريق كما سبق. والثالث 
أن علم الفقه مجاور لعلم طريق الآخرة 
لانه نظر في أعمال الجوارح ومصدر 
الاعمال ومنشأها صفات Lil‏ 
فالمحمود من الأعمال يصدر عن الاخلاق 
المحمودة المنجّية في الآخرة» والمذمومة 
تصدر من المذموم ولا يخفى QUAM‏ 
الجوارح بالقلب. Ul,‏ الطب فتصرّف في 
تعديل المزاج ولا تعلق له بالأمور الدينية. 
)١5 ۰1۵ 405)‏ 

- الفقه ile‏ عن العلم والفهم في أ 
الوضع» JUD‏ فلان يفقه الخير والشر أي 


Aa فقهیات‎ 


السلاطین ST‏ بالاقبال عليهم» الا من الحاجة. فهذا مع الصادقین من أصحاب 
وفقه الله تعالی في کل عصر من علماء دين الیمین. cfe)‏ ۰۲۲۸ ۱۲) 
الله. وقد كان أكثر الاقبال في تلك - الفقیر وهو الذي لا بملك شیثا ol‏ ولا 
الأعصار على علم الفتاوى والأقضية لشدة يقدر (ح) على كسب يليق بمروءته. أو 
الحاجة إليها في الولايات والحکومات. كان يقدر على كسب ولكن يمنعه الاشتغال 
(Me)‏ دف 14( به عن التفقه وهو متفقّه. وان كان يمنعه 
- النظر فى الاحاد لیس من شأن الأصوليين» عن استغراق الوقت بالعبادات فلا يعطى 
وانما على الأصوليين ضبط القواعد سهم الفقراء. ولا يشترط الزمالة. ولا 
وتأسيس الاجناس. ثم [دخال التفاصیل التعفف عن السوال في استحقاق هذا 
في الجمل من شأن الفقهاء الناظرین في السهم على الجدید. (بر۰۱ ۰۱۷۵ ۱۷) 
تفاصيل المسائل. (ش» 604 (Y‏ 


فقيه 
فقهيات - فان قلت: لِم ألحقت الفقه بعلم الدنیا؟ 
- الفقهيات معنى العلّة فيها sun‏ فاعلم أن الله je‏ وجل أخرج آدم عليه 
Qm ue)‏ السلام من التراب» وأخرج ذزیته من 


PN "aem‏ ` : سلالة من طين ومن ماء دافق› فأخرجهم 
o‏ يي بي من الأصلاب إلى الأرحام ومنها إلى الدنيا 
cdd LA m^.‏ ثم إلى القبر ثم إلى العرض ثم إلى الب 
PE 8 ADM‏ و إلى النار؛ فهذا مبدؤهم وهذا غاي 
2 د فالجزئي Cod‏ يجوز آن وهذه منازلهم. وخلق nir 151; ue‏ 
یل حكمه إلى جزئي آخرء باشتراكهما في ليتناول منها ما يصلح للتزوّد؛ فلو تناولوها 
EL Sd)‏ اش تن ۱ بالعدل. لاقطعت sal‏ وتمطل 
- نحکم في الفقهیات الظنّية» بأن العمل عند الفقهاء. ولكنّهم تناولوها بالشهوات 
ظهور الظن» واجب طعا © ۱۲۹۲ ۲۳ وى زرك منها الخصومات eai‏ الحا 
إلى سلطان یسوسهم واحتاج السلطان إلى 
2225 قانرث یسوسهم به؛ فالفقیه هو العام 
- كان بشر رحمه الله يقول الفقراء ثلاثة: بقانون السياسة وطريق التوسّط بين الخلق 
us‏ لا يسال وان أعطي لا يأخذه» فهنا إذا تنازعوا بحكم الشهوات؛ فكان الفقيه 
E‏ في عليين. وفقير لا يسال معلم السلطان ومرشده إلى طرق سياسة 
5 أعطي cel‏ نهذا مع المقربین في الخلق وضبطهم ليتتظم باستقا متهم أمورهم 
جنات الفردوس. وفقير يسأل عند في الدنياء ولعمري dj‏ متعلّق أيضًا بالدين 


قالوها فقد عصموا مني دماءهم 
وأموالهم". جعل أثر ذلك في الدم 
والمال. Ul,‏ الآخرة فلا تنفع فيها الأموال 
بل أنوار القلوب وأسرارها وإخلاصهاء 
وليس ذلك من الفقهء وان خاض الفقيه فيه 
كان كما لو خاض في الكلام والطب وكان 
خارجًا عن فله. Ul,‏ الصلاة فالفقيه يفتى 
بالصخة إذا أتى بصورة الأعمال مع ظاهر 
الشروط وان كان غافلا في جميع صلاته 
من UST‏ إلى آخرها مشغولا بالتفكير في 
حساب معاملاته فى السوق s y!‏ 
التكبير» وهذه الصلاة لا تنفع في nn‏ 
كما ol‏ القول باللسان في الاسلام لا 
ينفع ) ولكنّ الفقيه يفتي بالصحة أي أن ما 
فعله حصل به امتثال صيغة الأمر وانقطع به 
عنه القتل والتعزيز. Ub‏ الخشوع وإحضار 
القلب الذي هو عمل الآخرة وبه ينفع 
العمل الظاهر لا يتعرّض له الفقيه ولو 
تعرض له لكان خارجا عن ul, ca‏ 
الزكاة فالفقيه بنظر إلى ما يقطع به مطالبة 
السلطان > ذا امتنع عن آدانها 
فأخذها السلطان قهرًا حكم بأنه برئت 
Ce) v‏ ۹ ۱۶) 
à‏ الفقيه إلى حفظ القانون الذي به یکت 
السلطان شرّ بعض أهل العدوان عن 
بعض . Cg‏ ۰۳4 ۲۱) 
درجة الفقیه والمتکلم متقاربة لکن الحاجة 
إلى الفقیه آعم والی المتکلم آشد واشت 
ویحتاج إلى کلاهما لمصالح الدنیا. أما 
الفقیه فلحفظ آحکام الاختصاصات 
بالماکل والمناکح» وأما المتکلم فلدفع 


or 


ولكن لا بنفسه بل بواسطة الدنيا؛ فان 
الدنيا مزرعة TI‏ ولا ينم الذين Ji‏ 
بالدنيا. والملك والدين توآمان؛ فالدين 
أصل والسلطان حارس» وما لا أصل له 
فمهدوم؛ وما لا جارس له فضائع › ولا 
يتم الملك والضبط إلا بالسلطان وطریق 
الضبط في فصل الحکومات بالفقه. (Ve)‏ 
(YT «YA‏ 

à]‏ أقرب ما يتكلم الفقیه فيه من الاعمال 
التي هي آعمال الآخرة ثلائة: الاسلام 
والصلاة والزکاة والحلال والحرام؛ BP‏ 
تأمّلت منتهی نظر الفقیه فيها علمت 4l‏ لا 
يجاوز حدود الدنیا إلى الاخرت Bp‏ 
عرفت هذا في هذه الثلائة فهو في غیرها 
آظهر UT.‏ الاسلام فيتكلّم الفقيه فيما يصح 
منه وفيما يفسد وفي شروطه ولیس cik‏ 
فيه إلا إلى اللسان. Ul,‏ القلب فخارج 
عن ولاية الفقيه لعزل رسول الله صلى الله 
وسلم أرباب السيوف والسلطنة عنه حيث 
قال: "هلا شققت عن قلبه'؟. للذي قتل 
من تكلّم بكلمة الاسلام معتذرًا JU 4l‏ 
ذلك من خوف السيف» بل يحكم الفقيه 
بصحة الاسلام تحت ظلال السيوف» مع 
ul‏ يعلم أن السیف لم یکشف له عن نيته 
ولم یدفع عن قلبه غشاوة الجهل iso‏ 
ولكنّه مثير على صاحب السیف OB‏ السيف 
ممتد إلى رقبته واليد ممتدة إلى مالهء وهذه 
الكلمة باللسان تعصم رقبته وماله ما دام له 
رقبة ومال» وذلك في «UI‏ ولذلك قال 
صلی الله عليه وسلم: dub‏ أن jul‏ 
الناس حتى يقولوا لا اله Y)‏ اش فإذا 


e*t 


تفكّرًا واعتيارًا وتذگرا ونظرًا Us‏ 
وتدبرًا. أما التدبّر lis‏ والتفگر: 
فعبارات مترادفة على معنى واحد ليس 
تحتها معان مختلفة. وأما اسم التذكر 
والاعتبار والنظر: فهي مختلفة المعاني وإن 
كان أصل المسمی واحد. cg)‏ 
(Ye goi‏ 

ثمرة الفكر: فهي العلوم والأحوال 
والاعمال ولكن ثمرته الخاصة. العلمء 
لا غير. نعم إذا حصل العلم في القلب 
تغیر وإذا تغيّر حال القلب تغيّرت أعمال 
الجوارح. فالعمل تابع الحال والحال تابع 
العلم والعلم تابع الفكر. فالفکر إذن هو 
المبدأ والمفتاح للخيرات كلهاء وهذا هو 
الذي يكشف لك فضيلة التفكّر وأنه خير 
من الذكر والتذگر لأن الفكر ذكر وزيادة. 
وذكر القلب خير من الجوارح؛ بل شرف 
العمل لما فيه من الذكر. فإذن التفكر 
أفضل من جملة الأعمال. ولذلك قيل: 
KG‏ ساعة خير من عبادة de‏ فقيل هو 
الذي ينقل من المكاره إلى المحاب ومن 
الرغبة والحرص إلى الزهد والقناعة» وقيل 
هو الذي يحدث مشاهدة وتقوى. cfe)‏ 
(Ye ۲‏ 

عليك في درك العلم المطلوب وظیفتان: 
إحداهما احضار الاصلین في الذهن. 
وهذا يسمّى فکرا والأخرى تشوقك إلى 
التفطن لوجه زوم المطلوب من ازدواج 
الاصلین. وهذا يُسمّى طلبّاء فلذلك قال 
من جرد التفاته إلى الوظيفة الأولى حيث 
آراد i‏ النظر: أنه الفكرء وقال من جرد 


نکر 

ضرر المبتدعة بالمحاجة والمجادلة كيلا 
یستطیر شررهم ولا يعم ضررهم؛ Ul‏ 
نسبتهم إلى الطریق والمقصد فنسبة الفقهاء 
كنسبة عمار الرباطات والمصالح في طريق 
iKa‏ إلى doni‏ ونسبة المتكلمي: كنسبة 
بدرقة طريق الحج وحارسه إلى الحجاج؛ 
الطريق إلى الله تعالى بقطع عقبات النفس 
والنزوع عن الدنيا والاقبال على الله تعالى 
ففضلهم على غيرهم كفضل الشمس على 
القمر» وان اقتصروا فدرجتهم نازلة جذا. 
oY c‏ €( 


فكر 

- معنى الفكر هو إحضار معرفتين في القلب 
ليستثمر منهما معرفة ثالئة. ومثاله أن من 
مال إلى العاجلة وآثر الحياة الدنيا وأراد 
أن يعرف أن الاخرة أولى بالایثار من 
العاجلة فله طريقان. أحدهما: أن يسمع 
من غيره أن الآخرة أولى بالایثار من 
الدنياء فيقلده ويصدقه من غير بصيرة 
بحقيقة الأمر فيميل بعمله إلى إيثار الآخرة 
اعتمادًا على مجرّد قوله» وهذا ما يسمّى 
تقلیذا ولا يسمى معرفة. والطريق الثاني : 
أن يعرف آن الابقی أولى بالایثار ثم 
يعرف أنّ الآخرة أبقى. فيحصل له من 
هاتين المعرفتين معرفة ثالئة وهو أن الآخرة 
أولى بالایثار» ولا يمكن تحقّق المعرفة 
بان الآخرة uui‏ بالايثار الا بالمعرفتين 
السابقتين. فإحضار المعرفتين السابقتين في 
القلب للتوصّل به إلى المعرفة الثالثة یسمی 


فکرة 
Ul,‏ الحدس فهو أن يتمثل الحد الاوسط 
في الذهن دنعة oU‏ يعلم العلّة فیعلم 
المعلول؛ أو یعلم الدلیل فیحصل له العلم 
بالمدلول دفعة أو Di‏ من liay «Axio‏ 
الحصول تارة یکون عقيب طلب وشوق 
وقد یکون من غير طلب واشتیای. UU‏ 
یکون Li‏ شريفة قوية مستضيئة في نفسها 
فيحصل له العلوم ابتداء» كأنه ما تخلی 
إلى اختياره يكاد زيتها يضيء ضوء الفطرة 
ولو لم تمسّه نار الفکرة ولا يفارق طریق 
الالهام والحدس طريق الاكتساب والفکر 
في نفس العلم» ولا في محله ولا في سیه 
oV‏ محل العلم النفس. وسيب العلم 
العقل الفعّال أو الملك المقرب ولكن 
يفارفه في وجهه زوال الحجاب. فان ذلك 
ليس باختیار العبد ولم یفارق الوحي 
اپالهام في شيء من ذلك بل في مشاهدة 
الملك المفید للعلم. (مع؛ (VEVEY‏ 
باب الفکر الفراغ وسبب الفراغ الزهد. 
وعماد الزهد التقری» وسنام التقوی 
co ,JI‏ وزمام الخوف اليقين» ونظام 
اليقين الخلوة والجوع» وتمامها الجهد 
والصبر وطریقهما الصدق» ودليل الصدق 
العلم. (عرء ۰۸۳ ۱۷) 


فكرة 


أشرف المجالس وأعلاها 
الجلوس مع الفكرة في ميدان التوحيد 
والتنسم بنسيم المعرفة والشرب بكأس 
المحبة من بحر الوداد والنظر بحسن OR‏ 
لله عر وجل. ثم قال يا لها من مجالس ما 


- قال الجنید: 


oo 


التفاته إلى الوظيفة الثانية في حد النظر: 
أنه طلب de‏ أو غلبة ظن؛ وقال من 
التفت إلى الأمرين جميعًا: اه الفكر الذي 
يطلب به من قام به علمًا أو غلبة ظنّ. 
زق. ۰۱۸ 6( 
ما يسمّيه الناس کلام النفس وحديث 
النفس. هو العلم بنظم BUYI‏ 
والعبارات» وتألیف المعاني المفهومة 
المعلومة على وجه مخصوص: فليس في 
القلب الا معاني معلومة» وهي العلوم» 
وألفاظ مسموعة هي معلومة بالسماع؛ وهو 
أيضًا علم معلوم alli‏ ویتضاف إليه تأليف 
المعاني» والالفاظ على ترتیب . وذلك فعل 
as‏ فكراء وتسمی القدرة التي عنها 
یصدر الفعل قوّة مفكرة. نان أثيتّم في 
النفس شیثا. سوی نفس الفکر الذي هو 
ترئیب الالفاظ والمعاني» caa JU,‏ 
وسوی القوّة المفكرة التي هي قدرة عليهاء 
وسوی العلم بالمعاني» مفترقها 
وممسجموعهاء وسوى العلم بالألفاظ المرتبة 
من الحروف؛ ومفترقهاء ومجموعهاء فقد 
ES‏ أمرًا منكرًا لا نعرفه. وإيضاحه ob‏ 
الكلام Ul‏ أمرء أو نهي ١‏ أو eA‏ أو 
إستخبار. (» ۰۱۱۷ ۱۰) 
الفرق بين الحدس والفکر أن الفکرة هي 
حركة للنفس في المعاني مستعینا بالتخیّل 
في اکثر الامور يطلب بها الحد الاوسط 
وما يجري مجراه مما یقاربه إلى علم 
بالمجهول في حالة الفقد استعراضًا 
للمخزون في الباطن وما يجري مجراهء 
فريما تأدّت إلى المطلوب وربما آنبتت؛ 


e^t 


فلاسفة 


الحد وشروطه» وهما داخلان في ele‏ 
الکلام . الثالث الالهيات» وهو بحث عن 
ذات الله سبحانه وتعالی وصفاته؛ وهو 
geb‏ في الکلام أيضًا. والفلاسفة لم 
ینفردوا فیها بنمط آخر من العلم» بل 
انفردوا بمذاهب: بعضها AS‏ وبعضها 
các.‏ وكما ule xem Ji xe YI ol‏ برأسه 
بل أصحابه طائفة من المتكلمين وأهل 
البحث والنظر انفردوا بمذاهب باطلةء 
فكذلك الفلاسفة. والرابع الطبیعیات 
وبعضها مخالف للشرع والدين والحق؛ فهو 
جهل وليس بعلم حتى نورده في أقسام 
العلوم» وبعضها بحث عن صفات الأجسام 
وخواصها وكيفية إستحالتها وتغیرها. وهو 
شبيه بنظر الأطباء؛ إلا أن الطبيب ينظر في 
بدن الانسان على الخصوص من حيث 
یمرض ویصح» وهم ينظرون في جميع 
الأجسام من حيث تتغيّر وتتحرّك؛ ولكن 
للطب فضل عليه وهو أنه محتاج إليه. وأما 
علومهم في الطبيعيات فلا حاجة إليهاء 
فإذن الكلام صار من جملة الصناعات 
الواجبة على الكفاية حراسة لقلوب العوام 
عن تخیلات المبتدعة . are.‏ ۲ ۱۳) 


t 
ناطق» ثم بعده الانسان حي‎ ge الفلك‎ - 
والحياة‎ e jidi ناطق مائت. فالنطق من‎ 

الإنسانية من الفس. (لب» ۰4۷ (A‏ 

- الفلك: هو ركن وليس ب (اسطقس) ولا 
(عنصر) لصورة. ولصورته موضوع وليس 
له (عنصر) مهما عنی بالموضوع ehu‏ 


اجلها ومن شراب ما A‏ طوبى لمن 
رزقه. cip)‏ ۱ م١)‏ 

- الفضائل أربع . إحداها: الحكمة وقوامها 
الفكرة. والثانية: ul‏ وقوامها في 


الشهوة. والثالثة: !334 وقوامها في 
الغضسب. والرابعة: العدل: وقوامه في 


اعتدال فوی النفس . (Yo ۱ ie)‏ 

- الفكرة مترددة بين الشهوة والعقل . یخدمها 
العقل فوفها والشهوة تحتها. فمتی مالت 
الفكرة نحو العقل ارتفعت وشرفت وولدت 
المحاسن» وإذا مالت إلى الشهوة تسفلت 
إلى أسفل السافلين وولدت القبائح. (ميزء 
(Ye ۱‏ 


- الفلاسفة: وهم يزعمون eel‏ أهل المنطق 
oU Ji;‏ . (ضل» ۵ (V‏ 


قلسفة 

- آما الفلسفة فليست علمًا برأسها بل هي 
أريعة أجزاء : أحدها الهندسة والحساب» 
وهما مباحان. .. ولا pu‏ عنهما إلا من 
یخاف عليه أن یتجاوز بهما إلى علوم 
مذمومة؛ فإن أكثر الممارسين لهما قد 
خرجوا منهما إلى البدع: فيصان الضعيف 
عنهما - لا لعينهما - كما يصان صبي عن 
شاطی النهر خيفة عليه من الوقوع في النهر 
وکما یصان حديث العهد بالاسلام عن 
مخالطة JUS‏ خوفا عليه» مع أن القوي لا 
يندب إلى مخالطتهم. الثاني المنطق وهو 


بحث عن وجه الدلیل وشروطه ووجه 


انجلوا عنه خوفا . أو بذلوه ASS‏ عن 
قتالهم فهر مخمس. وکذا ما أخذ بغير 
تخويف كالجزية والخراج والعشر ومال 
Xll‏ ومال من مات ولا وارث له. 
نخمس هذا المال مقسوم بخمسة (p)‏ 


)١١ ۳ 


- الفيض» لا ينبغي أن تفهم من الفيض هنا 
ما تفهم من فيضان الماء من الاناء على 
اليد فإن ذلك عبارة عن انفصال جزء من 
الماء عن الاناء واتصاله بالید» بل إفهم منه 
ما تفهمه من فيضان نور الشمس على 
الحائط. ولقد غلط قوم في نور الشمس 
أيضًا فظتوا أنه ينفصل شعاع من جرم 
الشمس ويتصل بالحائط وينبسط عليه وهو 
خطأ بل نور الشمس سبب لحدوث شيء 
يناسبه في النورية وان كان أضعف منه في 
الحائط المتلوّنء كفيضان الصورة على 
المرآة من ذي الصورة فإنه ليس يمعتى 
انفصال جزء من صورة الانسان واتصاله 
ill‏ بل على معنى أن صورة الانسان 
مثلا سیب لحدوث صورة تمائلها في المراة 
المقابلة للصورت. ولیس فیهما اتصال 
وانفصال إلا السببية المجردة. وکذلك 
الجود الالهی سیب لحدوث نور الوجود 
في کل Lab‏ قابلة للوجود فيعبر ds‏ 
بالفيض. Qo ۰۳4٩ gl)‏ 


oV 


لأمر هو فيه بالفعل ولم om‏ به محل 
متقذم ce)‏ 648 £( 

- الفلك يستحيل عليه الهلاك والنقصان. 
(Y ۵ cp)‏ 


فن من PASI‏ 

- أما سلوك مسلك التساهل والاقتصار على 
فن من الكلام يستحسن في المخاطبات 
ففائدته أن ML,‏ وقعه في الأسماعء ولا 
JS‏ عن فهمه والتفطن لمقاصده أكثر 
الطباع ویحصل به الافناع لكل TL‏ حجی 
وفطنة وان لم يكن متبحرا في العلوم. 
وهذا الفن من جوالب المدح والإطراء 
ولکن من الظاهربين» وافته أنه من دواعي 
القدح والإزراء ولکن من الغواصین. 
(Y «A ci)‏ 


قناء 
- إن الفناء لیس موجودًا معقولا حتى يقدر 
خلقه . "TO,‏ قل 4( 


فوائد النكاح 

- آفات النكاح وفوائده» وفيه فوائد خمسة: 
الولد» وکسر الشهوت وتدبير المنزل 
وكثرة العشیرت ومجاهدة النقس بالقیام 
بهن . (Yo ۷ Ye)‏ 


فى 


- الفيء وهو كل مال فاء إلى المسلمين من 
الكفار بغير إيجاف خيل وركاب كما إذا 


قابل العدم 

- قابل العدم ينبغي أن يكون موجودًا عند 
طريان العدم حتى يعدم منه شيء كما وجد 
فيه شيء» ويكون ما عدم غير ما ce‏ 
ويكون ما بقي هو الذي فيه قوة العدم 
وقبوله وامکانی كما ol‏ ما بقى عند طريان 
الوجود يكون غير ما طرأء وقد كان ما فيه 
قوة قبول الطاری. (ت» ۰۲۰۱ ۲۰) 


قابل تلحر که 
- کل قابل للحرکة. .. لا بد أن یکون في 
طبعه JE‏ . (م» ۰۲۷۲ (o‏ 


قادر 

- القادر على الشيء قادر على مثله. إذا 
كانت قدرته قديمة بحيث يجوز أن تتعلّق 
بمقدورین: وقدرة كل واحد منهما تتعلق 
بعلة من الأجسامء والجواهرء فلم تتقيّد 
بمقدور واحد» وإذا جاوز المقدور الواحد 
على خلاف القدرة الحادثة» لم يكن بعض 
الأعداد بأولى من البعض» بل يجب 
الحكم بنفي النهاية عن مقدوراته» فيدخل 
كل جوهر ممكن وجوده في قدرته. (ى»٠‏ 
(o ۷‏ 

- نعني بكونه قادرًا oT‏ الفعل الصادر منه لا 
يخلوء D‏ أن يصدر عنه لذاته أو لمعنى 
زائد cede‏ وياطل أن يقال صدر «e‏ 
لذاتهء إذ لو كان كذلك. لكان قديما مع 
الذات فدل على أنه صدر لزائد على ذاته. 
فالصفة الزائدة التي بها Ve‏ للفعل 
الموجود نسمّيها قدرة؛ إذ القدرة في وضع 


قابض 

- القابض الباسط هو الذي يقبض الأرواح 
عن الأشباح عند الممات» ويبسط الأرواح 
فى الأجساد عند الحیاة» ويقبض 
الصدقات عن الأغنياء» ویسط الارزاق 
للضعفاء. يبسط الرزق على الأغنياء حتى 
لا تبقى فاقة» ويقبضه عن الفقراء حتى Y‏ 
تبقى طاقة. ويقبض القلوب فيضيّقها بما 
يكشف لها من ib‏ مبالاته وتعاليله 
وجلاله» ويبسطها بما یتقرب إليها من بره 
ولطفه وجماله. (V ۰۹۳ cua)‏ 


قابل 

- القابل غير المقبولء فيكون القابل موجودا 
مع المقبول عند طريانه وهو غيره. (m)‏ 
١‏ ) 

- القابل Y‏ يخلو: Up‏ أن يكون عين 
الاتصال أو غيره. فان كان عين الاتصال 
فهو محال؛ ON‏ القابل هو الذي يبقى مع 
المقبول إذ لا يقال المعدوم JS‏ الوجود 
فالاتصال لا يقبل الانفصال» فلا À‏ من 
آمر آخر هو القابل للاتصال والانفصال 
جميعًا وذلك القابل quA‏ (هيولى) 
بالاصطلاح. والاتصال المقبول بسمی 
(صوره). ce)‏ ۰۱5۵ ۱) 


OA 


قبل 


الشروط وغلب على الولايات متغلبون 
حكمه للضرورة كما ينفذ حكم البغاة وان 
لم يصدر عن رأي الامام. Oe‏ 
(Yo ۳‏ 


۳ الحسن والقبح عبارتان عند الخلق كلهم 


عن آمرین إضافيين یختلفان بالاضافات لا 
عن صفات الذوات التي لا تختلف 
بالاضافةت. فلا جرم» جاز أن یکون الشيء 
Le‏ في om‏ زید» قبیخا في om‏ عمرو؛ 
ولا يجوز أن یکون الشيء آسود في حق 
oA «45‏ في حق عمرو. لما لم تكن 
الالران من الاوصاف الاضافية. .3( 
(A «VM‏ 


- نذعي ol‏ والفیح وصفا Gl‏ للحسن 


والقبيح مدرگا بضرورة العقل في بعض 
الأشياء كالظلم والكذب والكفران 
والجهل» ولذلك لا نجوّز شيا من ذلك 
على الله تعالى لقبحه. ونحرمه على كل 
(ple‏ قبل ورود الشرع» XM‏ قبيح لذاته» 
وكيف ينكر ذلك والعقلاء بأجمعهم متّفقون 
على القضاء به من غير إضافة إلى حال 
دون حال. (مس۰۱ ۰۵۷ (Y‏ 


قبل 
= القبل : فإنه أسم 


مشتر لك في محاورات 
النظار والجماهیر؛ إذ قد يُطلقٌ: وتراد 
القبلية cet‏ كما يقال: الواحد قبل 
الاثنين» وذلك في کل شيء لا یمکن أن 


254 


اللسان عبارة عن الصفة التي بها Les‏ 
الفعل تلفاعل» وبها بقع Hay Jail‏ 
الوصف» مما do‏ عليه التقسيم القاطع 
الذي ذكرناه» ولسنا نعنى بالقدرة الا هذه 
الصفة؛ وقد أثبتناها . (ق» (Y «AY‏ 


قادر مقتدر 
- القادر المقتدر معناهما ذو القدرت BS)‏ 
المقتدر أكثر مبالغة. والقدرة عبارة عن 


المعنى الذي به يوجد الشىء متقدرا بتعدير 
الارادة والعلمء واقعا على وفقهما. 
والقادر هو الذي ان شاء فعل» Ob‏ شاء 
لم یفعل. ولیس من شرطه أن يشاء لا 
محالة. Ob‏ الله فادر على LU,‏ القيامة 
coy‏ لاه لو شاء آقامها. فان كان لا 
يقيمهاء لا لم يشأها ولا يشاؤهاء ما 
جرى في سابق علمه من تقدير أجلها 
ووفتها فذلك لا يقدح في القدرة. 
والقادر المطلق هو الذي یخترع کل موجود 
اختراعًا يتفرد به ويستغني فيه عن معاونة 
CIENT‏ الله تعالى . (مص (Y ۰۵ t‏ 


قاض | 

- لا à‏ للقاضي من صفات. وهو أن يكون 
RE ys‏ مجتهدًا (e‏ بصيرًا e?‏ ( عدلا 
بالغا. فلا يجوز قضاء المرأة والأعمى 
والصبي والفاسق والجاهل والمقلد بل 
يلبغي أن یستقل بالاجتهاد. والذي dem‏ 
في مذهب أحد الأثمة له الفتوى على وجه 
ويكون Me‏ للامام الميت ولا ينتصب 
للقضاء هذا هو الأصل. فان cole‏ 


2۷۰ 


قبیح 
Ul -‏ الحسن. فحظ المعني منه أن الفعل في 
حق الفاعل ینقسم إلى ثلاثة أقسام: أحدها 
أن يوافقه أي يلاتم غرضهء والثاني أن 
ينافر غرضه والثالث أن لا يكون له فى 
فعله» ولا في تركه غرض» وهذا الانقسام 
ثابت في العقل. فالذي يوافق الفاعل 
يسمّى حستّا في حقّه» ولا معنى لحسته الا 
موافقته لغرضه» والذي ينافی غرضه یسمی 
Tre‏ ولا معنی لقبحه إلا منافاته لغرضه؛ 
والذي لا ينافي ولا يوافق يسمّى És‏ أي 
لا فائدة فيه أصلاء وفاعل العبث بسمی 


عابثّاء وربّما يُسمَى سفیها. (ق. 
9۵۹۳ 

- القبيح ما قبحه بالزجر عنه والذم عليه. 
cA (o)‏ 6( 

قبيح من وجه 


- فاعل القبیح آعني الفعل الذي يتضرّر به 
یسمَی سفيهًا. واسم السفیه اصدق منه 
على العابث. وهذا كله إذا لم يلتفت إلى 
غير الفاعل» أو لم يرتبط الفعل بغرض 
غير الفاعل. فان ارتبط بغیر الفاعل وكان 
ls‏ لغرضه qu‏ حسنًا في حق من 
وافقه؛ ob‏ كان OU.‏ سمي فبیخا. وان 
كان lu‏ لشخص دون شخص سْمّي في 
حق أحدهما (e‏ وفى حق الآخر 
UL‏ إذ اسم الحسن» والقبيح بالموافقة 
cadis JI,‏ وهما أمران إضافيان يختلفان 
بالأشخاص ويختلف في حق شخص واحد 
بالأحوال» ويختلف في حال واحد 


قبول 


يوجد الآخرء الا وهو موجود؛ ويوجد هو 
وليس الآخر )9 427 9« فما يمكن 5 327 83 4 
دون الآخرء فهو قبل الآخر. ذلك الآخر 
قد JU;‏ له my (Ax)‏ متعار ومجاز (ع 
Aa:‏ ۱۰( 
- يُقال (قبل) للتقدّم في المرتبة: کتقلم 
الجنس على النوع. بالاضافة إلى الجنس 
الأعلى. وقد يكون بالنسبة إلى شيء 
معيّن» كما يقال: الصف الأول قبل 
الصف الثاني (ع۰ ۰۳۳۲ ۱۱) 
JE‏ : (قبل) بالشرف كما يُقال: (محمد) 
صلی الله عليه وسلم؛ قبل (موسی) وقبل 
(أبي Gs,‏ و(عمر) (ع» ۰۳۳۹ ۲۱) 
du‏ (قبل) aL‏ بالاضافة إلى المعلول 
مع أنهما في الزمان معّاء وفي LES‏ 
بالقوة أو بالقعل يتاويان» ولكن من 
حيث إن لأحدهما الوجود غير مستفاد من 


Y‏ ووجود eA un p‏ فهو 
متقدم عليه (YT < FT cg)‏ 


- 


قبول 

- التوبة إذا اجتمعت شرائطها فهى مقبولة 
لا محالة» ولا يخفى عليك ذلك إن فهمت 
معنى القبول. أن يحصل في قلبك استعداد 
القبول لتجلي أنوار المعرفة في القلب» 
Lil‏ قلبك كالمرآة یحجبه عن التجلي 
كدورات الشهوة والرغبة فيهاء ويرتفع من 
كل ذنب ظلمة إليه» ومن كل حسنة نور 
إليه» فالحسنات تصقل النفس. (أرء 
(Y 1‏ 


قدرة 


الام 


أن كل ما يصدر عن العباد LÉ‏ قصدهم 
وإرادتهم يكون Uil)‏ بقدرتهم واختیارهم 
ولا يتعلّق بها بخصوصها قدرة الله 
وإرادتهء هولاء قدرية لنفیهم القدر Y‏ 
پاثباتهم. وهذا المذهب آیضا باطل 
لانهم إن قالوا هذا القول عن اعتقاد جواز 
العجز عن التقدير à‏ تعالى» ré‏ کافرون 
تعالى الله عن ذلك علوًا کبیرا» وان قالوا 
عن خطأ اجتهاداتهم وتتزيه الحق عن تقدير 
أفعالهم القبيحة وخلقهاء فهم مبتدعون 
لمخالفتهم الاجماع. ومن هذه الطائفة من 
يقول: الخير بتقدير Ub ct‏ ليس 
بتقديره. والمذهب الحق هو أن المؤثّر 
مجموع القدرتين قدرة الله وقدرة العباد 
فالأفعال الصادرة عن العباد كلها بقضاء 
ài‏ 60549 ولكن للعباد اختیار» فالتقدير 
من T1‏ والکسب من العباد وهذا 
المذهب وسط بين الجبر والقدر وعليه 
أهل EI‏ والجماعة. (آر» ۲۰۰۱۲) 
الحكم هو التدبير الأول الكليء والأمر 
الأزلي هو كلمح البصر. والقضاء هو 
الوضع الكل للاسباب الكلية الدائمة. 
والقدر هو توجيه الأسباب الكلية بحركاتها 
المقذرة المحسوية إلى مسیّباتها المعدودة 
المحدودة بقدر معلوم لا يزيد ولا ینقص 
ولذلك لا يخرج شيء من قضائه وقدره. 
(أرء 16 ۵) 


قدرة 


جنود القلب تحصرها DA‏ أصناف: Lie‏ 
باعث ومستحت: ما إلى جلب النافع 


بالاغراض» فرب فعل يوافق الشخص من 
وجهء ويخالفه من وجهء فيكون حستا من 
وجه» وقبيحًا من وجه . (Af "Ahi "y,‏ 


قدر 
- القضاء وجود جميع الموجودات في اللوح 
المحفوظ s‏ إجمالا لا تفصيلاء والقدر هو 
تفصيل قضائه السابق بإيجادها فى المواد 
الخارجية واحدًا بعد واحد. وقيل القضاء 
هو الارادة الأزلية» والعناية الالهية 
المقتضية لنظام الموجودات على ترتیب 
خاص . والقدر تعلق تلك الارادة بالأشياء 
في أوقاتها الخاصة. ثم إن المسلمين في 
القدر على اختلاف. منهم من ذهب إلى 
أن كل ما يجري في العالم من الخير 
والشرٌ والأفعال والاقوال «Lax,‏ الله 
وقدره. ولا اختيار للعباد فیه» ويسمى هذا 
القوم LE‏ والجبر هو القهر والاكراه. 
فیقولون: آجبر الله ete‏ على آقوالهم 
وأفعالهم من غير اختیار منهم فيهاء 
ویزعمون أن [ضافتها الیهم اضافتها إلى 
الجمادات. في Je‏ قولنا: دارت الرحا 
وجرى المیزاب. lias‏ المذهب باطل» 
لانهم إن قالوا هذا القول لیسقطوا من 
أنفسهم التکالیف. logs‏ آنفسهم 
پالصبیان والمجانین في عدم جریان 
الخطاب بهم فقد کفروا. OY‏ مذهبهم 
يقضى إلى ابطال الکتب والرسل. وان 
قالوا ذلك لتعظيم الله وتحقير آنفسهم 
وعجزهم عن دفع قضاء (dd‏ فهم مبتدعون 
لمخالفتهم الاجماع. ومنهم من ذهب إلى 


oVY 


العالم قادر. ON‏ العالم فعل محكم مرتّب 
Dé‏ منظوم مشتمل على أنواع من 
العجائب والآيات؛ وذلك يدل على 
القدرةء ونرب القياس فتقول: JS‏ فعل 
مخكم فهو إذا pho‏ من فاعل قادر؛ 
والعالم فعل p‏ مرب. فهو D‏ صادر 
من فاعل قادر. (o ۰۸۰ 4d)‏ 

نعنى بكونه قادرًا أن الفعل الصادر منه لا 
يخلوء اما أن يصدر عنه لذاته أو لمعنى 
زائد عليه» وباطل أن يقال صدر عنه 
لذاته» إذ لو كان کذلك لكان قديمًا مع 
الذات das‏ على dl‏ صدر لزائد على ذاته. 
فالصفة الزائدة التي بها Ge‏ للفعل 
الموجود نسمیها قدرة؛ إذ القدرة في وضع 
اللسان عبارة عن الصفة التي بها Les‏ 
الفعل للفاعل es c‏ یقم الفعل وهذا 
الوصف» مما دل عليه التقسيم القاطع 
الذي ذكرناه» ولسنا نعني بالقدرة الا هذه 
الصفةء وقد أثبتناها. (ق» ۸۱ ۵) 

أنظر الآن إلى أهل ÉJ‏ كيف وفقوا 
للسداد» ورشحوا للاقتصاد في الاعتقاد؟ 
فقالوا القول بالجبر محال JEU‏ والقول 
بالاختراع إقتحام هائل» God Liy‏ إثيات 
القدرتین على فعل واحد. والقول بمقدور 
منسوب إلى قادرین» فلا يبقى V]‏ إستبعاد 
توارد القدرتين على فعل واحدء وهذا LS‏ 
يبعد إذا كان تعلق القدرتين على وجه 
واحد؛ فإن اختلفت القدرتان واختلف وجه 
تعلقهما فتوارد التعلقين على شيء واحد 
غير محال كما سئبيّنه. فان قيل فما الذي 
حملكم على إثبات مقدور بين قادرين؟ قلنا 


قدرة 


المواقق كالشهوة» وإما إلى دفع الضاز 
المنافي كالغضب» وقد gx‏ عن هذا 
الباعث بالارادة. والثاني: هو المحرك 
للأعضاء إلى تحصيل هذه المقاصد» ويعير 
عن هذا الثاني بالقدرة : وهي جنود مبثوثة 
في سائر الأعضاء لا LE‏ العضلات منها 
والأوتار. والالث: هو المدرك المتعرّف 
للأشياء كالجواسيس: وهي قوّة البصر 
والسمع والشم والذوق واللمس» وهي 
مبثوثة في أعضاء معینة» ويعبّر عن هذا 
بالعلم TN‏ ومع كل واحد من هذه 
الجنود الباطنة جنود ظاهرة وهي الأعضاء 
المركبة من الشحم واللحم والعصب والدم 
والعظم التي أعدّت آلات لهذه الجنود 
فان 35 البطش إنما هي بالاصابع؛ وقوّة 
البصر إنما هي بالعين» وكذا ساثر القوی. 
(Y eV Yz)‏ 

- القدرة أنه حي قادر جبار قاهر . لا يعتريه 
نصور ولا tje‏ ولا تأخذه سنة ولا نوم» 
ولا یعارضه فناء ولا موت. xl,‏ ذو 
الملك والملکوت» والعرّة والجبروت له 
القدرة والسلطان والقهن والخلق c Jl,‏ 
والسموات مطویات بیمینه» والخلائق 
مقهورون في قبضتهء ul,‏ المتفرد بالخلق 
والاختراع. المتوخد بالایجاد والابداع 
خلق الخلق واعمالهم وقدّر آرزانهم 
وآجالهم» لا يشذ عن قبضته مقدور ولا 
یعزب عن قدرته تصاريف N TT‏ 
تحصى مقدوراته ولا تتناهى معلوماته. 
(آن ۸ ۱۳) 

- الصفة الارلی القدرة: نذعي Ob‏ مُحیث 


فلرة 


[ثبات القدرتین سافنا إلى إثبات مقدور بين 
قادرين. 4 (Y ۰٩۱‏ 


Y-‏ يعقل gis‏ القدرة بالمقدور إلا من 


حيث التأثیر» والايجاد وحصول المقدور 
بها. 43« ۰۹۲ ۱۰) 

بين المقدور والقدرة نسبة المسیّب 
إلى السبب» وهو کونه DB es‏ لم يكن به 
لم يكن بينهما علاقةء فلم تكن قدرة إذ 
كل ما لا تعلق لب فليس بقدرة؛ اد القدرة 
من الصفات المتعلّقة» قلنا هي ue‏ 
وقولكم | glad‏ مقصور على الوقوع 
بها يطل cit Yl ole‏ والعلم؛ وان 
تلم إنّ تعلق القدرة مقصور على الوقوع 
بها (hö‏ فهو أيضا ob «Jet‏ القدرة 
عندکم تبقى» وإذا فرضت قبل Je «deat‏ 
هي متعلّقة آم لا؟ op‏ قلتم لاء فهو 
محال؛ وان قلتم نعم» فليس المعني بها 
وقوع المقدور بها؛ إذ المقدور بعد لم 
یقع» فلا بد من إثبات أمر آخر من التعلّق 
سوى الوقوع بها. إذ التعلق عند الحدوث 
c‏ عنه بالوقوع بهاء والتعلّق قبل ذلك 
مخالف له» فهو نوع آخر من التعلق؛ 
فقولكم: إن تعلق القدرة به نمط واحده 
خطأ. وكذلك القادرّية القديمة عندهمء 
Axa. Lib‏ بالعلم في الأزل» وقبل خلق 
العالم . فقولنا (il‏ متعلقة «dole‏ وقولنا 
ol‏ العالم واقع بها كاذب » لانه لم c‏ 
بعدء فلو کانا عبارتين عن um‏ واحد» 
لصدق أحدهما حيث يصدق الآخر. (ق» 
۲ ۱۳) 


- النسبة 


ovY 


البرهان القاطع على oi‏ الحركة الاختيارية 
مفارقة للرعدةء وان فرشت الرعدة مرادة 
ea pal‏ ومطلوبة له أيضّاء ولا مفارقة الا 
بالقدره ثم البرهان القاطم على 95 كل 
ممکن GÀ)‏ به قدرة الله تعالی» وکل 
حادث ممكن» وفعل العبد حادث فهر إذا 
ممکن. فان لم تتعلّق به قدرة الله تعالى» 
فهو محال. Up‏ نقول الحركة الاختياريّة 
من حيث آنها حركة حادثة ممکنة ممائلة 
لحركة الرعدة» فيستحيل أن alas‏ قدرة الله 
تعالى بإحداهماء وتقصر عن (SM‏ 
وهي مثلها؛ بل يلزم عليه محال آخر وهو 
آن الله تعالى لو أراد تسكين يد العبد إذا 
أراد العبد تحريكهاء فلا يخلو UG]‏ أن 
توجد الحركة؛ والسکون (A‏ أو 
كلاهما لا يوجدء 359( إلى إجتماع 
الحركة co, S JI,‏ إلى الخلو عنهما 
والخلو عنهما مع التناقض يوجب بطلان 
القدرتين؛ إذ القدرة ما يحصل بها المقدور 
عند تحقّق الارادة» وقبول المحل. وان 
Sb‏ أنّ مقدور الله تعالی يترجّح ON‏ قدرته 
أفوى» فهو محال ON‏ تعلق القدرة S pu‏ 
واحدة» لا تفضل تعلق القدرة الأخرى 
بهاء إذ كانت فائدة القدرتین الاختراع 
Ui,‏ قوته باقتدار على غيره» واقتدار* على 
غيره غير مر ججح في الحركة التي uS‏ 
الكلام» إذ حظ الحركة من كل واحدة من 
القدرتين أن تصير مخترعة بها والاختراع 
یتساوی» فليس فيه آشذ. ولا أضعف حتى 


يكون فيه ترجيح. Bb‏ الدليل القاطع على - القدرة: إنه تعالى على كل شيء قدير وأن 


ovt 


الماضي أكثر من زمان شيء آخرء فهو 
قديم بالقياس (o , 06 €) aJ)‏ 

pu -‏ المطلق: فهو أيضًا JE‏ على 
وجهين: يقال بحسب الزمان. وبحسب 
الذات. CG‏ الذي بحسب الزمان» فهو 
الشيء الذي وچذ في زمان ماض غير متناه 
Ul,‏ القدیم بحسب الذات» فهو الذي ليس 
لوجود ذاته مبدأ به وجب (Y ۰۲۹۰ ce)‏ 


قِدَم بالزمان 

Ul -‏ القدم بالزمان: بالافلاك؛ فإنها أقدم 
من الارض وما علیها؛ OY‏ الزمان عدد 
حركات الفلك بعد cal‏ والدهر 
حركات الفلك قبل العدد والحساب. 
ولهذا فیل S]‏ الدهر أصل الزمان OY‏ 
الزمان ممتذ مع السفلیات. والدهر Xue‏ 
مع العلویات. (لب ۰۱۰6 ۳) 


قدم بالشرف 

UT -‏ القدم بالشرف: فهو قدم الانسان على 
التبات والحیوان؛ لأنه أقدم بشرف النطق. 
(A ۰۱۰۳ uu)‏ 

$:JU oU JI, القدم بالشرف والمرتبة‎ UT- 
الجارية في أشخاص الأنبياء عليهم‎ 
. السلام» كجريان الشمس في برج الفلك‎ 
(4 ۰۱۰۶ (لب»‎ 


قدم بالمكان 

Gi-‏ القدم بالمكان: فمثل مصر وبيت 
المقدس؛ فإنهما آقدم في موضعهما من 
سائر الأمكنة. (لب» )١ ١٠١٤‏ 


قدرة قديمة 
قدرته وملكه في نهاية الكمال. ولا سبيل 
إليه للعجز والنقصان بل ما شاء فعل وما 
يشاء يفعل وأن السماوات السبع والأرضين 
السبع والكرسي والعرش في قبضة قدرته 
وتحت فهره وتسخيره ومشيئته وهو مالك 
الملك لا ملك إلا ملكه. (تب 448 £( 


قدرة قديمة 

- القادر على الشيء قادر على مثله. إذا 
كانت قدرته قدیمة بخیت 39 أن تعلق 
بمقدورین؛ وقدرة کل واحد منهما تتعلّق 
ile‏ من الأجسام» والجواهر فلم تتقيّد 
بمقدور واحد» وإذا جاوز المقدور الواحد 
على خلاف القدرة الحادثة» لم يكن بعض 
الأعداد بأولى من البعض: بل يجب 
الحكم بنفي النهاية عن مقدوراته فيدخل 
كل جوهر ممكن وجوده في قدرته. ed)‏ 
(1«vv‏ 


قدریه 

- القدرية آثبتوا الاختیار الكلي للعبد في 
جميع Jul‏ العباد. وأنكروا قضاء الله 
تعالى وقدره بالكلية في الأفعال 
الاختيارية. Q4 C9 (D‏ 

قدم 

à] -‏ القدم على وجوه: قدم بالزمان» وقدم 
بالشرف» وقدم بالمرتبت» وقدم بالمکان 
وقدم بالذات . (لب. ۱۰۳ (Y‏ 

eui -‏ بالقیاس: هو شيء SU;‏ في 


evo‏ فدیم حقيفي 


هو «JUS‏ ولكئه في (eth‏ مثل علمهم 
وقدرتهم وسمعهم وبصرهم وكلامهم 


دم العالم 
- إختلف الفلاسفة في قدم العالم. فالذي 


وإرادتهم واختيارهم» ووضعوا هذه 
الألفاظ بإزاء هذه المعاني» وقالوا Ó)‏ هذه 
هي أسماء الكمال؛ وإلى ما هو نقص في 
حقهم» Ju‏ جهلهم وعجزهم وعماهم 
رصممهم وخرسهم» فوضعوا بإزاء هذه 
المعاني هذه الألفاظ. (مصء VY‏ ۱۶) 


قديم 
- القديم فهو اسم مشترك: بين القديم 


بحسب الذات. وبين القديم بحسب 
الزمان. فالذي بحسب (oU jl‏ هو الذي 
لا Jy‏ لزمان وجوده. np‏ الذي بحسب 
الذات» فهو الذي ليس لذاته مبدأ des‏ 


استقرٌ عليه رأي جماهيرهم المتقدّمين 
والمتأخّرين القول بقدمهء db‏ لم Ja‏ 
موجودًا مع الله تعالی aas‏ له وماوئا 
له؛ غير متأخر «e‏ بالزمان» مساوقة 
المعلول للعلة» ومساوقة النور للشمسء» 
ol,‏ تقدّم الباري عليه كتقدّم di‏ على 
المعلول» وهو تقدّم بالذات والرتبة لا 
بالزمان. (o ۰۳۹ ce)‏ 

- قدم العالم محال. لاله يؤدّي إلى (ثبات 
دورات للفلك لا نهاية لأعدادها ولا حصر 
لأحادهاء مع ol‏ لها سدسًا وربعا THES‏ 
Op‏ فلك الشمس يدور في سنةء وفلك 
زحل في لائین سنة» فتكون أدوار زحل 


ثلث عشر أدوار الشمس . )2( (Ato‏ هو به موجود 72 ۳۳ (v‏ 


- القديم: عبارة عن موجود غير مسبوق 


قدوس بعدم . (مء 551١‏ ) 


- القدوس هو المنزّه عن JS‏ وصف يدركه 
حس» أو يتصوّره خیال» أو يسيق إليه 
وهی أو يختلج به ضميرء أو يقضي به 
تفكير. ولست أقول nx.‏ عن العيوب 
e els‏ فان ذكر ذلك يكاد يقرب من 
ترك الأدب. فليس من الأدب أن يقول 
القائل: ملك UJ‏ ليس leu‏ ولا 
OÙ pta‏ نفي الوجود يكاد يوهم إمكان 
الوجودء وفي ذلك الايهام نقص. بل 
أقول: القدوس هو المنرّه عن JS‏ وصف 
من أوصاف الكمال الذي E,‏ أكثر الخلق 
كمالا. óN‏ الخلق ولا نظروا إلى أنفسهم 
وعرفوا صفاتهم. وأدركوا انقسامها إلى ما 


قديم بالمرتية 

- أمَا القديم بالمرتبة: فهو جوهر العقل 
ASI‏ الذي هو أوّل الموجودات - يعني 
المحدئات - وهو pui‏ كلمات الباري 
تعالی؛ وهو قديم برتبة ذاته. ومحدث 
بنسبة خالقه. (لب» QU VY‏ 


قديم حقيقي 

- القديم الحقيقي الذي لا بداية لوجودهء 
ولا نهاية لبقائه. هو الواحد الأحدء الفرد 
الصمد. (CE ۱۰۳ uL)‏ 


eva 


مقصدك؟' فذكر موضعا هو 3 & حمدان. 
فقال له حمدان: اركب بقرة من هذه البقر 
لتستريح عن تعب المشي. d, ul‏ مائله 
إلى الزهد والديانة أتاه من حيث رآه ÉU‏ 
«JJ‏ فقال: إني لم أومر بذلك. فقال 
حمدان: وكأنك لا تعمل إلا بأمر؟ قال: 
نعم! قال حمدان: وبأمر من تعمل؟ فقال 
الداعي: بأمر مالكي ومالكك. ومن له 
Ul‏ والآخرة. فقال حمدان: ذلك o3]‏ 
هو رب العالمین. فقال الداعي: صدقت؛ 
ولکن الله Ce‏ ملكه لمن یشاء. JU‏ 
حمدان: وما غرضك في البقعة التي أنت 
متوجّه إليها؟ قال: أمرت أن أدعو أهلها 

من الجهل إلى العلم» ومن الضلال إلى 
الهدى. ومن الشقارة إلى السعادة؛ ol,‏ 
أستنقذهم من ورطات الذل والفقرء 
وأملکهم ما يستغنون به عن الكدّ والتعب. 
فقال له حمدان: أنقذني! أنقذك الله! 
d. Nur‏ من العلم ما يحيبني به» فما 
آشذ احتياجي إلى مثل ما ذكرته! فقال 
الداعي: وما أمرت بان أخرج السر 
المخزون لكل أحد الا بعد الثقة به والعهد 
عليه . JU)‏ حمدان: وما عهدك؟ فاذكره 
لي» فاني ملتزم له. ققال الداعي: أن 
تجعل لي وللامام على تفسك عهد الله 
وميثاقه أن لا يخرج سر الامام الذي «A‏ 


UI‏ ولا تفشي سري أيضًا. فالتزم 


حمدان سره ثم اندفع الداعي في تعليمه 
فنون alm‏ حتی استدرجه واستغواه 
واستجاب له في جميع ما دعاه. ثم انتدب 
حمدان el n" cipel)‏ من آصول 


قراءة 


قراءة 

ul -‏ القراءة فهي في اللسان عبارة عن فعل 
القارئ الذي ابتدأه بعد أن كان تارگا له 
ولا معنى للحادث الا أنه ابتدئ بعد أن لم 
يكن. فان كان الخصم لا يفهم هذا من 
الحادث» فلنترك لفظ الحادث» 
والمخلوق؛ ولکن نقول القراءة فعل ابتدأه 
القاری بعد أن لم يكن يفعله» وهو 
محسوس. )645 ۰۱۲۵ (A‏ 


قرابة 

- القرابة لها حق ولکن حق الرحم المحرم 
آکد. وللمحرم حق ولکن حق الوالدین 
آكد. وکذلك ge‏ الجار ولکن بختلف 
بحسب قربه من الدار وبعده» ویظهر 
التفاوت عند السبة حتی إن البلدي في 
بلاد الغربة يجري مجری القریب في الرطن 
لاختصاصه بحق الجوار في البلد. (ح۲ 
۰ \( 


قرامطة 
- آما "القرامطة" فانما li‏ بها نسبة إلى 
je,‏ يقال له حمدان قرمط» كان أحد 
دعاتهم في الابتداءی فاستجاب له في 
دعوته رجالء فسموا قرامطة وقرمطية. 
وكان المسمّى حمدان قرمط رجلا من أهل 
الكوفة مائثلا إلى الزهد. فصادفه أحد دعاة 
الباطنية في طريق وهو متوجه إلى فریته 
وبين يديه بقر يسوقها. فقال حمدان لذلك 
الداعی - وهو Y‏ يعرفه ولا يعرف حاله - 
: "أراك سافرت عن موضع بعيد» فأين 


ol Al 


الأقصى دعوة العباد إلى الجبار الأعلىء 
رب الآخرة والاولی. خالق السموات 
العلی والارضین السفلی؛ وما بينهما وما 
تحت الثرى» فلذلك انحصرت سور القران 
«Ub‏ في ستة آنواع : لائة منها هي 
السوابق والأصول المهمّة. وثلاثة الروادف 
والتوابع المغنية المتمّة. آما الثلاثة 
المهمة : فهي تعريف المدعو إليه» وتعريف 
الصراط المستقيمء الذي تجب ملازمته في 
السلوك إليه؛ وتعريف الحال عند الوصول 
إليه. Ul,‏ الثلائة المغنية المتمّة: فأحدها 
تعريف أحوال المجيبين للدعوة ولطائف 
صنع الله فيهم» وسرّه ومقصوده التشويق 
والترغيب» وتعريف أحوال الناكبين 
والناكلين عن الاجابة وكيفية قمع الله لهم 
وتدکیله لهمء وسره ومقصوده الاعتبار 
والترهیب. وثانیها حكاية أحوال 
الجاحدین وکشف فضائحهم وجهلهم 
بالمجادلة والمحاجة على الحق» وسره 
ومقصوده في جنب الباطل الإأفضاح 
والتتفیر وفي جنب الحق الایضاح والتثبيت 
والتقهير. وثالثها تعريف عمارة منازل 
الطريق وكيفية أخذ الزاد والأهبة 
والاستعداد. (e‏ 4« £( 

شرح القرآن قانون الاختصاص بالأموال 
فى آيات المبايعات والربويات والمداینات 
gia‏ المواريث ومواجب اللفقات وقسمة 
الغنائم والصدقات والمناكحات والعتق 
والكتابة والاسترقاق cells‏ وعرف LAS‏ 
ذلك التخصيص عند الاتهام بالاقراریات 
ويالايمان والشهادات؛ Ul,‏ الاختصاص 


ovv 


هذه الدعوة» فسمّى أتباعه “القرمطية" . 
cla)‏ ۰۱۲ ۱۰) 


القرآن 

Ul -‏ القرآن فقد یطلق ويراد به المقروء؛ فان 
آرید به ذلك فهو قديم غير مخلوق؛ وهو 
الذي أراده السلف بقولهم: القرآن كلام 
الله تعالى غير مخلوقء أي المقروء 
بالألسنة. وان أريد به القراءة التي هي فعل 
القاری ففعل القاری لا يسبق وجود 
القارئ» وما لا یسبق وجود الحادث» فهو 
حادث. (ق: ۰۱۲۵ ۱۱) 

- إذا قیل : القرآن قدیم أو مخلوق؟ قلنا: هو 
غير مخلوق لقوله صلی الله عليه وسلم: 
"القرآن کلام الله غير مخلوق" . فان :JU‏ 
فالحروف قديمة أم لا؟ قلنا: في cul ped!‏ 
هذه المسألة لم یذکرها الصحابة ولم 
یخوضوا فيهاء فالخوض 43 بدعة. فلا 
تسألوا عنها . (آع ۰ (Y‏ 

- ما يطلق عليه اسم القرآن وجوده على أربع 
مراتب: أوّلها: : وهي الأصل وجوده KU‏ 
بذات الله تعالی يضاهي وجود النار في 
التنور ويو CSN ER‏ (النحل: Qe‏ 
ولكن لا بد من هذه الامثلة في تفهيم 
العجزة» والقدم وصف خاص لهذا 
الوجود. والثانية وجوده العلمي في أذهاننا 
عند التعلم قبل أن ghs‏ بلسانناء ثم 
وجوده في لساننا بتقطيع أصواتناء ثم 
وجوده في الاوراق بالكتب. QD‏ 
(o ۶‏ 

- سر القرآن ولبابه الاصفی؛ ومقصده 


نيف 


حصّة الطفل إذا طولب بالقسمة وإن لم 
يكن فيه غبطة» لكن القيم لا يطلب القسمة 
إلا عند الغبطة. واعلم أن الاجبار إنما 
يجري في قسمة الافراز وهي أن يكون 
الشيء قابلا للقسمة إلى أجزاء متساوية 
الصفات ويبقى الانتفاع كذوات الأمثال أو 
کالکرباس والأرض. )9 ۰۱4٩ «Y‏ ۸) 


بالإناث (en ax‏ آیات التکاح والطلاق 
والرجعة والعدّة والخلع والصداق والايلاء 
والظهار واللعان وآيات محرمات النسب 
والرضاع والمصاعرات» وأما أسباب الدفع 
لمفسداتهما فهي العقوبات الزاجرة عنها 
كقتال الكفار وأهل البغى والحت عليه 
والحدود والغرامات والتعزيرات 
والكفارات والدیات والقصاص. (p‏ 


۰۱1 ۰( قصاص 
- الموجب للقصاص له ثلاثة آرکان: الرکن 
قسطاس مستقیم الاوّل القتل وهو کل فعل عمد محض 


- القسطاس المستقيم هي الموازين الخمسة عدوان من حیث کونه Úa a‏ للروح . . . 


الركن الثاني القتيل وشرط كونه مضموئا 
بالقصاص أن يكون معصومًا. والعصمة 
بالاسلام والحرّية والامان. والحربي مهدر 
الدم. وكذلك المرتذ لكن في حق 
المسلم. وفي حق الذمي والمرتد خلاف. 
ومن عليه القصاص معصوم في حق غير 
المستحق. والزاني المحصن يجب 
القصاص على قاتله الذمي. وفي المسلم 
وجهان لتردّده بين المرتذ ومن عليه 
القصاص . الركن الثالث القاتل وشرطه أن 
الصبي والمجنون والحربى. ويجب على 
الذمي. وفي السكران خلاف. (بواء 
(Y ۷۶‏ 


ul-‏ القصاص والديّات فدفعا للسعى فى 


إهلاك الأنفس والأطراف» i- Ul,‏ 
السرقة وقطع الطريق فدفعا لما يستهلك 
الأموال التي هي أسباب المعاش» ul,‏ 
حذ الزنا واللواط والقذف فدفعًا لما 


التي ul‏ الله تعالى في کتابه» dés‏ 
أنبياءه الوزن بها (قس» ۰4۳۲ )١‏ 
- القسطاس المستقيم والمیزان الذي هو 
رفيق الكتاب والقرآن في قوله: GJ M.‏ 
رسا LS GAS cai‏ الكتب Es‏ 
(الحديد: ۲۵). )43( ۰۸۲ 4( 


كسهه 


- القسمة وهي إن كانت بالاجبار فهل يشترط 
العدد في القاسم فيه قولان. والمقرّم 
يشترط فيه العدد. وليس للقاضي أن يقضي 
بالتقويم ببصيرة نفسه وإن قلنا يقضي يعلمه 
لأنه مجرد تخمين ويحكم بالعدالة ببصيرة 
نفسه. وأجرة القسام على قدر الحصص أو 
على عدد الرؤوس فيه قولان كالشفعة. 
وقيل إنه على قدر الحصص قطعًا. وإذا 
كان القسام يقسم برضا الشركاء فليس 
لواحد أن ينفرد باستلجاره فيجب على كل 
واحد ما سمي في الاجارة. وتجب في 


قضاء 


والرياسة الحاضرة وأن أمر الآخرة لا أصل 
له أو oV‏ الايمان وحده کاب وهو مبذول 
لكل مؤمن كيف كان عمله أو يظنّ الاتكال 
على عفو الله ينجيه وأن الله كريم رحيم لا 
نقصان له من معصية العصاة فلا X‏ أن 
يرحمهم . (Y «AY 6x2)‏ 


قضاء 
- القضاء وجود جميع الموجودات في اللوح 


المحفوظ » y fusi‏ تفصیلا والقدر هو 
تفصیل قضائه السابق بایجادها فى المواد 
الخارجية واحدًا بعد واحد. وقیل القضاء 
هو الارادة الأزليةء والعناية الالهبة 
المقتضية لنظام الموجودات على ترتیب 
خحاص . والقدر تعلق تلك الارادة بالاشیاء 
في أوقاتها الخاصة. ثم إن المسلمین في 
القدر على اختلاف. منهم من ذهب إلى 
أن كل ما يجري في العالم من الخير 
an,‏ والأفعال والأقوال بقضاء الله 
وقدرهء ولا اختيار للعباد فيه» ویسمی هذا 
القوم جبرية. والجبر هو القهر والاکراه. 
فيقولون: أجبر الله عباده على أقوالهم 
وأفعالهم من غير اختیار منهم فيهاء 
ويزعمون أن إضافتها إليهم اضانتها إلى 
الجمادات. فى Qe‏ قولنا: دارت الرحا 
وجرى الميزاب. وهذا المذهب باطل» 
لأنهم إن قالوا هذا القول ليسقطوا من 
أنفسهم التكاليف» وشبّهوا أنفسهم 
بالصبیان والمجانين في عدم جريان 
الخطاب C ee‏ فقد كفرواء لأن مذهبهم 
يفضي إلى إبطال الکتب والرسل. وان 


ov^ 


یشوزش أمر النسل والانساب ويفسد طريق 
التحارث والتناسل» وأما جهاد الكفار 
وفتالهم فدفعا لما يعرض من الجاحدین 
للحق من تشويش آسباب المعيشة والديانة 
اللتين بهما الوصول إلى الله «uus‏ وأما 
قتال أهل البغي Lo‏ لما یظهر من 
الاضطراب بسبب انسلال المارقين عن 
ضبط السياسات الدينية التى يتولاها 
حارس السالكين وكافل المحقين GE‏ عن 
رسول رب العالمين. e)‏ ۷ \( 


قصور 

- الصوارف فقصور أو تقصير. أما القصور 
فالمرض المانع والشغل الضروري في 
طلب قوت النفس والعيال وما يجري 
مجراه - وهذا معذور غير مذموم الا أنه 
عن ذروة الكمال محروم ولا دواء له الا 
الفزع إلى الله تعالى لاماطة هذه الصوارف 
بجوده. وأما التقصير فقسمان: جهل 
وشهوة غالبة. أما الجهل فهر أن لا يعرف 
الخيرات الأخروية وشرفها وحقارة متاع 
الدنيا بالاضافة إليهاء وهو على رتبتين: 
(إحداهما) أن يكون عن غفلة وعدم 
مصادفة مرشد منبه - وهذا علاجه سهل 
ولأجله وجب أن يكون في كل قطر جماعة 
من العلماء والوعاظ ینبهون الخلق عن 
غفلتهم ويرغبون عن الدنيا في الآخرة لا 
على الوجه الذي psi ai‏ وعاظ الزمن. 
فهذا مما يجرّئ الخلق على المعاصي أو 
يحقر الدين عندهم. (والثانية) أن يكون 
لاعتقادهم أن السعادة هي اللذات الدنيوية 


oh: 


أن يقدم عليه إلا من وثق بنفسه. وأخذه 
بر مزال اود راا zii edis‏ 
کرام کون ی تراد SEM‏ 
الخيانة لكن يجب «le‏ ترك الخیانة. وان 
ab‏ ففي انعقاد الامامة للمفضول خلاف. 
وفي القضاء Ir E‏ أنه يتعمد . 
وإن وجد من هو مثله جاز القبول وكره 
الطلب إذا لم يكن به حاجة إلى رزق. وإن 
وجد من هو دونه وقلنا لا ينعقد للمفضول 
وجب الطلب . وإن قلنا يتعقد لم يجب 
وجاز. وفي وجوب القبول إذا قلد من غير 
طلب وجهان. وحيث لا يجب الطلب 
فإنما يباح القبول والطلب إذا لم يخف 
e‏ ننه الا HD‏ حاف فليسدر: 
(V IEF (Y y)‏ 


- الواجب إذا آذی فى وقته ue‏ أداء وان 


sii‏ بعد خروج وقته المضيق أو الموسع 
المقدر سمي قضاء. (مس۱ ۰ ۵ ۱۱) 


المحدود. (مس۱ s‏ 40« 1۲( 


قضاء الله تعالی 
- قضاء الله تعالی على أربعة آرجه: قضاء 


الطاعات» وقضاء المعاصي: وقضاء 
النعم. وقضاء الشدائد. والمذهب 
المستقیم في ذلك إذا قَضَى للعبد الطاعة 
فعليه أن بستقبله بالجهد والاخلاص حتی 
يكرمه الله بالتوفیق والهداية. (أرء ۰۱۲ (V‏ 


قضاء الله تعالی 


قالوا ذلك لتعظيم الله وتحقير أنفسهم 
وعجزهم عن دفع فضاء الله» فهم مبتدعون 
لمخالفتهم الاجماع. ومنهم من ذهب إلى 
ol‏ كل ما يصدر عن العباد عُمَيْبَ قصدهم 
وارادتهم یکون اقا بقدرتهم واختیارهم» 
ولا يتعلّق بها بخصوصها قدرة الله 
وإرادته» هؤلاء قدرية لنفيهم القدر لا 
لإثباتهم. وهذا المذهب LA‏ باطلء 
لأنهم إن قالوا هذا القول عن اعتقاد جواز 
العجز عن التقدير culis à‏ فهم 985 co,‏ 
تعالى الله عن ذلك علرًا کبیرّا» وان قالوا 
عن Uas‏ اجتهاداتهم وتنزيه الحق عن تقدير 
أفعالهم القيحة وخلقهاء فهم مبتدعون 
لمخالفتهم الاجماع . ومن هذه الطائفة من 
یقول: الخیر بتقدیر dl‏ والشرٌ لیس 
بتقدیره. والمذهب الحق هو أن المزثر 
مجموع القدرتین قدرة الله وقدرة العیاده 
فالأفعال الصادرة عن العباد كلها بقضاء 
الله وقدرهء ولكن للعباد اختيارء فالتقدير 
من cd‏ والكسب من العبادء وهذا 
المذهب وسط بين الجبر والقدر» وعليه 
أهل I‏ والجماعة. 6D‏ ۱۹۰۱۲) 
الحكم هو التدبير الأول الكليء والأمر 
الازلي هو كلمح البصر. والقضاء هو 
الوضع SN‏ للاسباب الكلية الدائمة. 
والقدر هو توجيه الأسباب الكلية بحركاتها 
المقدّرة المحسوية إلى مسيّباتها المعدودة 
المحدودة بقدر معلوم لا يزيد ولا ینقص 
ولذللك لا یخرج شيء من قضائه وقدره. 
(آر. ۰۱6 ۵) 

القضاء والامامة فرض على LUSII‏ لما فيه 


امه قضية 


قضایا عليه إلى التعيين والخصوص والعموم 
- من القضايا ما صيغتها صيغة السلب› (o ۶ qu) JUAN!‏ 

ومعناها معنى الایجاب فلا بد من - قضية في عين كقولنا زیذ كاتب وهذا 
تحقيقها (ع. ۰۱۱۶ (vo‏ السواد المشارٌ إليه باليد iu) F‏ 
- القضايا التي قياساتها في الطبع معها فهي  (AYE‏ 

القضايا التي لاا تثبت في النفس إلا ليس للحن إلا Lai‏ في عين (qu‏ 
بحدودها الوسطى» ولكن لا ZA‏ عن (A «Oo:‏ 

الذهن الحدّ الاوسط فيظن الانسان أنها E ai‏ إذا ركيت در Wu‏ أصناف 


التحقيق معلومة بوسط )١١ ۸ (e‏ و(الترجي) و(التعجب) و(الخبر). وغرضنا 
من جملة ذلك» الصنف TT‏ وهو 
قضايا تجريبية الخبر؛ OÙ‏ مطلبنا البراهين المرشدة إلى 


- القضايا التجريبيّة زائدة على الحسّية ومن العلوم» وهي نوع من القياس eS JE‏ من 
لم یمن في تجربة الأمور تقوزه جملة من المقدّمات» التي كل (lg "ATP‏ خبر 

القضايا العينية نیتعذر عليه #5 ما يلزم واحد» یسمی Lai‏ (ع» ۰۱۰۹ 6( 
منها من النتائج eo‏ ۱ ۱۲) القضية باعتبار ذاتها تنقسم إلى m‏ 
مفردین : آحدهما : خبر. والآخر: pcm‏ 


قضية (e‏ ۹ ۰ ۱۳) 
- قضية لأنه قضى على شيء بشيء ET qa d (uà)‏ 


- إلتعم هذا القول (القضية) من جزئين يسمي وموجبة ونعني بهما: aus‏ والمثبتة ip‏ 
النحويون أحدهما مبتدأ والآخر خبوا. ۰ ۱۰۱۱۳) 
ويُسمّي المتكلمون أحدهما موصوفا -القضية... أربعة: شخصية ومهملة. 
والآخر ciio‏ ويُسمّي الفقهاء آحدهما ومحصورة كليّة ومحصورة جزئيّة E)‏ 
حكمًا والآخر محكومًا علیه. OAT sr‏ 
المنطقيون أحدهما موضوعًا وهو المخبر - القضية... Uj‏ مطلقة (REX Ul,‏ 
عنه والآخر محمولاً وهو الخبر e)‏ ۰۱۱۹ ۱۲) 
(v mv‏ - القضية التي عرقت بالاستقراء» إن SEP‏ 
- القضية بعد إنقسامها إلى النافية مثل قولنا لمحمولها S‏ لیتعذی إلى موضوعها فلا 
العالم ليس بقديم وإلى rl‏ مثل قولنا باس. وان JE‏ محمولها إلى بعض 
العالم حادثٌ تنقسم بالاضافة إلى المحکوم UR‏ موضوعها لم يجز؛ إذ تدخل 


قضية حملية 9۸۲ 


النتيجة في نفس الاستقراءء فتسقط فائدة - كل قضية فلها عکس من حيث الظاهر. 


القياس (ع۰ «MM‏ ۷) ولكنه ينقسم إلى ما يلزم صدقه من صدق 
- القضيّة di‏ يُقال لصاحبه إنه صادق فيه آو القضيةء ub‏ ما لا يلزم (م» ۰۲4 ۱۳) 
كاذب (ع۰ ۰۳۰۷ (Y‏ - القضيّة التي فيها الحذ الأصغر o‏ 


- الخبر» ويْسمّى قضيّة وقولاً جازمًا وهو المقدّمة الصغری والتي فيها الحد الاکبر 
الذي يتطرق إليه التصديق أو التكذيب ce)‏ یسمی المقدمة الكبرى (e)‏ ۷ 4) 
۷ ۱۳ 

- القضيّة تتقسم إلى حمليّة کقولك العالم قضية حملية 
emat‏ والی شرطيّة متصلة کقولك إن - القضية الحمليّة... وهي ما LER‏ فيها OÙ‏ 
كانت الشمس طالعة فالنهار موجود» ls‏ معنی محمول على معنی (ع۰ ۰۳۹۷ ۵) 
شرطيّة منفصلة كقولك العالم Li‏ قديم وم 
حادث te)‏ ۸ ۵) كقضية شخصبة 

- القضيّة باعتبار محمولها تنقسم إلى موجبة - القضية الشخصية: القضية الحملية تكون 
كقولك العالم حادث وإلى سالبة کقولك شخصية مثل: زيد كاتب ip)‏ ۰۳۹۷ ۱۵) 
العالم ليس يحادث e)‏ ۰ ۱) 

- القضيّة باعتبار موضوعها تنقسم إلى قضية شرطية متصلة 00 
شخصيّة كقولك زید عالم وإلى غير - القضية الشرطية المتصلة. .. وهي ما شرط 
شخصيّة وهي تنقسم إلى مهملة ومحصورة فيها وجود المقذم لوجود التالي (ع. 
(v ۷ (Y* ۰ (e)‏ 

- القضية باعتبار نسبة محمولها إلى موضوعها 
تنقسم إلى ممكنة كقولك الانسان کاتب. قضية شرطية منفصلة 
الانسان ليس بكاتب» وإلى ممتنعة كقولك - القضية الشرطية المنفصلة... كقولنا: 
الانسان حجره الانسان ليس بحجر وإلى العالم Ub‏ حادث واما قديم ce)‏ ۰۳۱۷ 4( 
واجبة كقولك الانسان حيوان» الانسان 
ليس بحيوان (م» ۰۲۲ ۴) قضية ضرورية 

- لكل فضيّة نقيض في الظاهر يُخالفها - القضية الضروريّة: تنقسم: إلى ما لا شرطٌ 
بالایجاب والسلب» ولكن إن قاسَمها فيه؛ کقولنا: الله حي؛ فإنه لم «Jp‏ ولا 
الصدق والكذب UL‏ متناقضتین» وقیل يزال كذلك. والی ما bi‏ فيه وجود 
إن إحداهما نقيضة الأخرىء ونعني به أن الموضوع.ء کقولنا: الانسان حي؛ ep‏ ما 
يكذب إذا صدقت القضیّ. ويصدق إذا دام موجودًا فهو كذلك. فوجود الموضوع 
کذبت القضية (ع۰ ۰۲۲ ۲۰) مشروط فيه eg)‏ ۰۱۱۹ ۱۸) 


۸۳ قضيتان متنافیتان 


قضية كلية قضية منعكسة 


- الفضية الكليّة... مثل: كل إنسان حيوان - العكسٌ أن تجعل الحکم محكومًا عليه 


(ع۰ ۰۳۰۷ ۱۸) والمحكومٌ عليه حكمًا ولا تتصرّف فيه الا 
هذا القدر un,‏ القضية صادقةء فعند ذلك 
قضیه مستجیله تقول هذه قضية منعكسة أي عكسها أيضًا 


- القضية المستحيلة : وقد تكون نسبته «J|‏ صادق (مح » ۰ (Y‏ 
(نسبة المحمول إلى الموضوع) نسبة 


الضروري العدم dua (TY ۷ eg)‏ مهملة 
- قضية مهملة كقولنا الانسان في خسر (qu)‏ 
4.2 مطلقة ۶ ۱۱) 


- قضية alle‏ خاصة کقولك Dan‏ الناس 
كاتبٌ Laws‏ الاجسام ساکن (مح» قضية واجبة 
۹۹ - القضية الواجبة... قد تکون ios‏ 
- قضية مطلقة عامة کقولك JS‏ جسم متحيّز المحمول فیها إلى الموضوع نسبة 
وکل سواد لون وکل حركة عرض (مح٠‏ الضروري الوجود في نفس الامر QU‏ 
(Yew 0۱۱۰‏ 
- القضية المطلقة: ما لم Qux‏ نها على 
RAS‏ النسبة بشيء من ضروريّة الوجود. أو قضیتان متنافیتان 
ضروريّة العدم» أو Y‏ ضروریتهما (ع. - ان القضیتین المتنافیتین کل قضیتین إذا 


۱۷ ۱ (ep 
قضية مقيّدة - (القضيتان المتنافيتان) أن يكون المحكوم‎ T 


- القضية المقيّدة: ما Lai‏ فيها على أن fw‏ عليه في القضيتين واحذا بالذات لا بمجرد 
المحمول إلى الموضوع ضروريّة الوجود اللفظ فان إتحد الاسم دون المعنی لم 
أو ضروريّة العدم؛ أو لا ضروريّة الوجود Laits‏ كقولك النور SA‏ بالبصر النور 


ولا ضرورية العدم (ع۰ (T PIA‏ ليس بمدرك بالبصر فهما صادقان إن أردت 
بأحدهما الضوء وبالاخر نور العقل e‏ 
قضية ممكنة ۷ (f‏ 


- القضية الممكنة: أن تکون نسبته «J|‏ (نسبة - (القضیتان المتنافيتان) أن يكون الحکم 
المحمول إلى الموضوع) لا ضرورة واحذا والاسم متناقضًا كقولك العالم قديم 
الوجود ولا ضرورة العدم 72 ۸ (Y‏ العالم لیس بقديم وأردت يأحد القديمين 
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الاضافية فانك لو قلت زيد أب زيد ليس 
باب لم Laits‏ إذ يكون UT‏ لبكر ولا 
يكون GC‏ لخالد (الرابع) أن يتساويا في 
agal‏ والفعل فإتك تقول الماء في الكوز 
مرو أي بالق وليس الماء بمرو أي بالفعل 
(الخامس) التساوي في الجزء والكل فإنك 
تقول الزنجي أسود الزنجي ليس بأسود أي 
ليس بأسود الأسنان (السادس) التساوي 
في المكان والزمان فإنك تقول العالم ليس 
بحادث أي هو حادث عند أول وجوده 
ولیس بحادث قبله ولا بعده بل قبله معدوم 
وبعده باق (مس۰۱ ۰۳۱ CNE‏ 

- القضیتان المتناقضتان هما المختلفتان 
بالایجاب والسلب» على وجه يقتضي لذاته 
أن تکون |حداهما صادقت والاخری LS‏ 
«p‏ ۱۱۰۱۲۱) 


قطع العلائق 

- قطع العلائق : معناه رد المظالم والتوبة 
الخالصة لله تعالی عن جملة المعاصي. 
(Y ۹ are,‏ 


قلب 
- لفظ القلب» وهو يطلق لمعنیین: أحدهما: 
اللحم الصنوبري الشكل المودع في 
الجانب الأيسر من الصدرء وهو لحم 
مخصوص؛ وفي باطنه تجويف» وفي ذلك 
التجويف دم آسود هو منبع الروح ومعدنه, 
ولسنا نقصد الآن شرح شکله «AS,‏ إذ 
gba‏ به غرض الاطباء ولا gla‏ به 
الاغراض الدينية. وهذا القلب موجود 


فضيتان متنافضتان 


ما آراد الله تعالی بقوله (کالعرجون القدیم) 
Ten)‏ ۷ ۱۱ 

- (القضیتان المتنافيتان) أن تتّحد الاضافة في 
الأمور الاضافية فإك لو قلت زيدٌ OÙ‏ زيدٌ 
ليس بأب لم يتناقض إذ يكون 0 لبکر ولا 
يكون CT‏ لخالد (مح» ۰۲۷ ۱۵) 

- (القضيتان المتنافيتان) أن يتساويا في القرّة 
والفعل فإنك تقول الماء في الکوز مرو 
بالقوة وليس rn‏ بالفعل وهما صادقتان 
f (EYA ceo)‏ 

- (القضيتان المتنافيتان): التساوي في الجزء 
والكل فإنك تقول الزنجي أسود الزنجي 
لیس بأسود أي أسود البشرة ليس بأسود 
الاسنان فیصدقان (مح» ۰۲۸ 4( 

- (القضیتان المتنافیتان): التساوي في الزمان 
والمکان فانك تقول العالم حادث العالم 
لیس بحادث Lag‏ صادقان ولکنه حادث 
عند آول وجوده ولیس بحادث di‏ ولا 
بعده بل قبله معدوم وبعده باق (محء 
(AV «YA‏ 


قضيتان متناقضتان 

- القضيتان المتناقضتان يعنى بهما كل 
فضيتين d‏ صدقت إحداهما كذبت 
الأخرى بالضرورة وانما يلزم صدق 
إحداهما عند كذب الأخرى بستة شروط: 
(الأول) أن يكون المحكوم عليه في 
القضيتين واحدًا بالذات لا بمجرد اللفظ 
نان اتحد اللفظ دون المعنى لم يتناقضا 
(الثاني) أن يكون الحكم واحذا والاسم 
(الثالث) أن تتّحد الاضافة في الامور 


قلب 


الأرواح وأمير القوى. والكل یخدمونه 
ويمتثلون أمره. وللنفس الناطقة أعني هذا 
الجوهر عند كل قوم اسم خاص. 
فالحكماء يسمون هذا الجوهر النفس 
الناطقة. والقران بسمّیه النفس uball‏ 
والروح الأمين. والمتصوّفة تسمّیه القلب 
والخلاف في الاسامي والمعنى واحد لا 
خلاف فيه. فالقلب والروح عندنا 
والمطمئتة كلها أسامى النفس التاطقة. 
والنفس الناطقة هي الجوهر الحي الفقال 
المدرك. وحيثما نقول الروح المطلق أو 
القلب فإنما نعني به هذا الجوهر. 
والمتصوّفة يسمّون الروح الحيواني نفسًا 
والشرع ورد بذلك. فقال أعدى عدوك 
نفسك. وأطلق الشارع اسم النفس بل 
أكدها بالاضانة. فقال نفسك التى بين 
جنبيك. وإنما أشار بهذه اللفظة إلى القوة 
الشهوانية والغضبية فإنهما ینبعثان عن 
القلب الواقف بين الجنبين. (رل» ۰۷ Co‏ 
العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 
المفردة المفارقة للمواد بل هي أضواء 
مجردة معقولة غير محسوسة. والروح 
والقلب بلساننا من قبل تلك الجواهر ولا 
يقبل الفساد ولا يضمحلٌ ولا يفنى ولا 
يموت بل يفارق البدن وينتظر العود إليه في 
يوم القيامة كما ورد في الشرع. (رل» 
٩‏ ۲ 

آهل الطريقة أعني الصوفية یعتمدون على 
الروح والقلب أكثر اعتمادًا منهم على 
الشخص . وإذا كان الروح من آمر الباري 
Ju‏ فیکون في البدن کالغریب ویکون 
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للبهائی بل هو موجود للمیت. ونحن إذا 
أطلقنا لفظ القلب في هذا الکتاب لم نعن 
به ذلك ؛ فانه قطعة لحم لا قدر له وهو 
من عالم الملك والشهادة إذ تدركه البهائم 
ist‏ البصر فضلا عن الآدميين. والمعنی 
الثاني: هو لطيفة ربانية روحانية لها بهذا 
القلب الجسماني تعلّق» وتلك اللطيفة هي 
حقيقة الانسان وهو المدرك العالم العارف 
من الانسان» وهو المخاطب والمعاقب 
والمعاتب والمطالب. ولها علاقة مع 
القلب الجسماني» وقد تحيّرت عقرل أكثر 
الخلق في إدراك وجه علاقته؛ فان تعلقه به 
يضاهي تعلق الأعراض بالاجسام 
والأوصاف بالموصوفات. أو تعلق 
المستعمل للآلة بالآلة. أو تعلق المتمكن 
بالمكان» وشرح ذلك مما نتوقاه لمعنين: 
أحدهما: أنه متعلّق بعلوم المكاشفة . 
والثاني: أن تحقيقه يستدعي إفشاء سر 
الروح وذلك ممّا لم يتكلم فيه رسول !4 
Le‏ الله عليه وسلّم؛ فليس لغيره أن 
يتكلم 3«( والمقصود Ub‏ إذا أطلقنا لفظ 
القلب في هذا الكتاب أردنا به هذه 
اللطيفةء وغرضنا ذكر أوصافها وأحوالها 
لا ذكر حقيقتها في ذاتهاء وعلم المعاملة 
يفتقر إلى معرفة صفاتها وأحوالها ولا يفتقر 
إلى ذكر حقيقتها. (ح۰۳ ۰4 ۱۰) 

أعني بالنفس ذلك الجوهر الكامل الفرد 
الذي ليس من شأنه الا التذگر والتحفظ 
والتفكر والتمييز والروية. ويقبل جميع 
العلوم ولا يمل من قبول الصور المجرّدة 
المعرّاة عن المواد. وهذا الجوهر رئيس 


0A" 


في الدواب والموتى وكل شيء تبصره بعين 
الظاهرء فهو من هذا pe‏ الذي يسمى 
عالم الشهادة. وأما حقيقة القلب فليس من 
هذا العالم لکنه من عالم الئیب نهو À‏ 
هذا العالم غريب وتلك القطعة اللحمية 
مركبة وکل آعضاء الجسد عساکره وهو 
الملك . ومعرفة الله تعالی ومشاهدة جمال 
الحضرة صفاته والتکلیف عليه والخطاب 
معه . وله الثواب وعلیه العقات» والسعادة 
والشقاء تلحقانه. والروح الحيواني في کل 
شيء تبعه ومعه. ومعرفة حقیقته ومعرفه 
صفاته مفتاح معرفة الله سبحانه وتعالى. 
فعليك بالمجاهدة حتی تعرفه لانه جوهر 
عزیز من جنس جوهر Jels IRAJ‏ 
معدنه في الحضرة الالهية من ذلك المکان 
جاء وإلى ذلك المکان يعود. )4$( ۰. )٩‏ 
عجائب القلب اعلم أن له بابين للعلوم 
al,‏ للاحلام والثاني لعالم الاستیقاظ 
وهو الباب الظاهر إلى الخارج» فان نام 
غلق باب الحواس فيستفتح له باب الباطن 
ویکشف له غيب من عالم الملکوت ومن 
اللوح المحفوظ فیکون مثل الضوء وربما 
احتاج کشفه إلى شيء من تعبیر الاحلام. 
ul,‏ ما كان من الظاهر Sls‏ الناس أن به 
الاستيقاظ ol,‏ الاستیقاظ اولی بالمعرفة 
مع أنه لا يبصر في اليقظة شي» من عالم 
الغيب» وما يبصره بين النوم واليقظة أوآى 
بالمعرفة مما يبصر من طريق الحواس 
(کي» (Y* «Y‏ 

القلب مثل المرآة واللوح المحفوظ مثل 
المراة OÙ UA‏ فيه صورة کل موجودء 


- 


قلب 


وجهه إلى أصله ومرجعه. فينال الفوائد من 
جانب الأصل أكثر مما ينال من جهة 
الشخص إذا قوي ولم يدنس بأدناس 
الطبيعة. وإذا علمت أن الروح جوهر فرد 
وعلمت أن الجسد لا بد له من المكان 
والعرض لا يبقى YE‏ بالجوهر. فاعلم أن 
هذا الجوهر لا يحل في محل ولا يسكن 
في مكان وليس البدن مكان الروح ولا 
محل القلب بل البدن آلة الروح وأداة 
القلب ومركب النفس» والروح ذاته غير 
متّصل بأجزاء البدن ولا منفصل عنه بل هو 
مقبل على البدن مفید له مفيض عليه. 
وأول ما يظهر نوره على الدماغ لأن الدماغ 
مظهره الخاص ایّخذ من مقدّمه Lil‏ 
ومن وسطه وزيرًا ومديّرًا ومن آخره ülj‏ 
stes‏ نا ومن جميع الاجزاء رجالا 
وركبانًا. ومن الروح الحيواني خادمًا ومن 
الطبيعي وکیلا . ومن البدن By‏ ومن 
الدنیا میدائا. ومن الحياة بضاعة ومالا. 
ومن الحركة تجارة. ومن العلم ربحًا. 
ومن الآخرة مقصدًا ومرجعًا ومن الشرع 
طريقة ومنهجًا ومن النفس الأمّارة حارسًا 
ونقيبًا. ومن اللوّامة منبها. ومن الحواس 
جواسيس وأعوانًا. ومن الدين درعًا. ومن 
العقل أستاذًا ومن الحسن تلميذًا. (رل» 
(NE ۰‏ 
النفس هو القلب الذي تعرفه بعين الباطن 
وحقيقتك الباطن لأن الجسد أول وهو 
£r‏ والنفس آخر وهو الأول. ویسمی 
CU‏ وليس القلب هذه القطعة اللحمية التي 
في الصدر من الجانب الأيسر لأنه يكون 


قلب 


she, 


acis p‏ القلوبٌ L‏ (الرعد: (YA‏ (معء 


(IA GNT 
إعلم أن مثال القلب الذي هو عبارة عن‎ 
الرّوح المدبر لجميع الجوارح المخدوم من‎ 
جميع القوى والأعضاء بالاضافة إلى‎ 
حقائق المعلومات كالمرآة بالاضافة إلى‎ 
صورة‎ Da صور المتلوّنات» فكما أن‎ 
ومثالا لتلك الصورة ينطبع في المراة‎ 
لكل معلوم حقيقة‎ WIS ویحصل فيها‎ 
وتلك الحقيقة صورته فتنطبع في المراة؛‎ 
أعني مرآة القلب» فتّضح فيه. وکما أن‎ 
المرآة غير وصورة الأشخاص غير وحصول‎ 
مثالها في المرآة غير فهي ثلاثة أمور‎ 
ويحتاج إلى أمر رابع وهو نور بواسطته‎ 
تتکشف الصورة في المرآة وتظهرء فكذلك‎ 
ههنا أربعة آمور: القلب» وحقائق‎ 
الأشياء» وحصول نقش الحقائق في القلب‎ 
وحضوره فیه» ونور به تتکشف الحقائق في‎ 
القلب وهو في الشرع عبارة عن جبريل‎ 
عليه السلام. وفي عبارة الحكماء عبارة‎ 
عن العقل بواسطته تفيض العلوم على‎ 
الأرواح البشريةء فالعالم عبارة عن القلب‎ 
الذي يحل فيه مثال حقائق الأشياء.‎ 
والعلم عبارة عن حصول المثال في‎ 
المراة. والنار والشعاع عبارة عن الملك‎ 
الموكل بإفاضة العلوم على القلوب‎ 
البشرية» وكما أن المرآة لا تتکشف؛ فيها‎ 
الصور لخمسة أمور: آحنها لنقصان‎ 
صورته کجوهر الحديد قبل أن يدور‎ 
daos ويشكل ويصقل. والثاني لخبثه‎ 
وكدورته وان كان تام الشكل. والثالك‎ 


OAV 


وإذا قابلت المرآة المرآة الأخرى حلت 
صور ما في إحداهما في الاخری: وكذلك 
تظهر صور ما في اللوح المحفوظ إلى 
القلب إذا كان فارغا من شهوات الدنيا. 
فان كان مشغولا بها كان عالم الملكوت 
محجوبًا عنه. وإن كان في حال النوم 
عالم الملكوت فظهر فيه بعض الصور التي 
في اللوح المحفوظ. Bh‏ غلق باب 
الحواس كان بعده الخيال لذلك يكون 
الذي يبصره تحت ستر القشر وليس كالحقٌ 
الصريح مكشوفاء فإذا مات أي القلب 
بموت صاحبه لم يبق خيال ولا حواس 
وفي ذلك الوقت يبصر بغير وهم وغير 
خیال. (كي ؛ ۲ ¥( 


ul‏ القلب فیطلق أيضًا بمعنیین : أحدهماء 
اللحم الصنربري الشكلء المودع في 
جوف الانسان من جانب الیسار» وقد 
رف ذلك بالتشریح وهو مركب الدم 
الأسود ومنبع البخار الذي هو مركب 
الروح الطبي الحيواني. وهذا يكون لجميع 
الحيوانات وليس بخاص للانسان وهو 
الذي يفنى بالموت جميع الحواس بسيبه. 
والثاني» "هو الذي نحن بصدد بیانه "۰ هو 
الروح الإنساني المتحمّل لأمانة الله 
المتحلي بالمعرفة المركوز فيه العلم 
بالفطرة الناطق بالتوحيد بقوله بلی» فهو 
أصل الادمي ونهاية الكائنات في pe‏ 
المعاد. قال الله تعالى: ÉD‏ آلزوح ین À‏ 
«y‏ (الإسراء: (o‏ وقال: pen VD‏ 
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فقد كان C5‏ قبل آدم عليه السلام بمعنی 
الوجود الاول التقديري دون الوجود الثاني 
الحسّي والعيني. (AT «c?‏ 

القلم طبيب 
الكلام. وقال بليانس الحكيم : القلم 
طلسم كبير. وقال الاسکندر: الدنيا تحت 
شيئين: السیف والقلم. والسیف تحت 
القلم . )405 6۰۲۸6 


- العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 


المفردة المفارقة للمواد بل هي اضواء 
مجردة معقولة غير محسوسة. والروح 
والقلب بلساننا من قبل تلك الجواهر ولا 
يقبل الفساد ولا يضمحل ولا یفنی ولا 
يموت بل یفارق البدن وینتظر العود إليه في 


- قال جالیلوس الحکیم: 


لکونه معدولا به عن Ape‏ الصورة إلى 
غيرهاء كما إذا كانت الصورة وراء المرآة. 
والرابع لحجاب مرسل بين المراة 
والصورة. والخامس الجهل بالجهة التي 
8 بها شطر الصورة EA‏ نكذلك 
القلب مرآة مستعدّة OY‏ يتجلى فيه حقيقة 
الأمور كلها. ۰٩۳ e‏ ۲) 

- إن الانسان خلق من بدن وقلب - وأعني 
بالقلب حقيقة روحه التي هي محل معرفة 
«à!‏ دول اللحم والدم الذي يشارك فيه 
الميت والبهيمة =« ol)‏ البدن له صحّة بها 
سعادته ومرض فيه هلاكه . 2" (o «f0‏ 


كلم يوم القيامة كما ورد في الشرع. (A)‏ 
- اللوح عبارة عن موجود قابل لنقش الصور  )١١4‏ 
cad‏ والقلم عبارة عن موجود منه تفيض 
الصور على اللوح المنتقش . فان i‏ القلم 
هو الناقش لصور المعلومات في اللوح 


قلم روحاتي 
- القلم روحاني إذ وجد فيه روح القلم 


وحقيقته ولم يعوزه الا قالبه وصورته 
وكون القلم من خشب أو قصب ليس من 
حقيقة القلم ولذلك لا يوجد في حده 
الحقيقي t‏ ولكل شيء حل وحقيقة هي 
روحه. فإذا اهتدیت إلى الارواح صرت 
CU‏ وفتحت لك آبواب الملکوت 
وأهلّت لمرافقة Si‏ الاعلی وحسن 
أولتك رفيمًا . (o Y> z)‏ 


قلوب 
- إعراب القلوب على أربعة آنواع: رفع 


وفتح وخفض ووقف. فرفع القلب في ذكر 


واللوح هو المنتقش بتلك الصورء وليس 
من شرطهما أن يکونا Lai‏ أو خشبًا بل 
من شرطهما أن لا يكونا جسمین. 
فالجسمية لا تدخل في i>‏ القلمية 
وحقیقتها بل روح القلمية واللوحية هو ما 
ذكرناء والزائد عليه صورته لا معناه. فلا 
يبعد أن يكون قلم الله تعالى ولوحه UY‏ 
بأصبعه ويده وكل ذلك على ما يليق بذاته 
وإلهيته فتقدس عن حقيقة الجسمية بل 
جملتها جواهر روحانية عالية بعضها معلم 
کالقلم وبعضها متعلم کاللوح . فان الله 
تعالی علم بالقلم فإذا فهمت نوعي الوجود 


قناعة 


خشنء ويقنع بأي طعام كان؛ ویقلل من 
الادام ما آمکنه. ويوطن نفسه عليه وان 
كان له عيال فيرد كل واحد إلى هذا 
القدر؛ Op‏ هذا القدر يتيسّر بأدنى جهد. 
ويمكن معه الاجمال في الطلب والاقتصاد 
في المعيشة وهو الاصل في القناعة؛ 
ونعني به الرفق في الانفاقی وترك الخرق 
cad‏ قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: 
"ان الله يحب الرفق الأمر JU, CAS‏ 
صلى الله عليه وسلم: "ما عال من 
انتصد". «Too Ye)‏ ۲۷ 


- علامة القناعة الاكتفاء بما يذهب Sad‏ 


والبرد والسغبة... فلا يميل إلى صاحب 
القمح صاحب الشعير. وإلى النقرة 
صاحب النقیر. والمستغنى بالحلال لا 
يقصد المباح. ولا يخفض إلى الشبهة 
الجناح. وعلامة الغريب الحمل الخفيف 
وعدم الائتلاف بالثقيل. وترك السؤال فإنه 
يؤرى إلى ظل الدخيل. وعلامة عابر 
السيل إسراع الاجابة. ورضاه يما سيق 
إليه واستطابه. وعلامة الميت إيثار مهمات 
دينه. والمسألة في غوالب حينه. (قع؛ 
(Y ۸‏ 
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الله تعالی» وفتح القلب في الرضاء عن الله 
تعالى» وخفض القلب في الاشتغال بغير 
الله تعالی» ووقف القلب فى الغفلة عن الله 
تعالی . فعلامة الرفع ثلاثة أشياء وجود 
الموافقة وفقد المخالفة ودوام الشوق. 
وعلامة الفتح ثلاثة آشیاء التوکل والصدق 
واليقين» وعلامة الخفض LU‏ أشياء 
العجب والریاء والحرص وهو مراعاة 
الدنياء وعلامة الوقف SU‏ آشیاء زوال 
حلاوة الطاعة وعدم مرارة المعصية 
والتباس الحلال . (عرء ۰۸۲ ۲۰) 


قمر 

- علم التعبیر يعرفك مقدار ضرب المثال OY‏ 
الرژیا جزء من النبوة. UT‏ تری أن الشمس 
في الرژیا تعبیرها السلطان لما بینهما من 
المشارکة والممائلة في معنی روحاني وهو 
الاستعلاء على الكافة مع فیضان الآثار 
والانوار على الجمیع. والقمر تعبیره الوزیر 
لافاضة الشمس نورها بواسطة القمر على 
العالم عند غيبتها كما يفيض السلطان آثاره 
بواسطة الوزير على من يغيب عن حضرة 
السلطان. (مش: ۰۱۳۰ ۲۳) 


قناعة 
- العمل؛ الاقتصاد في المعيشة والرفق في 
الإنفاق» فمن آراد Le‏ القناعة فينبغي أن 
i‏ عن نفسه آبواب الخروج ما آمکنه 


- القناعة Lula‏ الطمم. وقد قال pe‏ 
رضي الله عنه: إن الطمع فقر» والیأس 


8 وو ٠‏ استغنى : (o 7 Qe.‏ 
ويردٌ نفسه Y‏ ما لا X‏ منه» فمن كثر 3 Een‏ 


خرجه وانئسم إنفاقه لم تمكنه القناعة» بل 
إن كان وحده فينيغي أن يقنع بثوب واحد 


- القناعة فحسن تدبير المعاش من غير خب. 
)2 € كلل (NE‏ 
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القوة على وجود الشيء وعدمه بالسواء. 
والاستعداد للوجود وحدهء بأن تصير 
إحدى القوّتين أولى من الاخری. كما ob‏ 
مادة الهواء LU‏ لصورة النارية» والمائية 
بالسواء. ولكن غلبة البرد يجعلها لقبول 
صورة المائية Tn‏ فتتقلب ماء» لقبول 
صورة المائية » من المفارق» عند استفادة 
الاستعداد من السبب المبرد. ce)‏ 
(A ۳‏ 


- الفضائل آربع : إحداها: الحكمة وقوامها 


الفکرة. والثانية: العفة وقوامها في ضبط 
الشهوة. والثالثة: القوة وقوامها في كبح 
الغضب. والرابعة : العدل وفوامه في 
اعتدال قوی النفس. (قل: ۰۱۸۹ QA‏ 


قوة إرادية 


- قوة الفعل تنقسم إلى قسمين: الاولی: ما 


هو على الفعل؛ لا على نقيضهء كقوة النار 
على الاحتراق لا على عدم الاحتراق. 
والثانية: ما هو على الفعل وترکه كقوة 
الانسان على الحركة والسکون. والأولى: 
تَسمّى (قوة طبيعية). والثانية: (قوة 
إرادية). (YE ۲ «p)‏ 


قوة الانفعال 


UT -‏ قوة الانفعال: فنعني به المعنى الذي يه 


يستعل القابل «Jus‏ كاللين واللزوجه 
في الشمع» لقبول الانتقاش والتشكّلات. 
(e)‏ ۰۸۰ 6۱۶ 


nr 


قهار 

- القهار هو الذي يقصم ظهور الجبابرة من 
آعدائه. فيقهرهم بالإماتة والاذلال. بل 
الذي لا موجود إلا وهو مسخر تحت قهره 
ومقدرته» عاجز في قبضته. (مص: 
(A «A1‏ 


قوانين مشتركة 

- القوانين المشتركة فمن ذلك أن ARS‏ الشیء 
بما هو سار له في الخفاء أو فرع له 
كقولك العلم ما يعلم به أو العلم ما تكون 
الذات به sale‏ ومن ذلك أن یعرف 
Lh‏ بالضذ فنقول Le‏ العلم ما ليس بظن 
ge)‏ ۱۰۱۰۳) 


قوة 

- (القوّة) ما به يصير الشيء مقوّما للآخر. 
ولما به يصير الشيء ou‏ أو BE‏ (ع. 
۲ 0۲۰ 

- 2331 التي بازاء الفعل؛ تنتهي مهما صار 
الشيء بالفعل Go ۰۳۳۳ ce)‏ 

Gl-‏ القوة. فتنقسم: إلى قوة الفعل» والی 
55 الإنفعال. (A ۰ e)‏ 

- القوة... عبارة عن إمكان وجود الشيء 
قبل وجوده. فما دام غير موجودء فيقال: 
à‏ بالقوة» ويُتسامح فيقال: هو موجود 
بالقوة. وتسميته موجودًا مجاز. (م. 
(YI ۰‏ 

- معنی القوة أنها تقبل الصور: ونقيضهاء 
ومعنی الاستعداد أن بترجح صلاحه لقبول 
احدی الصورتین على الخصوص» فتكون 


à‏ حافظة 


سميت sie‏ والنفس تدرك ما تركبه 
وتفصله من الصور بواسطة الحس 
المشترك. وما تركبه وتفصله من الصور 
بواسطة القوة الوهمية. (V ۰8۷ cpu)‏ 


قوة التفکیر 
- مجامم القوی التي لا بد من تهذیبها 


ثلاث . قوة التفعیر وقوة الشهوة وقوة 
الغضب. ومهما هذبت قوة الفکر 
واصلحت كما ينبغي حصلت بها الحکمة 
التي آخبر الله lee‏ حيث b JU‏ $$ 
CES‏ َد آرن es Gc‏ (البقرة: 
(gus, 90‏ أن يتيسّر له الفرق بين 
gal‏ والباطل في الاعتقادات وبين الصدق 
والكذب في المقال وبين الجميل والقبيح 
في الأفعال. ولا يلتبس عليه شيء من 
ذلك مع أنه الأمر الملتبس على أكثر 
الخلق. ويعين على إصلاح هذه القوة 
وتهذيبها ما أودعناه معيار العلم. (والقوة 
الثانية) هي الشهوة وبإصلاحها تحصل 
العفة حتى تتزجر النفس عن الفواحش 
وتنقاد للمواساة والایثار المحمود بقدر 
الطاقة . (والثالثة الحمية الغضبية) وبقهرها 
وإصلاحها يحصل الحلم وهو كظم الغيظ 
وكف النفس عن التشفي وتحصل الشجاعة 
وهي کف النفس عن الخوف والحرص 
المذمومين في كتاب الله تعالى. (x)‏ 
Gr‏ 


393 حافظة 
LI -‏ بیان القوة الحافظة Up‏ نعلم Ul‏ إذا 


o4\ 


قوة انفعالية 

- 355 مبدأ التغییر: اما في المنفعل» وهو 
القرّة الانفعالية. Ub‏ في الفاعل» وهو 
القوة الفعلية F2‏ ۲ ۱۷) 


قوة بشرية 

NE‏ القوة البشرية تضعف عن درك وجوه 
الحكمة في بعضهاء كالحكمة في ميل فلك 
البروج عن معدل النهار» والحكمة في 
الاوج والفلك والخارج عن المركز. (ت» 
(V (0°‏ 


قوة التخيّل 

- أما بيان قوة ا ا ا يكنا 1د 
ندرك صورة ثم نفصل ونرگب ونزيد 
وننقص وندرك معنى فنلحقه بالصورة؛ فهذا 
التصرف لغير ما ذكر من القوی da‏ 
هذه القوة أن تعمل بالطبع عملا منتظمًا أو 
غير منتظم» وإنما ذلك لتستعملها النفس 
على dl‏ نظام تريده ولو لم يكن WIS‏ 
لكان أمرًا طبیعیّا غير مفتن» LJ,‏ كان 
للإنسان أن يتعلّم الصناعات المختلفة 
والنقوش العجيية والخطوط المنظومة 
ليكون مطبوغا على قعل واحد JUS‏ 
الحيوانات. فهذه القوة تستعملها النفس في 
التركيب والتفصيلء تارة بحسب العقل 
العملي وتارة بحسب العقل النظري» وهي 
في ذاتها تركب Jas‏ ولا تدرك. bj,‏ 
استعملتها النفس في آمر عقلي cA‏ 
مفکُرة وإذا أكبّت على فعلها الطبيعي 


۹۲ 


التي آخبر الله عنها حيث قال ER A‏ 
الي dé GL Gi X‏ (البقرة: 
98 وثمرتها أن uL‏ له الفرق بين 
o»!‏ والباطل في الاعتقادات وبين الصدق 
والكذب في المقال وبين الجميل والقبيح 
في الأفعال. ولا يلتبس عليه شيء من 
ذلك مع أنه الأمر الملتبس على أكثر 
الخلق. ويعين على إصلاح هذه القوة 
وتهذيبها ما أودعناه معيار العلم. (والقوة 
الثانیة) هي الشهرة وباصلاحها des‏ 
Mali‏ حتی تنزجر النفس عن الفواحش 
وتنقاد للمواساة والایثار المحمود بقدر 
الطاقة . (والثالثة الحمية الغضبية) وبقهرها 
واصلاحها یحصل الحلم وهو کظم الغيظ 
وكف النفس عن التشفي وتحصل الشجاعة 
وهي کف النفس عن الخوف والحرص 
المذمومين في كتاب الله تعالی . (میز € 


قوة خيالية 


أدركنا المعاني الجزئية لا تغيب Ce‏ بالكلية 
Up‏ تذگرها ونستحضرها بأدنى pb‏ 
فعلمنا أن لهذه المعانی خازنًا يحفظها 
فتلك هي الحافظة ما دامت باقية فيهاء فإذا 
cuu‏ واستعادت فهى الذاكرة» ونسبة 
الحافظة إلى المعاني كنسبة المصورة إلى 
المحسوسات المتصرّرة في o!‏ 
المشترك. (Y «£V du‏ 


قوة خيالية 

- آما بیان القوة الخيالية فإنا نعلم Ub‏ إذا 
رأينا شيئًا وغبنا عنه أو غاب Le‏ بقيت 
صورته فينا كأنا نشاهدها ونراها فهى 
تحط EET je‏ 
وبهاتين القوتين يمكنك أن تحكم أن هذا 
الطعم لغير صاحب هذا الكون وأن 
لصاحب هذا الكون هذا الطعم: فإن 


القاضي بهذين الحكمين لا يمكنه القضاء  (UEP‏ 
ما لم يحضره المقضي عليهما. (a)‏ 
(Y «£1‏ قوة شهوية 
- آما القوة الشهوية ففيها LA‏ مضرة 
قوة شهوانية ومنفعة» وهي أصعب إصلاحًا من سائر 


- قوة شهوانية» وهي تبعث على تحريك 
یقرب به من الأشیاء المتخيّلة» ضرورية أو 
CL tål‏ للذة. (ت ۰۱۸۱ 0( 


القوى لأنها أقدم القوى وجودًا في 
الانسان وأشذها به (S‏ وأكثرها منه 
S‏ فإنها تولد معه وتوجد فيه وفي 
الحيوان الذي هو جنسه. بل في النبات 
الذي هو كجنس جنسه» ثم توجد فيه Pj‏ 
الحمية» ثم آخخرّاء توجد فيه قوة الفکر 
والنطق والتمييز. ولا يصير الانسان خارجا 
من جملة البهائم وأسر الهوى إلا بإماتة 
الشهوات أو بقهرها وقمعها إن لم يمكنه 


قوة الشهوة 

- مجامع القری التي لا بد من تهذيبها 
ثلاث . قوة التفكير وقوة الشهوة وقوة 
الغضب. Loges‏ هذبت قوة الفكر 
وأصلحت كما ينبغي حصلت بها الحكمة 


قوة عاملة 


كوّتان: قوة عالمة وقوة cille‏ وقد تسمی 
كل واحدة عقلا ولكن باشتراك الاسم. 
فالعاملة: قوة هی مبدأ محرك لبدن 
الانسان؛ إلى الصناعات af J‏ الانسانية 
المستتبط ترتيبها d, JU‏ الخاصة بالانسان. 
ul,‏ العالمة: فهي التي تسمی النظرية» 
وك او تعن ۲ ۱۳۹ 
المعقولات المجرّدة عن المادة والمكان 
cage;‏ وهي القضايا الكليةء التي يسمَّيها 
المتکلمون 'أحوالا" مرة» و"وجومًاء 
qul‏ ويسمّيها الفلاسفة "الکلیات 
المجرّدة' . (VA ۰۱۸۱ co)‏ 

للنفس الانساني قوّتان: إحداهما: عالمة. 
والاخری: عاملة. والقوة العالمة تنقسم: 
إلى القوة النظرية» کالعلم بان الله تعالی 


9۹۳ 


[ماتته إياها فهي التي تضره وتعزه وتعوقه 
وتصرفه عن Gb‏ الاخرة وتثبطه» ومتی 
قمعها أو WLI‏ صار الانسان حرا نقيًا بل 
Cl‏ ربانياء is‏ حاجاته ویصیر Le Éi‏ 
في يدي غيره وسخيًا بما في يده ومحسنًا 
في معاملاته. وأما منفعتها فهي أن هذه 
الشهوة مهما Ue cu‏ الملغة للسعادة 
وجوار رب العزّة» حتى لو نصوّرت مرتفعة 
لما آمکن الوصول إلى الآخرة. وذلك أن 
الوصول إلى الاخرة بالعبادةء ولا سبيل 
إلى العبادة إلا بالحياة الدنيوية» ولا سبیل 
إلى الحياة الدنيوية إلا بحفظ البدن ولا 
سبیل لحفظه إلا بإعادة ما Jing‏ منه» ولا 
سبيل إلى إعادة ما Jins‏ منه إلا بتناول 
الأغذية» ولا يمكن تناول الأغذية الا 


بالشهوة. (مع؛ ۹ cl; (YA‏ والعالم حادث. وإلى القوة 

العملية: وهي التي تفيد علمًا يتعلق 

قوة طبيعية بأعمالناء مثل العلم بان الظلم قبيح Y‏ 
- قوة الفعل تنقسم إلى فسمین: الأولى: ما ينبغي أن يفعل. (م» ۰۳۵۹ )١١‏ 


هو على الفعل» لا على نقیضه» كقوة النار 
على الاحتراق لا على عدم الاحتراق. 
والثانية : ما هو على الفعل وتركهء كقوة Ul-‏ النفس العاقلة الانسانية» المسمّاة 
الانسان على الحركة والسكون. والأولى: عندهم (الفلاسفة) بالناطقة» والمراد 
تسمی (قوة طبيعية). والثانية: (قوة بالناطقة العاقلة 5Y‏ النطق gai‏ ثمرات 
|رادیة). (م» ۰۲۰۲ ۲۳) العقل في الظاهر. فتسبت إليه. فلها 

قوّتان: قوة عالمة وقوة عاملت. وقد تسمی 
کل واحدة xe‏ ولکن باشتراك الاسم. 
فالعاملة: قوة هي مبدأ محرّك لبدن 
الانسان: إلى الصناعات المرتبة الانسانية 
المستنبط ترتیبها JU‏ ,3 الخاصة بالانسان. 
وأمّا العالمة: فهي التي تسمّى النظرية› 


قوة عاملة 


قوة عالمة 

ul -‏ النفس العاقلة الانسانية» المسماة 
عندهم (الفلاسفة) بالناطقةء والمراد 
بالناطقة العاقلة oM‏ النطق gai‏ ثمرات 
العقل في الظاهرء فتسبت إليه. فلها 


5ه 


العقل يكون حسن التدبيرء ومن حسن 
التدبير يكون نظام العالم. (لبء ۰۹6 ۳) 


قوة Adae‏ 
- القوة العقلية تدرك الكليات العامّة العقلية 


التي يسمّيها المتکلمون أحوالاء فتدرك 
الانسان المطلق عند مشاهدة الحسنٌ 
لشخص إنسان معيّن» وهو غير الشخص 
المشاهّد. )٩ ۰۱۹۰ (c)‏ 


à] -‏ القوة العقلية غذاؤها ولذاتها في درك 


)۱۷ ۰۲۰۶ «c) OD المعقو‎ 


- القوة العقلية هو ذات تجرّد المعقولات عن 


الكم المحدود والأين والوضع وسائر 
عوارض الجسم» فيجب أن ننظر في ذات 
هذه الصورة المجرّدة عن الوضع كيف هي 
مجرّدة عنهء أبالقياس إلى الشيء المأخوذ 
منه أو بالقياس إلى الشيء AM‏ أعني 
هذه الذات المعقولة تتجرّد عن الوضع في 
الوجود الخارجي n‏ في الوجود المتصور 
في الجوهر PUI‏ ومحال أن يكون 
كذلك في الوجود الخارجي فبقي أن يكون 
إنما هو مفارق للوضع والأين عند وجوده 
في العقل. Ép‏ إذا وجدت في العقل لم 
۳ دات وضع بحيث يقع i‏ إشارة 
تجزژ وانقسام أو شيء مما آشبه هذا 
المعنى. فلا يمكن أن یکون في جسم 
(Y£ ۹ (eo)‏ 


- إن للقوة العقلية مراتب ولها بحسبها 


أسامي. فالمرتبة الأولى أن لا يحصرها 
من المعقولات» بالفعل» بل ليس لها 
الاستعداد والقبول كما في الصبي » ویسمی 


قوة العدل 


وهي قوة من شأنها أن تدرك حقائق 
المعقولات المجرّدة عن المادة والمكان 
والجهة. وهي القضايا الكلية» التي يسمّيها 
المتکلمون urat) p “ol‏ 
sul‏ ويسمّيها الفلاسفة "الكليات 
المجردة" . (YA « YAY c2)‏ 

- القوة العاملت هي التي تنبعث بإشارة القوة 
العلمية التي هي نظرية متعلقة بالعمل. 
وتسمی العاملة عقلا عمليًا. ولكن تسميتها 
عقلا بالاشتراك. tip‏ لا إدراك لهاء uj,‏ 
لها الحركة فقط» ولكن بحسب مقتضى 
العقل. وکما OÙ‏ القوة المحرّكة الحيوانية 
ليست إلا لطلب أو هرب. فكذلك القوة 
العاملة في الانسان إلا أن مطلبها عقليء 
وهو الخير. والثواب متصل يما sedu‏ 
exo‏ في العاقية ol‏ كان مؤلما في 
الحال » بحيث تنقر منه الشهوة الحيوانية. 
))« ۹ 1¥( 


353 العدل 

- قوة العدل فهي في ضبط قوة الغضب. 
وقوة الشهوة تحت إشارة الدين والعقل» 
فالعقل منزلته منزلة الناصحء وقوة العدل 
هي القدرة. ومنزلتها منزلة المنفذ الممضي 
لاشارة العقل والخضب والشهوة وهما 
اللذان تنفذ بهما الاشارت وهما کالکلب 
والقرس للصیاد . (o ۰۱۳۹ (D‏ 


قوة العقل 
- من قوة النفس تكون JU‏ العقل : ومن yc‏ 


قوة الغضب 


قوة العلم 

- 35 العلم, فاعتدالها وححستها أن تصیر 
بحيث يُدرك بها الفرق بين الصدق 
والکذب في الاقوال وبين الحق والباطن 
في الاعتفادات ؛ وبين الجميل والقبيح في 
الاعمال. فإذا انحصلت هذه القرة ces‏ 
حصلت منها ثمرة الحکمت وهي راس 
الفضائل. (b‏ ۰۱۳۰ ۲۱) 


قوة عملية 

- للنفس الانسانی قوّتان: إحداهما: عالمة. 
والأخرى: عاملة. والقوة العالمة تنقسم 
إلى القوة النظرية» كالعلم بأنّ الله تعالى 
واحدء والعالم حادث. وإلى القوة 


العملية: وهي التي تفيد gha Le‏ 
بأعمالتاء مثل العلم ol‏ الظلم قبيح لا 


ينبغي أن يفعل . Or ۷۹ «e)‏ 


قوة غاذية 

- القوة الغاذية: لا تزال عاملة إلى آخر 
العمر ولكن تضعف في آخره لعجزها عن 
1 ما des‏ لضعفها عن 99 جسم 
الغذاء . )12 (Y .Yt£V‏ 


593 القغضب 

- قوة الغضب فاعتدالها أن يحصل انقباضها 
وانیساطها علی موجب إشارة الحكمة 
والشرع» وکذلك قوة الشهون. D‏ 
۰۹ ۳ 


- مجامع القری التي لا بذ من تهذيبها 
ثلاث . قوة التفکیر ,$95 الشهوة $35 


040 


iu‏ عقلهء عقلا هيولائيّاء وعقلا بالقوة. 
ثم بعد ذلك يظهر فيه نوعان من الصور 
المعقولة: أحدهما نوع الأوليات الحقيقية 
التي يقتضي طبعها أن تنطبع فيه من غير 
اکتساب بل تقبلها بالسماع» من غير 
نظر. .. والثاني: نوع المشهورات» وهي 
فى المناعات والأعمال أبّن. فإذا ظهر 
ü‏ ذلك س Me‏ بالملکة؛ أي قد ملك 
كسب pour‏ النظرية قیاشا؛ op‏ 
حصل بعد ذلك فيه شيء من من المعقولاات 
النظرية باكتسابه إيَاهاء سمي عقلا بالفعل» 
كالعلم الغافل Vn e‏ القادر عليهاء 
مهما أراد. فإن كانت صورة المعلوم 
حاضرة فى cL («à‏ تلك الصورة 
عقلا مستفادا, أي علمًا die‏ من 
سبب من الأسباب الالهيةء يُسممى ذلك 
السبب ملک أو عقلا „Juu‏ 
(3.vw‏ 


5 


القوة العقلية» UB‏ تدرك نفسهاء وتدرك 
إدراكها لنفسهاء وتدرك ما يقدّر أنه آلتهاء 
كالقلب والدماغ . وتدرك الضعيف بعد 
القري» والخفي بعد الجليّ. وربما تقوى 
بعد الأريعين في غالب الأمر. 
(Y1 ۳‏ 


القوة العقلية قوة على صور عقلية 
وجسمانية وغيرها Y‏ نهاية لها. إذ ما 
يمكن أن ينركه العقل من الحسّيات 
والمعقولات لیس محصورا. فیستحیل أن 
تكون القوّة العقلية جسمانية. 
(Y* ۸‏ 


» 


«e) 
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انكشف لأولي الأبصار بنور اليقين أن 
الانسان ينزع منه عرق إلى الشيطان الرجيم 
اللعين» فمن استفزّته نار الغضب فقد 
قويت فيه قرابة الشیطان حيث قال: 
خلقتني من نار وخلقته من طين» فإن شأن 
الطين السكون والرقاد وقبول الآثارء 
وشأن النار التلظي والاشتعال والحركة 
والاضطراب والصعود وعدم قبول الاثار . 
ومن نتائج الغضب الحقد والحسد وكثير 
من أخلاق السوءء ومقيضها ومنشؤها 
مضغة إذا صلحت صلح بها سائر الجسد. 
وفي هذه القوة إفراط واستيلاء يجذب إلى 
المهالك والمعاطب» وفيها تفريط وخمود 
يقصر عن المحامد من الصبر والحلم 
والحمية والشجاعة» ومن الاعتدال يحصل 
أكثر محامد الاخلاق : من الكرم والنجدة 
PET‏ والاحتمال والحلم والثبات 
والشهامة والوقارء والأسباب المهيجة 
Lai‏ هي الزهو والعجب والمرح 
والهزل والتعيير والمماراة والمضادة والغدر 
وشدّة الحرص على فضول المال والجاهء 
وهي بأجمعها أخلاق ردية مذمومة شرعًا 
Sas,‏ ولا خلاص عن الغضب مع بقاء 
هذه الاسیاب. فلا بذ من إزالة أسبابها 
بأضدادها حتى يُقهر الغضب ويرد إلى حال 
الاعتدال» وهذا شأن المداواة E>‏ 
وعقلا . (مع› «AY‏ 4( 


قوة غضبية 


النضب. ومهما cola‏ قوة الفكر 
وأصلحت كما ينبغي حصلت بها الحكمة 
التي أخبر الله عنها حيث e JU‏ 55 
Lau‏ 3$ اون ) étés‏ (البقرة: 
09 وثمرتها أن uns‏ له الفرق بين 
الحق والباطل في الاعتقادات وبين الصدق 
والكذب في المقال وبين الجميل والقبيح 
في الأفعال. ولا يلتبس عليه شيء من 
ذلك مع أنه الأمر الملتبس على أكثر 
الخلق. ويعين على إصلاح هذه القوة 
وتهذيبها ما أودعناه معيار العلم. (والقوة 
الثانية) هي الشهوة وبإصلاحها تحصل 
al‏ حتى تنزجر اللفس عن الفواحش 
وتنقاد للمواساة والایثار المحمود بقدر 
الطاقة . (والثالثة الحمية الغضبية) وبقهرها 
وإصلاحها يحصل الحلم وهو كظم الغيظ 
رکف النفس عن التشقي وتحصل الشجاعة 
وهي کف النفس عن الخوف والحرص 
المذمومین فی کتاب الله تعالی. C)‏ 
(QT‏ | 


قوة غضبية 

- قوة غضبيةء وهي قوة تبعث على تحريك 
يدفم به الشيء المتخیّل» ضارا أو مفسدّاء 
CLP‏ للغلبة. (V ۰۱۸۱ cc»)‏ 

- آما القوة الغضبية فانها شعلة نار اقتبست 
من نار الله الموقدة التي تطلعء إلا آنها لا 
تطلع إلا على الأفئدة» وإنها المستكنة في 


قوة فاعلة 
- القوّة الفاعلةء Y‏ يُرصف بها إلا المبدأ 
المحرك cg)‏ ۰۳۳۳ ۱۷) 


ضمن الفواد استکان النار تحت الرماد. 
ویستخرجها الکبر الدفین من قلب کل جبار 


فوة محركة 


لكنها His TE‏ مثل السراب والصدى: 
والمتحرّك الذي هو ساکن: وكالساكن 
الذي هو متحرّك» والخيال يتخيّلها كذلك. 
والوجه الثاني يلي جانب الحقل» ويقبل به 
الصورة المعقولة كما يؤدّي إليه الفكر 
العقلى Le‏ وباطلًا. أما الحق فكالصورة 
التي هي في نفسها كذلك. Ul,‏ الباطل 
فكالصورة التي ليست في نفسها كذلك 
لكنها ترى کذلك» كالشبهات والضلالات 
رالسحر والکهانت» فان الأذهان كثيرًا ما 
تزيغ عن الجادة فترى الخطأ صوابًا 
والصواب خطأ. c)‏ ۰۷۷ ۲) 


قوة متصورة 

Gl-‏ القوة المتصوّرة: فعبارة عن الحافظة 
لما ينطبع في الحمن المشترك؛ ÓP‏ الحفظ 
غير الانطباع والقبول؛ ولذلك كان الماء 
يقبل الصورة» (JR‏ وينطبع فيها ولا 
يحفظها . (IT Yo T2)‏ 


قوة محرّكة 

- القوة العاملة؛ هي التي تنبعث بإشارة القوة 
العلمية التي هي نظرية متعلقة بالعمل. 
وتسمّى العاملة عقلا عمليًا. ولكن تسميتها 
عقلا بالاشتراك tgp‏ لا إدراك لهاء وإنّما 
لها الحركة نقط» ولكن بحسب مقتضى 
العقل. وكما OÙ‏ القوة المحرّكة الحيوانية 
ليست الا لطلب أو هرب فكذلك القوة 
العاملة في الانسانء الا OT‏ مطلبها عقلي› 
وهو الخير. والثواب متصل بما بعده. 
والنفع في العاقبة وان كان Lg‏ في 


o4v 
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ul-‏ 55 الفعل: فهي عبارة عن المعنى 
الذي به Cun‏ الفاعل لكونه فاعلا؛ 
كالحرارة للنار في فعل التسخين. cp)‏ 
(Y «Ys‏ 

- قوة الفعل تنقسم إلى قسمين: الأولى: ما 
هو على الفعل؛ لا على نقيضهء كقوة النار 
على الاحتراق لا على عدم الاحتراق. 
والثانية : ما هو على الفعل 55 è pás e4$‏ 

الانسان على الحركة والسكون. والأولى: 

تُسمّى (قوة طبيعية). والثانية: (قوة 

(YA 6 «p) إرادية).‎ 


قوة فعلية 

- قوّة مبدأ التغيير: Ub‏ فى المنفعل» وهو 
iyd‏ الانفعالية. Ub‏ في الفاعل» وهو 
القوة الفعليّة (ع» ۰۳۳۲ OA‏ 


قوة متخیلة 

- القوة التي تسمی في الحیوانات "At‏ 
وفي الانسان "مفکرة" وشأنها أن تركب 
الصور المحسوسة بعضها مع بعضهاء 
وترئب المعاني على الصور» وهي في 
التجویف الأوسط بين حافظ الصور 
وحافظ المعاني. (ت )٩۰۱۸۰‏ 

- آما القوة المتخيّلة فهی ذات وجهین 
آحدهما يلي جانب الحسّ ویقبل منه 
الصور المحسوسة كما يؤدي إليها الحس 
حقيقة أو مجازا. أما الحقيقة فالصورة التی 
هي في نفسها کذلك» ul,‏ المجاز 
فكالصورة التي ليست في نفسها WIS‏ 


04A 


وفي الانسان *مقگرة» وشأنها آن ترگب 
الصور المحسوسة بعضها مع بعضهاء 
وتركب المعاني على الصور. وهي في 
التجويف الاوسط بين حافظ الصور 
وحافظ المعاني. (ت» ۱۰۰۱۸۰) 


قوة موئدة 

- القوة المولّدة: هي التي تفصل gr‏ من 
جسم شبيها به بالقوة» لیستعد لقبول صورة 
مثله» كالنطفة من الحيوانء والبذرة من 
الحبوب. (e)‏ ۷ ۱) 


قوة نظرية 

- أما القوة النظرية فهى قوة من شأنها أن 
تنطبع بالصور الكلية المجرّدة عن المادة 
نان كانت me‏ بذاتها فذاك وان لم 
تكن فإنها تصيرها مجرّدة بتجريدها إيّاها 
حتى لا يبقى فيها من علائق المادة شيء. 
(معء ۰۵۰ ۲۰) 

- القوة الاولی تسمی قوة مطلقة هيولانية. 
والقوة الثانية تسمی قوة ممکنة وملکة 
والقوة AU‏ كمال القوة فالقوة النظرية 
1$ تارة تکون نسبتها إلى الصور المجردة 
التي ذکرناها نسبة ما بالقوة المطلقت 
وذلك متی تکون هذه القوة للنفس لم تقبل 
بعد شيئًا من الکمال الذي بحسبها Aue,‏ 
تسمی Xe‏ هيولانيًا. وهذه القوة التي 
تسمّى عقلا هيولائيًا موجودة لكل شخص 
من النوع ولکن على السواه وفیها ترب 
رتفاضل . فيه خلاف بين الحکماه. وانما 
سمیت هيولانية تشبيهًا بالهیولی الاولی 


قوة مدر 4$ 


الحال» بحيث تنفر منه الشهوة الحيوانية. 
(YY ۹ e)‏ 


AS je 59$ 

Ul -‏ القوة المدركة: فتنقسم: إلى ظاهرة: 
كالحواسن الخمس. وإلى باطنة: كالقوة 
e JU I‏ والمتوهمة. والذاکرت 
والمضكرة. )٠١ TEA cp)‏ 


قوة مفكرة 

- ما یسمیه الناس كلام اللفس؛ وحديث 
النفس» هو العلم بنظم "TT‏ 
والعبارات» وتأليف المعاني المفهومة 
المعلومة على وجه مخصوص؛ فليس في 
القلب الا معاني معلومت. وهي العلوم 
وألفاظ مسموعة هي معلومة بالسماع وهو 
أيضًا pole de‏ اللفظ. وینضاف إليه 
تأليف المعاني؛ BWYI‏ على ترتیب. 
وذلك فعل یُسمی فكرّاء un)‏ القدرة 
التي عنها يصدر الفعل قرّة مفكرة. فان 
vui‏ في النفس (ES‏ سوى نفس الفكر 
الذي هو ترئیب الالفاظ والمعاني. 
وتألیفها. وسوی القوّة المفكرة التي هي 
فدرة عليهاء وسوی العلم بالمعاني 
مفترقهاء ومجموعها. وسوی العلم 
BUY,‏ المرتّبة من الحروف ومفترقها 
ومجمرعها. QE am‏ أمرًا منكرًا Y‏ 
نعرفه . وایضاحه أن الکلام D‏ أمر» أو 
Er‏ أو استخبار. (ق. 
۷ ۱) 

- القوة التي تسمی في الحیوانات faut‏ 


قوة وهمية 


ويعقل أنه يعقلها بالفعل» فيكون Ene‏ 
عقلا مستفادّاء وهذا هو العقل القدسي. 
وانما سمّي مستفادًا لأنه سيتّضح أن العقل 
بالقوة إنما يخرج إلى الفعل بسبب عقل هو 
دائم الفعل وأنه إذا اتصل به العقل بالقوة 
الصورة تكون مستفادة من Fla‏ فهذه 
ایشا مراتب القوى التي تسمّى Xe‏ 
نظرية» وعند العقل المستفاد eu‏ الجنس 
الحيواني والنوع الانساني وهناك تكون 
القوة الانسانية تشبّهت بالمبادئ الأولية 
للو جود كله. (AY ۱ du‏ 

- للنفس الانساني قوتان: |حداهما: عالمة. 
والاخری: عاملة. والقوة العالمة تنقسم: 
إلى القوة النظريةء کالعلم بان الله تعالی 
واحد» والعالم حادث. والی القوة 
العملية: وهي التي تفيد jha Ule‏ 
Aust‏ مثل العلم oU‏ الظلم Y c‏ 
ينبغي ol‏ يفعل. ce)‏ ۰۳۵۹ ۱۲) 


قوة النفس 

- من قوة اللفس تکون قوة العقل» ومن قوة 
العقل يكون حسن التذبير» ومن حسن 
التدبیر یکون نظام العالم . (لب ۶ (Y‏ 


قوة وهمية 

- القوة الوهميةء وهي التي تدرك المعاني 
وكأن القوة الاولی تدرك الصور والمراد 
بالصور ما لا پڌ لوجوده من مادة - " 
جسم - والمراد بالمعاني ما لا بستدعي 
وجوده جسمًا ولکن قد یعرض له أن یکون 


044 


التي ليست بذاتها ذات صورة من الصور 
وهي موضوعة لكل صورة. وتارة نسية ما 
بالقوة الممكنة وهي أن تكون الهيولانية قد 
حصل فيها من المعقولات الأولى التي 
يتوصّل منها إلى المعقولات الثائية أعني 
بالمعقولات الاولی المقدّمات التي بها بقع 
التصديق لا بالاكتساب» ولا أن يشعر بها 
المصدّق أنه كان يجوز له أن يخلو عن 
التصديق بها Je (XE,‏ اعتقادنا أن 
الكل أعظم من الجزء أو أن الأشياء 
المساوية لشيء واحد متساوية. وهذه هي 
التي تسمّى العلوم الضرورية؛ فما دام إنما 
Jar‏ فيه من العقل هذا القدر فقط یسمی 
عقلا ممكنًا أو عقلا بالملکت» ويجوز أن 
تسمّى عقفلا بالفعل بالنسبة إلى «UE‏ 
وقد تكون أقوى من ذلك. ol‏ يكون قد 
حصل له من المعقولات النظرية بحيث 
يمكنه أن يتوصّل بها إلى المعقولات 
الثانيةء ويجوز أن تكون نسبة ما بالقوة 
الكماليةء وهو أن يكون قد حصل فيها 
LA l‏ الصور المعقولة المكتسبة بعد 
المعقولة الأوليةء إلا أنه ليس يطالعها 
ويرجع إليها بالفعل بل كأنها eue‏ 
مخزونةء فمتی شاء طالع تلك الصورة 
بالفعل وعقلها وعقل أنه عقلها. وتسمی 
عقلا بالفعل» لأنه Jae‏ متى شاء بلا 
اكتساب تکلف وتجشّمء وان كان يجوز أن 
تسمّى عقلا بالقوة بالقياس إلى ما بعده. 
وتارة تكون نسبته نسبة ما بالفعل المطلق 
وهو أن تكون الصورة المعقولة حاضرة 
فيه» وهو يطالعها بالفعل ويعقلها بالفعل 


Met 


المنقول إلى أسماع المستمعين» بأن يحمل 
الهواء ذلك الصوت الحامل لتلك 
الكلمات. (لب: ۰1۲ )٤‏ 


- القول هو الکلام التام الجاري على 


الالستة» ولا يقال للكلام التام قول ما لم 
يظهر بحیث تحیط به آذان المستمعین ؛ OM‏ 
المعنی المفهوم المرکوز في الاصل ut‏ 
cls‏ وبالنطق المنظوم التام الفعل یستی 
كلاما . cad)‏ ۳ ۱ 


(1 (Y TUA) . خارج‎ ^ 


- النفس إذا عيبرت عن مفهوم الكلام عبارة 


نظهر فائدة المسر للغی سم ورل وان 
كان لا یعرفها في الحال بعض المستمعین 
لآفة أو قصور أو تقصیر . TA «D‏ ۵) 


- القول ادا صدر عن لان المتکلم. 


وانتظمت عبارتی يحمله الهواء بواسطة 
الصوت في أصداف الحروف. ویأخذه عن 
المخارج والحتاجر والحنك التي هي eM‏ 
الکلام. کالمزامیر التي هي آلات 


الصوت. és‏ المعانی الملبوسة المركبة 
di‏ ی إلى آذان ال ce)‏ 
(Y 14‏ 


- القول اللازم (Qum ee‏ يسمى قبل 


اللزوم (مطلوبًا) وبعد اللزوم (نتيجة) ce)‏ 
QY «NY‏ 


- قول أمكن أن يحصل ET TW‏ إلى 


ما ذکرناه من um‏ موو قياس ٠»‏ 
وهو (AR‏ وان لم يكن تأليفه ما قدمناه 
من التأليف cg)‏ ۱۰۱۷۸) 


- القول لا ga‏ الا 


قول 


في جسم كالعداوة والموافقة. em)‏ 
۰ 1( 

أما بيان القوة الوهمية فإن الحيوانات 
ناطقها وغير ناطتها تدرك من الأشخاص 
الجزئية المحسوسة معاني جزئية غير 
محسوسة: كما تدرك الشاة أن هذا الذئب 
عدوها. والعداوة والمحبة غير محسوستين 
وتحكم عليهما كما تحكم على المحسوس 
فعلمنا أن هذه لقوة أخرى. وللقوة الوهمية 
في الانسان أحكام خاصة منها حملها 
النفس أن تمنم وجود آشیاه لا تتخیّل ولا 
ترتسم في الخيال مثل الجواهر العقلية التي 
لا تکون في > ومكانء ومنها OUI‏ 
الخلاء T‏ بالعالم» ومنها موافقة 
المبرهن على تسلیم المقذمات ثم مخالفته 
في النتيجة. وقد قیل إن القوة الوهمية هي 
الرئيسة الحاكمة في الحيوان حكمًا ليس 
فنصلا كالحكم العقلي؛ ولكن حكمًا تخيليًا 
مقرونًا بالأشياء الجزئية والصور الحسية 
وعنها يصدر أكثر الأفعال الحيوانية. (مع؛ 
OY 1‏ 


قول 


النطق يحتاج إلى مخرج mad $e;‏ 
T‏ والکلام یحتاج إلى عبارة ونظم 
ولفظ ليصير Y‏ والقول يحتاج إلى 
حركة وآلة وفطع صوت ca ga)‏ 
والحديث يحتاج إلى قلب ذكي؛ وسمع 
فهيم» فیرجم إليه كما بدا ليصير سماعًا. 
eod)‏ 5ه»ه) 

القول هو الكلام التامء الظاهر المفيد» 


والمحركة إما أن تكون محرّكة على أنها 
باعثة على الفعل أو على آنها فاعلة. 
والباعثة LI‏ أن تكون على جذب النفع أو 
على دفع CIA‏ والباعثة على جذب النفع 
هو الذي يُعبر عنه بالشهوة وهو الذي إذا 
ارئسم في الخيال معنى يُعلم أنه خير عنده 
أو DES‏ يبعث القوة الفاعلة على جذب 
ذلك النفع. وأما الباعثة على دفع الضر 
فهي التي rur‏ عنها بالغضب» وهي القوة 
التي إذا ارتسم في الخيال ما يعلم أو A‏ 
أنه يضرٌ تبعث على تحريك يدفع به ذلك 
الضرر أو المؤذي طلبًا للانتقام والغلبة. 
وأما القوة المحرّكة على أنها فاعلة فهي 
فوة تنبعث في الأعصاب رالعضلات» من 
شأنها أن تشتج العضلات فتجذب الأوطار 
والرباطات المتّصلة بالأعضاء إلى نحو 
جهة المبدأ أو ترخيها فتصير الأوطار 
والرباطات إلى خلاف جهة المبدأً. وهذه 
القوة هي التي je‏ عنها ut‏ والباعثة 
هي الا رادة. ce)‏ ۰۳۷ ۲) 


4$ y» قوی‎ 

Ul -‏ القوى المحركة فتنقسم إلى: محركة 
على معنى أنْها باعثة على الحركة. وإلى 
محرّكة على معنى Ul‏ مباشرة للحركة 
فاعلة. )2( ۰۱۸۰ (Y£‏ 


- القوى الحيوانية تنقسم عندهم (الفلاسفة) 
إلى فسمين : Sp‏ ومدركة. والمدركة 
فسمان : ظاهرة وباطنة . رت ۰۱۷۹ (V‏ 


Yei 


- كل قول. . . إذا تؤمّل واشجن» لم تحصل 


۳ YA (RM فليس‎ t منه نتيجة‎ 


قول الإنسان 

ul-‏ قول الانسان فلطيف بوجهء كثيف 
بوجه؛ Ul‏ لطافته فمن Q3‏ المعاني 
الروحانيةء ومن جهة امّحائه فى الهواء 
أو اندراس آثاره بعد سكون القائل 
وسکوته؛ Ul,‏ کثافته فمن Qa‏ أدواته 
ومراتبه والائه ومخارجه وعدده. فقول 
الانسان إذا ظهر على «LJ‏ يكون ÚS‏ 
بالاضافة إلى قوله الروحاني قبل بيانه. 
f (Y (10 TU y‏ 


قوى جسمانية 

- إن القوى الجسمانية تضعف» بعد 
الأربعين» وذلك عند ضعف مزاج البدن. 
ce)‏ ۰۳۱۳ 14( 


قوی حساسة 

oj -‏ القوى الحسّية لا تكون الا في آلات 
جسمانية» وأنها تفسد بإدراك مدركاتهاء 
إذا قويت؛ إذ لذة العين في الضوءء وألمها 
في الظلمةء والضوء القوي يفسدها. )( 
(Y* 0‏ 


قوى حيوانية 

- القوى الحيوانية تنقسم عندهم (الفلاسفة) 
إلى قسمين: محرّكة ومدركة. والمدركة 
قسمان: ظاهرة وباطنة. )2( 01۷۹ (V‏ 

- القوى الحيوانية تنقسم: محركة ومدركة. 


"Y 


بالقياس عن معنى آخر على ما سنذکره في 


آخر الكلام فذلك مما لا يقدر أحد على 


إنكاره في شرع ولا لغة ولا عقل. (أس» 
(V «Y‏ 

تثبت اللغة بالقیاس» وبنوا عليه أن حد 
الشرب إذا وجب في الخمر فیثبت أن 
الخمر ol,‏ السارق إذا Au mm‏ أيضًا 
pai‏ أو يستحق هذه التسمية LUS‏ على 
السارق ؛ نانهم وضعوا اسم السارق لمعنى 
هو موجود في النباش» ووضعوا اسم 
الخمر لمعنی هو موجود في النبيذ» وهو 
کون السارق آخذا JU‏ الغیر في I‏ 
pcr us Mes‏ لاقل أو ida‏ 
I‏ في )€ وهو موجود ها هنا 
نطرد eu‏ موضوع ا معنى t‏ 
فإنه مهما وجد المعنى وجب إطلاق ذلك 
الاسم. liay‏ الذي ذکروه باطل قطعا + 
TM vb‏ إذا وضعت العرب wi‏ بإزاء 
معنى في محل مخصوص: فان عرّفونا 
بتوقيفهم وتصريحهم أن الاسم بإزاء e‏ 
المعنی دون اعتبار خصوص المحل فلا 
شك في Gb‏ نطلقه مهما وجدنا المعنى» 
ولم يكن ذلك قياسًا بل توقيفا من جهتهم ؟ 
إذ أفهمونا صريحًا أن الاسم بإزاء مجرّد 


المعنى دون ملا ala‏ خصوص المحل 


دوي 


- القوی المدركة وهي منقسمة بالقسمة 
الأولى قسمين: مدركة من ظاهر ومدركة 
من باطن . (Y ۱ eo‏ 


قوي 

- القوي المتین القرّة ندل على القدرة التامّة» 
والمتانة تدل على شدّة القوّة. وال 
سبحانه وتعالی؛ من حيث أنه شديد القوة» 
متين. وذلك يرجع إلى معاني القدرة. 
Me cua)‏ ۱۲) 


قياس 
- الشرع إما توقيف أو قياس على معنى وقوع 
التقابل بينهما - خطأ قطعًا - بل الشرع 
توقيف كلهء وكل قياس هو مقابل للتوقيف 
- بمعنى كونه خارجًا عنه - فهو باطل غير 
cu] cá‏ بل أقول: من اعتقد أن معنى 
القياس هو لحاق الشيء بمثله - بسبب 
كونه مثلا له فقط - فهذا القياس باطل لا 
مدخل له لا في الشرع ولا في اللغة ولا 
في العقلء وقد اختلف الناس في هذه 
المسائل الثلاث؛ فاختلفوا في أن اللغة 
توقيف كلها أو یثبت بعضها (UG‏ 
واختلفوا في أن الشرع توقيف كله أو يثبت 
بعضه قياسّاء فأنكر القياس آرباب الظاهر 
بأجمعهم . واختلفوا في العقليات أن 
القياس هل يتطرّق إليها؟ وهل تستفاد 
المعرفة من ,5 الغائب إلى الشاهد أم لا؟ 
والذي یتطع به آنه لا مدخل للقیاس لا ي 
اللغة ولا في الشرع ولا في العقل إن كان 
القیاس عبارة Wb ev Le‏ إن عبر 


قياس 
في الفرس quu‏ فمُوا بذلك الثياب 
والارانی وسائر الحيوانات. فهذا قسيم في 
مقابلة القسم الاول فهما واضحان في 
التفي والائبات. القسم الثالث - وهو 
وسط بين الدرجتين -: de ol‏ عنهم اسم 
على خلاف قياس التصريف موضوع بإزاء 
معنى وهو مشتقٌ من الاسم الذي هو بإزاء 
ذلك المعنی» کالخمر فانه GU‏ من 
المخامرة أو التخمير لكن قياس التصريف 
ol‏ يقال : نف مخمر أو مخامر " ۰ amt 15b‏ 
"خمر" على غير القياس فهل gie‏ - 
بموجب لغتهم - حيث يوجد ذلك المعنى 
وان لم يكن في ذلك المحل حتی یسمی 
المتخذ من JI‏ $ والشعير - ادا کان 
مسكرًا - خمرًا؟ هذا محل الخلاف: فمن 
جهة أنه مشتقٌ يشبه قياس تصريف 
المصادر ومن حيث |« لیس على وزن 
التصريف يشبه اسم السخلة والکمیت 
رالابلق» فترئّدوا فيه. والحق: أنه لا 
قیاس. فان حال آهل اللغة في هذا لا 
يعدو ثلاثة: إما أن عرّفونا أن الاسم بإزاء 
مجرّد المعنی من غير التفات إلى خصوص 
أوصاف المحل» أو عرّفونا أنه لخصوص 
وصف المحل» أو سكتوا عن القسمير: 
جميعًا: فان عرّفونا أنه بإزاء مجوّد المعنى 
دون ملاحظة خصوص الصورة أطلقناه 
على مجرد المعنى بتعريفهم وتوقیفهم ولا 
يكون ذلك (UU‏ بل يكون من جنس 
قياس التصريف. وان عرفونا أنه يطلق 
بالمعنى مع اعتبار خصوص المحل لم 
نخالف توقيفهم بالقياس ولم نحكم على 
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JS‏ ذلك منزلة قياس تصريف المصادر؛ 
فإنهم نصبوا لنا مثالا لتصريف الماضي 
والمستقبل والأمر والنهي والفاعل 
والمفعول» وعرّفونا أن ذلك حکم كل 
مصدر إلا ما استثنوه بالتص. فإذا أخذنا 
من القدرة القادر على وزن الفاعل لكل من 
له قدرة لم نكن قائسين ولا ملحقين باللغة 
ES‏ بقياسناء بل نكون فيه متبعين لمجرد 
التوقيف. UT‏ إذا Life‏ أن الاسم ليس 
في مقابلة مجرد المعنى دون ملاحظة 
المحل وخصوصيته - بل هو في مقابلة 
المعنى في هذا المحل الخاص - فلا شك 
في أنه ليس لنا أن نخالف توقيفهم فنحكم 
عليهم بأن الاسم في لغتهم مطلق على 
المعنی فى غير ذلك المحل. وهذا 
كتسميتهم ولد الشاة - إذا كان صغيرًا - 
سَحخْلة. فإنا نعلم أن هذا الاسم له بسبب 
صغره فإذا كبر زايله هذا الاسم» ولكن 
ليس لنا أن تطلق هذا الاسم - بموجب 
لغتهم - على الصغير من الانسان بل ولا 
على صغير الابل والبقر؛ فانهم سموا 

صغیر البقر: عجلاء وصغير الابل: 
as‏ وصغير ير الانسان: PUTEM‏ 
هذه الاسامي بإزاء الصغر مع ملاحظة 
خصوص المحل. فالشاة الصغيرة (Ae‏ 
والبقر الصغیر عجل› وکذلك سموا الفرس 
باعتبار آلوانها ES‏ واشقر b‏ ثم لو 
وجدت تلك الالوان في ثوب أو في آنية - 
بل في حيوان آخر من حمار أو بقر - لو 
يسم بهه ولیس لاحد أن يفيس عليهم 
فیقول : سميتم الملمع من الییاض والسواد 
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الدلیل تعريفا من الشارعء وتعریفه كله 
توقیف» ولکن طرق التعریف كثيرة: قد 
یکون بلفظ أو إشارة أو سکوت أو 
استبشار أو قرينة أو معنى مدرك من ألفاظ 
كثيرة متفرقة أو من أفعال كثيرة متكرّرة 
تكشف عن عادته في اتباع معنى واطراح 
معنى. وبالجملة فما لم يقم على ذلك 
دليل - هو تعريف جار مجرى التوقيف 
باللقظ في إفادة الظن - فلا يجوز القياس 
اصلا. وهو معنى قولنا: إن الشرع كله 
توقيف. (o ۰۱۱ cpl)‏ 

لا يجوز الحكم في العقليات بمجرّد 
القياس. ونعني unti‏ رد الغائب إلى 
الشاهد. وهو الذي حدّه الأصوليون بأنه: 
إلحاق فرع بأصل يجامع» أو أنه: حمل 
معلوم على معلوم في اثبات حكم أو نفیه. 
بائبات صفة أو حكم أو نفيهما عنهما. 
ومثاله: فول القائل: صانم العالم (um‏ 
لأنه فاعل. فكان جسمًا قياسًا على سائر 
الفاعلين. وقول القائل: السماء مصور 
فكان محدنًا LU‏ على سائر المصورات 
الصناعية - من البيت والقدح والأواني - 
أو الطبيعية كالحيوان والنيات. فإن هذا 
الحكم - وإن كان Ú‏ - فلا يمكن إثباته 
لمجرّد هذا القياس. وكذلك قولهم: 
الصوت موجود» فكان LAS Gr‏ على 
الألوان. واللون موجودء فکان LE pos‏ 
LU‏ على الاصوات. والباري - تعالى - 
موجود» فكان Ue‏ مرئيًا قياسًا على 
الأصوات والألوان والموجودات المرئية. 
فان الحكم بكونه تعالى Ge‏ - وان كان 
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لغتهم بإثبات ما نفوی وكان كاسم السخلة 
والفصيل لا يطلق على غيرهما من أولاد 
الحيوانات وان كانت صغيرة. وان سكتوا 
عن التعريفين جميعًا وجب التوقف ولم 
يجز جزم القول بالحكم على لغتهم من 
غير توقیف من جهتهم واسم الخمر 
والزنى والسرقة كذلك؛ فإنه يحتمل أن 
يكون Úlla‏ باعتبار مراعاة وصف المحل 
وهو كونه معتصرًا من العنب» كما أنه لا 
بطلق على RÉ‏ وعلی الأدوية المزيلة 
للعقل؛ لأنهم أطلقوه على مائع مشروب 
أطلقوه على شراب مخصوص فكيف يطلق 
على غيره دون توقيفهم؟ ومن عادتهم في 
مثل هذه الأسامي التخصيصٍ us‏ 
نإنهم سمّوا القارورة قارورة مشتمًا من قرار 
المائع فيه عن السيلان والتفرق» وليس لا 
أن نحكم عليه بتسمية الحوض - بل 
بتسمية الجرة - فارورة بل يقال : هو اسم 
لزجاج یستقر فيه المائه فلا Ge‏ على 
خرف وغیره» وهذه العادة مطردة لهم في 
المشتق وغير المشتق مهما لم يكن على 
قياس التصريف. (أس» ۰4 ۲) 

- لا قياس في الشرع إن كان يعنى بالقياس 
آمر لا يدخل تحت التوقیف» بل الشرع 
كله (cx‏ ونحن لا نجوّز قياس LJ‏ 
على الخمر في حكم التحريم ما لم يدل 
دليل آخر - سوى هذا الحكم - على أن 
الحكم إذا ثبت مقروئا بمعنى مخيل كان 
منوطا بمجرد الاخالة من غير التفات إلى 
خصوص وصف المحل» فيكون ذلك 
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اثنينية» فتحصل الوحدة وتنتفي الممائلة؛ 
نان المماثلة نسبة بين اثنين» فإذا لم يكن 
عدد ولا كثرة فكيف تكون ممائلة؟ فهذا إن 
ob‏ أن الفرع مثل الأصل le‏ وهذا Y‏ 
يظنه عاقل. LI‏ إن قال: "الفرع J^‏ 
الأصل فيما هو مناط الحكم ede,‏ 
والافتراق بينهما في أمر خارج عن 
الاستشهاد به. وصار ذكر الشاهد حشو 
وفضولا مستغنى 46( وثبت عموم الحكم 
بعموم cala‏ ویکون هذا تمتکا بالعموم ؛ 
Uu y‏ واستشهادا . (Y ۳ cui)‏ 

القياس في وضع اللسان يستدعي مقيسًا 
ومقيسًا tale‏ إذ يقال: "قاس النعل 
بالنعل' إذ سواه cale‏ فالقياس: هو حمل 
شيء على شيء في شيء بشيء: أي : 
حمل فرع على أصل في حكم de‏ 
فإطلاق اسم القياس على غير هذا ظلم 
قاسواء وردوا الغائب إلى الشاهدء وأثبتوا 
de‏ الأصل ثم ردّوا الفرع إليهء فلم 
أنكرتموه؟ فقد قالوا: الباري تعالى مرئی؛ 
لأنه موجود. UL‏ على المرئيات من 
الأعراض والجواهرء ثم انتهضوا فقالوا: 
الأعراض والجواهر ce fe‏ رؤيتها ÚJ‏ 
الوجوده فالوجود هو المصحخح: ٠‏ وإذا ثبت 
أنه المصخح ثبت آن کل موجود مرئي » 
والباري Nis‏ فيجب أن یکون مرئيًا . 
قلنا: إن لم يثبت لهم أن كل موجود مرني 
على الحم = نح بكرن هذا bai‏ 
- فلا يمكنهم الحكم ol‏ الباري تعالى 
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صحيحًا - فلا يثبت بمجرّد هذا القياس. 
والدليل القاطع على بطلان القياس في 
العقل: أن الحكم إذا ثبت في شيء فمن 
أين يلزم أن يثبت ذلك الحكم في غيره؟ 
لأن ذلك الغير مغاير - لا محالة - له في 
صفت ولاجله كان غيرًا «d‏ وربما يكون 
الحكم منوطًا بالوصف الذي فيه المغايرةء 
فإذا انتفى انتفی الحکم وها هنا لا يخلو 
المملل: up‏ أن يدعي أن الفرع مثل 
الأصل Úlla‏ أو يدّعي أنه مثله فيما هو 
مناط الحكم وعلته: فان ادّعى أنه Je‏ 
ll‏ فهو محال؛ لأن المثلين لا وجود 
لهما في الأعيان أصلاء ولو jte‏ ذلك 
لجاز وجود سوادين في محل (Ax,‏ 
ولجاز أن يقال في كل شخص: إنه 
شخصان بل عشرة Wt‏ لكن الكل 
متماثلةء ولا فرق ولكن يقال: LMI‏ من 
ضرورتها ES‏ فالمثلان هما اثنانء وکل 
شین فهما غيران هذا غير eM‏ وذلك غير 
elia‏ وکیفب يكون غيره إن لم يغايره 
بالاتصاف بما لا يتصف به الآخر؟ وإذا 
غايره في ذلك لم يكن مثلا le‏ نعم 
السوادان في محلين غيران؛ اد لهذا محل 
لين للآخرء فلا جَرّم ليسا مثلين (ls‏ 
بل هما مثلان في السوادیف والسوادان في 
زمانین في محل واحد - VAM‏ - 
متصوّران؛ لانهما متغايران بالزمان» فلا 
جرم لا «ll, ox»‏ بل هما مثلان في 
السوادية فلو Pr‏ اتحاد الزمان والمحل 
لم Jin‏ سوادان في وقت واحد في محل 
واحد؛ «M‏ لا تبقى مغايرة فلا AS‏ 
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والتقسيم. یسمی قياسًا؛ٍ UB‏ إذا قلنا: 
"العالم اما قديم وإما chale‏ وباطل أن 
يكون قديمًا لكذا وكذاء فلزم أنه حادث" ۰ 
فلو أطلق مُطلق اسم القياس على هذا كان 
T sss‏ الاسم في غير موضعه» 
وكان مخالفا للفقهاء والأصوليين في 
اصطلاحهم. وكان موافقًا للمنطقيين في 
إطلاقهم اسم القياس على هذا وعلى 
التمتك بالعموم أيضاء ولو جاز هذا لجاز 
أن يمى التمسّك بالنص وبأخبار التواتر 
وسائر أسباب العموم ASG‏ وعند ذلك 
يرجع الخلاف إلى لفظ لا طائل له. 
(أس» ۸ )١١‏ 

لفظ القياس مشترك: فقد يفهم منه الرأي 
المحض الذي يقابل التوقيف حتى يقال : 
'الشرع UJ‏ توقيف واما قیاس "۰ وهذا 
الذي ننكره وهو الذي يتعرّض لتشنيع 
الظاهرية والتعليمية. آما إذا لم 55 به هذا 
المعنی ول" نتكره» وهو أن يقال : الأحكام 
الشرعية تنقسم : إلى تعبّدات وتحكّمات 
جامدة لا تُعقل معانيها - كرمي الأحجار 
إلى اترات في been‏ ما تبقل 
معانيها ومقاصد الشرع منها كما dix‏ من 
استعمال الأحجار فى الاستنجاء وأن 
المقصود منه تخفيف اللجاسة. وكما يُعقل 
من صرف المال إلى الفقراء» إذ المقصود 
إزالة حاجاتهم وفاقاتهی وهذا توقيف LS‏ 
أن الرمي في الحج توقيف» ولكن ذلك 
توقیف مجرد Y‏ يقترن به فهم مقصود 
الشرع من ذلك التوقيف. وهذا يقترن به 
فهم مقصود معقرل» فيسمى هذا النوع - 
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مرئي » وإن ثبت لهم ذلك فقد استغنوا عن 
ذکر الشاهد والقیاس وانتظمت حجتهم 
بقولهم: "کل موجود مرئي» والباري 
تعالی موجودء فإذن هو cr‏ وهنا 
أصلان إذا سلما لزم تسليم محل النزاع 
بالضرورةء والأصل الأخير مسلم وهو أن 
الباري موجودء والممنوع هو الاصل 
الأول وهو قولنا: "کل موجود Cup‏ 
نان لم يثبت ذلك فلا ce‏ وان ثبت فهر 
Ax‏ دون الاستشهاد والقياس» فيكون ذكر 
الجوهر والعرض حشوا كذلك اليهودي في 
مسألة ركوب con JE‏ وقولنا: *کل موجود 
مرتي" ليس (UST‏ فيجب إثباته بالبرهان. 
op‏ قيل: UB‏ غرضهم في الاستشهاد 
cU‏ ذلك. قلنا: وليس ch‏ هذا 
بالاستشهاد فمن حاول هذا بمجرد 
الاستشهاد فهو في شططء فمن يدعي ol‏ 
اللون مسموع - استشهادًا بالصوت فإنه 
مسموع - كان کمن px"‏ أن الصوت 
مرئي استشهادًا باللون فانه مرئي» وهذا 
الاستشهاد لا يُغني؟ إذ يمكن أن يقال: 
الصوت مسموع لكونه Ü,‏ لا لكونه 
موجودًا. فإن قيل: فيثبتون ذلك بالسبر 
والتقسيم . قلنا: مهما آثبتوا ذلك بتقسيم 
حاصر دائر بين النفي والاثبات على شرط 
التقسيم فيكون إثيات کون الوجود مصحخا 
بالتقسيم لا بالقیاس» ثم: إئبات کون 
الباري بعد ذلك مرئيًا بالعموم لا بالقیاس؛ 
إذ عند ذلك یصخ أن كل موجود مرئي 
والباري موجود OUO‏ مرئيّاء والتمسّك 
بالعموم لا يسمّى قياسّاء ولا السبر 
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المعنى المستنبط - LS (UU‏ أخذنا من 
قولهم: "قاس الشيء بالشيء' Qi‏ ما 
يحتاج إليه فيمكن إطلاق اسم القياس عليه 
- أربعة أمور؛ فإن القياس هو قياس شيء 
على شيء في شيء بشيء؛ معناه: قياس 
فرع على أصل في حكم le‏ فلذلك إذا 
أفضى الاستنباط إلى معنى قاصر لا ut‏ 
ذلك قياسًا؛ٍ اد لا فرع ولا «Ji‏ والقياس 
وقد وقم الخلاف في أمر خامس أنه هل 
یشترط لاطلاق اسم القیاس. وهو أن 
يكون المعنى الجامع مستنبطًا بالنظر 
والفكرء فلهذا اختلفوا في أن إلحاق 
الضرب والقتل بالتأفيف هل یستی قياسًا؟ 
والحاق الأمة بالعبد هل يسمّى fU‏ 
والحق: أن لفظ القياس في وضع اللسان 
لا يستدعي هذا المعنى الخامسء الا أن 
يتحكم متحكّم بالاصطلاح؛ فالقياس يجوز 
أن ينقسم: إلى معلوم على البديهة وإلى 
معلوم JUL‏ ولا تناقض في هذا التقسيم 
بالاضافة إلى وضع لفظ القياس في al‏ 
لكن يستدعي القياس أصلًا UE A,‏ ولا h‏ 
أن jeu‏ الاصل عن الفرع بخاضية ولا 
خاضية له إلا أنه يتقدّم عليه في العلم 
فيحصل ذلك SN‏ ويحصل العلم بالفرع 
بعده وبسببه» فيصير ذلك - بالتقذم - 
LUI‏ وهنا - بالتأعر - 5« فلا أفل 
من أن یتاغر العلم بالفرع» وتحریم 
الضرب يُعلم مع النهي عن التأفیف - 
والامة تفهم من ذکر العبد - من غير حاجة 
إلى استنباط BAT‏ ولا يتأ خر عنه» وكأنه 
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وهو أحد نوعي التوقیف - UG‏ لما 
انقدح فيه من المعنى المعقول» ويخصّص 
اسم الآخر باسم التوقيف وإن كان اسم 
التوقیف عامّاء ولكن خصّص هذا الاسم 
بما هو توقيف فقط. فقد تخضص اسم 
الطرد - من جملة أنواع القياس - يما هو 
طرد فقط وإن كان المخيّل - أيضًا - 
T3"‏ وتخصص اسم الشبه يما هو شيه 
فقط وان كان المخيل - أيضًا - شبها؛ 3 
يشبه الفرع الاصل في المعنى المخيّل كما 
يشبه في المعنى الذي لا يُخيل» وتخصيص 
الأسامي العامة کیرة؛ إذ تخصّص اسم 
الالحاد بالميل عن الحق إلى الباطل» 
واسم الارتداد بالارتداد من الحق إلى 
الباطل» واسم الاخلاص بتمحیص الحق؛ 
وان كان اس في الوضع tu‏ تلجانبین» 
والقیاس - 03 - آحد نوعي التوقیف» 
فلیس مقابلا له. uu‏ ۰۱۰۳ ۱) 
من À‏ في نص ووقف على معنى one‏ 
في النفس VIL‏ فعله استنباطًا ولم يسم 
0 فاسم ۾ الاستباط آعم من ol‏ 
فكان كل قياس استنباطًا ولیس كل استتباط 
قياسًا ؛ فان المعنى المستنبط .من النص: إن 
كان قاصرًا على النص غير d‏ فهو 
استنباط» وقد يتفطن المتأمّل من سياق 
الألفاظ لأمور ودقائق في النفس ss‏ 
ذلك استنباطًا وان لم يكن LU‏ وان كان 
المعنى المستنبط من النص آعم من النص 
CD M ER‏ 
واتحذف خصوص النصس - سمي إلحاق 
غير المنصوص بالمنصوص - بواسطة 
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الاخری: فان جميع ذلك على شكل 
القياس op‏ كان ينقسم إلى صحيح 
وفاسدء فان الفاسد أيضًا قياس . وعلى 
الجملة آیضا لا بد من التسوية بين 
الشيئين: لسحقق صورة القياس» فإنه Gus‏ 
من قول العرب: قاس الشيء بالشيء» إذا 
حذا به حذوه وصواه cale‏ يقال: قاس 
النعل بالتعل» إذا سوّاه عليه. فان قيل: 
فهل من فرق بين القياس fai,‏ قلنا: 
نعمء فان HA]‏ في تصورها لا تستدعي 
اصلا وفرعًاء ولكن Bb‏ ذكرت السبب 
المؤثر في الحكمء فقد ذكرت de‏ 
الحكم. XUI,‏ في الأصل: عبارة Ue‏ 
AP‏ المحل بوجوده» ولذلك سمي 
المرض: de‏ وهي في اصطلاح الفقهاء 
على هذا المذاق. (ش : (o0 «YA‏ 

ند un‏ القياس be‏ لانه يشتمل على 
علّة الحکم؛ وهي الركن الأعظم من 
مقصود القياس» كما یسمّی القياس: نظرا 
واجتهادًا Ja,‏ واعتلا لا ؛ لانه يُستدرك 
بالنظر والاجتهادء ویدل على الحکم 
ویشتمل على ذكر العلة : فیسمی اعتلالا . 
وتسمية AE‏ بمجرّدها قياسًا» لا وجه له 
ob‏ تسامح بعض الفقهاء بإطلاقهء» فذلك 
لتقسيمهم المسائل - في عرفهم - إلى 
الخبرية والقياسية؛ فما ghu Y‏ منها 
بالخبر تسمّی قياسية: لانه الغالب فى 
النسائل التي ليست خبرية» فيعنون بكونه 
قياسًا: أنه ليس خبريًا. فإن قيل: فهل من 
فرق بين الدلالة والعلّة؟ قلنا: نعم؛ فكل 
de‏ يجوز أن uns‏ دلالة» لانها dx‏ على 


J^ 


يقوم لفظ العبد مقام لفظ hj, «Ji‏ 
التأفيف مقام لفظ الايذاء. (أس 
(V Aey‏ 

القياس: رد فرع إلى أصل du‏ جامعف 
هي ble‏ الحكم. وأي Que de‏ هذا 
القائل» مقتضية لحقيقة ملق الذي Jj‏ 
به الفيلسوف». ثم بعد ذلك Uus As‏ إلى ذات 
الباري ليصح له القياس؟ وان جعل ذلك 
من قبيل التشبیه والتمثيل فغلط (UA‏ لأن 
LM‏ به. لا (i‏ أن يكون معلومًا 
متصوّراء حتى يكون العلم به مقتضيًا للعلم 
بالمشابهة. (ر. )١ «Y‏ 

Ul‏ حدّه (القياس)» فقد اختلفت فيه الصیغ 
والعبارات. ولسنا للتطويل في هذا 
الکتاب؛ فيما Y‏ يتعلّق به LS‏ فائدة. 
والعبارة المعوفة للمقصد La‏ آن 


يقال: "القیاس: عبارة عن إثبات حكم 
الأصل في الفرعء لاشتراكهما في de‏ 


الحكم. فهذا القدر كاف في البيان. وإن 
أردت عبارة محترزة عن الاعتراضات - 
التی تهدف الحدود لامثالها فى عبارة 
المتكلّمين وأرباب الصناعات في الحدود 
- قلت: هو: حمل معلوم على معلوم في 
(ثبات حكم أو نفيهء بالاشتراك في صفة 
أو انتفاء صفت أو حکم أو انتفاء حکم. 
فهذا أحوى لجمیع أقسام الکلام وأحصر 
لجملة الاطراف. وفى الأول غنية عنه: 
فإنه مفيد للبيان الذي نبغيه» وهو بیان 
قياس المعنی؛ إذ هو المشتمل على بیان 
ile‏ الحكم. فان أردت أن تضم إليه قياس 
الشبه والطرد - عدلت إلى العبارة 


قيا 


قياس 


عليه. وإنما Zl‏ الخيال أن يضاف إليه من 
حيث العرف. (Y 6 vu)‏ 


oM بالقیاس؛‎ cus 
ولا يثمر العلم‎ N^ يفيد إلا‎ Y القياس‎ 
ويخرج مخرجون على هذا الأصل: أنا‎ 
إنما لم نثبت صلاة سادسة بالقیاس لهذا‎ 
الأصل. وهذا فيه نظر؛ فإن تقرير الوجوب‎ 
بالظنَ ممكن كما في الوتر؛ وإنما لم‎ 
نوجب صلاة سادسة لا لأنه لا قياس يدل‎ 
عليه» بل: لانعقاد الاجماع على‎ 
الانحصارء ولأنه لو كانت واجبة: لتواتر‎ 
نقل فعلهاء كما تواتر في سائر الصلوات؛‎ 
فعدم التواتر - في محل وجوب التواتر‎ 
فلا يستعمل‎ LS YU العلم‎ Le = عرفا‎ 
المعلوم. فان آراد هذا‎ Xa القياس على‎ 
التصرّف يما ذكره ما أشرنا إليه» فلا‎ 

(V ۰۲۰۲ (4 ade نعترض‎ 


- کل قياس لم يكن بنظم مقدّمات ضرورية 


أو بنظم مقدّمات مستتتجة من ضرورية فلا 
حجّة فيه فهذا هو القياس المعقول» وائما 
ینتظم UU‏ من مقذمتین Gj‏ مطلقة Up‏ 
تقسيمية وقد تسمّى IRS‏ وشرطية. Ul‏ 
المطلقة فكقولنا العالم حادث وكل حادث 
فله سيب فهاتان مقلمتان الاولی حسية 
والثانية ضرورية (Adae‏ ونتيجته أن 
لحوادث العالم HS‏ سبيًا؟ وإمًا تقسيمية فهو 
Ul‏ نقول إذا ثبت ol‏ لحوادث العالم Le‏ 
فالسبب مفروض إا حادث وإما قديم فإن 


بطل كونه ote‏ ثبت كونه قديمّاء ثم يبطل 
كونه حادثًا بمثل هذه المقاييس فيثبت 


Eon pups e far 


الحكم» فالموثر bi‏ يدل على الاثر. ولا 
ES‏ كلّ دلالة cale‏ لأن الدلالة فد يعبر 
بها عن الأمارة التي توجب: فلا تور 
فالغيم الرّكم دليل على المطر وعلته LAT‏ 
لأنه يتر فيه. والكوكب دليل على AL‏ 
وليس de‏ فيها. فما للدلالة حظ في 
الایجاب. (ش» ۲۰ ۷) 


- آما القیاس: فانه مشتمل على العلت 3 
العلّة بعض أجزائهء کالبیت: یشتمل على 
الجدار ویتضمنه . (ش» ۰۲۲ 4) 


- القیاس ile‏ عن "بات Je‏ حکم 
الاصل في الفرع» لمشارکته إيّاه في 
العلة' . ثم ینقسم إلى معلوم والی مظنون؛ 
والمظئون pee‏ إلى جلي وخفي ؛ 
والمعلوم a‏ ينقسم إلى أولي بديهي ؛ وإلى 
"ie à‏ فما كان مقدماته جلیا سابقًا 
إلى الفهم: لم يفتقر فيه إلى نظر وتفکر؛ 


و 


وهذا - إن تخیل - استناد العلم به | 


نفس اللفظ لا إلى فهم e‏ حكم 
الملفرظ به. ولم یخل: UJ‏ أن تكون 


دلالته من حيث sal‏ وإما أن تكون 
دلالته من حيث العرف؛ وباطل أن JS‏ 
دلالته من حيث اللغةء إذ قول القائل: لا 
تقل له آف؛ ليس موضوعًا للنهي عن 
الضرب لغةء إذ يجوز أن يقول الملك - 
المستولى على واحد من الاکاپر - 
لغلامه: لا تقل له أفّء ولا تنهره» ولا 
تقطع یده» ولا تفقأ case‏ وافتله. والمعنى 
su‏ اللهي عن الاستخفاف به مع الامر 
بالاهلاك؛ فهو بوضع اللسان غير di‏ 
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مقدمة. الفن الثاني النظرٌ في كيفيّة تأليف 
المقدّماتٍ ليَنْضَاعَ منها صحيحٌ النَظم وهو 
في المقاصدء فان ما قبله إستعداد له. . 
Lal‏ الثالث فى Gel)‏ ينعطفٌ عليها 
بالكشف عند الفراغ منها تبتدي بالنظر في 
الحدود وشروطها Ten‏ فى 11( 

القياسُ قضايا ألّفت تأليفًا يلزم من تسلیمها 
بالضرورة قضية أخرى (مح» ۰۳۱ CO‏ 

من القياس ألا يكون فيه Xe‏ وحكم 
ومحكوم عليه كما سبق بل تكون فيه 
مقدمتان» والمقدّمة الارلی تشتمل على 
تضیتین» والمقذمة الثانية تشتمل على ذكر 
واحد من US‏ القضيتين أو نقيضها ولنسم 
هذا النمط la‏ التلازم Hc)‏ ۹ £( 
القياس Y gail‏ ينصاغٌ الا من im‏ 
4« إن كان المطلوب Éi‏ أو د 
كان المطلوب فقهيًا iz)‏ 0000 
مهما call‏ القياس من مقدّمات يقينّة 
حقيقيّة في صورة eU‏ الشروط التي 
tuss‏ كانت النتيجةٌ الحاصلة 
ضروريّة بحسب ذوق المقدّمات (مح» 
cty‏ 4( 

ما تری تألیفه واطلاقه على غير ذلك النظم 
(القياس) فله أربعة أسباب: وذلك U‏ 
قصور علم الناظر بتمام نظم القياس. Ub,‏ 
إهماله بعض المقدمات لكونها واضحة. 
Ub‏ إهماله لكونها Xe‏ على موضع 
التلبیس فيحذر من أن يصرّح به فیطل على 
تلبيسه. Ub‏ تركيب الضروب (مح»› 
۸ 2۱۳ 

لا یکون نظمه (القیاس) Ust.‏ للشروط 


Ub‏ إن 


Li 


قياس 


بالآخرة ol‏ لوجود العالم (Uu C‏ فهذا 
هو النظر المقول به. (oua)‏ ۰۲۲ ۱۲) 
مثال القیاس (الفاسد) فهر DUI‏ الحکم 
في شيء بالقياس على غيره tg)‏ 
)٠١ «40‏ 

القيامنُ الصحيح والحَدٌ الصحيح والتنبيه 
على مثارات الغلط فيها وقفت للجمع بين 
الامرین فإنها رباط العلوم كلها (مح؛ 
(Mf «£t‏ 


- إن القیاس 56 عن أقاويل مخصوصة 


مخصوصًا بشرط مخصوص يلزم منه رأي 
هو مطلوب الناظر» والخلل يدخل عليه 
تارة من الأقاويل التي هي مقدّماتٌ القياس 
إذ تكون خالية عن شروطها وأخرى من 
ias‏ الترتيب والنظم ol,‏ كانت المقدمات 
صحيحة يقينية: ومرة منهما جميعا (qu)‏ 
QY 3‏ 

طالبٌ القیاس ينبغي أن ينظرٌ في c‏ 
القياس وفي صورته وفي الامر الذي يَضع 
الترتيب ar‏ فيه وهي المقدمات cg)‏ 
۱۵ 

انل ما ینتم منه قياس مقلمتان آعني 
علمین؛ يتطرّق الیهما التصدیق والتكذيبٌ 
وأقل ما تحصل منه مقدّمة معرفتان توضع 
[حداهما مخبرا عنه والاخری خبرا أو 
tg) o;‏ ۷ ۱۷ 

القیاس على S»‏ فنونٍ: idt‏ الأول في 
السوابق وهو النظر في الالفاظء ثم في 
المعاني ثم في CAU‏ مفردات المعاني إلى 
أن La‏ علمًا تصديقيًا da‏ أن je‏ 


قياس 


AA 


التي ذكرنا بعد وقوع الاشتراك بين - القياس باطل في اللغات لأنها تثبت 


(۹ ۵ (Yo). توفيفًا‎ 


- لا بد في كل قياس من نوع وأصل وعلة 


وحكم وليس من شرط gal‏ والاصل 
Less‏ موجودين بل Jan Les‏ بالنفي 
على النفي فلذلك لم نقل حمل شيء على 
شيء لأن المعدوم ليس بشيء عندناء 
وأبدلنا لفظ الشيء بالمعلوم ولم J‏ حمل 
فرع على أصل لأنه ربما ينبو هذا اللفظ 
عن المعدوم وإن كان لا يبعد إطلاق هذا 
الاسم عليه تأویل (v ۰۲۲۸ (Yu) G‏ 
تنفيح مناط الحكم وهذا آیضا يقرٌ به أكثر 
منكري القياس» مثاله أن يضيف الشارع 
الحكم إلى سبب وينوطه به وتقترن به 
أوصاف لا مدخل لها في الاضافة فيجب 
حذفها عن درجة الاعتبار حتی یتسم 
الحکم. (مس۰۲ ۰۲۳۱ )٩‏ 

مواضع الاحتمال من كل قياس وهي Le‏ 
الأول يجوز أن لا يكون الاصل معلولًا 
عند الله تعالى فيكون القائس قد علّل ما 
ليس بمعلّل. الثاني أنه إن كان dus bu‏ 
لم يصب ما هو العلة عند الله تعالى بل 
عله بعلة آخری. الثالث أنه إن أصاب في 
أصل التعليل وفي عين العلة فلعله 725 
على وصفين أو SX‏ وهو معلّل به مع 
قرينة أخرى زائدة على ما قضّر اعتباره 
عليه . الرابع أن يكون قد جمع إلى العلة 
T"‏ فيظنها موجودة بجميع قيودها 
وقراتنها ولا تكون كذلك. السادس أن 
يكون قد استدل على تصحيح العلة بما 
ليس بدليل وعند ذلك لا یحل له القياس 


المقذمتین» بأن ألّف من مقدّمتين نافيتين 
أو جزئيتين بن أو كان من النظم الأول ومقدمة 
المحكوم عليه نافية أو مقدمة الحكم T‏ 
عامة آو كان من النظم الثاني وقد c‏ 
مله نتيجة مت أو من النظم الثالث وقد 
v4 t) ble ee‏ ۰۱ 

ol-‏ لا تكون Shu‏ المعارفب (في 
القياس) أعني الأجزاء الأول متمايزة 
لأمور متعدّدة (V ۰۷۹ egea)‏ 

- أن لا تكون التتيجة (في القياس) غير 
المقدّمة بل عينها ولكن استعمل فيها 
للتلبيس لفظين مترادفين كقولك كل بشر 
إنسان كأنك قلت كل إنسان إنسان فإنهما 
مترادفان )١6 ۵۸۰ e)‏ 

- أن تكون المقدمات (في القياس) وهي 
الأجزاء الثواني متمايزة Uai‏ وينطوي 
تحت هذا أمران: الأول أن لا تكون 
أجزاء المحكوم به والمحكوم متمايزة بأن 
يوجد هناك شيء من الموضوع يتوهم أنه 
من المحمول أو بالعكس... والثاني أن 
تكون أجزاء المحكوم عليه والمحكوم 
متمايزة لا يُشتبه منها شيء الا أنها غير 
متمايزة في الاتساق (مح» ۰۸۱ ۱۱) 

- أن لا تكون المقدّمات (فى القياس) أعرف 
من النتيجة بأن تكون مساوية لها بالمعرفة 
کالیسب الإضافية إذا أخذ بعضها دليلاً 
على بعض» وذلك كأن تقول زيد أب 
لعمرو ولان عمرًا CA AY. cge) «ud‏ 


قياس 1۱۲ 


وان أصاب العلة» كما لو أصاب بمجرد - حد القياس: أنه dg‏ مؤلّف. إذا gi‏ ما 
الوهم والحدس من غير دليل» وكما لو أورد فيه من القضاياء لزم عنه لذاته قول 
ظن القبلة في جهة من غير اجتهاد فصلی آخر إضطرارًا (ع۰ )٩۰۱۳۱‏ 
«b‏ لا تصح الصلاة . وزاد آخرون احتما لا - القول اللازم عنه (القیاس) يسمى قبل 
سابعًا وهو الخطأ في أصل al‏ ]3 اللزوم (مطلوبا) dus‏ اللزوم (نتیجة) (D‏ 
یحتمل ol‏ یکون برد القياس في الشرعح ‏ ۰۱۳۱ ۱۳) 
باطلا وهذا las‏ لان صحة القياس ليس - لیس من شرط في أن يُسمّى (قياسًا) أن 
مظنونًا بل هو مقطوع. (مس۰۲ (YAVA‏ يكون pee‏ القضاياء بل من شرطه أن 
- القياس ما قصد به الجمع بين شیئین . يكون بحيث إذا cale‏ قضاياه لزم منها 
(مس۰۲ ۰۲۸۷ (Y‏ النتيجة (ع۰ ۱۳۱ ۱۵) 
- الشبه يُطلق على کل ue‏ فان الفرع - انقسام کل قياس إلى GW‏ آمور مفردة 
يلحق الأصل بالأصل بجامع يشيهه فيه فهو فاعلم أن هذه المفردات تسمّی حدودًا e‏ 


(v ۲۳ © (F1 ۰ (مس۲‎ TU BI 
القياس أربعة أنواع: المزثر ثم المناسب - لا بد أن يكون في كل قياس موجبةء أو‎ - 
ما في حكمهاء وإن كانت الصيغة صيغة‎ CA ۰۳۱۸ ثم الشبه ثم الطرد. (مس۰۲‎ 


- الموصل P‏ التصديق یُسمّی «حجة». ed‏ السلب مثلاً (rov)‏ 
قياس . ومنه إستمراء» وغيره (ع. حك (A‏ - المتج من التأليفات (القياس)› أربعة عشر 
- «البرهان» نوعَ من «القیاس. إذ goan‏ تأليفًا: أربعة من الشكل الأول. وأربعة من 
اسم عام. tola ir,‏ اسم خاص لنوع منه الثاني. وستة من الثالث (ع۰ OVET‏ 
Co ۰۷۰ cg)‏ - الحكم المنقول ثلاثة: Up‏ حكم من JS‏ 
- لزع من النظر في «القياس» النظر فيما على جزئي. وهو الصحيح اللازم» وهو 
«J| y‏ القياس» من «المقدمات» (e‏ القياس الصحيح الذي قدمئاه . 6b‏ حکم 
۷۰ ۱۶) من جزئى واحد» على جزئى واحده 
- القیاس: أحد آنواع الحجج cg)‏ ۱۰۱۳۱) کاعتبار الغائب بالشاهد وهو التمثيل. 
- الحجة: هي التي يؤتى بها في إثبات ما ومياأتي. Gb‏ حکم من جزئيّات كثيرة على 
نمسّ الحاجة إلى إثباته» من العلوم جزئي واحدء وهو الاستقراءء وهو أقوى 
التصديقيّة؛ وهي ثلائة أقسام: قياس من التمثيل (ع» ۰۱۰۱ ۱۱) 
وإستقراء وتمثيل (ع۰ ۰۱۳۱ CE‏ - (القياس) الذي لا يحصل منه الحق؛ فإنما 
- القياس أربعة أنواع: حملي وشرطي متصل لا يحصل لخلل في هذه الجهات» التي 
وشرطي منفصل وقياس خلف (ع» ذكرناها. OU]‏ لخروجه عن الأشكال. 
(o ۱‏ لخروجه عن الضروب المنتجة منها. أ 


قياس 


تفاوت بزيادة أو نقصان i4‏ القياس وأنتج 
غلطًا (V (00 (e)‏ 


- أن پُراعی الحد الأصغر والحد الأكبر حتى 


لا يكون بينهما وبين طرفي النتيجة تفاوت 
البتة» فان القياس يوجب pem]‏ الحذین 


- أن (pl,‏ (الناظر) في الحدود الثلاثة 


وطرفي التيجة حتى لا يكون فیهما اسم 
xx‏ فإن الاسم ریما یکون واحذا 
والمعنى متعذد فلا يصح القياس (go‏ 
(Y «01‏ 


- إنك قد تصدّق بمقدّمة في القياس ويكون 


سبب التصديق ubl‏ طلبت له نقيضًا بذهنك 
فما و جدنه وهذا N‏ یو v‏ التصديق T‏ 
«o1‏ €( 


- لا يُجعل المسئلة مقذمة في القياس فتكون 


قد صادرت على نفس المطلوب (e‏ 
(Y ۷‏ 


- (القياس) رد الشيء إلى الشيء بجامع . 


(YYYY (من»‎ 


- إلحاق الشيء بما في معناه» قال قائلون: 


إنه قياس. والمختار: أنه ليس coté‏ 
ولا Ue ya^‏ أيضاء ولكنه مفهوم o^‏ 
إلى افتكار. 49( OPET‏ 


- القياس على مراتب. وأقواهاء إن سمیناها 


(UU‏ إلحاق الشيء بما في معناه» ولا 
ترجیح 445 فإنه مقطوع «à‏ وأثر الترجيح 
يعود إلى النص المقطوع به. ودونه 
المخیّل» Jis‏ فيه التعارض» وان اتفق؛ 


ur 


لعدم التمايز في الحدود. أو في 
المقدّمات. أو لادراج النتيجة في 
المقدّمات فلا تكون غيرها. أو oM‏ 
النتيجة تكون متقدّمة على إحدى المقذمات 
في المعرفة. أو لا تكون المقدمة Sel‏ 
من النتيجة (ع» ۰۲۰۷ C‏ 

- الا یکون (القیاس) على ضرب منتج من 
جملة ضروب الأشكال الثلاثة 32 
۰ ۱) 

- القیاس قول lg‏ من قضایا إذا clt‏ 
لزم عنها لذاتها قول آخر (ع۰ 4 Q‏ 

- ما يؤدي منه (الطریق) إلى کشف 
التضوزات: Mos cote‏ أو .وسكا ونا 
يفضي إلى العلوم التصديقيّة يسمّى حجة 
فمنه قياس ومنه إستقراء وتمثيل وغيره ep)‏ 


(V «1 

Y-‏ ينتظم قياس الا من مقدمتين (م: 
۷ ۱۲ 

- الحجة اما قياس UE,‏ إستقراء واما تمثیل 
«YO cp)‏ ۱۷ 


- القیاص عبارةٌ عن أقاويل AE cl‏ يلزم 
من تسليمها بالذات قولاً آخر إضطرارًا (م» 
CET‏ 

- مجموع أجزاء القضيتين إلى ثلاثة أجزاء 
Qe‏ حدودا ومدار القياس علیها (م» 
A‏ 1۹( 

- لا يحصل ez LS‏ عن سالبتين ولا عن 
جزئیتین (م ۷ (\Y‏ 

- بلاحظ (الناظر) الحذ الاوسط ويتأمّله 
SW‏ شافيًا لیکرن وقوعه في المقدّمتين 
على وجه واحدء ep‏ إن تطرق إليه أدنى 


LAR 


قياس التعقيد 

- قياس التعقيد. وهو: أن يحاول إثبات 
حكم خفي» فيثبته يما هو أخفى cas‏ أو 
بما يُحتاج في SUL‏ إلى إعمال الفكر 
واستخراجه بالأدلّة الغامضة؛ کالنفس 
القائل بها الفيلسوف. التي لا يتخيّل 
وجودهاء الا بتعقيدات وغموض في 
المأخذ!! bp‏ كان مهجورًا في الفروع 
II‏ على أيسر ظن» فكيف JIK‏ عليه 
في الاصول المتعلّقة بذات واجب 
الوجود. (رء ۰٩۳‏ ۱۰) 


قياس حملي 

- القياس الحمليء الذي قد یسمّی UU)‏ 
(tal‏ وقد Ve‏ (جزميًا) وهو مرگب 
من مقدمتین (Y* «NY £g‏ 

- القياس الحملي أو الاقتراني أو الجزمي 
الارل: (الحملي)» وقد LÁ‏ (إقترانيًا) 
وقد يُسمّى (جزميًا) (v ۰۳۹۹ ce)‏ 


قياس الخلف 

- (قياس الخحُلف)... dope‏ في صورة 
القياس الحملي ( م6١2 Pod‏ 

- إذا كانت المقدمتان صادقتين 22 LU‏ 
مستقيما. وان كانت إحدى edu‏ 
ظاهرة الصدق. والاخری كاذبةء أو 
مشکوگا فیها Jr‏ نتيجة XL‏ الکذب: 
das‏ بها على ol‏ المقدّمة کادبة» سمی 
قياس خلف cp)‏ ۰۱۵۸ ۱۷) | 

- طریق هذا القیاس أن تأخذ مذهب الخصم 
وتجعله مقدمة. وتضیف إليه مقدمة آخری 


قياس الاخالة 


مرئبه . وبكثر التعارض في els Yi‏ 
Lies‏ يحتاج إلى الترجیح. (من: 
(MA ۱۱‏ 


قياس الا خانة 
- إن mer‏ الذي de‏ علا مة pe‏ 
P" Cu as‏ أوهم p‏ على 
على du‏ مهم - إلا أنه اطرد ولم 
سمي هذا: طرذاء ولا يجوز هذا إلا 
بالضرورة. Ul,‏ قياس الاخالة فلا تشترط 
فيه الضرورة. (Y «A4 «us‏ 


قياس استثنائي 


- القياس الاستثنائي oley‏ شرطي متصل 
وشرطي منفصل cp)‏ ۰ 11( 


- القیاس الاستثنائي نوعان: شرطي متصل 
وشرطي منفصل e)‏ ۰۳5 ۱۱) 


قياس برهاني 

- القیاس البرهاني ینقسم إلى ما يفيد de‏ 
وجود النتيجة والی ما يفيد de‏ التصدیق 
بالوجرد. فالأول يسمّى برهان لِم والآخر 
یسمی برهان (o 64 (e) ol‏ 


قباس الدلالة 


الاستدلال بثبوت va M‏ على ثبوت 
الأعم - كالاستدلال شوت السواد على 
ثبوت اللونية - والاستدلال بانتفاء الاعم 
على انتفاء الأخصنّء کالاستدلال بانتفاه 
اللون علی انتفام السواده وهما دليلان 
منتجان. ul,‏ الاستدلال بثبوت الاعم 
على ثبوت 5e M‏ أو بانتفاء Oa‏ 
على انتفاء الأعم - فباطل . أما إذا تساوی 
معنیان في العموم ولم يكن أحدهما أعم = 
کالحد والمحدود - فعند ذلك am‏ فيه 
أربع استدلالات؛ إذ يدل عدم الحد على 
عدم المحدودء ووجوده على وجوده. 
وكذلك يدل عدم المحدود على عدم 
الحدء ووجوده على وجوده. ومثال هذا 
الطريق من أقيسة الفقه: الاستدلال بشبوت 
المشروط على ثبوت الشرطء وبانتفاء 
الشرط على انتفاء المشروط کقولنا: ' إن 
ثبت أن هذا الشخص صلاته صحيحة فقد 
ثبت أنه متطهر. ومعلوم أن صلاته 
صحیحه » فيلزم الاعتراف بكونه متطهرًا" ,2 
ولا شك في أن من یسلم الأصلين لا 
يمكنه النزاع في هذه النتيجة» وكذلك 
یمکن أن يقال: إن ثبت أنه غير متطهّر 
فصلاته باطلة. (أس» ۰۳۱ ۲) 

قياس الدلالة فهو ol‏ يكون الامر المکرر 
في المقدمتین معل لا ep UL,‏ 


۱۵ 


ظاهرة 
ظاهرة 
كاذبة في المقدمات. ويجوز أن يُسمّى هذا 
(قياس (AJ‏ لأنك ترجع من النتيجة 
إلى الخلف. فتأخذ مطلويك من المقدّمة 
التي خلفتها كأنها مسلمة (ع ۰ ) 

- يجوز أن يُسمّى (فیاس الخلف)؛ oV‏ 
الخُلف هو الکذب المناقض للصدق» وقد 
آدرجت في المقدمات کاذبة في معرض 
الصدق. ولا مشاخة في التسمية بعد فهم 
المعنى p‏ ۰ ۳) 

AN T -‏ والقياس المستقيم صوریه 
صورة القياس الحملي . لكن إذا كانت 
المقدّمتان صادفتين سمي LU‏ مستقيمًا. 
وإن كانت إحدى المقدّمتين ظاهرة 
الصدق. والأخرى كاذبة» أو مشکوگا 
فيهاء وأنتج نتيجة 23 الكذب» ليُستدلٌ بها 
على أن المقدّمة كاذبة» سُمّي قياس خلف 
(p)‏ ۳۷۱ ۱۲) 

- قياس الخلف do ka)‏ أن dus‏ مذهبك 
بابطال نقيضه ob‏ تلزم عليه محالات oU‏ 
نضیی إليه مقدمة ظاهرة الصدق وينتج منه 
نتيجة ظاهرة الکذب» ثم تقول النتيجة 
الكاذبة لا تحصل ال من مقدّمات کاذبة 
واحدی المقدمتین ظاهرة الصدق» فیتعین 
الکذب في المقدمة الثانية التي هي مذهب 


الصدق» فینتج من القیاس نتيجة 
الکذب» فیتبین أن ذلك لوجود 


الخصم (V V> (VY ۸ (e)‏ 
- إن إستدللت بالمعلول على العلة فهو قياس 
قياس الدلالة دلالة (مح» ۰۷۰ ۱۱) 


Xi) -‏ الاوسط) إن لم يكن de‏ سمّاه 
الفقهاء (قياس الدلالة) والمنطقيون eye‏ 


- قياس الدلالت. وليس فيها قياس وإلحاق 
فرع بأصل» لكنه يرجم حاصله إلى 


۱1 


بالاجماع؛ Ub‏ وجوب التعذي عند 
العثور على علامة مناسبة. ul‏ إذا سلمت 
المقدمة الاولی - وهو: أنه لا بد من 
طلب علامة. فلا يسع لاحد من القائسین 
أن ینکر طریق السبر والترجیح» في تجاذب 
العلامات بعد حصرها بطریق الا جتهاد 
إذا do‏ الدليل على وجوب إضافة الحكم 
إلى علامة زائدة على الاسم الخاص. 
(o TAY cu»‏ 
(من قياس الشبه) ما عرف مناط الحكم فيه 
بالاجماع» ثم سنحت واقعة ترگیت من 
مناطين 5 cule Les‏ فتئجاذدب أطراف 
الكلام في الترجيح . وهذا ينقسم : إلى ما 
يزدحم عليه المناطان DM‏ فيوجد 
كل مناط على كماله بتمام صورته. وإلى 
ما يتركب منهماء فيكون ممزوجا في ذاته. 
متركب المزاج من القسمين؟ فيتكلم فيه 
بالتغليب بالشوائب. " ۱ (Y‏ 
- (من قياس الشبه) ما علم مناط الحكم فيه 
على الجملت. ووقع النظر في AU‏ 
المناط: بإلغاء بعض القيود 
والاختصاصات أو اعتبارهاء والتداور فيها 
على أمور عقل من الشرع تأثيرها في 
الأحكام. وذلك ینفسم : إلى ما عرف 
المناط فيه بورود الحكم مرتبا على وقوع 
الواقعة» وإلى ما عرف SUANU‏ اللفظية 
بصيغة التسبيب؛ من الترتيب ela‏ التعقيب» 
وترتيب الجزاء على الشرط؛ كما سبق في 
مسالك الایماء. gb‏ ما عرف مناط 
الحكم فيه بحدوث الحكم عند حدوث 


العارض. (ش» ۰۱۱ CE‏ 


l 


قياس دوري 


(برهان الان) أي هو دليل على أن الحد 
الأكبر موجود للاصفر» من غير بیان علته 
32 ۳ ۳) 

- إذا تلازمت نتيجتان du‏ واحدة fly‏ أن 
dan‏ بإحدى النتيجتين على «£p‏ 
فيكون قياس دلالة (ع۰ ۰۲44 OA‏ 

- برهان OYI‏ أو قياس الدلالة هو ما لم يكن 
Lui‏ الاوسط فيه de‏ للحد الأكبر (ع 
۷۲ £^( 

- قياس الدلالة أو برهان ON‏ هو ما لم يكن 
الحذ الأوسط فيه de‏ للحدّ الأكبر مثل: 
هذا شبعان؛ فإذن هو قريب العهد بالأكل 
c)‏ ۰۳۷۲ 4( 


قياس دوري 
المتكرّر ds‏ واسطت أو وسائط أو لم 
یتخلل . فنقول: ليس هذا هو الدوري 
الباطل. US‏ الباطل أن یژخذ الشي؛ في 
بیان نفسه بعينه 72 ۶ ۱۶) 
- قياس دوري هو ما ing‏ الشيء في 
بیان نفسه cg)‏ ۰۳۷۲ ۱۱) 


قياس الشبه . 

- إن لقیاس الشبه عمادین» بترجمها قرلنا في 
حكم الربا: انه لا بد من طلب علامت 
ولا علامة إلا الطعم. وأن Lee‏ غموض 
هذا الجنس من القیاس قولنا: لا بذ من 
طلب علامة؛ والخصم ينكر هذا 
الوجوب» ويقول: العلامة المعرفة: الاسم 
المذكور في النص أو الحد المعلوم 


قياس العلّة 


المزثر في الحكم. فقد ذكرت de‏ 
الحکم. والعلة في الاصل: عبارة Ge‏ 
E‏ المحل بوجوده. ولذلك q^‏ 
المرض: ds‏ وهي في اصطلاح الفقهاء 
على هذا المذاق. 552 ۹ 4) 


قياس شرطي 

- القياس الشرطي المتصل يتركب من 
مقدمتين: إحداهما: مركّبة من قضيتين 
بهما صيغة شرط. والاخری: حمليّة 


واحدة» هي المذكورة في المقدّمة الأولى 
بعينهاء أو نقيضهاء dés‏ بها كلمة 
الاستثناء والاستثناء UL‏ أن يكون: لعين 
التالي أو لنقيضه أو لعين المقدّم أو لنقيضه 
(ع 14 «Y‏ ۱۰) 


- المنتج منه (القياس الشرطي المتصل) إثنان 


هما: Les‏ المقذم ونقیض التالي وأمًا be‏ 
Jul‏ ونقیض المقدّم فلا ينتجان (ع 
۹ ۱۷) 


قياس العلة 
- إن استدللت بالعلة على المعلول فقياسك 


(۱۰-۵۷۰ «co ale قياس‎ 


- مثال قياس dl‏ في الفقه الاستدلال 


بالسكر على التحريم (Tyi ig)‏ 


- الحدّ الأوسط إن كان de‏ للحد الأكبر 


as الفقهاء (قياص العلة)‎ ates 
Dé أي ذكر ما‎ QUI المنطقيون (برهان‎ 
) ۳ به عن لم (عء‎ 


- قياس di‏ أيضا ينقسم إلى قسمين: 


الأول: ما ون LNI‏ فيه ie‏ للنتيجة. 


۱۷ 


قياس الشبه والطرد 

Ul -‏ حدّه (القياس)ء فقد اختلفت فيه الصیغ 
والعيارات. ولسنا للتطويل في هذا 
الکتات فيما Y‏ يتعلّق , به كبير فائدة. 
والعبارة المعرّفة للمقصد المطلوب» أن 
يقال: "القیاس: عبارة عن اثبات حکم 
الأصل في الفرعء لاشتراكهما في علة 
الحكم. فهذا القدر كاف في البيان. وإن 
أردت عبارة محترزة عن الاعتراضات - 
التي تهدف الحدود لأمثالها في عبارة 
المتکلمین وأرباب الصناعات في الحدود 
- قلت: هو: حمل معلوم على معلوم في 
إثبات حکم أو نفيه» بالاشتراك في صفة 
أو انتفاء صفة» أو حكم أو انتفاء حكم. 
فهذا أحوى لجميع أقسام ANII‏ وأحصر 
لجملة الأطراف. وفي الأول غنية عنه: 
فإنه مفيد للبيان الذي نبغیه. وهو بيان 
قياس المعنی. إذ هو المشتمل على بیان 
de‏ الحكم. فان أردت أن تضم إليه قياس 
الشبه والطرد - عدلت إلى العبارة 
الأخرى: op‏ جميع ذلك على شكل 
القياس وإن كان ينقسم إلى صحيح 
وفاسد. op‏ الفاسد VAT‏ قياس. وعلى 
الجملة أيضا y‏ بد من التسوية بين 
الشيثين : لتتحقّق صورة القياس» فإنه مشتق 

من قول العرب: قاس الشيء eut‏ إذا 
حذا به حذوه وسواه sale‏ يقال: قاس 
النعل بالنعل» GE‏ سوّاه عليه. فان قيل: 
Je‏ من فرق بين القياس والعلّة؟ قلنا: 
qx‏ فان العلة في تصورها لا تستدعي 
اصلا وفرعًاء ولكن إذا ذكرت السبب 


ولا يكون de‏ لوجود الأكبر في UE cat‏ إذا وضعنا الشرع برأينا وعقلنا؟. 


القسم الثاني: ما يكون de‏ لوجود الحدّ ‏ (أسء ۰۳۳ ۲) 

الأكبر على الاطلاق. لا كهذا «JUEJI‏ 

وقد لا يكون على GAYI‏ كالشيء الذي قياس مُرکب 

له علل (blan‏ فان آحاد العلل لا يمكن - القياس المركب له: مادة وصورة (e‏ 
أن LU de ani‏ الاکبر ella‏ بل هي Goutte‏ 


- القیاس المركب والقیاس النافص ما A‏ 
فيه النتائج الواضحة وبعض المقذمات؛ 
ویذکر من کل قياس مقلمة واحدة 
وتترئب بعضها على بعض ونساق إلى 
نتيجة واحدة ce)‏ ۸۷۳ €( 


de‏ في وفت مخصوص, ومحل مخصوص 
(Yo ۰۲45 cg)‏ 

- برهان CDI‏ أو قياس العلّة هو ما يكون 
xul‏ الاوسط فيه AS de‏ الأكبر E‏ 
۷۲ ۱) 

- قياس العلة أو برهان EU‏ هو ما یکون 
الحدّ الاوسط فيه de‏ للحد الأكبرء J^‏ 
هذه الخشبة محترقة LUN‏ آصابتها النار 


قياس مستقیم 
- قياس الخلف والقياس المستقيم صورته 


(Y ۲ e‏ صورة القياس الحملي . لكن إذا كانت 
المقدمتان صادقتين سمي VU‏ مستقيما. 
قياس في الشرع وان كانت إحدى المقدمتین ظاهرة 


- القول بالقياس في الشرع باطل إن كان الصدق» والأخرى کاذبة. أو مشكوكا 


فيهاء وأنتج نتيجة بيّنة الکذب. لیستدل بها 
على أن المقدّمة كاذبةء سمي قياس خلف 
ug‏ ۰۳۷۱ ۱۳) 


قياس المعنی 
- آما حذه (القياس)» فقد اختلفت فيه الصیغ 


والعبارات. ولسنا للتطويل في هذا 
الكتاب» Li‏ لا يتعلق به به كبير فائدة. 
والعبارة المعرّفة للمقصد المطلوب» ol‏ 
يقال: "القیاس: عبارة عن إثبات حكم 
الأصل في الفرع» لاشتراكهما في de‏ 
الحكم. فهذا القدر كاف في البيان. وإن 
أردت عبارة محترزة عن الاعتراضات - 


القياس عبارة عن معنى يقابل التوقيف حتى 
qiie Pu‏ إما قياس أو is‏ 
à‏ أن يكون کذلك. بل الشرع كله 
ini‏ والحكم من الشارع كالاسم في 
من الراضع» LENA‏ 
n‏ الواضع بالاسم بقياس عقولنا دون 
«asy‏ - فليس tJ‏ أن نحکم على الشارع 
d cec disi‏ هم بو 
الحكم - إلا بتوقيفه وتعريفه بوجه من وجه 
التعريف وإن لم يكن بصريح oj «hall‏ 
فعلنا ذلك من غير استظهار بمدرك من 
مدارك التعريف كنا واضعين للشرع من 
«ub‏ أنفسناء "p‏ سماء t‏ تظلنا وأي آرض 


قياسات مُركبة 


EST‏ من كل قياس فا واحدة؛ 
وتترتب بعضها على بعض وتساق إلى 


(t YYY ( نتيجة واحدة‎ 


قياس وتفريع 
- الذي يجبا الامساك عله القياس والتفریم؛ 


مثل أن يرد لفظ الید فلا يجوز SU‏ 
الساعد والعضد والکف مصيرًا إلى OT‏ هذا 
من لوازم اليدء وإذا ورد الأصبع لم يجز 
ذكر الأنملة كما لا يجوز ذكر الجسم 
واللحم والاصبع والعصب. وان كانت اليد 
المشهورة لا تنفك عنه. وأبعد من هذه 
الزيادة SU]‏ الرجل عند ورود AN‏ 
وإثبات الفم عند ورود العين أو عند ورود 
الضحك» واثبات الأذن والعين عند ورود 
السمع والبصرء وكل ذلك محال وكذب 
وزيادة» وقد یتجاسر الحمقى من المشبهة 
الحشوية فلذلك ذكرناء. )١ 033 «ge‏ 


قياسات مُركبة 
- القياسات المركبة: فاعلم أن العادة في 


الكتب والتعليمات غير جارية بترتيب 
الأقيسة على النحو الذي رئبناه. ولكن 
تورد في الكتب مشوشة اما مع زيادة 
مستغنى عنهاء U‏ مع حذف إحدى 
المقدّمتين إستغناء بظهورها أو قصدا إلى 
col‏ وما يورد مشوّش الترتيب مما 


ليس على ذلك النظم وأمكن ردّه إليه فهو 
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التى تهدف الحدود لأمثالها فى عبارة 
المتكلّمين وارباب الصناعات في الحدود 
- قلت: هو: حمل معلوم على معلوم في 
إثبات حکم أو نفيه» بالاشتراك في صفة 
أو انتفاء صفةء أو حكم أو انتقاه حكم. 
فهذا أحرى لجميع أقسام AII‏ وأحصر 
لجملة الاطراف. وفى الأول غنية عنه: 
فإنه مفيد للبيان الذي نبغيه» وهو بيان 
قياس المعنى» إذ هو المشتمل على بیان 
ale‏ الحكم. فان أردت أن تضم إليه قياس 
الشبه رالطرد - عدلت إلى العبارة 
الأخرى: فان جميع ذلك على شكل 
القياس وإن كان ينقسم إلى صحيح 
وفاسدء فان الفاسد أيضًا قياس. وعلى 
الجملة VA‏ لا بد من التسوية بين 
الشیئین : ix)‏ صورة القياس» فانه مشت 
من قول العرب : قاس الشيء بالشيءء إذا 
هذا rales alos becas‏ فال SU‏ 
النعل بالتعل» إذا سواه عليه. فان قيل: 
Je‏ من فرق بين القياس والعلة؟ قلنا: 
نعم» فان العلة في تصوّرها لا تستدعي 
اصلا وفرعاء ولكن إذا ذكرت السبب 
المزثر في الحكمء فقد ذكرت ile‏ 
الحكم. والعلة في الاصل: عبارة us‏ 
يتأثر المحل بوجودهء ولذلك q^‏ 
المرض : علة. وهي في اصطلاح الفقهاء 
على هذا المذاق. (ش ۰۱۹ (Y‏ 


قياس ناقص 
- القياس المرگب والفیاس الناقص ما SE‏ 
فيه النتائج الواضحة وبعض المقذمات 


فياس منتج . وما هو على ذلك النظم في 
ظاهره ولكنه ليس معه شروطه فهو غير 
منتج (Y ET ce)‏ 


قيام We‏ 
قيام قام بنفسه Lane‏ عن محل يقوم به؛ فليس 
- القيام Dp‏ قمت من فراشك Qi‏ قلبك عن مستغنيًا عن أمور لا بد منها لوجودهء 


وتكون شرطًا في وجوده. فلا يكون قائمًا 
بنفسه» EN‏ یحتاج في قوامه إلى وجود 
غيره» وإن لم يحتج إلى محل. فان كان 
في الوجود موجود يكفي ذاته بذاته» ولا 
قوام له بغیره» ولا يشترط فى دوام وجوده 
وجود غيره» فهو القائم بنفسه مطلقًا. فان 
كان مم ذلك یقوم به JS‏ موجود» de‏ لا 
يُتصوّر للأشياء وجود ولا دوام وجود إلا 
به» فهو ON cp sal‏ قوامه بذاته وقوام JS‏ 
شىء به. ولیس ذلك الا st‏ سبحانه 
رتعالی. ومدخل العبد في هذا الوصف 
بقدر استغنائه Le‏ سوی الله تمالی. 
MY cua)‏ ۱) 


فراش البطالة وأيقظ نفسك عن نوم الجهالة 
وانهض بكلك إلى من أحياك ورد إليك 
نفسك وقم بفكرك عن حركتك وسكونك 
واصعد بقليك إلى الملكرت الأعلى. ولا 
تجعل قلبك تابعًا لنفسك فإن النفس تميل 
إلى الارض والقلب يميل إلى السماء. 
(عرء ۰۸۵ ۱۸) 


قیوم 

- القيّومء اعلم أنّ الاشیاء تنقسم إلى ما 
يفتقر إلى محل: کالاعراض والاوصاف 
Viu Jui‏ ليست قائمة بأنفسهاء وإلى 
ما لا یحتاج إلى bu‏ فيقال d‏ قائم 
بنفسه» كالجواهر. الا أنّ الجوهرء وان 


الاعتقادات الثلاثة يحصل فيه خلق الكبرء 
لا أن هذه الرؤية تنفي الکبر» بل هذه 
الرؤية وهذه العقيدة تنفخ فیه. فيحصل في 
قلبه اعتداد وهرّة وفرح وركون إلى ما 
اعتقده es‏ في نفسه بسبب ذلك» فتلك 
العرّة والهرّة والركون إلى العقيدة هو خلق 
الكبر. Ye)‏ ۳ ) 


الأرلى: أن يكون الكبر مستقرًا في قلبه 
یری نفسه خيرًا من غيره؛ الا أنه يجتهد 
ويتواضع ويفعل فعل من یری غيره خيرًا 
من نقسه وهذا قد mL)‏ في قلبه شجرة 
الكبر ولكنه قطع أغصانها بالكلية. الثانية : 
أن یظهر ذلك على Juil‏ بالترفع في 
المجالس والتقتم على الأقران وإظهار 
الانکار على من يقصر في (EYES‏ وأدنى 
ذلك في العالم آن یصعر ed‏ للناس كأنه 
معرض عنهم وفي العابد أن يعبس وجهه 
لهم أو غضبان عليهمء وليس يعلم 
المسكين أو الورع ليس في الجبهة حتى 
تقطب ولا في الوجه حتى يعبس ولا في 
ولا في الذيل حتى يضم؛ إنما الورع في 
القلوب. ... وهؤلاء الذين بظهر أثر 
الكبر على شمائلهم فأحوالهم أخفٌ Je‏ 
ممن هو في الرتبة الثلاثة وهو الذي يظهر 
الكبر على لسانه حتى يدعوه إلى الدعوى 
والمفاخرة والمباهاة وتزكية النفس 
وحكايات الأحوال والمقامات والتشمر 


ك 


- الكبر ينقسم إلى باطن وظاهر . فالباطن هو 
خلق في النفس» والظاهر هو أعمال تصدر 
عن الجوارح. واسم الكبر بالخُلق الباطن 
Ul, coe‏ الأعمال فإنها ثمرات لذلك 
الخلق. وخلق الكبر موجب للاعمال 
۰ ولذلك إذا ظهر على الجوارح يقال تکبر 
وإذا لم يظهر يقال في نفسه كبر. فالاصل 
هو الخلق الذي في النفس وهو الاسترواح 
والركون إلى رؤية النفس فوق المتكبّر عليه 
فان الكبر يستدعي متكبرًا عليه ومتکبرا به 
وبه ينفصل الكبر عن العجب ... فان 
العجب لا يستدعي غير المعجب بل لو لم 
يخلق الانسان إلا وحده تصوّر أن يكون 
معجبّاء ولا يتصوّر أن يكون zs.‏ إلا أن 
يكون مع غيره وهو يرى نفسه فوق الغير 
في صفات (JUS‏ فعند ذلك يكون 
متكبرّاء ولا يكفي أن يستعظم نفسه ليكون 
متکبرا فإنه قد يستعظم نفسه ولكنه يرى 
غيره أعظم من نفسه أو مثل نفسه فلا يتكبر 
sade‏ ولا يكفي أن يستحقر غيره فإنه مع 
ذلك لو رأى نفسه أحقر لم يتكبّر ولو رأى 
غيره مثل نفسه لم يتكبّر» بل ينبغي أن یری 
لنفسه مرتبة ولغيره مرتبة» ثم يرى مرتبة 
نفسه فوق مرتبة غیره. فعند هذه 


1۳۱ 


“YY 


الكبر حتى Y‏ يدخل الجنة من كان في قلبه 
مثقال ذرّة منه. cyi)‏ ۰۱۱۵ £( 


- الكبر والاعجاب يسلبان الفضائل ويكسبان 


الرذائل. وحسبك من رذیلة تمنم سماع 
النصح وقبول التأديب. (قل؛ ۰۲۰۸ ۲) 


- الكبر فاعلم أنه خاطر في رفع النفس 


واستعظامها والتكبّر اتباعه والضعة خاطر 
في وضع النفس واحتقارها والتواضع 
«Ul‏ وکل احد منهما عامى (eol‏ 
فالتواضع العامي هو الاكتفاء بالدون من 
الملبس والمسكن والمركب والتكبر في 
مقابلته pl‏ عن ذلك» والتواضع 
الخاصي هو تمرين النفس على قبول ord!‏ 
ممن كان وضيعًا أو شریفا والتکبّر في 
مقابلته الترفع عن ذلك وهو معصية كبيرة 
وخطيئة عظیمة ثم حسن التواضع العامي 
أن تذكر مبدأك ومنتهاك وما أنت عليه فى 
الحال من ضروب الآفات والأقذار. 
(عب» كلل ۱۶) 


s‏ بالمال 
- الكبّر بالمال والجمال «gu‏ والكبر 


بهم جهل فإنها أمور خارجة عن الذات» 
أعني المال والاتباغ وكيف يتكبر بخصلة 
تمتد إليها يد السارق والغاصب! وكيف 
يفتخر بالجمال as‏ شهر تفسده 
والجدريٌ يزيله! ولو Xx‏ الجمیل في 
آقذار باطنه لادهشه ذلك عن تزویق 
ظاهره ولو لم يتعهد الجمیل بدنه أسبوعًا 
بالغسل والتنظيف لصار آقذر من الجيفة. 
D‏ ۱۰۰۱۲۰) 


كبر بالمال 


لغلبة الغیر في العلم والعمل. (Ye)‏ 
QY ۷۰‏ 

gl‏ خلق باطن. وأما ما بظهر من 
الاخلاق والافعال فهي ثمرة ونتيجة› 
وينبغي أن تسمي VS‏ ویخص اسم الکبر 
بالمعنى الباطن الذي هو استعظام النفس 
ورؤية قدرها فوق قدر الغیر» وهذا الباطن 
له موجب واحد وهو العجب الذي يتعلّق 
بالمتكير ... فانه إذا أعجب بنفسه وبعلمه 
وبعمله أو بشيء من أسبابه استعظم وتكبر. 
وأما الكبر الظاهر فأسبابه ثلاثة: سبب في 
المتكبرء وسبب في المتكبّر vem) eade‏ 
فيما يتعلّق بغيرهما. أما السبب الذي في 
المتكبّر فهر: العجب» والذي Glen‏ 
بالمتكبر عليه هو الحقد والحسد. والذي 
ales‏ بغيرهما هو الریاء» فتصير الأسباب 
بهذا الاعتبار أربعة: العجبء والحقدء 
والحسدء والرياء. (۰۳ ۰۳۷۳ (Y‏ 

حقيقة الكبر أن يرى نفسه فوق غیره في 
صفات الکمال فیحصل فيه نفخة PA,‏ 
من هذه الرذيلة والعفید:ة ... ولذلك 
استأذن بعضهم عمر - رضي الله «s‏ - 
ليعظ الناس بعد الصبح» فقال: لاخشی 
أن تنتفخ حتى تبلغ الثریا. ثم هذه النفخة 
يصدر منها أفعال على الظاهرء كالترفع في 
المجالس» والتقدّم في الطریق والنظر 
بعين التحقیر والفضب إذا لم يبدأ السلام 
وقصّر في حوائجه وتعظیمه. ويحمله على 
أن يأنف اذا وعظ cate,‏ إذا he;‏ 
tokes‏ ويجحد الحق إذا ناظر» وينظر إلى 
العامة کانه ينظر إلى الحمير. وإنما hé‏ 


كبريت أحمر 


درجات فمنها الأحمر والأكهب والاصفر 
وبعضها أنفس من بعض» فكذلك»› هذه 
المعارف الثلاثة ليست على رتبة واحدت 
بل أنفسهاء معرفة الذات؛ فهو الياقوت 
الأحمرء ثم يليه معرفة الصفات هو 
الیاقوت الأكهب. ويليه معرفة الافعال 
وهو الياقوت الاصفر. وکما أن نفس هذه 
اليواقيت أجل Gels‏ وجودًا ولا تظفر منه 
الملوك لعرّته إلا باليسير وقد تظفر مما 
دونه بالكثيرء فكذلك معرفة الذات أضيقها 
مجالا وأعسرها منالا وأعصاها على 
الفكرء وأبعدها عن Jis‏ الذكر؛ ولذلك 
لا يشتمل القران منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 
المطلق . (ج؛ ۰ (Y‏ 


اعلم أن الکبریت الاحمر عند الخلق في 
عالم الشهادة عبارة عن الكيمياء 7 
يتوصّل بها إلى قلب الأعيان من الصفات 
الخسيسة إلى الصفات النفيسة حتى ینقلب 
به الحجر Éy‏ والنحاس Ga‏ إبريرًا 
ليتوصّل به إلى الذات في الدنيا مکذرة 
«dix o dans‏ منصرمة على قرب 
الاستقبال. أفترى أن ما يقلب جواهر 
القلب من رزالة البهيمة وضلالة الجهل إلى 
صفاء الملاثکة وروحانيتها لیترقی من 
أسفل السافلين إلى أعلى عليين وينال به 
القرب من رب العالمين والنظر إلى وجه 
الكريم بدا دائمًا سرمدًا هل هو dol‏ 
باسم الكبريت الأحمر أم لا - فلهذا 
سميناه الكبريت الأحمر. e‏ ۶ ۱) 


۳۳ 


paa كبر‎ 


- كبر النفس فهو وسط بين SN‏ وصغر 


النفس وهو فضيلة يقدّر بها الانسان أن 
یژهل نفسه للأمور الجليلة مع استحقاره 
لها ab,‏ مبالاته بها Lai‏ منه بقدر نفسه 
وجلالتها . وأثره أن Ja‏ سروره بالاکرام 
الکبیر من العلماء ولا يسرّ بإكرام الاوغاد 
ولا بالامور الصغار ولا بما يجري مجری 
البخت والاتفاق من السعادات. €x)‏ 
(t ۳‏ 


کیریت آحمر 
- كل نازل على عقيدة تلمفها من الباحئین 


ببضاعة عقولهم إما مع JY!‏ التي حرروها 
في تعصباتهم أو دون الأدلةء فان كان 
شاكًا فيه فهو فاسد الدين وان كان el,‏ 
فهر أمن من مكر الله xa‏ بعقله الناقصء 
وکل خانض في البحث فلا ينفك عن 
هاتين الحالتين» الا إذا جاوز حدود 
المعقول إلى نور المكاشفة الذي هو مشرق 
في عالم الولاية والنبوّة وذلك هو الكبريت 
الأحمرء واني (mA‏ وإنما بسلم عن هذا 
الخطر البله من العوام أو الذين شغلهم 
خوف النار بطاعة الله فلم يخوضوا في هذا 
الفضول. cto)‏ ۰۱۸۵ 14( 

تعريف المدعرٌ إليه وهو شرح معرفة الله 
تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الافعال وهذه الثلائة هي 
الياقوت الأحمر فانها أخصّ فوائد 
الكبريت الأحمرء Us,‏ أن لليواقيت 


WE كبير‎ 


كبير cob Ul,‏ الأيامء وما يصلح للمزارعين» 
PE‏ هو ذو الکیریاء . والكبرياء عبارة عن ومعرفة الطب LT IP‏ ومعرفة ريح 


الجنوب والشمال» وعلم الشعر والقوافي. 
ومع هذا كله ينبغي أن يكون الكاتب 
خفيف الروح» طيّب اللقاءء Le‏ ببراية 
القلم وتدبيره وقطه ورفعه وخطه. ومهما 
كان في قلبه أظهره ota‏ قلمه؛ وأن 
يحرس نفسه من olab‏ قلمه. وينبغي أن 
يعلم أي حرف يجوز أن يمدء وأي حرف 
ينبغي أن يكون مجتممًا متصلا. ol,‏ يكون 
الخط ما ويعطى كل حرف حقه. 
(تب» ۰ 1( ۱ 


الکتاب 

- (الکتاب) ومعناه هو الکلام القائم بذات 
di‏ تعالی وهو Go‏ قديمة من صفاته. 
(مس۰۱ ۰۱۰۰ (NY‏ 

- حد الکتاب ما JE‏ إلينا بين دفتي 
e coca‏ الأغرف axi‏ المشهورة 
نقلا متواترا» ونعنى بالكتاب القرآن المترّل 
وقيّدناه cal‏ (مس۰۱ ۰۱۰۱ ۱۰) 


كتابة 

- الشيء له في الوجود أربع مراتب: الأولى 
حقيقة في نفسه الثانية ثبوت مثال حقيقته 
في الذهن وهو الذي پعبر = بالعلم› 
الثالئة تألیف مثاله بحروف تدل عليه وهي 
العبارة الدالة على المثال الذي فى النفس» 
والرابعة Cut‏ رقوم درك بحاسة PA‏ 
FN‏ على اللفظ وهي الكتابة والكتابة َي 
اللفظ إذ تدل عليه واللفظ ed‏ العلم 3M‏ يدل 


كمال الذات» وأعني JUS‏ الذات كمال 
الوجود. وكمال الوجود يرجع إلى شيئين: 
أحدهماء دوامه JS Mul, Yi‏ موجود 
مقطوع بعدم سابق أو لاحق فهو ناقص. 
ولذلك يقال (QUEM)‏ إذا طالت مذة 
uus dE coms‏ أي کبیر السنّ طويل i.‏ 
البقای ولا يقال عظيم السنّ. فالكبير 
يستعمل فيما لا يستعمل فيه العظيم. فان 
كان ما طال مذة وجوده) مع كونه محدود 
مدّة البقاء. كبيرّاء فالدائم الازلی الذي 
يستحيل عليه العدم أولى M‏ يكون كبيرًا . 
والثاني» أن وجوده هو الوجود الذي 
يصدر عنه وجود JS‏ موجود. فان كان 
الذي e‏ وجوده في نفسه كاملا Mess‏ 
فالذي فضل منه الوجود لجميع 
الموجودات أولى أن يكون كاملا وكبيرًا. 
(VO ۰۱۱۸ c pae)‏ 


كناب 

- أما الكتّاب فلا يجوز لهم أن يعرفوا أكثر 
من حدود الكتابة ليصلحوا لخدمة الأكابر. 
وقالت الحكماء والملوك القدماء: ينبغي 
أن يكون الكاتب عالما بعشرة أشياء: 
الاوّل بعد الماء وقربه تحت الأرض» 
ومعرفة استخراج الافتاء. ومعرفة زيادة 
اللیل والنهار ونقصانهما في الصيف 
والشتاء. وسير الشمس والقمر والنجوم» 
ومعر & الاجتماع والاستقبال» والحساب 
بالأصابع» وحساب الهندست. والتقويم 


“Yo‏ كثرة عددية 


عليه والعلم Z‏ المعلوم ]3 يطابقه ویوافقه. بالبلاد والامی بخلاف الألفاظ والكتابة 
وهذه با متوافقة متطابقة متوازنت الا فإنهما دالتان بالوضع والاصطلاح E‏ 
أن الاولین رجودان حقیقیان لا یختلفان ۰ ۱۷۲۰ ۸) 
بالاعصار والاخریان وهما اللفظ والكتابة 
تختلف بالاعصار والامم لأنها موضوعة كثرة 
Le YU‏ ام ۰۱۰۸ ۱۷) 
E B halb:‏ - قولهم : الوحدة دلیل الحق» والكثرة Jo‏ 
s‏ نت ipee VOD SN‏ فإنا eq‏ کم pue‏ 
الاشکال "e‏ بنسبة الأقوال. EN © Y»‏ ال واخد وهی أن dix:‏ 
الكتابة UN‏ بين الناسن. Ua oie‏ کر لا مرل ووک 
المعاني» ولا استکملت النفوس ؛ ان Le Ji QU. Ge ose o‏ 
جميع المعاني المطلوبة HD Y dep‏ والوحدة لازمة مذهب التعليم» فإنّه اجتمع 
qe‏ الاق 4 à‏ جنع iom‏ ی ات لے متا عا Duel‏ 
فيبطل التعايم ويضيع المتعلم. )70 eel‏ ولم يتصوّر بينهم اختلاف. وآهل 
T : M‏ ۲ الرأي لا يزال الاختلاف والكثرة تلازمهم. 
- الكتابة نعمة من نِعم الله تعالى ولها مزية NI‏ الحق في الفرقة التي تلازم الوحدة 
عند ذوي الالباب m"‏ تحفظ ما کلیتها . وعلیه jy ja‏ تعالى : ER"‏ 4 
ne‏ عن أفهام العقلاءء ويقيّد ما تصطاده PAT rars i We ái b E‏ 
أذهان الحكماء. فأثر الكتابة يدل على (AY Ud)‏ (مظء ۷۷ ۱۷) 
المقولات الملفوظة المعبر عنهاء وتلك 
i (oe y albe. bur an‏ | 2 على as‏ 
ou ud ue eal qii nU‏ 
هي وراء الأشكال والنقوش و ; 


(لب ۰۷۸ (Y‏ یوجذ فيه واحد» وليس واحدًا من جهة ما 

فيه» أي يوجد فيه واحد ides J‏ 
Se eu. grs‏ فى م0 ای 7 الذي "e‏ ارمع قد 
الأذهان. ثم في الألفاظ. ثم في الكتابة يه. وهو ي يجاب ا 
(\o «vo 32‏ يكون الكثير کثیرا بالاضافة )£ 


- الكتابة dis‏ على اللفظ؛ والافظ je Jb‏ ۰۳6۲ ۲8) 


المعنى الذي في النفس. والذي في النفس 

هو مثال الموجود في الأعيان (ع. كثرة عددية 

b- (s Vs‏ الكثرة بالعدد لا تُتصرّر في نوع 
- الوجود في الأعيان والأذهان لا یختلف واحد الا بكثرة المادة. ig)‏ ۰۲۸۲ ۱۸) 


كير 1۳۹ 


كثير بقرائن الأحوال au‏ ومن جالسهم : 


- الواحد لا يصير MES‏ كما لا يصير الكثير استفاد منهم هذا الايمان. فهم القوم y‏ 
يشقى جليسهم. ومن لم يرزق (Mem‏ 
فليعلم إمكان ذلك Cay‏ بشواهد البرهان. 
A")‏ ۲ 1( 


كراهية 


اقتضاء الترك أو التخيير بين الفعل والترك 
op‏ ورد باقتضاء الفعل فهو أمرء up‏ أن 
يقترن به الأشعار بعقاب على الترك فيكون 
Ct‏ أو لا يقترن فيكون (Gu‏ والذي ورد 
باقتضاء الترك فإن أشعر بالعقاب على 
الفعل فحظر وإلا فكراهية. وإن ورد 
بالتخيير فهو مباح. (مس۰۱ 640 ۱۵) 


كرة السماء 
- إن السماء كرة متحرّكة على قطبين كأنهما 


ثابتان» ,$$ السماء متشابهة الاجزاء 
فائها بسيطةء لا LE‏ الفلك الأعلى الذي 
هو التاسع dp‏ غير مكوكب أصلاء وهو 


y! tal,‏ إذا كان له حجم ومقدار» 


Jai‏ مرة وتنفصل (الكثرة) آخری. (م؛ 


(o «< ۴1۹ 


کدب 


- الکذب فاحفظ منه لسانك فى الجد والهزل 
ولا تعوّد نفسك الکذب هزلا فيدعوك إلى 
الکذب فى الجد. والکذب من أمهات 
الکباثر ثم أنك إذا عرفت بذلك سقطت 
عدالتك وانتفي قولك وتزدريك الأعين 
وتحتقرك إذا أردت أن تعرف قبح الكذب 
من نفسك فانظر إلى كذب غيرك وإلى نفرة 
نفسك «e‏ واستحقارك لصاحبه واستقباحك 
لما جاء به. وكذلك فافعل في جميع 
عيوب نفسك فانك Y‏ تدري قبح عيوبك 
من نفسك بل من غيرك فما استقبحته من 
غيرك يستقبحه غيرك منك لا محالة فلا 
ترض لنفسك ذلك. )5 6۵۵ ۱۷) 


كرامات الأولياء Sous‏ على قطبين شمالي وجنوبي . TO»‏ 


- كرامات الأولیای (هي) على التحقیق.  CON‏ 
بدايات الانیاء. وكان ذلك أول حال 
رسول الله صلی الله عليه plus‏ حين آقبل T.‏ 


إلى جبل *حراء". حيث كان يخلو فيه - قال الله تعالى: SES WS Ep‏ 
بربه ویتعبّد. حتى قالت العرب: "ان ولاش (البقرة: ۲۵۵) قيل: كرسيه مجاز 


محمذا عشق ربّه!". وهذه الحالت عن cale‏ وقيل: ملكه. وقيل: الفلك 


المعروف» وروی علي كرّم الله وجهه: أن 
الكرسي لول وطوله N‏ يعلمه إلا الله 
تعالى وفي الخبر: "ما السموات السبع 


يتحمّقها بالذوق من يسلك سبيلها. فمن لم 
يرزق الذوق» فيتيقنها بالتجربة equos‏ 
إن أكثر معهم الصحبة. حتى يفهم ذلك 


القلر العظيمة النفع . وقد يسمى Ty‏ 
cx)‏ ۰۷۲ ۱۷) 


کریم 

- الکریم هو الذي إذا قدر «Ue‏ وإذا وعد 
وفى؛ واذا أعطى زاد على منتهی الرجای 
ولا يبالي کم أعطى ولمن أعطى. وان 
رفعت حاجة إلى غيره لا يرضى»ء Bb‏ 
uim‏ عاتب وما استقصی. ولا يضيع من 
لاذ به والتجأء ويغنيه عن الوسائل 
والشفعاء. فمن اجتمع له جميع ذلك لا 
بالتكلّف» فهو الكريم المطلق. وذلك «di‏ 
سبحانه وتعالی فقط . i pau)‏ ۰۱۲۷ ۱۵) 


کزازة 
- الکزازة فالافراط فى الجد. (ميزء (A «VÀ‏ 


- في فضل الکسب والحث عليه Ul‏ من 
الکتاب فقوله تعالی: dE X CL‏ 
(النبأ: ۱۱) فذکره في معرض ات 
وقال تعالى : dz G5‏ لک íi % S um Ga‏ 
تَفْكْيُونَ» (الأعراف: )٠١‏ فجعلها Fa‏ 
نعمة وطلب الشکر علیها . وقالر وم 
D‏ عم جک Ac‏ أن Uus‏ سا 
ريڪ Ju, (144 er‏ 7 
ox ilo»‏ فى الارضٍ 6x‏ مِن Je‏ 
€i‏ «المزمل: JU, (Ye‏ تمالی: 
Vost‏ في 1S5 Ni‏ من Es JS‏ 
(الجمعة: ۱۰). Ul,‏ الأخبارء فقد قال 
صلى الله عليه وسلم: "من الذنوب ذنوب 


“Yy 


والأرضون السبع من الكرسي. إلا كحلقة 
في فلاة' (سنن الترمذي (ET o‏ وأخرج 
ابن ماجه: of‏ السموات في جوف 
الكرسي والكرسي بين يدي العرش". 
وعن عكرمة: قال الشمس جزء من سبعين 
جزءًا من نور الكرسي» والعرش جزء من 
سبعين جزءًا من نور الستور» يعني بها 
الحجب. وورد: أن بين حملة العرش 
وحملة الكرسي سبعين حجابًا من ظلمت 
وسبعين حجابًا من نور: كل حجاب مسيرة 
خمسمائة عام. ولولا ذلك لاحترق حملة 
الكرسي من نورهم. والعرش جسم نوراني 
علوي فوق الكرسي. فهو غيره. خلاقا 
للحسن البصري . قيل: من S BU‏ حمراء. 
وقیل: من جرهرة خضراء. وقیل: من درة 
بیضاء. وقیل: من نور. والأولى: 
الامساك عن القطع بحقیقته» ویسمیه 
الفلکیون بالفلك التاسم والفلك الاعلی 
وفلك SANT‏ والفلك الاطلس - أي 
الخالي من الکواکب - |3 كلها على ما 
قال قدماء آهل الهیثة: وابت في الفلك 
الثامن المسمی عندهم «lle‏ البروج» 
وعند أهل الشرع بالكرسي - والعرش 
سقف المخلوقات فلا شيء Es‏ عن 
دائرته. فهو من منتهى لا مجال للعباد 
للادراك cel),‏ ولا مطلب لطالب فوقه. 
(Y ۰۱۱۳ uq)‏ 


كرم 
ip‏ فهو وسط y‏ بين البذخ والبذالة وهو 
طیب النفس بالانفاق في الأمور الجليلة 


YYA 


ويبعدكم من النار إلا pl‏ به y b‏ 
أعلم Es‏ يبعدكم من Žal‏ ويقربكم من 

النار إلا نهيتكم oL T‏ الروح 5 
نفث في روعي: dl‏ نفسًا لن تموت حتى 
تستوفي رزقها وان أبطأ عنهاء فائقوا الله 
وأجملوا في الطلب" . أمر بالاجمال في 
الطلب ولم يقل اتركوا الطلب» ثم قال في 


آخره : "ولا یحملنکم استبطاء شيء من 


الرزق على أن تطلبره بمعصية الله تعالىء 
ob‏ الله لا ينال ما عنده بمعصیته" . JU,‏ 
Le‏ الله عليه وسلّم: "الاسواق مرائد الله 
c Uus‏ فمن آتاها أصاب منها" JU,‏ عليه 
السلام : “لأن يأخذ أحدكم des‏ فیحتطب 
على ظهره محري اد بان رجا ا 
من فضله JU‏ اعطاه آو منعه " . وفال: 
"من فتح على نفسه Ub‏ من السؤال فتح الله 
عليه سبعين CL‏ من الفقر". (QUIE UT,‏ 
ax‏ قال لقمان الحكيم لابنه: يا بني 
استغن بالكسب الحلال عن الفقرء 4 p‏ 
افتقر أحد قط إلا أصابه ثلاث حصال: رفة 
في 423( وضعف في «de‏ وذهاب 
TT‏ وأعظم من هذه الئلاث : استخفاف 
الناس به. وقال عمر رضى الله عنه: لا 
يقعد أحدكم عن طلب الرزق يقول اللهم 
ارزقني» فقد علمتم آن السماء لا تمطر Cas‏ 
ولا فضة. وكان زيد بن مسلمة يغرس في 
أرضه فقال له عمر رضی الله عنه: TON‏ 
استغن عن الناس يكون أصون لدينك وأكرم 
لك عليهم . (Y ۷۰ Yz)‏ 


- نقول (الغزالي): لسنا نقول التجارة Jal‏ 


مطلقًا من كل شيءء ولكنّ التجارة اما أن 


لا یکفرها الا الهم في طلب المعیشة" وقال 
عليه الصلاة والسلام: "التاجر الصدوق 
يحشر یوم ce decal‏ ی سا 
وقال صلى الله عليه وسلم: "من طلب 
الدنيا حلالا ies,‏ عن المسألة وسعیّا على 
عياله úly‏ على جاره لقي الله ووجهه 
كالقمر ليلة البدر". وكان Le‏ الله عليه 
وسلم me Cu‏ ذات يرم فنظروا 
P‏ شاب دي جلد 555 وقد بكر يسعى € 
فقالوا: : ويح هذاء لو كان شبابه وجلده في 
سبيل الله فقال صلى الله عليه وسلم: y'‏ 
تقولوا ME chia‏ إن كان يسعى على نفسه 
ليكفها عن المسألة ويغنيها عن الناس فهو 
في سبيل الله! op‏ كان يسعى على Qu‏ 
ضعيفين أو 455 ضعاف ليغنيهم ويكفيهم 
فهو في سبيل edil‏ وإن كان يسعى P‏ 
وتكائرًا فهو في سبيل الشيطان". JU,‏ 
صلى الله عليه وسلم: "إن الله يحب العبد 
يتخذ المهنة ليستغني بها عن الناس» 
وفي الخبر: "إن الله تعالى يحب المؤمن 

المحترف" وقال صلى الله عليه وسلم: 
'أحل ما أكل الرجل من کسبه وکل بیع 
مبرور" . وفي خبر ji" p‏ ما أكل العبد 
كسب يد الصانم إذا نصح". JU,‏ عليه 
الصلاة والسلام: "علیکم بالتجارة 0D‏ فيها 
تسعة أعشار الرزق" . وروي Ol‏ عيسى عليه 
السلام رأى رجلا فقال: ما تصنم؟ قال: 
أتعبّد. قال: من یعولك؟ قال أخي. JU‏ 
أخوك آعبد منك . JU,‏ نبینا صلی الله عليه 


وسلم: 'إِنّي لا أعلم Es‏ بقریکم من ES‏ 


كظم الغيظ 


للعبد» فمهما خلق الحركة وخلق معها قدرة 
عليهاء كان هو المستبد بالاختراع للقدرة 
والمقدور er‏ فخرج منه أنه منفرد 
بالاختراعء Ol,‏ الحركة موجودة» ob‏ 
المتحرّك عليها قادر» ويسبب كونه قادرا 
عليها فارق حاله حالة المرتعد» فاندفعت 
الاشكالات کلها. وحاصله أنّ القادر 
الواسع القدرت هو قادر على اختراغ 
القدرة» والمقدور معا. UJ,‏ كان اسم 
(dedi‏ والمخترع Us‏ على من أوجد 
الشيء بقدرته» وكانت القدرة والمقدار 
جميعًا بقدرة الله تعالى شْمّي خالمّا؛ 
ومخترقا» ولم يكن المقدور بقدرة العبد؛ 
وان كان معهء فلم يسم خالقاء ولا 
مخترعًاء ووجب أن يطلب لهذا النمط من 
النسبة اسم آخر مخالف» فطلب له اسم 
الكسب Cas‏ بكتاب الله تعالى» «p‏ وجد 
إطلاق ذلك على أعمال العباد في القرآنء 
Ul,‏ اسم الفعل 55,5 في اطلافه. ولا 
مشاحة في الأسامي بعد فهم المعاني. CO)‏ 
۲ 6( 


كشف التصوّرات 
- ما يؤدي منه إلى كشف التصورات یسمی 


Be‏ أو ele)‏ :وما e‏ إلى العلوم 


إستقراء وتمثيل وغيره a «1 E‏ 
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تطلب بها الكفاية أو الثروة أو الزيادة على 
الكفاية؛ op‏ طلب منها الزيادة على 
الكفاية لاستكثار المال وادخاره لا ليصرف 
إلى الخيرات والصَدَقات فهي eds pie‏ 
JN‏ إقبال على الدنيا التي حبّها رأس كل 
خطيئة » فان كان مع ذلك LU‏ خائنا فهو 
ظلم وفسقء وهذا ما أراده سلمان بقوله؛ 
لا تمت تاجرًا ولا cG‏ وأراد بالتاجر: 
طالب الزيادة» G6‏ (ذا طلب بها الكفاية 
لنفسه وأولاده وكان يقدر على كفايتهم 
بالسؤال فالتجارة تعقفا عن السؤال أفضل» 
وإن كان لا يحتاج إلى السؤال وكان يعطي 
عن غير سژال فالکسب أفضل › Uil ey‏ 
يعطى لأنّه سائل بلسان حاله ومنادٍ بين 
الناس بفقره» فالتعفف والتستر أوفى من 
(JUI‏ بل من الاشتغال بالعبادات البدنية 
وترك الكسب أفضل لأربعة: عابد 
بالعبادات البدنيّة؛ أو رجل له سير بالباطن 
وعمل بالقلب في علوم الأحوال 
والمكاشفات» أو عالم مشتغل بتربية علم 
الظاهر مما ينتفع الئاس به في دینهم 
كالمفتي والمفسّر المحدّث وأمثالهم. أو 
رجل مشتغل بمصالح المسلمين وقد DS‏ 
بأمورهم كالسلطان والقاضي والشاهد؛ 
فهؤلاء إذا كانوا يكفون من الأموال 
المرصدة للمصالح أو الأوقاف المسبلة 
على الفقراء أو العلماء. فإقيالهم على ما 
هم فيه أفضل من اشتغالهم بالكسب. 


(Y^ «VY Ye) 
نقول إختراع الله تعالى للحركة في يد‎ i- 
العبد معقول دون أن تكون الحركة مقدورة‎ 


كظم الغيظ 
- الحلم أفضل من كظم الغيظ؛ لان كظم 
الغيظ عبارة عن التحلّم أي تکلف الحلمء 


۳۰ 


على الصفا هو النبي والمروة علي. 
والمیقات هو الاساس. والتلبية إجابة 
الداعی . والطواف بالیت Le‏ هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام T‏ السبعة. والصلوات 
الخمس أدلة على الأصول الأربعة وعلى 
الإمام» فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الإمام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الابرار. ul‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن QU‏ عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التى هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمزین عليها فهم B copie‏ 
نالوا علم الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا یژولرن كل لفظ ورد في القرآن 
EN,‏ فقالوا آنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذی بها تغذیا تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلّم» كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي الامَ. وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفى هو علم الباطن المأخوذ من الحجّج 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد آولوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
al‏ به المتمشکون Et‏ والسفينة حرزه 
الذى حن بهن انات ]209563 jb‏ 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 


كعبة 


ولا يحتاج إلى كظم الفیظ الا من هاج 
غيظه ويحتاج فيه إلى مجاهدة شدیدت 
ولكن إذا تعوّد ذلك مدّة صار ذلك اعتيادًا 
فلا يهيج El‏ وإن هاج فلا يكون في 
كظمه تعب » وهو الحلم الطبيعي: وهو 
IY‏ كمال العقل واستیلائه وانکسار قوة 
الغضب وخضوعها للعقل» ولكن ابتداژه 
التحلم وکظم الغيظ Yo) LS‏ 


(134 ۷ 


کعیة 


- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة ليستدل بها 
على Ja tejbu‏ قالوا كلما ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الإلهيّة فكلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن» Ul‏ الشرعيّات فمحنی الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سر «JI‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم یژد 
t‏ من Sic‏ النجوی وهي BU‏ وتسعة 
عشر درهمًا pate‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به Vs‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
یسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
قعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرئ cab,‏ من اعتقاد كل Ads‏ 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن كشف السر. الكعبة هو النبيَ. والباب 


5 Us 


عجزه وكثرة معاطبها ومهالكهاء ويتفكر آنه 
إن فاته نفائس البحار فما فاته الا زيادات 
وتوسّعات في المعيشة وهو مستغن عنهاء 
فإن غرق أو التقمه تمساح فاته اصل 
الحياة. e‏ ۹٦ء‏ ۲) 


3 Jas 
الكفارة وهي واجبة على کل من أفسد‎ - 


صوم یوم من دمضان بجماع تام انم به 
لاجل الصرم KG)‏ فلا يجب على الناسي 
إذا جامع oM‏ لم يقطر على الصحیح. Y,‏ 
على من جامع في غير رمضان ولا على 
المرأة لانها أفطرت بوصول Ji‏ جزء من 
الحشفة إلى باطنها. وفيه قول قديم ثم 
الصحيح أن الوجوب لا يلاقيها. وقيل 
يلاقيها. والزوج يتحمل. ولا ds‏ 
الزاني. ولا الزوج المجنون ولا المسافر 
اذ لا کفارة عليهما ولا عن المعسرة فان 
واجبها الصوم فلا يقبل التحمّل. ولا 
کفارة على من أفطر (ح م) پغیر جماع من 
الاکل ومقدّمات الجماع. ویجب بالزنا 
وجماع الامة ووطء البهيمة (ح و) والاتیان 
في غير المأتي (و). ولا تجب على من 
5b‏ أن الصبح غير db‏ فجامع (p)‏ 
وتجب على المنفرد (ح) برژية الهلال. 
وعلى من جامع مرارًا کفارات Kp)‏ 
وتجب على من جامع ثم أنشأ السفر (ح). 
ولو طرأ بعد الجماع مرض أو جنون أو 
حيض سقط في قول ولم يسقط في قول. 
وتسقط بالجنون والحيض (e)‏ دون المرض 
(ح) في قول. 69,0 ۰۱۳ ۳) 


wi 


النار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد celo‏ عصا موسى exem‏ التي تلفت 
ما كانوا يافكون من UE‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
أقسام» والبحر هو العالّمء والغمام الذي 
أظلّهم معناه الإمام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وافاضة العلم عليهم» الجراد 
والقمل والضفادع هي cM‏ موسى 
وإلزاماته التي سلطت (ee‏ رالمن 
up ele yd‏ امن السماء لداع .من 
الدّعاة هو المراد بالسلوی تسبيح الجبال 

a ٠‏ رجال شداد في الدين راسخين 

الجن الذي ملكهم سليمان بن 
ZbL 0‏ ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين كُلْفُوا بالاعمال pt‏ 
عيسى له أب من حيث الظاهر وائما آراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (UAM‏ 
۲ 6۱۶ 


cas 
في الکف بعد الامساك. وأعني بالكفٌ‎ - 
کف الباطن عن التفكر فى هذه الامور‎ 
فذلك واجب عليه كما وجب عليه إمساك‎ 
اللسان عن السؤال والتصرّف. وهذا أثقل‎ 
وهو واجب كما وجب‎ cus, الوظائف‎ 
أن لا يخؤض غمرة‎ DA على العاجز‎ 
البحارء وإن كان يتقاضاه طبعه أن يغوص‎ 
في البحار شوت دررها وجواهرها.‎ 
ولکن لا ينبغي أن یغره نفاسة جواهرها مع‎ 
عجزه عن لها > بل ينبغي أن ينظر إلى‎ 


كفارة Ja!‏ ف 


كفارة القتل — de d y de‏ یعرف 


الأمور ca ۳ iem‏ كريبة» Ub‏ 
الملتبس عوائب الامور المخطرة . ولن 
یستقل بها إلا مسدد للتوفيق من جهة الله 
تعالى. ونحن نقول إن هذه الصفة حاصلة 
فان أسبابها متوافرة EP‏ مهما حصل من 
غريزة العقل وانفك عن SA‏ والخیّل كان 
الوصول إلى درك عواقب الأمور بطريق 

)۱۸ ۰۷۰ والحدس. (فض»‎ Shi 


كفة 


- اکل مسكر حرام» uds, HS‏ وکل نبیذ 


مسكر» AS‏ أخرى؛ والنتيجة أن 0 l2‏ 
حرام. فههنا في الأصلين ثلاثة أمور فقط 
النبیذ والمسکر والحرام. UE‏ النبيذ 3 
يوجد في أحد الاصلین فقطء فهو كفة؛ 
Ul,‏ الحرام فيوجد في الاصل الثاني فقطء 
وهي الكفة الثانية؛ UT,‏ المسكر فمذكور 
في الأصلين جميعًا» وهو مكرّر فيهما 
مشترك بينهماء فهو العمود tun)‏ 
1۸ 4( 


- فساد... الميزان تارة يكون من الکفت 
وتارة يكون من العموده وتارة من تعلق 


الكمّة بالعمود (قس» ۰1٩‏ £( 


- كقارة القتل كل gm‏ ملتزم إذا قتل قتا غير 
مباح آدميًا معصومًا فعلیه تحرير رقبة 
مؤمنة. فإن لم يجد فصيام شهرين 
متتابعين. فإن لم يقدر فلا إطعام على 
المذهب. نعم لو مات ففي كل يوم مد 
كما في رمضان. فيجب الكفارة بالخطأ 
وحفر البئر. وعلى الصبي والمجنون. ولا 
يجب في فتل الصائل ومن عليه القصاص 
والرجم ولا على حربى. وفي وجوبه على 
من قتل نفسه أو حفر بئرًا فتردّى فيه غيره 
بعد موته وجهان. إذ يبعد إنشاء عبادة على 
ميت بعد الموت. ولا كفارة في قتل نساء 
أهل الحرب وجواريهم. ويجب في 
المعاهد والمملوك إذا قتله السيد لوجود 
العصمة. وكذا في المسلم وان كان في 
دار الحرب. فإذا رمى إلى صف الكفار 
ولم يدر أن فيهم مسلمًا فأصاب di‏ 
الكفارة ولا ديّة. وإن علم أن فيهم مسلمًا 
ولم يقصده لزمه LIN‏ وقيل قولان كما لو 
قصد شخصًا بعينه وكان قد أسلم قبل 
الرمي ففي ديّته قولان إذا كان في صف 
الكقار. والشريك في القتل عليه كفارة 
كاملة على الصحيح إذا العبادة لا es‏ 


(o ۹۹ Yy) 


كفاية كفر 

- الكفاية ومعناها التهذي لحق المصالح في - الكفر هو تكذيب الرسول صلوات الله عليه 
مُعضِلات الأمور والاطلاع على المسلك في شيء ممّا جاء به. والايمان تصديقه في 
المقتصد عند تعارض الشرور» والعقل جمیم ما جاء به. )3( (A400‏ 
الذي يميّز به الخير عن Chad VUE‏ به - إن الكفر pS‏ شرعي کالرق والحريّة 


كلام 


ذوات الخلق. فليس بصوت يحدث من 
انسلال هواء واصطكاك أجرام» ولا حرف 
ينقطم بإطباق شفة أو تحريك لسان ob‏ 
القرآن والتوراة والانجيل والزبور كتبه 
المنزّلة على رسله. ol,‏ القرآن مقروء 
بالألسنة» مكتوب في المصاحف» محفوظ 
في القلوب وأنه مع ذلك قديم قائم بذات 
الله تعالى» je Y‏ الانفصال والافتراق 
بالانتقال إلى القلوب والأوراق. (أرء 
(Y ۷‏ 

o]‏ الكلام الذي نريده معنى زايد على هله 
الجملت ولنذكره في قسم واحد من أقسام 
الكلام وهو الأمر حتى لا يطول الكلام. 
)40 ۰۱۱۸ ۱۵) 

زجر السلف عن البحث والتفتیش عن 
الکلام ؛ وإنما زجروا «e‏ لضعفاء العوام . 
درو ۱۵۵ (V‏ 

الکلام اسم مشترك قد يُطلق على الالفاظ 
الدالة على ما فى اللفس» تقول سمعت 
كلام فلان وفصاحته» وقد بطلق على 
مدلول العبارات وهي المعاني التي في 
النقس . (مس۰۱ ۰ (Y‏ 

المفید من الکلام ثلائة آقسام اسم وفعل 
رحرف» كما في ele‏ النحوء وهذا Y‏ 
يكون مفيدًا حتى يشتمل على اسمين أسند 
أحدهما إلى الآخر نحو زيد أخوك واش 
ربك أو اسم أسند إلى فعلء نحو قولك 
ضرب زيد وقام عمرو. وأما الاسم 
والحرف كقولك زيد من وعمرو في فلا 
يفيد حتى تقول من مضر وفي الدار. 
وكذلك قولك ضرب قام لا يفيد إذ لم 


1۳۳ 


مثلا» |3 معناه إباحة الدم والحکم بالخلود 
في «JU‏ ومدركه شرعي » فيدرك Ul‏ بتص 
Ub‏ بقياس على منصوص. (L3)‏ 
۵ 11( 


كل 
زائدة على «als‏ والکل ليس بممكن على 
معنى أنه ليس له de‏ زائدة على ذاته 


(Y ۰ (ت‎ „ap خارجة‎ 


كلدم 

- الكلام: وأنه تعالى متكلّم آمرء ناو واعدء 
متوعد بكلام أزلي قديم قائم بذاته لا يشبه 
انسلال هواه أو اصطكاك أجرامء ولا 
بحرف ینقطم بإطباق شفة أو تحريك 
لسان. وأن القرآن والتوراة والانجیل 
والزبور كتبه المنزلة على رسله عليهم 
السلام. وأن القرآن مقروء بالالسنة مكتوب 
في المصاحف محفوظ في القلوب. «lj‏ 
مع ذلك قديم قائم بذات الله تعالى لا يقبل 
الانفصال والافتراق بالانتقال إلى القلوب 
والأوراق» ob‏ موسى Le‏ الله عليه 
plus‏ سمع كلام الله بغير صوت ولا 
حرف كما یری الابرار ذات الله تعالى في 
الآخرة من غير جوهر ولا عرض. Oe)‏ 
11°۹4( 

- الکلام : أنه متکلم آمر lel, Ti‏ متوعد 
بكلام آزلي قديمء قائم بذائه لا 4X‏ 
کلامه کلام الخلق. كما لا an‏ ذاته 


كلام الآدميين wt‏ 


dins‏ اسمء وكذلك قولك من في قد العبارات المنقولة قاصرة على المعاني 


على. (مس۰۱ ۰۳۳۶ ۱) المعقولة. (من» ۰۱۰۱ (Y‏ 
- الكلام ph‏ إلى PT " m‏ - آقسام الکلام والمختار فيه: «ji‏ خمسة. 
واستخبار. (مس۰۱ ۰8۱۱ ) طلب: وهو متناو eei cj‏ 


- الکلام في التصانیف یختلف منهج والدعاء. وخبر واستخبار وتنبیه: وهو 
بالاضافة إلى المعنی: Los‏ وتحقیقا. مشير إلى النداء. وتردّد: وهو متناول 
als,‏ وتزويقًا. وبالاضافة إلى اللفظ: للتمنيء والترجي. وأنواعه. (منء 
إطنابًا وإسهابًاء واختصارًا ولیجاژا. ۰ ۳۰۱۰۲) 
وبالاضافة إلى المقصد: تكثيرًا وتطويلاء 
واقتصارًا وتقليلا. (مظ» ۰۷ (Y‏ كلام الآدميين 
- آما سلوك مسلك التساهل والاقتصار على - کلام JUS (usd!‏ للعبارة المحصّلة 
فن من p‏ یستحسن في المخاطبات المنظومة الصادرة عن الفكر النطقي› 
نفائدته ol‏ یستلذ وقعه في الاسماع ولا والحدس العقلي» قبل إلقاء القول cale‏ 
JS‏ عن فهمه والتفطن لمقاصده أكثر كلام. فما دام المعنى مخفيًا مستورًا في 
الطباع ويحصل به الاقناع لكل ذي حجی حجر الفكر Dj Úu A‏ صدر عن 
وفطنة وإن لم يكن متبحوا في العلوم. الفكر» ودنا عن القول یسمی UNS‏ 
وهذا الفن من جوالب المدح والإطراء ‏ (لبء ۰۵۳ ۱۲) 
ولكن من الظاهریین؛ وآفته أنه من دواعي 
القدح والازراء ولكن من الغواصين. كلام الله 
(Y «^ sdu)‏ - کلام à!‏ تعالى مكتوب في المصاحف» 
- إن الكلام على ضربين: أحدهما یطلق في محفوظ في القلربء مقروء بالالسنة. Ul,‏ 
حق الباري سبحانه. والثاني في حق الكاغد» والحبرء والكتابة» والحروف». 
الآدميين. (لب ۰84٩‏ ) والاصوات كلها حادثة. VN‏ أجسامء 
- الکلام هو القرآن. (لب» 04« 4( وأعراض في آجسام» وکل ذلك حادث. 
- الكلام عندنا: معنى قائم بالنفس على )10 (ME‏ 
حقيقة وخاصية naL‏ بها Le‏ عداه. (من. - کلام الله تعالى واحد وهو مع وحدته 
(Y 444‏ متضمن لجميع معاني الكلام» كما أن 
- حد الكلام وقد قيل: إنه حديث النفس علمه واحد وهو مع وحدته محيط بما Y‏ 
أو نطق النفس» أو مدلول أمارات وضعت يتناهى من المعلومات حتى لا يغرب عن 
للتفاهم» وهو الاصح. ولعلّنا نقول: لا علمه مثقال ذرة في السموات ولا في 
حد cd‏ كما ذكرنا في حد العلم إذ ‏ الأرض. (مس۰۱ ۲۰۱۰۱) 


كلم 


کلام التفس 


ما يسميه الناس كلام النفس وحديث 
النفس. هو العلم بنظم الالفاظط 
والعبارات» وتأليف المعاني المفهومة 
المعلومة على وجه مخصوص» فليس في 
القلب إلا معاني معلومة. وهي العلوم 
bull,‏ مسموعة هي معلومة بالسماع» وهو 
أيضًا علم معلوم اللفظء وينضاف «J|‏ 
تأليف المعاني والالقاظ على ترتيب. 
وذلك فعل یسمی فكرّاء وتسمّى القدرة 
التي عنها یصدر الفعل قوّة مفكرة. فان 
أثبتم في النفس شيئًاء سوى نفس الفكر 
الذي هو ترتیب BUYI‏ والمعاني 
وتالیفها. وسوى القوّة المفكرة التي هي 
قدرة عليهاء وسوى العلم بالمعاني؛ 
مفترقها» ومجموعهاء وسوى العلم 
بالألفاظ المرتبة من الحروف» ومفترقهاء 
رمجموعها. فقد أتثبتّم أمرًا منكرًا لا 
نعرفه. رایضاحه ol‏ الکلام ما آم أو 
ET‏ أو استخبار. (ق؛ 
11¥ 1( 

كلام النفس ينقسم إلى خبر واستخبار وأمر 
ونهي وتنبيه» وهي معان تخالف يجنسها 
الارادات والعلوم وهي متعلقة بمتعلقاتها 
لذاتها كما تتعلق القدرة والارادة والعلم. 
(مس۰۱ ۰۱۰۰ ۱۸) 


کلم 


الکلم : ينقسم إلى اسم ٠‏ وفعل؛ وحرف. 
ولم يقل uy e‏ المفهوم والحرف لا 
يمهم › وکذا الاسم . «VA vo‏ £( 


o 


- کلام الله تعالی صفة «cb‏ لا تركيب 
عبارة» ولا تأليف حروف؛ فانها تقم تحت 
الزمان. وتظهر بدفعات المذء. di)‏ تعالى 
مه عن عوارض الزمان» والتكلّم بالحنك 
(OL,‏ فكلامه صفة csl‏ والصفة لا 
تفارق الموصوف بوجه من الوجوه. ولا 
في وقت من الأوقات. (لب. ۰۹۰ ۱۲) 


کلام الطیور 

- کلام الطیور لا یفهمه الا من هو من 
الطیور» وتجدید العهد بملازمة الوضوءء 
Li,‏ آوقات GA‏ ,$417 ساعة 
للذكر فهو تجديد العهد الحلو في غفلة لا 
à‏ من أحد الطريقين. فاذكروني أذكركم. 
أو نسوا الله فنسيهم. فمن سلك سبيل 
الذكر أنا جليس من (4S3‏ ومن سلك 
سبيل النسيان )5 x‏ عَن E‏ الم 
نقیش À 56 CES À‏ € (الزخرف: 
۰ واین آدم في كل نفس مصحح أحد 
هاتين النسبتين ولا بد يتلوه يوم القيامة 
أحد السيماءين - ul‏ يعرف المجرمون 
بسيماهم أو الصالحون بسيماهم في 
وجوههم من أثر السجود. أنقذك الله 
بالتوفيق. cb)‏ ۰۱۵۰ ۱۹) 


کم مفهم 

- الكلام المفهم جملة مركبة من ls‏ 
وخبر» كقولك: زيد منطلق. أو Jo‏ 
وفاعل» كقولك: قام زید» أو شرط 
وجزاء. كقولك: إن جئتني أكرمتك. 
(V ۹ co^)‏ 


۳۹ 


بروتستانت» مصر) مما QU‏ ... إلى 


آخره. . . وهو قوله: "والکلمة صار 


ul. ub, وحل فيناء‎ di 
أول هذا الفصل. فلا تعلق به بثبوت‎ 
لأنهم‎ (C4 y الالهة لعیسی عليه السلام‎ 
یعتقدون أن ذات الباري واحدة فى‎ 
فان اعتبرت‎ «bte! الموضوع. ولها‎ 
مقيّدة بصفة لا يتوقف وجودها على تقدّم‎ 
وجود صفة قبلهاء كالوجودء فذلك‎ 
الاب . وان اعتبرت‎ rit المسمّى عندهم‎ 
موصوفة بصفة يتوقف وجودها على تقدم‎ 
وجود صفة قبلهاء کالعلم › فان الذات‎ 
يتوقف اتصافها بالعلم على اتصافها‎ 
بالوجود» فذلك المسمّى عندهم: ب (أقنوم‎ 
الابن) و(الكلمة). وإن اعتبرت بقيد كون‎ 
ذاتها معقولة لهاء فذلك المسمى عندهم:‎ 
ب (أقنوم روح القدس). فيقوم | من الاب‎ 
ومن الكلمة والابن معنى‎ 6352 pl معنى‎ 
العام» ومن روح القدس کون ذات الباري‎ 
معقولة له. هذا حاصل هذا الاصطلاح.‎ 
فتکون ذات الاله واحدة في الموضوع.‎ 
5 أقنوم من هذه الأقانيم.‎ JS موصوفة‎ 

(o ۷ 


- 'والكلمة صار جسدا وحل t3‏ ورأينا 


مجده' (آخر الاصحاح ۸ يوحنا). لا بد 
من حكاية وضع هذا اللفظ كيف كان في 
القبطيّء لبعلم بذلك زللهم وعدولهم عن 
مقنضى وضعه وصرفهم وضعه عن مفهومه 
الموافق» إلى مفهوم مصادم ipa‏ العقل!! 
وضع هذا اللفظ: (وه بيصاجي افار أو 
صرکیس). مفهوم هذه الکلمات في 


كلم طیب 


کلم طیب 
- الکلم الطیب یرجم إلى العلم عند البحث 
فهو الذي یصمد ریقع الموقع. والعمل 
کالخادم له برفعه ویحمله. وهذا تبیه على 
علو رتبة العلم . (میز» ۱۰) 


كلمات 

- الکلمات الجارية فى المحاورات» كلها 
أقيسة محرفت غیرت تأليناتها للتسهیل 
فلا ينبغي أن يغفل الانسان عنها بالنظر إلى 
الصورء بل ينبغي أن لا يلاحظ إلا 
الحقائق المعقولت» دون BUYI‏ المنقولة 
e‏ ۵۱ 44( 


كلمة 

- محال أن يريد بالکلمت tial‏ ذا e‏ 
وإنما يريد بالکلمة» سرا منهء يهبه لمن 
يشاء من عباده» يحصل لهم به التوفيق إلى 
ما يُصيّرهم غير مباينين لله je‏ وجل؛ بل 
paie‏ لا يحبون الا ما ev‏ ولا 
يبغضون Y]‏ ما ییخضه ولا يكرهون Yj‏ ما 
یکره ولا يريدون إلا ما يريده من 
الأقوال والأعمال اللائقة بجلاله. (رء 
ANAL‏ 

- الكلمة هي من أعظم معضلاتهم التي 
يعوّلون عليهاء مثبتين بها (um i‏ 
عليه السلام جعلها يوحنا فاتحة إنجيله 
وهي: "في البدء كان الكلمة» والكلمة 
كان عتد di, cd‏ هو الکلمت كان هذا 
قديمًا عند dl‏ کل به کان» وبغيره لم 
يكن شيء (يوحنا ۰۱ ص ۱۵ b‏ 


كلمة 


لا محالة» هذا كله بعد تسليم أن الكلمة 
موضوعة للذات بقيد الصفة» من حيث إنها 
ذات» فان est‏ أن ذلك auo‏ بذات 
الإله» كان إطلاقها على عيسى» عليه 
e‏ بطريق المجاز» لأن المشاركة في 
مفهرمها ابتت وهي من أعظم مصحخحات 
المجاز ولا $2 هذا التأویل بقول JUN‏ 
إنه على خلاف الظاهرء لانه لا معنی 
للتأويل yi‏ صرف الکلام عن ظاهره لدلیل 
يأبى إبقاءه على حقيقته. فإن قيل: إنما 
يكون هذا التأويل مقبولا إذا كان الكلام 
متعلقًا بعضه ببعض» لا LL.‏ کلام الاله 
جل اسمه» فالجواب: أن العقول إذا حكم 
باستحالة بقاء اللفظ على ظاهره» وجب 
تأویله فالتأويل d‏ صرف اللفظ عن 
ظاهره - كما ذكر - وحمله على ما هو 
جائز الارادة» فحیتتذ لا يبقى للمتعلق 
بظاهره حجة لمخالفة المعقول» وإمكان 
التأویل. (رء (v «vot‏ 

المولود اما یتکوّن ^ عن ges‏ 
آحدهما : في الأنثيين» وهو أحد نوعي 
القرة المولّدة» وهي القوة التي يصير الدم 
فيها بحال يكون بها مستعدًا لقبول 15 
الحياة من واهب الصور. والثاني: القوة 
الموجودة في المنی إذا انتقل إلى الرحم 
وانضمّت إليه سائر الشرائطء بأن يكون L‏ 
o uil»‏ قويّاء لا فساد فيه ولا 
ضعفاء ویکرن الرحم (Uo‏ لا de‏ 
به» ولم يحصل للمرأة عقيب الجماع 
حركة مزعجة عنيفة» يحصل بها زلق المني 
من الرحم» dti‏ يستعدٌ لقبول القوة 


1۳۷ 


القبطي: (والكلمة pro‏ جسدا) oM‏ 
OD‏ مفهومها - في القبطي - صنع. 
وعلى هذا الوضع لم يبق إشكال (EI‏ بل 
يكون اللفظ صريحًا بأن العالم الذي قام 
من أقنوم الکلمة الذي عير عنه بأئه: رل 
بقوله : diy‏ هر الكلمة صنم جسدًا deo‏ 
فينا ورأينا مجده. أي ذلك الجسد الذي 
صنعه الاله هو هو عيسى عليه (DAE‏ 
وهو الذي ظهر ورؤى مجده. وقد اعتذروا 
عن العدول عن هذا المفهوم الظاهر بأن 
قالوا: هذه الكلمة وضعت بالاشتراك بين 
صنع وصارء وهذا الاعتبار يطلب 
اعتذازا. بل هو من المضحكات!! oM‏ 
اللفظ المشترك يتعيّن حمله على أحد 
مفهوماته بأيسر قرينة مشعرة بأن المراد منه 
هذا المفهوم» فما شأنك بحاكم العقل 
الموجب حمله على ما Vul‏ إليه!! ثم di‏ 
مترجم هذه اللفظة إذا de‏ له كونها 
وضعت بالاشتراك یکون قد ارتکب US‏ 
عکس القضية فى المشتركء OÙ‏ المشترك» 
إذا ترد بين مفهوماته. ee‏ القرائن؛ وهو 
في هذه الكلمة قضى بصرف Ball‏ عمّا هو 
واجب الارادة» وحمله على ما يقضي 
صريح العقل بعدم إرادته ليحصل له بذلك. 
(ر. ۰۱۵۱ ۰)۱۱ 
معنی قوله: والکلمة صار جسدا. أي: أن 
ذلك لاله العالیی الذي كان مدلول 
الکلمت كان منفکا عن الجسميةء وقد 
صار مدلولها. o3!‏ عالِمًا موصوفا 
بالجسمية. وهو الرسول. لأنها إذا ضعت 
للذات بقید العلم» قام منها معنی العالی 


WA 


A ec" ü 


igo € eX 0 x da 
Xr لا ید له‎ des راله عر‎ ۵ 
المراد: خلقته پقدرتي» (شارة إلى أنه لم‎ 
يكوّن من مني» وانما کون بقدرته. يشير‎ 
پذلك إلى فوات السبب العادي ولذا فات‎ 
السبب العادي أضيف إلى السبب البعید‎ 
(deo $e المشبّه بالحقيقي» وهو كلمة الله‎ 
j) فقال‎ cle وقد أتى بالممائلة‎ 
کمتل ءادم‎ A Le une je fj قائل):‎ 
Jb «5&5 X 4 36 3 من راپ‎ IAE 
CUP عمران : 04( وكذلك أيضًا فوله:‎ 
أي : وهو روح‎ (AYA (النساء:‎ eu 
تکوینها صادر عنه. منفگا عن الأسباب‎ 
cisle العادي التي يضاف إليها المسیّب‎ 
. فالصلة في مكان الصفة للروح‎ 
(cv 


(ر» 


للمأمور سببان: أحدهما حقيقي: وهو 
الإرادة» وهو السبب البعيد. والثاني: 
صيغة الأمر فى العرف» dud‏ على 
الارادة. فتعود - deem‏ - القاعدة نفسها 
في إحالة الحكم على السبب القريب؛ فقد 
ثبت ... أن أهل العرف» adag‏ الكلمة 
Le TET‏ ویحیلون الحکم عليهاء 
ويجعلون ما يقع بعدها CLA‏ عنهاء ob‏ 
كان له أسباب حقيقية أبعد منها. 
(\Y ۰‏ 


(9) 


الكلمة: هي لفظة مفردة. تدل على (معنى) 
وعلی (OU JD.‏ الذي ذلك المعنى موجود 
فيه لموضوع ما غير معيّن (IA «A* E)‏ 


كلمة 


المصوّرة من واهب الصورء DP‏ صار عنها 
تشكيلات الأعضاءء كان ذلك کوئا 
للصورة العضويةء وفسادًا للصورة المنويةء 
فيستعد im‏ لقبوله الروح من واهبها. 
هذا هو السب العادي في تكوين كل 
مولودء وإذا ثبت ذلك فتقول: إن كل 
شيء له سبب قريب وسبب بعيدء فالاکثر 
إضافته إلى سببه القريب» JUS‏ عند رؤية 
الرياض الحُضّر: انظر إلى صنع المطرء 
والله هو الصانع الحقيقي!! ولو رؤى نبات 
نضر على T‏ والشمس في الأسد (برج 
الأسد)ء لقيل: انظر إلى صنم NI‏ 
فیصرح JU‏ الحقيقي t‏ لفوات السبب 
المادي!! واذا ces‏ هذان الاصلان 
نقول: السبب القریب في حق عيسى» عليه 
السلامء UJ‏ دل الدليل على عدم وقوعه»› 
أضيف تکوینه إلى السبب البعيد» وهو 
الكلمة؛ ds oW‏ أحد مخلوق بكلمة الله 
القائل بها لكل مخلوق: "کن" . Bp‏ هر 
كائن!! فلهذا السیب صرح في حمّه بذلك» 
إشارة إلى انتفاء السبب القريب العادي» 
وأنه إنما کون الكلمة التي هي: "کن" من 
غير مني!!! يمكن إضافة التكوين إليه على 
ما di‏ 7 ثم أوضح ذلك بقوله: *ألقاها 
إلى مريم" *يريد: أن الولد إنما يتكوّن من 
إلقاء المني إلى أمهء وهذا المولود لم 
یخلق إلا بإلقاء الكلمة إلى آمه. التي هي 

عبارة عن الأمر بالتكوين» فإذاء fs‏ 
مجازي» وقد ورد مثل ذلك في el T‏ 
عليه السلام لما اشترکا في عد التكوين عن 
الأسباب العادیة» حيث قال de‏ من PU‏ : 


كلي 


وفرق بين قولنا: انسانية بلا شرط آخر. 
وبين قولنا: إنسانيّة بشرط أن لا يكون معه 
غيره. لأن الأخير فيه زيادة إشتراط نفي. 
والأول نعني به SAYI‏ الذي هو منقطع 
Le EN‏ وراء FLY‏ نفيًا LOS‏ أو 
إثبانا . فالكلي بهذا المعنى موجود في 
الاعیان؛ فان وجود الوحدة أو الكثرةء أو 
غير ذلك من اللواحق؟ مع الانسان وان 
لم يكن بما هو انسانیه؛ إذ لا تخرج 
الإنسانيّة عنها في الوجود؛ فان لكل 
موجود مع غيره» لا في 415« وجودا 
يخصّه. وانضمام غيره إليه لا يوجب نفي 
وجوده من حيث ذاته. فالانسانية عند 
el‏ موجودة بالفعل في آحاد الناس› 
محمول علی کل واحد؛ لا على أنه واحد 
MU‏ ولا على أنه کثیر ob s‏ ذلك ليس 
بما هو إنسانية (YY ۸ (e‏ 

المعنی الثاني: للكلي» هو GUN‏ مثلاً» 
بشرط أنه مقولة بوجه من الوجوه المقوليّة 
على كثيرين. وهذا غير موجود في 
الأعيان؛ إذ يستحيل وجود شيء واحد 
بعينه يكون EA‏ على كل واحد من 
الآحادء في c3,‏ واحد معین 24 
۳۳۹ ۱۲) 

الكلي هو ما لا يمنع نفس تصوّر معناه عن 
وقوع الشركة فيهء فان متنم E»‏ بسبب 
خارج عن نفس مفهومه ومقتضی طبعه 
ک(الانسان) و(الفرس) و(الشجرة) وهو جار 
في لغة العرب في كل اسم أدخل عليه 
«الألف واللام» لا في معرض الحوالة على 
معلوم معيّن سايق (Y ۳ e‏ 


1۳4 


- الكلي : هو الذي لا يمنع نفس تصوّر 
معناو عن وقوع الشركة فيه. فان امتنع؛ 
إمتنع بسبب خارج عن نفس مفهومه 
ومقتضى لفظه. كقولك «الإانسان» 
و«الفرس» وةالشجر» (V ۷۳ e‏ 

- الكلي ثلائة أقسام: قسم: توجد فيه 
الشركة بالفعل؛ كقولنا: الانسان» إذا 
كانت الأشخاص منه موجودة. وقسم: 
توجد فيه القوّةء کقولنا: «الانسان» إذا 
اتفق أن لم Ge‏ في الوجود الا شخص 
واحد. و«الكرة المحيطة بإئني عشر ep‏ 
إذ ليس في الوجود الا واحد. وقسم: لا 
شرکة فيه لا بالفعل : ولا بالقرّةء کهالاله» 
وهو مع ذلك «Y€ e JS‏ 11( 

- الكلي تارة يُفهم فهمًا جمليًا كالمفهوم من 
مجرد اسم الجملةت» وسائر colens YI‏ 
ا m‏ وا sete‏ وقد یفهم 
GISI‏ التي بها قوام الشيء متا عن 
غيره في الذهن تميّرًا تاما ينعكس على 
Y!‏ وینعکس عليه الاسم (ع 
6 ۱۱) 

- الكلي اسم مشترك ينطلق على معنيين هو: 
بأحدهما: موجود في الأعيان. وبالمعنى 
الثاني : موجود في الأذهان لا في الأعيان 
c)‏ ۰۳۳۷ 4) 

- الکلي قد یراد به GLY!‏ المطلقة الخالية 
عند اشتراط الوحدة» أو الکثرت أو غير 
ذلك من لواحقها المنفكة عن كل إعتبار 
سوى الانسانية» بالنفي والاثبات جميعًا. 


v 


IL كليات‎ 


- الكلي ينقسم من حيث وقوع الشركة فيه الأذهان لا في الأعيانء Ui,‏ الموجود 
بالفعل وعدم وقوعها إلى ثلاثة أقسام. في الأعيان جزئيات شخصية» وهي 
فسم توجد فيه الشركة بالفعل ک(الانسان) محسوسة غير معقولة» ولكنّها سبب OM‏ 
وقسم توجد فيه الشركة بالقوة كالشيء ينتزع العقل منها Lai‏ مجردة عن المادة 
الذي لا يوجد منه إلا فرد واحد مع OK)‏ عقلية. (ت. (VTA‏ 


أن توجد منه آفراد أخرى. وقسم لا شركة - عينٌ هذا الشخص. ليس هو ue‏ الشخص 


وی ولا tel Yı c XI E e‏ تتشابه Tm‏ كتشابه هذه 
"up‏ ۳۲ والاتسان» دون الشجرة. في الحيوانيّة. 


- الكلي ما لا يمنع نفس مفهومه من وقوع فما به التشابه للاشياء OUI Ll‏ 
الشركة فيه کالفرس والشجر والانسان sp)‏ والأمور العامة 72 ۳ (AY‏ 
(A «4‏ | - الكليّات... هي jen E‏ في البراهين 
- الكلي لا X‏ أن يكون أولا حتى یکوت )٠١ ۲۱۵ up)‏ 
e 01 EN E‏ إما ”ي -اتسام cus‏ خمسة uud‏ المفردات 
١‏ فى الذهر ۸ | ۱ 
وجود او في اللدن 00 ATI‏ 000 الخمس وهي: الجنس والوع والفصل 
- ژن المعنی المسمی tll‏ دجید* فق والمرض العام والخاضة (م۰ )٩۰0۱۷‏ 
f (u^ ۳‏ 
الاذهان لا في الاعیان. ep)‏ ۰۱۷۶ ۱۱) 
SI -‏ من uii 4| Sa‏ مرجود في 
الأذهان لا في الاعیان؛ فلیس في الوجود 
الخارج انسان کلي. Ul,‏ حقيقة الانسانية 
فهي موجودة في الأعيان والأذهان جميعا . 
رم ۷۷ ۱۳) 
ój-‏ الكلي لا يجوز أن يكون له cUm‏ كم , 
diues‏ ما fe‏ كل جزئي عن EI‏ - الألفاظ تابعة للآثار الثابتة في النفس 
Jen‏ من غير E‏ زائد i «Ji dis‏ هي : الجرهر والكم والكيف والمضاف 
يتصوّر فيه التعدّد والتخصص. ve)‏ والاین ur^J‏ والوضع وله ol‏ یفعل ol,‏ 


كليات خمسة 
- الخمسة المفردهءٌ هي الكليّات الخمسة cg)‏ 
(Y ۷‏ 


(Y ۷۸‏ ينفعل TT ce)‏ 
- الكم «oae‏ وهو عبارة عن المعنی الذي 
کلیات يقبل التجزژ والمساواة والفاوت لذاته. 


- صرح الفلاسفة بأن الکلیات موجودة في فاالمساواة) و(التفاوت) و(التجزز) من 


كمال العقل 


كمال خاص بالانسان 

JUSI -‏ الخاص پالانسان هو إدراك حقيقة 
العقلیات على ما هي «Je‏ دون المتوهمات 
والحسّيات التي یشارکه الحیوانات فیها 
(ثم تعلم) أن النفس بالذات متعطشة إليه. 
وبالفطرة مستعدّة له. وإنما يصرفها عنه 
اشتغالها بشهوات البدن وعوارضه مهما 
استولت عليه ومهما كسر الشهوة وقهرها 
وخلص العقل عن رقها واستعبادها إِيَاه 
sl,‏ بالتفكر والنظر على مطالعة ملكوت 
السموات والأرض بل على مطالعة نفسه 
وما خلق فيها من العجائب فقد وصل إلى 
كماله الخاص . (ميزء ۰۱5 4( 


كمال العقل 

- اعلم أيها السلطان وتبيّن أن ظهور العدل 
من كمال العقل. وكمال العقل Sp ol‏ 
الأشياء كما هي» وتدرك حقائق باطنها ولا 
تغترٌ بظاهرها. مثلا Bp‏ كنت تجور على 
الناس لأجل الدنيا فينبغي أن تنظر أي 
شىء مقصودك من الدنيا. فإن كان 
مقصودك JST‏ الطعام الطيّب» فيجب عليك 
أن تعلم أن هذه شهوة بهيمية في صورة 
آدمي. فان الشره في الأكل والشرب من 
طبائع البهانم. وان كان مقصودك ليس 
الدییاج فانك امرأة في صورة رجل. OÙ‏ 
التزیّن والرعونة من آعمال النساء. وان 
كان مقصودك أن تمضی غضبك على 
أعدائك فانت اسد أو سبع في صورة 
أدمي. وإن كان مقصودك أن تخدمك 
الناس فأنت جاهل في صورة عاقل» لأنك 
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لواحق الکم ؛ فان لحق غيره فبواسطته. لا 
من حيث ذات ذلك الغیر (ع۰ ۰۳۱۷ 5) 

- الکم هو ما یقبل التجرّژ. والمساواةء 
والتفاوت لذاته وهو ینقسم (لی: الکم 
المتصل وهو کل مقدار یوجد لاجزائه ie‏ 
مشترك یتلاقی عنده طرفاه كالنقطة shit‏ 
والخط للسطح؛ والآن الفاصل للزمان 
الماضي والمستقبل. وإلى الکم المنفصل 
وهو الذي Y‏ یوجد لاجزائه لا بالقوة ولا 
بالفعل شيء مشترك یتلاقی عنده طرفاه 
كالعدد )€ ۲۳ 14( 


كم متصل 

GSI) -‏ المتصل فهو كل مقدار يوجد 
لأجزائه ie‏ مشترك يتلاقى عنده طرفاه. 
كالنقطة للخط (Y ۷ cg)‏ 


كم متصل ومنفصل 

- (الکم) پنشسم إلى الكم المتصل 
والمنفصل )+ ۷ (Y‏ 

كم منفصل 

ipa 9 التي‎ Sd. ju Gode 
لأجزائه لا بالقوت ولا بالفعل شيء‎ 
يتلافى عنده طرفاه کالعدد‎ ds 
)۱۱ ۸ (ge والقول‎ 


كمال الایمان 

- اعلم: أن كمال الایمان الذي هو التصدیق 
بوحدانیه الله تعالی وبما جاءت به الرسل 
صلوات الله علیهم هر بزيادة الاعمال. 
(قل. ۳۰۰ (Y‏ 


5:١ 


عرضًاء كان العدد الحاصل منهء sl‏ 
بالعرضية . ,22 (Y* «MV‏ 


كون وفساد 

- المادة لا تخلو: UJ‏ أن تبقى خالية عن 
الصورة» وهو محال. أو تلبس صورة 
uel‏ فيكون ذلك ÉS‏ وفسادّاء» وهو 
محال؛ لأنّ الكون والفساد من ضرورته 
قبول الحركة المستقيمة؛ 45 انما Ja‏ 
صورة تخالف الصورة الأولى بالطبع» 
فيستدعي مكانًا غير مکانه. فیتحرّك إلى 
ذلك المکان: حركة مستقیمة: كهيولى 
الهواء؛ فائه إذا خلم الصورة الهوائيةء 
ولبس صورة المائية» لم يتصوّر ذلك إلا 
بان يتحرّك إلى حيّز الماء» حركة مستقيمة . 
(Yo ۷۵ (e‏ 

كيف 

- الألفاظ int‏ للآثار الثابتة فى النفس» 
المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك PWY‏ 
هي : الجوهر والكم والكيف والمضاف 
والأين ومتى والوضع وله وأن يفعل وأن 
ينفعل ag‏ ۰۳۱۳ ۳) 

- المعنى بها (الكيفيّة) الهيئات التى بها 
جاب عن سوال السائل عن آخاد 
الأشخاص. إذا قال: كيف هو؟ واحترزنا 
بالأشخاص عن الفصول؛ فإن ذلك يُذكر 
في السؤال عن المميز للشيء بأي شيء هو 
(Y 48 dd‏ 


كمال الغنى 


لو كدت cote‏ لعلمت أن الذين يخدمونك 
نما هم خدم وغلمان لبطونهم وشهراتهم 
وفروجهم. وإنهم یجعلونك شركا إلى 
تناول شهواتهم» ob‏ خدمتهم وسجودهم 
لأنفسهم لا لك. وعلامة ذلك آنهم لو 
سمعوا أرجافاء بأن الولاية تؤخذ منك 
وتعطى لسواك لأعرضوا بأجمعهم عنك. 
فيه» خدموا وسجدوا لذلك الموضع. 
«al P‏ لست هذه خدمة وانما هي 
مضحكة . والعاقل من نظر في ازدواج 
الأشياء وحقائقها ولم يغترٌ بصورها. 
(o 14 Tu‏ 


كمال الغتى 

- إن كان كمال الغنى يوجب التعرّز والردء 
فجمال الكرم أوجب السماحة والقبول. 
(A ۰۱4٩ cb)‏ 

كمية 

- أمَا الكتية: فهي نوعان: ilan‏ ومنفصلة . 
والمتصلة أربعة آقسام : الخط والسطح› 
والجسمء والزمان. (Y ۰۱۹ ee)‏ 

LIS Ój-‏ والكيفية عرضان. (م؛ 
۰ 0( 


rV ۰ des 
الكمّية المنفصلة: فنعني بها العددء‎ Gi- 


وهو أيضًا عرض oN t‏ العدد يحصل من 
تكرّر الآحاد؛ فان كان الواحد والوحدة 


كيمياء السعادة 


خارج» ولا نسبة واقعة في أجزائه (ع. 


(YY ۳ 

NE‏ الكمية والكيفية عرضان. (م 
«\V:‏ 0( 

كيمباء السعادة 


- كيمياء السعادة لا تكون الا في خزائن الله 


سبحانه وتعالی» ففي السماء جواهر 
الملاتکت وفي الارض قلرب الاولیاء 
العارفين. فكل من طلب هذه الکیمیاء من 
غير حضرة النبوّة فقد أخطأ الطریق ویکون 
عمله کالدینار البهرج DAS‏ في نفسه أنه 
غني وهو مفلس في القيامة . (Y ۳ «uas?‏ 


14۳ 


- هي (الكيفية) عبارة عن كل RA‏ قارة في 
الجسم لا يُوجب إعتبار وجودها فيه نسبة 
للجسم إلى خارج. ولا نسبة واقعة في 
أجزائه. وهذان الفصلان للاحتراز عن 
(الإضافة) و(الوضع) (ع» CO ۳۱٩‏ 


EiS -‏ تتقسم: إلى ما يختصّ بالكم من 
ip‏ ما هو کم كةالتربيع ل(السطح)» 
و(الاستقامة) ل(الخط). Ul,‏ الذي Y‏ 
یختص باالکم) فینقسم: إلى المحسوس 


- الكيفيّة هي کل هيئة قارّة في الجسم لا 
يوجب إعتبار وجودها فيه نسبة للجسم إلى 


لازم ذاتي 

- رب لازم G6‏ للشيء: ورب لازم لیس 
gi‏ للشيء. وأعني بالذاتي ما يجب 
ببطلانه بطلان الشيء: oj.‏ بطل في الوجود 
بطل وجود الشيء وان بطل في العقل بطل 
وجود العلم به في العقل. والحيّز ليس 
Gs‏ للجوهر. )0+ ۰ ۳ 


لازم غير داتي 
- ما یقبل الارتفاع في الوهم. دون الوجود 
نهر لازمء ع (o TIE‏ 4:47( 


لازمات 

ul -‏ اللازمات التي ليست شرطاء فعندنا 
يجوز أن تنفك عن الافتراق بما هو لازم 
له» بل لزومه بحكم طرد العادة» كاحتراق 
القطن عند مجاورة النار» وحصول البرودة 


في اليد عند مماسّة à‏ الثلج؛ et‏ 
مستمر بجریان aL.‏ الله تعالى. 

(v ۷‏ 
لاهوت وناسوت 


- هم یعتقدون أن الاله خلق ناسوت عیسی 
عليه tad «4b e se JI‏ متحدا TU‏ 
ویعنون بالاتحاد: أنه صار له به تعلق على 
i‏ تعلق اللّفس بالبدن؛ ثم مع هذا التعلق 
حدئت حقيقة ثالثة مغايرة لكل واحدة من 
الحقيقتين t‏ مركبة من e Y‏ وناسوتء 
موصوفة بجميع ما يجب لكل واحد 
منهما: من حيث هو إله وإنسان!! وقد 
ارتكبوا في إثبات هذه الحقيقة فظائم» كان 


3 


لازم 

- اللازم فما لا یفارق الذات EN‏ ولکن فهم 
الحقيقة والماهية غير موقوف عليه کوقوع 
الظلَ لشخص الفرس والنبات والشجر عند 
طلوع الشمس (مس۰۱ ۰۱۳ QY‏ 

- لنسم القضية الاولی (في نمط التلازم) 
المقدّم ولئسم القضية الثانية اللازم والتابع 
(مس۰۱ ۰4۰ QV‏ 

- كل ما يلزم» ولا یرتفع في الوجودء إن 
أمكنَ أن يرتفع بالوهم والتقدیر. وبقي 
الشيء معه A‏ فهو (لازم) E)‏ 
۰ !۰۱ 

- إن كان لا یفارقه (ذات الشيء والمعنی) 
اصلاً . ك(كون Ul JI‏ من المثلث» مساوية 
لقائمتین) نهر لازم (ع ۷ (Y‏ 

- إذا شرطنا أن تکون الفصول كلها ذاتيةء 
واللازم الذي Y‏ یفارق في الوجود 
والوهم مشتبه بالذاتي غاية الاشتباه 
ودرك ذلك من أغمض الأمور e‏ 
۱ 11( 

- اللازم هو ما يلزم الشيء ولا يفارقه من 
غير أن Oy‏ داخلاً في مفهومه وحقيقته 


(\ ۷۶ e 
اللازم من القياس يُسمى بعد لزومه نتيجة‎ - 
(A ۷ (e) 
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لاهوت وناسوت 


وجوابهم: أن مخالفة صرائح العقول» 
والركون إلى أمر غير معقول. حماقة 
وسخافة في العقل!! ثم نقول أيضًا - من 
الراس -: ]3 لاله إذا كان خالقّا 
للناسوت» ثم ظهر فيه متّحدًا به فقد 
حدثت له صفة بعد «aile‏ رهي اتحاده به 
وظهوره فیه فنقول: إذاء هذه الصفة إن 
كانت واجبة الوجود استحال plat‏ 
بالحدوث» وان كانت ممكنة الوجود 
استحال اتّصاف الباري oV cle‏ صفات 
الباري كلها واجبة الوجود. oY‏ کل ما 
لزم من عدم وجوده» محال؛ فهو واجب 
الوجود» وصفات ex: JYI‏ من عدم 
وجودها محال بیّن. فان قيل: إن كان هذا 
لازمّاء استحال خلق العالم بل استحال 
خلق مخلوق PT oM cal‏ وجل 
إذا خلق cael, HAC‏ حدثت له ciko‏ 
وهي اتصافه بخلقه. فيلزم المحال 
المذكور!! فالجواب: أن هذا غير لازم 
oV (Ul‏ المعنى من کون الله خالقًا: 
تقديره الخلق في الازل وهذه الصفة ثابتة 
له أزلاء فإذا خلق مخلوقًاء فعلمه بوجوده 
في زمن خلقه» والقدرة على إيجاده في 
ذلك الزمن أيضاء كلاهما UU‏ ازل فلم 
يبق حادث سوى وجوده. ووجوده ليس 
صفة قائمة بذات الاله. جلّ اسمه بل 
بذات المخلوق. وأمًا نسبة الوجود إلى 
تأثير القدرة ead‏ زمن إيجاده» فذلك من 
باب التّسب والإضافات» والنسب 
والاضافات. ليست أمرًا وجوديّاء كالفوقية 
والتحتية والأبوّة cis‏ وهذا معنّى بين 


qio 


الأخلق بهم سترها ... لأنهم أثبتوا لها 
جميع ذاتيات الانسان» ولوازمه» 
وملزوماته. وصفاته وجميع ما يجب للاله 
وما يستحيل علیه. من حيث هو (9p‏ 
وقضوا بأنها مغايرة لكل واحد منهما مع 
الاشتراك فى جميم ما ذكر!!! 

ولأنهم حاولوا HR Syd‏ بين ذات 
الاله وذات عیسی عليه السلام ؛ على حد 
تعلق النّفس بالبدن. فلم يقدروا على 
تحقيق ذلك» بل ادعوا إثباته بمجرد 
الامکان من غير iy Aes OÙ‏ 
للظن» فكيف یذعون إثبات ما هو مستحيل 
الامکان متعدّر الوجود؟! وبيان تعذر 
ذلك: أن وجود كل حقيقة iš‏ موقوف 
على وجود أجزائها وتركيبها تركيبًا خاضاء 
Ji‏ تكون مفتقرة في وجودها إلى وجود 
أجزائهاء ويكون كل جزء من أجزائها 
مفتقرا في جزئيته - أي فيما يصير به جزءًا 
محصّلا له صفة الجزئية 7( وتركيبه 
الخاص إلى انضمام غيرهء والتقديرء أن 
بأحد جزأي هذه الحقيقة: اللاهوت» 
وجزؤها الآخر الانسان» وهو المحصّل 
للاهوت» صفة الجزئية. وتركيبه الخاص 
بانضمامه إليه جزءًا؛ إذ بذلك حصل 
مجموع ما ذكر؛ فیکون اللاهوت مفتقرًا 
إلى الانسان وذلك محال uS‏ بطلانه!! 
هذا إذا لم يرد بالترکیب. ترکیب امتزاج 
واتحاد أو مجاورة؛ فان أريد به شيء من 
ذلك كان الخطب أعظم في الفساد!! 
وريما نقل عن بعض المغفلين - منهم - 
أن هذا الترکیب» لا تُعلم حقيقته. 


MA 


لذلك الشيء حقيقة الانسانية» ونفت عنه 
صدق ما Y. clo plu‏ لم تكن ثابتة caj‏ 
من حيث هو انسان» وقد فرضناها کذلك 
هذا خلف! ثم لو كانت Wi]‏ کاملا» لثبت 
لها أوصاف الالّه الکامل» ومن أوصاف 
الآله الکامل. أن Y‏ يكون GŠ a‏ منه ومن 
الإنسان» لأنه يلزم أن تكون ذات الاله 
محتاجة إلى الانسان في الوجودء ومسبوقة 
به وبنفها أيضًا!! إن طائفة لم تتفطن 
لمثل هذا الخطأ الواضح› نصوابهم slie‏ 
مغرب!!! op‏ قيل: ull‏ يلزم ذلك إذا 
خلناها موصوفة بجميع ما يجب JU‏ من 
الصفات وغيرهاء وكذلك القول في 
enl‏ من حيث هو حقيقة. Ul‏ إذا 
أجرينا على كل من اللاهوت والناسوت 
جميع أحكامه وصفاته التي كانت ثابتة له 
قبل الترکیب؛ فلم قلتم: إن ذلك ممتنم؟ 
فالجواب: أن اعتبار أحكام جميع ما 
يجب لكل واحد منهماء من حيث هو إله 
وإنسان» إن اعتبرت ٠‏ لا AS‏ الترکیب» 
استحال أن يكون للحقيقة الثالثة اعتباران» 
إذ يكون ذلك Us‏ على المفردء بقيد 
كونه مفردًا. وان اعتبرت AD‏ التركيب» 
استحال بقاء جميعها بعد التركيب» إذ لو 
بقي جميع ما يجب لك لواحد من 
المفردین: من حيث هو كذلك بعد 
التركيب» t‏ لهماء للزم أن یکون EU‏ 
للحقيقة المفردة. dne,‏ يلزم المحال 
المذكور وهو: أن تكون الحقيقة OUI‏ 
نفس اللاهوت ونفس الناسوت؛ لاشتراكها 
معهما في جميم ما يجب لكل واحد منهما 


الظهورء بخلاف ما نقدم. فانه إذا JS!‏ 
باللاسوت» كان اتحاده «( do‏ قائمة 
بذاته» تعالى الله عن ذلك» ثم لو فرض 
وجود هذه الحقيقةء فالقول بأنها حقيقة 
aU‏ مغايرة لكل واحد من: اللاهوت 
والناسوت» موصوفة بكل ما يجب لكل 
واحد منهماء من لوازم الانسان وملزوماته 
وصفاته» من حيث هو انسان. وما يجب 
JU‏ ويستحيل عليه من الصفات الثابتة له 
من حيث هو 4« كلام متهافت!, Y‏ 
مطمع لاحد في ls‏ ونان أن 
الشیء Lil‏ یوصف بصفةت إذا كان وصفه 
بها ممكنّاء واذا ثبت ذلك امتتع أن 
تجري على هذه الحقيقة أحكام اللاهوت 
وأحكام الناسوت؛ OY‏ جمیم ما يجب 
للاهوت من الصفات وغيرها المختصّة به 
من حيث هو ana‏ المميّزة له عن 
غيره» إن كانت ثابتة للحقيقة الثالثة. لزم 
أن يكون عين اللاهوت!! وكذلك القول 
في الناسوت لاشتراكها معهما في جميع 
لوازم NS‏ واحد منهمك وجميع ملزوماته 
وصفاته UT‏ من حيث هو ]64 ومن 
حيث هو إنسانء على de‏ ما ذكرء |3 لو 
ثبتت المغايرة» والحالة هذه. للزم أن 
نثبت لشيء جميع ذاتيات الانسان المقوّمة 
لحقيقته» وجميع عوارضه اللازمة 
والمفارقة» ونفرضص مع ذلك حققة مغايرة 
لحقيقة الانسان هذا من المحال AO‏ 
OY‏ جمیم ذاتیات الانسان؛ المقوّمة له 
وجميع عوارضه I‏ له. من حيث هو 
إنسان» متي وجدت في teet‏ أوجبت 


لبن 
والوفاء والوجد» ul,‏ وظيقة الفاء: فهي 
الفرح والتفجع. فلو لبس المرقع وجب 
عليه أن يؤدّي حق حروفه وهي أربعة 
Ga‏ الميم المعرفة والمجاهدة والمذلت 
وحق الراء الرحمة والرأفة والرياضة 
والراحة» رحی القاف القناعة والقربة 
والقوة والقول الصدق. وحق العين: العلم 
والعمل والعشق والعبودية» وقد أمر النبي 
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من الصفات وغيرها من حيث هو |4 
ومن حيث هو إنسان» فثبت oA‏ ما 
ذكرناه: أن وصفها JR‏ ما يجب لكل 
واحد من اللاهوت والناسوت ممتنم» 
ole‏ اختبرنا كن واحد منهما بعید لترکیب 
أو flee Kis‏ هذه مباحلة من دقيق 


النظر « فلتتفهم!! زر ۰۱۲۵ (ye‏ 


لباس صلى الله عليه وسلم بلبس المرقع. (عر؛ 


- اللباس نعمة من الله على عبده يستر به ۷۰۹) 
البشرة ولياس التقوى ذلك tr‏ وخیر 
لباسك ما لا يشغل سرك عن الله تعالی لبس المرقع. 


فإذا لبست ثوبك فاذكر محبة الله الستر على - لبس الصوف على دغل وغش قلاه جبار 


السماء. فإذا لبسه وجب أن يقوم بوظائف 
حروفه» وهي ثلاثة» أما وظيفة الصاد: 
فهي الصدق والصفاء والصيانة والصبر 
والصلاحء Lis‏ وظيفة الواو: فهي الوصلة 
والوفاء والوجدء وأما وظيفة الفاء: فهي 
الفرح والتفجع» فلو لبس المرقع وجب 
عليه أن يؤدّي حق حروفه» وهي أربعة 
Gi‏ الميم المعرفة والمجاهدة AI,‏ 
وحق الراء الرحمة والرأفة والرياضة 
والراحة» وحق القاف القناعة والقربة 
والقوة والقول الصدق. وحق العین : العلم 
رالعمل والعشق والعبودية. وقد أمر النبي 


عباده» فلا تفضح أحدًا من خلقه يعيب 
تعلمه منه واشتغل M‏ نفسك فاستره 
بدوام الاضطرار إلى à!‏ تعالى في تطهيره» 
فإن العبد إذا نسي ذنبه كان ذلك عقوبة له 
وازداد به جرأة على المعاصي ولو انتبه من 
رقدة الغفلة لنصب ذنوبه بين عيني قلبه 
نصبًا Ky‏ عليه بجفون سره واستولى 
عليه الوجل فذاب حياء من cap‏ وما دام 
العبد یرجم إلى حول نفسه وقوتها وانقطع 
عن حول الله وقوته فاطرح همتك بين يدي 
الخوف والرجاء. (عر. ۰۸۵ (A‏ 


صلى الله عليه وسلم بلبس المرقع. Cop)‏ 


(33 5955 


ليس الصوف 

- لبس الصوف على دغل وغش قلاه جبار 
السماءء فإذا لبسه وجب أن يقوم بوظائف 
حروفهء وهي Ul (X56‏ وظيفة الصاد: لبن 
فهي الصدق والصفاء والصيانة والصبر - من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 
والصلاحء Ul,‏ وظيفة الواو: فهي الوصلة على مخازيهم. فقد قالوا كلما ورد من 
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فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرين عليها فهم معذبون» DP‏ 
نالوا علم الباطن c2)‏ عنهم أغلال 
وأخذوا يؤوّلون کل لفظ ورد في القرآن 
والسنّة فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذى بها dte‏ تدوم بها حیاته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
Qui‏ كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي الامّ. وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفّى هو ele‏ الباطن المأخوذ من الحجج 
والائمة. ul,‏ المعجزات 1J5l AA‏ 
جمیعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
él‏ به المتمشکون Et‏ والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعوته . ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود N‏ عن 
النار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد عليه» عصا موسى exem‏ التي تلقفت 
ما كانوا يافكون من Li‏ لا الخشب. 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
أقسام , والبحر هو العالی والغمام الذي 
أظلهم معناه الامام الذي نصبه موسى 
إلإرشادهم وإفاضة العلم عليهم. الجراد 
والقمل والضفادع هي سوژالات موسى 
والزاماته سلطت ele‏ والمن 
LUI‏ هو t‏ المراد بالسلوی سبیح الجبال 

معناه تسبیح رحال شداد في الدین راسخین 


2 الجنّ الذي ملکهم سلیمان بن 


لبن 


الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الإلهيّة فكلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن» UI‏ الشرعيّات فمعنی الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سر إليه قبل أن 
ينال à,‏ استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم یود 
E‏ من Gi‏ النجوى وهي Ml‏ وتسعة 
عشر درهما Cete‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به Yp‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرّئ والتنظف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن كشف السر. الكعبة هو النبيَ. والباب 
علي الصفا هو النبي والمروة علي. 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعى. والطواف بالبيت سبعا هو الطواف 
د إن تمام الأئمّة السبعة. والصلوات 
الخمس ds!‏ على الأصول الأربعة وعلى 
الامای فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للأساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العيادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 


لسان 


اللّة على قدر الشهوة. وقوة الشهوة على 
قدر الملائمة والموافقة مع المشتهي. وكما 
ol‏ أوفق الأشياء EY‏ الاغذیت فأوفق 
الأشياء للقلوب المعرفة. (آر ٤۱۹٠ء (Y*‏ 


لزوم 

- نضمّن المقدّمات للتنيجة بطریق اللزوم 
الذي لا بد منه عند أكثر أصحابنا 
المخالف للتولّد الذي ذكره المعتزلة وعلى 
سبيل حصوله بقدرة الله تعالى عقيب 
حصول المقدّمتين في الذهن» والتفطن 
لوجه تضتنه له بطریق إجراء dt‏ العادة 
على وجه يتصوّر خرقها ol‏ لا یخلق 
(IA 411‏ 


لسان 

- آما اللسان فإنما خلق لك لتكثر به ذکر الله 
تعالی وتلاوة کتابه وترشد خلق الله تعالی 
إلى طريقه وتظهر به ما في ضميرك من 
حاجات دينك ودنياك فإذا استعملته فى غير 
ما خلق له فقد كفرت نعمة الله تعالى فيه 
وهو أغلب أعضائك عليك وعلى سائر 
الخلق» ولا LR‏ الناس في النار على 
مناخرهم إلا حصائد ألسنتهم فاستظهر عليه 
بغاية قوتك. (YA «0f co)‏ 

الأعيان وفى الأذهان 

وفي اللسانء آما وجوده في الأعيان فلا 

عموم له قيهه إذ ليس في الوجود رجل 

مطلق بل Lis Xx) U‏ عمروء وليس 

يشملهما شيء واحد هو الرجولية. وأما 


- الرجل له وجود في 
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داود باطنية ذلك | الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين Gals‏ بالأعمال aii‏ 

عیسی cl‏ من حيث الظاهر Lib,‏ اراد 
بالاب الامام إذا لم يكن له [مام بل استفاد 
العلم من الله بغیر واسطة. (فض› ۰۱۳ (V‏ 


- البحر واللجئ هو الدنیا بما فیها من 
الاخطار المهلكة والأشغال المردية 
والکدورات المعمية. (مش » (A «AV‏ 


لذات عقلية 
- ان اللذات العقلية آشرف من اللذات 
الجسمانية. (ت» ۰۲۰۵ (YY‏ 


PRU 
الألم نقصانء ثم هو محوج إلى سیب‎ - 
هو ضرب» والضرب مماسّة تجري بين‎ 
الأجسامء واللة ترجع إلى زوال الألى‎ 
حقّقت؛ أو ترجع إلى درك ما هو‎ o 
)۴ CV 3) ومشتاق إليه.‎ cud] محتاج‎ 
اللذة هي عبارة عن إدراك المشتهى.‎ - 
والشهوة عبارة عن انبعاث النفس لنيل ما‎ 
تتشوّقه لذة عقلية وبدنية مشتركة مع جميع‎ 
الحيوانات وبدنية مشتركة مع بعض‎ 

الحيوانات. (میز» ۰۹۲ (Y‏ 


لذة العارف 

i -‏ العارف في الدنيا من مطالعة جمال 
الحضرة الربوبية. أعظم من كل لذة يتصوّر 
أن يكون في الدنيا سواهاء وذلك oV‏ 
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لعن 

- اللعن فإيّاك أن تلعن ÉS‏ ممًا خلق الله 
تعالى من حيوان أو طعام أو إنسان بعينه 
akah‏ بشرك أو us‏ أو (aus‏ فان المطلع 
على السرائر هو الله تعالى فلا تدخل بين 
العباد وبين الله تعالى. (YY (04 (o2)‏ 


لغات 

- اللغات كلها اصطلاحية إذ التوقيف يثبت 
بقول الرسول عليه السلام ولا يفهم قوله 
دون ثبوت اللغة. وقال آخرون: هى 
توقيفية» إذ لا اصطلاح يفرض بعد دعاء 
البعض البعضّ بالاصطلاح» ولا بد من 
عبارة يفهم منها قصد الاصطلاح. وقال 
اخرون: ما يفهم منه قصد التواضع 
تو قيفي ١‏ دون ما عداه. ونحن نجوّز كونها 
اصطلاحية. بان يحرّك الله تعالى راس 
واحد فيفهم الآخر أنه قصد الاصطلاح. 
ونجوّز كونها توقيفية بأن يثبت الرب تعالى 
مراسم وخطوطا يفهم الناظر فيها 
العبارات» ثم يتعلم البعض من البعض. 


(من» ۷۰ ۳ 


aal 
تثبت اللغة بالقیاس» وبنوا عليه أن حد‎ - 
الشرب إذا وجب في الخمر فيثبت أن‎ 
اسم الخمر لغة» فاذا ثبت له‎ ior النبيذ‎ 
هذا الاسم دخل تحت عموم تحريم‎ 
الخمر» وأن السارق إذا فطع فالنبّاش أيضًا‎ 
على‎ LU يُقطع أو يستحق هذه التسمية‎ 


لطيف 

وجوده في اللسان فلفظ الرجل قد وضع 
للدلالة ونسبته فى الدلالة إلى زيد وعمرو 
واحدة Úle uL‏ باعتبار نسبة الدلالة إلى 
المدلولات الكثيرة. وأما ما في الأذهان 
من معنى الرجل فيُسمّى US‏ من حيث أن 
العقل يأخذ من مشاهدة زيد حقيقة الانسان 
وحقيقة الرجل فإذا رأى عمر ألم يأخذ منه 
صورة أخرى. وكان ما أخذه من قبل نسبته 
إلى عمرء والذي حدث الآن کنسبته إلى 
زيد الذي عهده ولا فهذا معنى کلیته فإن 
سمي Ub‏ بهذا فلا بأس. Cou)‏ 
(o ۳‏ 


لطيف 


- اللطيف إنما یستحق هذا الاسم من يعلم 
دقائق المصالح وغوامضهاء وما دق منها 
وما لطف» ثم یسلم في إيصالها إلى 
المستصلح سبيل الرفق دون العنف. فإذا 
اجتمع الرفق في الفعل واللطف في 
الادراك تم معنى اللطف. ولا يتصوّر 
كمال ذلك في العلم والفعل إلا à‏ 
سبحانه وتعالى. Ul‏ إحاطته بالدقائق 
والخفاياء فلا يمكن تفصيل A‏ بل 
الخفی مكشوف في علمه کالجلی؛ من غير 
فرق. Ul,‏ رفقه في الأفعال ولطفه فيهاء 
فلا يدخل أيضًا تحت الحصرء إذ لا 
يعرف اللطف في الفعل الا من عرف 
أفعاله وعرف دقائق الرفق فيها. وبقدر 
اتساع المعرفة فيها تسم المعرفة لمعنى 
اسم اللطيف. (مص۰ ۰۱۰۹ )١١‏ 


iij 


pi ce ut dm‏ في مقايله 
المعنى في هذا المحل الخاص - فلا شك 
في أنه ليس لنا أن نخالف توقيفهم فنحکم 
عليهم بأن الاسم في لغتهم مطلق على 
المعنى في غير ذلك المحل؛ وهذا 
كتسميتهم ولد الشاة - إذا كان صغيرًا - 
سَخْلة» فإنا نعلم أن هذا الاسم له بسبب 
صغره فإذا كبر زايله هذا الاسمء ولكن 
ليس لنا أن نطلق هذا الاسم - بموجب 
لغتهم - على الصغير من الإنسان بل ولا 
على صغير الابل والبقر؛ فإنهم سموا 
صغير البقر: عجلا. وصغير الابل: 
فيصلاء وصغير الانسان: (Co‏ وجعلرا 
هذه الأسامي بإزاء الصغر مع ملاحظة 
خصوص المحل» فالشاة الصغيرة سخلة 
والبقر الصغیر عجل» وکذلك سمّوا الفرس 
باعتبار آلوانها ES‏ وأشقر وابلق» ثم لو 
وجدت تلك الألوان في ثوب أو في آنية - 
بل في حيوان آخر من حمار أو بقر - لو 
يسم 4( ولیس لأحد أن uris‏ عليهم 
فيقول: سميتم الملمع من البياض والسواد 
في الفرس ابلق. فسموا بذلك الثياب 
والأواني وسائر الحيوانات. فهذا قسيم في 
مقابلة القسم الاو فهما واضحان في 
النفي والائبات . القسم الثالث - وهو 
وسط بين الدرجتین -: أن ینقل عنهم اسم 
على خلاف قياس التصریف موضوع بازاه 
معنی وهو مشتق من الاسم الذي هو بازاء 
ذلك المعنی» کالخمر Gu ep‏ من 
المخامرة أو التخمیر لکن قياس التصريف 
أن یقال: "مخمر أو مخامر"» فاذا قالوا: 


"56١ 


هو موجود في النباش› ووضعوا اسم 
الخمر لمعنى هو موجود في النبیذ وهو 
کون السارق آخذا مال الغير فى الخفية» 
وكون الخمر 1e‏ للعقل أو مخامرًا. 
وكذلك قالوا: يقام حد الزنى على اللائط 
وآني البهيمة؛ لانه شمي AY G‏ 
الفرج في فرج» وهو موجوج ها هناء 
بالقیاس» ثم درجه تحت العموم. وقالوا: 
نطرد هذا في کل اسم A My" tr^»‏ 
فإنه مهما وجد المعنى وجب إطلاق ذلك 
الاسم . وهذا الذي ذكروه باطل t Ula‏ 
Ub‏ نقول: إذا وضعت العرب اسمًا بإزاء 
بتوقيفهم وتصريحهم أن الاسم بازاء مجرّد 
المعنى دون اعتبار خصوص المحل فلا 
شك في CI‏ نطلقه مهما وجدنا المعنی؛ 
ولم يكن ذلك قياسًا بل توقيفا من جهتهم؛ 
إذ آفهمونا صریخا أن الاسم بإزاء مجرّد 
المعنى دون ملاحظة خصوص المحل› 
Ji‏ ذلك منزلة قياس تصريف المصادر؛ 
فإنهم نصبوا لنا مثالا لتصريف الماضي 
والمستقيل والأمر والنهي والفاعل 
والمفعرل. وعرفونا أن ذلك حکم كل 
مصدر إلا ما استثنوه e yall‏ فاذا أخذنا 
من القدرة القادر على وزن الفاعل لكل من 
له قدرة لم نکن قائسين ولا ملحقین باللغة 
شیثا بقياسناء بل نکون فيه متبعين لمجرد 
التوقیف. UT‏ إذا عرّفونا أن الاسم ليس 
فى مقابلة مجرّد المعنى دون ملاحظة 


“oY 


للعقل؛ لأنهم أطلقوه على مائع مشروب 
أطلقوه على شراب مخصوص فكيف يطلق 
على غيره دون توقیفهم؟ ومن عادتهم في 
مثل هذه الأسامي التخصيص بالمحل؛ 
فانهم سمو | القارورة قارورة مشتفا من قرار 
المائم فيه عن السيلان والتفرّق» ولیس لنا 
أن نحكم عليه بتسمية الحوض - بل 
بتسمية الجرة - قارورة بل يقال: هو اسم 
لزجاج يستقرٌ فيه المائه» فلا یطلق على 
خزف وغيره» وهذه العادة مطردة لهم في 
FX‏ وغير المشتق مهما لم يكن على 
قياس التصريف. (آس» ۰4 ۲) 


- تصرّف أهل اللغة فيما تصرفوا فيه ينقسم 


إلى: ما غالب التصرف فيه الوضع 
كتخصيصهم الدابة ببعض الحيوانات» حتى 
لا ُسمّی الآدمي cubo‏ وان كان یدث. 
وإلى ما يتغيّر به الوضع؛ كتسميتهم الخمر 
محرّمة لارتباط التناول بها وهو المحرّم» 
وكتسميتهم الأم محرّمة؛ والمحرّم وطؤها. 


(f£ ۷۶ co») 


لغهة ونحو 
- العلوم تنقسم إلى: شرعية وغير شرعية. 


ونعني بالشرعية ما يستفاد من الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام مما لا يرشد إليه 
العقل كالحساب ولا التجربة كالطب ولا 
السماع casis‏ رهي أعني الشرعية وهي 
المقصود بالبيان تنقسم إلى أصول وفروع 
ومقدّمات ومتمّمات وهی أربعة أضرب: 
الضرب الأول الاصول وهي آربعة: كتاب 


لغة ونحو 


"خمر' على غير القیاس je‏ یطلق - 
بموجب لفتهم - حیث پوجد ذلك المعنی 
وان لم يكن في ذلك المحل حتی utm‏ 
المتخذ من الذرة رالشعیر - |5 كان 
مسکرا - خمرا؟ هذا محل الخلاف: فمن 
جهة أنه Gen‏ يشبه قياس تصریف 
المصادرء ومن حيث dl‏ ليس على وزن 
التصريف يشيه اسم السخلة والكميت 
والابلق» فتردّدوا فيه. والحق: أنه لا 
قیاس. op‏ حال آهل اللغة في هذا لا 
يعدو ثلاثة: إما أن عرّفونا أن الاسم بإزاء 
مجرد المعنى من غير التقات إلى خصرص 
آوصاف المحل. أو عرّفونا أنه لخصوص 
وصف المحل» أو سكتوا عن القسمين 
جميعًا : فان عرفونا أنه بإزاء مجرّد المعنى 
دون ملاحظة خصوص الصورة اطلقناه 
على مجرد المعنى بتعريفهم وتوقيفهم» ولا 
يكون ذلك قياسّاء بل يكون من جنس 
قياس التصريف. وان عرفونا أنه یطلق 
بالمعنی مع اعتبار خصوص المحل لم 
نخالف توقيفهم بالقياس ولم نحكم على 
لغتهم بإثبات ما نفوه» وكان كاسم السخلة 
والفصيل لا يطلق على غيرهما من أولاد 
الحيوانات وإن كانت صغيرة. وإن سكتوا 
عن التعريفين جميعًا وجب dE‏ ولم 
یجز جزم القول بالحكم على لغتهم من 
غير توقیف من جهتهم» واسم الخمر 
والزنى والسرقة كذلك؛ فإنه يحتمل أن 
يكون lla‏ باعتبار مراعاة وصف المحل 
وهو كونه معتصرًا من العتب› كما أنه لا 
يطلق على انح وعلی الأدوية المزيلة 


hij 


حيث نزلت الشريعة بهذه اللغة فتعيّن 
تعلمها لذلك لو نزلت بلغة أخرى لازم 
تعلم تلك اللغت بل من الالات علم كتابة 
الخط» لکنه لیس ضروریا إذ الحفظ قد 
یستقل به. فقد كان صلی الله عليه وسلم 
Gi‏ ولکنه بحکم العجز في الغالب أيضًا 
صار ضروريًا. الضرب eo‏ المتممات 
وذلك في علم القرآن مثلا ينقسم إلى ما 
ole‏ باللفظ کملم القراءة ومخارج 
الحروف وإلى ما یتعلّق بالمعنى كالتفسير 
المنقول؛ فان اللغة بمجرّدها دون النقل لا 
تستقل بهء وإلى ما یتعلق بأحكامه كمعرفة 
الناسخ والمنسوخ والعام والخاص geb‏ 
والظاهر وكيفية استعمال البعض مله مع 
البیض: وهو العلم الذي یسمی أصول 
الفقه ویتناول السنة آیضا. ul,‏ المتكمات 
في الاخبار والاثار فکالملم بالرجال 
وأساميهم وأسامي الصحابة وصفاتهم 
والعلم بالعدالة Jil,‏ الرواة ليتميّز 
الصحيح عن السقيم. )3( ۰۳۵ (Y‏ 


TNT 
اللفظ بالاضافة إلى خصوص المعنى‎ - 
يدل على عين‎ BS إلى‎ eum وشموله‎ ٠ 


واحدة نسمیه CA‏ وإلى ما یدل على آشیاه 
كثيرة تتفق في معني واحد نسمیه مطلمًا 
so)‏ 1° 1\( 

الأولى 
حقيقة في نقسه الك cie ee‏ 


في الذهن وهو الذي E pm‏ بالعلم» 
al‏ تألیف dt‏ بحروف تدل عليه وهي 


- الشي» له في الوجود آربم مراتب: 


or 


الله وسنّة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وإجماع الامة وآثار الصحابةء والاجماع 
اصل من حيث أنه يدل على الستة. فهو 
أصل فى الدرجة الثانية»ء وكذلك الاثر 
ep A‏ يدل على oM EN‏ الصحابة 
شاهدوا الوحي والتنزيل وأدركوا بقرائن 
الأحوال ما تضيق العبارة عن 3( فرأى 
بعض العلماء لذلك الاقتداء بهم والتمتك 
بآثارهم وذلك على شرط مخصوص وفي 
موضع مخصوص وليس هذا موضع بيانه. 
الضرب الثاني الفروع وهو ما فهم من هذه 
الأصول لا بموجب ألفاظها بل بمعان 
aes‏ لها العقول فائسم بسببها الفهم حتى 
فهم من اللفظ الملفوظ غيره كما فهم من 
توله Le‏ الله عليه وسلّم "لا يقض 
القاضي وهو غضیان" أنه لا يقضي إذا 
كان حاقنًا أو (Ule‏ وهذا على ضربين: 
أحدهما ما ol‏ بمصالح الدنيا ويحويه 
فن الفقه والمتكمل به الفقهاء. والثاني ما 
يتعلّق ببيان سلوك طريق الآخرة وهو علم 
أحوال القلب وأخلاقه المذمومة 
والمحمودة وما هو مرضي عند الله تعالى 
وما هو مكروه» وهو الذي يحويه الشطر 
الآخر من كتاب إحياء علوم الدين أعني 
ربع المهلكات وربع المتجیات ومنه العلم 
بما يترشح من القلب على الجوارح في 
عباداتها وعاداتهاء وهو الذي يحويه الشطر 
الأول منه. الضرب الثالث المقدّمات وهو 
الذي يجري منه مجرى الآلات كعلم اللغة 
والنحو فإنه JE‏ لمعرفة DES‏ الله تعالى 
xy‏ رسوله لا من حيث ذاته لکن من 
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على ما شمله وفصوره عما لم يشمله . 
sY y)‏ ۲ 1) 


لفظ مطلق 


العبارة الدالة على المثال الذي في «uil‏ 
والرابعة تأليفٌ رفرم تدرك بحاسة البصر 


db‏ على اللفظ وهي الكتابةء ات - اللفظ (uis‏ وامتناع وقوغ الشركة فيهء 
اللفظ ET: 5 kai, sale dur 3p‏ لنفس مفهوم اللفظ وموضوعهء بل 
يدل «ad‏ والعلم د d‏ اتسار 53 یطابقه لمعنی خارج ce‏ وهر إستحالة وجود 
ویوانقه. siaj‏ متوافقة متطابقة إلهين للعالم» ولم نشترط في کون اللفظ 
متوازنة الا أن الاوّلین وجودان حقیقیان لا كليّاء VJ‏ أن لا gu‏ من وفوع الشركة 
یختلفان بالأعصارء والاخریان وهما اللفظ فيهء (E‏ مفهوم اللفظ وموضوعه E)‏ 
والكتابة تختلف بالأعصار والأمم í )۱۲ ۰۷ VN‏ 
موضوعة بالاختيار (مح» ۰۱۰۸ ۱۸) - الكتابة dl‏ على اللفظ؛ واللفظ دال على 
- من یطلق اسم الحذ على کل لفظ جامع المعنی الذي في النفس. والذي في النفس 
pl‏ فهذا عنده لا محالة Le‏ (مح» هو مثال الموجود في الاعیان E)‏ 


(Y1 «Vo ۰۲ ۷‏ 
- اللفظ ما أن du‏ على الحکم بصيغته - اللفظ ینقسم إلى مفرد ومرکب A)‏ 
ومنظومه أو بفحراه ومفهو مه آو بمعناه (YTA‏ 


ومعقرله وهو الافتباس الذي پسمی 
„OLS‏ (مس۰۱ ۹ £( 


- اللفظ ینقسم إلى جزئي وكلي (V «4 e)‏ 
- اللفظ ینقسم إلى فعل واسم وحرف (م؛ 


- اللفظ : اما أن يتعيّن معناه بحيث لا Jane‏ ۰6 ۱8) 
غيره فيُسمّى میا ونصّاء وإما أن یتردد بين 
معنيين فصاعدًا من غير ترجيح فيُسمى لفظل مطلق 


- اللفظ المطلق على معانء ثلاثة أقسام: 
مستعارة ومنقولة ومخصوصة پاسم المشترك 
(ع وى (IF‏ 


مجملا» وإما أن یظهر في آحدهما ولا 
يظهر في الثاني فیسمی ظاهرا. (مس۰۱ 
(T ۰۵‏ 
- اللفظ اما حاص فى ذاته مطلقّا کقولك زید 
وهذا الرجل راما عام s‏ کالمذکور لقط 
والمعلوم 3 لا یخرج منه موجود ولا - «اللقط) کل qe‏ ضائم لا JE‏ له 
معدوم Ul,‏ عام بالاضافة Ras‏ المزمنین فالتقاطه من فروض الکفایات. وفي 
فإنه عام بالاضافة إلى آحاد المزمنین خحاص وجوب الاشهاد عليه خيفة من الاسترقاق 
بالاضافة إلى جملتهمء ]3 یتناولهم دون خلاف (و) مرتب على اللقطة. وأولى 
المشرکین» فکانه يُسمّى Úle‏ من حيث بالوجوب. وان كان اللقیط LOU‏ فلا 
شموله لما شمله خاصًا من حيث اقتصاره يلتقط. 


وان كان pv‏ فميه 2330 "EY‏ 


لمس 


والبرودة وغيرهما حتى يصير ASA‏ 
ولذلك لا يدرك إلا ما هو أبرد منه أو 
أسخن أو أخشن أو (uM‏ والمثل ul‏ 
يدرك. والمدركات مختلمة وهي مع 
اختلافها تستند إلى مدرك واحد. وعند 
قوم قوم اللمس جنس لأربعة أنواع من 
القرى: cul]‏ حاكمة فى التضاد بين 
الحار والبارد. والثانية» حاكمة فى التضاد 
بين الرطب واليابس. dull,‏ حاكمة في 
التضادٌ نين الصلب واللین. والرابعة 
حاکمة في Shadi‏ بين الخشن رالاملس 
وربما يزيدون على دلك» وهي الطليعة 
الاولی للفس ولا بخلو جزء من البشرة 
عن قوة اللمس ولا يوجد حیوان إلا وفيه 
فوة اللمس. والحكمة في القوة اللمسية 
هي أن الحكمة الالهية لما cas!‏ أن 
يكون حيوان يتحرّك بالارادة Bye‏ من 
العناصر وكان لا يؤمن عليه أضرار الأمكنة 
المتعاقبة عليه عند الحركةء أيد بالقوة 
اللمسية حتى يهرب بها من المكان الغير 
الملائم ويقصد بها المكان الملائم. ce)‏ 
(Iti‏ 

Ul‏ حسسّ اللمس: فظاهرء وهو قوة مبثوثة 
في جميع البشرة؛ واللحم؛ یدرك بها 
الحرارة والبرودة» والرطوبة والیبوست 
والصلابة واللین» والخشونة والملاست 
والخفة والثقل. وهذه القرة تصل إلى 
أجزاء اللحم والجلد: بواسطة جسم لطیف 
کالحامل لهاء يسمي Ba‏ ويجري في 
شباك العصب. وبواسطة العصب. یصل. 
(Y ۰ «e‏ 


“oo 


الالتقاط لكل حر مسلم Jae‏ رشيد. أما 
العبد والمكاتب إذا التقطا بغير إذن AJ‏ 
انتزع من أيديهما فان الحضانة تبرّع وليس 
لهما ذلك. وإن أذن السيد فهو الملتقط. 
(YA ۲ c3)‏ 


Alaa! 


- اللقطة كل مال معرض للضياع كان في 
عامر الأرض أو غامرها وذلك ظاهر في 
كل جماد وحيوان صغير. أما الابل وفي 
معناه البقر والحمار إن وجد في صحراء لم 
يلتقط (ح) لو رود الخبر. ولو وجد في 
عمر إن فقد قيل يلتقط لأنه يضيع بامتداد 
يد الناس إليه. ولو وجد US‏ التقطه 
Dal‏ بالانتفاع به بعد مذة التعريف. 
y)‏ ۱ 1\1( 


لم 

ما لب م ومو وال ی 
وجوابه ob JU‏ على ما سيأتي حقيقته 
(مس۰۱ (AT‏ 


لمتن 

- اللمس s‏ وهي قوة à yv‏ في جميع بشرات 
الحیوان ولحمه وعرقه وعصبه يدرك بها 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة 
والصلابة والرخاوة واللین والخشونة 
والخفة والثقل. والحامل لها جسم لطیف 
في شباك العصب یسمی روخا ویستمد من 
القلب والدماغ. وشرط إدراكه أن یستحیل 
كيفية البشرة إلى ضد المدرك من الحرارة 
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وقول واحد ممن تقبل شهادته لوث. وقول 
جمع ممن تقبل روايتهم لوث. والقياس أن 
قول واحد لوث. وأما عدد من الصبية 
والفسقة فهم خلاف. Ul,‏ مسقطات اللوث 
الأول أن يتعذّر إظهاره عند 
فللمدّعى أن يعيّن. فلو قال القاتل واحد 
منهم فحلفوا إلا الواحد فله القسامة على 
ذلك الواحد oM‏ تكوله لوث. فلو نکلوا 
جميعًا فقال ظهر لي الآن لوث que‏ وقد 
سبق منه دعنى الجهل ففي تمكينهة من 
القسامة وجهان. الثاني إذا ظهر اللوث في 
أصل القتل دون كونه خطأ أو عمدًا يمنع 
من القسامة على أحد الوجهين إذ ليس 
یتعین للخطاب العاقلة ولا الجانى. الثالث 
ol‏ يذعي الجاني کونه GU‏ فاذا حلف 
سقط بيمينه أثر اللوث. op‏ أقام على 
الغيبة بينة بعد الحكم بالقسامة نقض 
الحكم. ولو كان وقت القتل محبوسًا أو 
مريضًا ولم يمكن كونه قاتلا إلا على بعد 
ففي سقوط اللوث به وجهان. الرابع لر 
شهد شاهد ol‏ فلانا قتل أحد هذين 
القتيلين لم يكن لوثًا. ولو قال قتل هذا 
القتيل أحد هذين الرجلين فهو لوث oM‏ 
تعيين القاتل يعسر. وقيل لا لوث في 
الموضعين. الخامس تکذیب أحد الورثة 
هل يعارض اللوث فيه قولان. فإن قلنا 
يبطل فلو قال أحدهما قتل أبانا زيد ورجل 
آخر لا آعرفه. JU,‏ الآخر قتله عمرو 
ورجل آخر لا أعرفه فلا یتکاذب فلعل ما 
جهله هذا des‏ ذاك. )4 CA ۰۹۷ «Y‏ 


a . 4 


له 


له . 

BWYI -‏ تابعةً للآثار الثابتة في اللفس 
المُطابقة للاشیاء الخارجة. وتلك الألفاظ 
هي : "P‏ والکم والکیف والمضاف 
والأين ومتى والوضع وله وأن يفعل ol‏ 
ینفعل (ع۰ ۳ (o‏ 

A‏ الذي يعبر عنه ب(له) وقد يُسمّى 
ب(الجده) ولما ia‏ هذا ب(المنتقل) 
و(المتسلّح) و(المتطلس) فلا يتحصّل له 
معنى سوى أنه نسبة الجسم إلى الجسمء 
المنطبق على جميع بسيطه أو على بعضه؛ 
إذا كان المنطبق يتتقل بانتقال المحاط به 
المنطبق عليه (ع» ۰۳۲ ۲۱) 


لو 

لو : ترد لامتناع الشيء لا متناع co yb‏ 
كقولك : "لو SF‏ أكرمتك* . (o^‏ 
۳۹ 


لواحق الکثرة 

Gi-‏ لواحق الکثرة: فالغیریة. والخلاف 
والتقابل. وکذا التشابه والتوازي: 
والتساوي» والتمائل. ce)‏ ۰۱۸۵ ۱۰) 


لوث 

- اللوث قرينة حال تغلب الظن كقتيل في 
محلة بينهم عداوة أو قتيل دخل صفا 
وتفرق عنه جماعة محصورون. أو قتيل في 
صف الخصم المقاتل. أو قتيل في 
الصحراء وعلى رأسه رجل معه سكين. 
وقول المجروح قتلني فلان ليس بلوث. 


لوح 
cou ji‏ إلا أن أحدهما de‏ لوجود الثاني؛ 
واسم العلّة: السابق؛ واسم المعلول: 
التالي؛ وأن السابق خلق العالم بواسطة 
«QUII‏ لا بنفسه. وقد يسمى الأول: 
عقلاء والثانى «Vu‏ ویزعمون أن الأول 
هو التام بالفعل» والثاني بالاضافة إليه 
ناقص» لانه معلوله. وربما لبسوا على 
العرام مستدلين بآيات من القرآن عليه . 
قالوا: الشرع سمّاهما باسم القلم واللوح. 
والأول هو القلم؛ فان القلم مفيد واللوح 
مستفيد متأنّره والمفيد فوق المستفيد. 
وربما قالوا: اسم "التالي" : قدر في لسان 
الشرع» وهو الذي ,تلق sus redi‏ 
تال: WE vé X Gp‏ € (القمر: 
48 . . ثم قالوا: السابق لا يوصف بوجود 
ولا (eae‏ فان العدم نفي والوجود سیبه 
فلا هو موجود ولا هو معدوم» ولا هو 
معلوم ولا هو مجهول ولا هو موصوف 
ولا غير موصوف. وزعموا أن (um‏ 
الأسامي منتفية (AS‏ وكأنهم یتطلعون في 
الجملة لنفي الصانع؛ فإنهم لو قالوا إنه 
معدوم لم یقبل a‏ بل منعوا الناس من 
تسميته موجوداء وهو عين النفي مع تغيبر 
العبارة؛ لكنهم تحذقوا فسمّوا هذا AN‏ 
تنزيهاء وسموا مناقضه تشبيهاء حتى تميل 
القلوب إلى قبوله. ثم قالوا: العالم قدیم 
أي وجوده لیس مسبوقًا بعدم زماني بل 
حدث من السابق: التالي وهو أول pu‏ 
وحدث من المبدع الأول النفس الكلية 
الفاشية جزئياتها في هذه الأبدان المركبة. 
وتولد من حركة النفس الحرارة» ومن 


oV 


لوح 
- اللوح عبارة عن موجود قابل لنقش الصور 


cas‏ والقلم عبارة عن موجود منه تفيض 
الصور على اللوح المتتقش. فان m‏ القلم 
هو الناقش لصور المعلومات في اللوح 
واللوح هو المنتقش بتلك الصورء وليس 
من شرطهما أن يكونا Lai‏ أو خشبًا بل 
من شرطهما أن لا یکونا جسمین t‏ 
فالجسمية لا تدخل في Je‏ القلمية 
وحقيقتها بل روح القلمية واللوحية هو ما 
ذكرناء والزائد عليه y A y ue‏ معناه. فلا 
یبعد أن يكون قلم الله تعالى ولوحه UY‏ 
بأصبعه ويده وكل ذلك على ما يليق بذاته 
NM‏ جواهر روحانية Em mw TH‏ 
كالقلم وبعضها متعلّم کاللوح . فإن الله 
تعالى de‏ بالقلم فإذا فهمت نوعي الوجود 
فقد كان GS‏ قبل آدم عليه السلام بمعنى 
الوجود الأول التقديري دون الوجود الثاني 
الحسّي والعيني. ce‏ 7775 4( 

العقل الأول واللوح والقلم وهي الجواهر 
المفردة المفارقة للمواد بل هي أضواء 
مجرّدة معقولة غير محسوسة. والروح 
والقلب بلساننا من قبل تلك الجواهر ولا 
یقبل الفساد ولا يضمحل ولا يفنى ولا 
يموت بل يفارق البدن وينتظر العود إليه في 
يوم القيامة كما ورد في الشرع. (رل؛ 
4«( 

(معتقد الباطنية في الالهيات) اتفقت أقاويل 
نقلة المقالات من غير تردّد أنهم قائلون 
بإلهين قديمين لا أوّل لوجودهما من حيث 


49A 


لولا 
-لولا: لامتناع الشيء لثبوت غيره؛ 
كقولك: لولا زيدٌ لجنتك. CE ۰۹۲ cop)‏ 


ليس بمحال 

- إن المحال غير مقدور («e‏ والمحال 
إثبات الشيء مع نفيهء أو إثبات الاخمن 
مع نفي الأعمء أو إثبات الاثنين مع نفي 
الواحدء وما لا یرجم إلى هذا فليس 
بمحال» وما ليس بمحال فهو مقدور. 
(o)‏ ۰۱۷۷ ) 


لولا 


سکونها البرودة؛ e‏ تولد منهما الرطوبة 
والیبوسة؛ ثم تولدت من هذه الكيفيات 
الاستقصات الأربع وهي: النار والهواء 
والماء والأرض. ثم إذا امتزجت على 
اعتدال ناقص حدثت منها المعادن؛ فان 
زاد قربها من الاعتدال وانهدم صرفية 
التضاد منها تولد منها «UJ‏ ران زاد 
تولد الحیوان. فان ازداد قربًا تولد 
الانسان» وهو منتهی الاعتدال. cà)‏ 
(Y ۹‏ 


- المؤثر يعرف كونه مؤثرًا بنص أو à iod‏ 


عرف إضافة pn‏ 14 وجعله now‏ 
(مس۰۲ ۰۳۱۸ (A‏ 


- هو (الموثر) باعتبار النظر إلى عين العلة 


وجنسها وعين الحكم وجنسه أربعة: لأنه 
اما أن يظهر تأثير عينه في عين ذلك الحكم 
أو تأثير عيئه في جنس ذلك الحكم أو 
تأثير جنسه في جنس ذلك الحكم أو تأثير 
جنسه في عين ذلك الحكم. 24 
۸ 4( 


- (المزثر) إن ظهر تأثیر عينه في عين ذلك 


الحكم فهو الذي يُقال له إنه في معنى 
الأصل وهو المقطوع به الذي ربما يعترف 
به منكر والقياس إذ لا يبقى بين الفرع 
والأصل مباينة إلا تعدّد المحلء فإنه إذا 
ظهر أن عين السكر أثر في تحريم عين 
الشرب في الخمر فالنبيذ ملحق به قطعًا. 
(مس۰۲ 34 (Y «Y‏ 


- 92 المزثر) أن بظهر تأثیر عینه في جنس 


ذلك الحكم لا في At as‏ آخوة 
الأب والأم في التقديم في الميراث فيقاس 
عليه ولاية التكاح. فإن الولاية ليست هي 
عين الميراث لکن پینهما مجانسة في 
الحقیقة. فان هذا حق وذلك حقء فهذا 
دون الأول لأن المفارقة بين جنس وجنس 
غير بعيد بخلاف المفارقة بين محل ومحل 
لا يفترقان أصلا فيما يتوهم أن له مدخلا 
SLIDE‏ 


- (من المؤثر) يؤثر جنسه في عين ذلك 
194 


مؤثر 

- المناسب ينقسم إلى jy‏ وملائم وغريب» 
ومثال المزثر التعليل للولاية بالصغر ومعنى 
کونه مورا آنه ظهر تأثیره ; في الحكم 
بالاجماع أو النص واذا ظهر ره نلا 
یحتاج إلى المناسبة ۰.۰ . أما الملائم فعبارة 
Us‏ لم یظهر تأثیر عينه في عين ذلك الحکم 
كما في الصغر لكن ظهر تأثير جنسه في 
جنس ذلك الحکم مثاله قوله لا يجب على 
الحائض «Lai‏ الصلاة دون الصوم لما في 
قضاء الصلاة من الحرج بسبب كثرة 
الصلات وهذا قد ظهر VU‏ جنسه oM‏ 
لجنس المشقة تأثيرًا في التخفیف أما هذه 
المشقة نفسها وهي مشقة التكرر فلم يظهر 
تأثيرها في موضع آخرء نعم لو كان قد ورد 
النص بسقوط قضاء الصلاة عن الحرائر 
الحیض وفسنا عليهن الاماء لكان ذلك 
تعلیلا بما ظهر تأثير عينه في عين عين الحکم 
لکن في محل مخصوص فعذیناه إلى محل 
آخر ... وأما الغريب الذي لم يظهر تأثيره 
ولا ملاءمته لجنس تصرفات الشرع فمثاله 
قولنا إن الخمر إنما حرمت لكونها مسكرة 
فقي معناها كل مسكر ولم يظهر آثر السكر 
۷ 4) 


1۹۰ 


في الحکم في موضع 
ما: OV‏ معنی کونه مؤئرًا هو: أن الحکم 
حصل به ومن TK‏ وأن الشارع نصبه n"‏ 
موجبة» وقد عرف ذلك پالاجماغ» فصار 


كما لو عرف ذلك بالنص والايماء. (شء 
(yA ۰‏ 
- المؤثر ... وهو: الذي دل النص أو 


الاجماع على كونه de‏ للحكم في محل 
النص أو في غير محل النص. فهذا الذي 
رأينا تلقیبه: بالمؤثرء ليتميّز الجنس عن 
الجنس» والا فتسمية المناسب والملائم 
مؤثراء وتسمية الموثر مئاسبًا وملائمًا 
متجهة. فکان ما de Jat‏ للحکم فإنما 
‘de e‏ لان الشارع جعله de‏ لا 
لمناسبته؛ ولكن المناسبة قد تكون تعريفًا 
وتنبيهًا على جعل الشرع de d]‏ - عند 
بمض العلمام - وما عرف جعل الشرع إيّاه 
«ie‏ فقد عرف تأثیره: 3 لا معنی للتأثیر 
إلا حصول الحکم من أثره وبسببه. (ش؛ 
64 ۱۲) 

وليس x‏ عن الموثر 
بذاته» وإنما يتميّز عن المزثر بان لیس من 
جهة النص والاجماع دلالة على کونه de‏ 
بل لا دلالة عليه سوی مناسبته. وما da‏ 
الاجماع على كونه de‏ وسببّاء قد یناسب: 
كالصغر يناسب الولاية. (ش» ۰۱۷ (NY‏ 


- الملائم» فوجهه: أن المناسب ينقسم إلى 


ما يلائم معاني الشرع» ويجانس تصرّفاته 
في ملاحظة المعاني. وإلى ما يكون 
:Ú‏ لا يلفى له جنس . فالذي ذهب إليه 
الجماهير: أن المناسب Y‏ يكون de‏ إلا 


- کون الوصف موئرا 


mS‏ بیان المناسب. 


مؤثر 


الحكم» كإسقاط قضاء الصلاة عن 
الحائض تعلیلا بالحرج والمشقة» فإنه ظهر 
تأثير جنس الحرج في إسقاط قضاء الصلاة 
کتاثیر مشقة السفر فى إسقاط lai‏ 
الركعتين الساقطتين بالقصرء وهذا هو 
الذي oba‏ باسم الملائم وخصصنا 
اسم المؤثر بما ظهر تأثير عينه. Von)‏ 
۹ 4( 

(من المؤثر) ما ظهر تأثير جنسه في جنس 
ذلك الحكم وهو الذي سمیناه المناسب 
الغريب لان الجنس الاعم للمعاني كونها 
مصلحة والمناسب مصلحة وقد ظهر أثر 
المصالح في الاحکام» إذ عهد من الشرع 
الالتفات إلى المصالح. نلاجل هذا 
الاستمداد العام من ملاحظة الشرع جنس 
المصالح اقتضى ظهور المناسبة تحريك 
الظن» ولأجل شمة من الالتفات إلى عادة 
الشرع أيضا آفاد الشبه الظن» لانه عبارة 
عن آنواع من الصفات عهد من الشرع 
ضبط الاحکام بجنسها ککون الصیام فرضا 
في مسئلة التبيين وككون الطهارة تعبّدا 
موجبها في غير محل موجبها. (مس۰۲ 
(Y ۰‏ 

المزثر من خاصيته أن يستغني عن السبر 
والحصر فلا يحتاج إلى نفي ما عداء لأنه 
لو ظهر في الأصل مؤثر آخر لم يطرح بل 
يجب التعليل بهماء فإن الحيض والردة 
والعدة قد تجتمع على امرأة ويعلل تحريم 
الوطء بالجميع. لأنه قد ظهر تأثير كل 
واحد على الانفراد بإضافة الشرع التحريم 
إليه. (مس ۰۲ ۰۳۲۱ 15) 


o^» 


والمرض وغیره؛ ولم يظهر تأثير عين 
المعنى في عين الحكم. (ش» (VENEA‏ 


مولفة قلوبهم على الإسلام 

- المؤلفة قلويهم على الاسلام. وهم 
الأشراف الذين أسلموا وهم مطاعون في 
قومهم» وفي إعطائهم تقريرهم على 
الاسلام وترغيب نظائرهم وأتباعهم. 
(IT ۲ (Me)‏ 


مؤمن 

- المؤمن هو الذي يُعزى إليه الأمن والأمان 
بإفادته آسبابه وسدّه طرق المخاوف. ولا 
af‏ أمن وآمان الا في je‏ الخوف؛ 
ولا خوف إلا عند إمكان العدم والتقص 
والهلاك. والمؤمن المطلق هو الذي لا 
تصور أمن وأمان ʻi‏ ويكون مستفادًا من 
جهته» وهو ال سبحائه وتعالی. ولیس 
یخفی أنْ الأعمى بخاف أن يناله هلاك من 
حيث لا يرى» فعیته البصيرة تفیده Cal‏ منه . 
والأقطع یخاف آفة لا تندفع إلا بالید. فالید 
السليمة آمان منها. وهکذا جمیع الحواس 
والاطراف. والمژمن خالقتها ومصورها 
ومقومها. c paa)‏ ۰۷۶ ۱۲) 

- المؤمن همه في الصلاة والصیام والمنافق 
همه في الطعام والشراب والبهيمةء وترك 
العبادة والصلاة. والمؤمن مشغول بالصدقة 
وطلب المغفرة» والمنافق مشغول بالحرص 
والأمل. والمؤمن o^‏ أيس من كل أحد 
إلا الل والمنافق من رجا من كل أحد إلا 
(di‏ والمؤمن يقدم ماله دون «aus‏ 


5 


بشرط الملائمة... ومنهم من اكتفى 
بمجرد المئاسية ولم يشترط الملاءمت فكل 
مناسب AB‏ جنسه في تصرّفات الشرع: 
فهو ملاثم ؛ وما لم Jen‏ جنسه : فهو 
تصرّفات الشرع. وهذا الآن مزلّة قدم؛ فقد 
پشتبه على الناظر الفرق بين الملائم 
والمؤثرء فيقول: المزثر هو: الذي عهد 
في الشرع معتبرّا كما في الصغر؛ والملائم 
Lai‏ كذلك. فما الفرق بين من شرط 
التأثیر وبين من شرط الملاءمة مع 
المناسبة؟ فنقول: الفرق بینهما : أن الموثر 
هو: الذي ظهر تأثیر عينه في عين الحکم 
المتنازع فيه - بالاجماع أو النص في 
محل النزاع» أو غير محل النزاع. کقول 
الحتفي : أن الثيب الصغيرة 755 لصغرها؛ 
ويبيّن أن عين الصغر ظهر تأثيره بالاجماع 
في الولاية في حق الابن» وفي ولاية 
المال. فقد ظهر VU‏ عين هذا المعنى في 
عين هذا الحکم؛ في محل آخر غير محل 
النزاع؛ فعذی ذلك الحكم بعينه» وهو: 
الولايةء بتلك العلة بعينهاء وهي: الصغر 
- إلى محل النزاع وهو: i‏ الصغيرة. 
وأما الملائم» فعني به: أنه عهد جنسه 
مؤثرًا في جنس ذلك الحکم وان لم يعهد 
عینه Vo‏ في عين ذلك الحكم - في 
محل آخر. مثاله : أن سقوط قضاء الصلاة 
die 15]‏ بالحرج "hup‏ يعلم أنه من 
جنس معاني الشرع وملاثم 535.4 - 
على الجملة - إسقاط الشرع جملة من 
التكاليف بأنواع من الكلفة: كما في السفر 


11۲ 


عند الكوفيينء فتقول: إنما زيدٌ منطلق. 
JU,‏ البصريون: لا US‏ فتقول: p‏ 
زیذا منطلقٌ. وقد تقع LU‏ منكوّرًا بمعنى 
الاستفهای فتقول : E‏ عندك؟ de ils‏ 
ثوب أو فرس. وبمعنى الشرطء کقولك: 
ما تفعل افعل أي الفعل الذي تفعله آفعل . 
وبمعنى التعجب» كقولك: ما أحسن زیذا؛ 


أي شيء D‏ زيدا. وبمعنى الصمة» 
كقولك: مررت بما معجب. وقد یقع 


موصولا بفعل» فتقول: cale‏ ما عندك؛ 
أي ما هو قار عندك. ويمعنى المدت 
کقو لك ؛ أقوم ما تقوم. وبمعنى المصدرء 
dus‏ تعالی: by‏ ما ui‏ (الشمس: 
۵ آراد: وبناء‌ها. وبمعنی الذي 
کقولك : اتخمت مما أكلت» یعنی من الذي 
TOLL‏ أو من «Usi‏ بمعنی المصدر أو 
من طول آكلي» بمعنى المدة. ولم يعبر بما 
عمن «Jin‏ بخلاف من. (VAI eo)‏ 


ما بالقوة 
- إن ds‏ ما هو بالقوةء وأمكن أن يصير 


بالقعل ینقسم: UE‏ ما بصیر بالفعل دفعة 
وا-حدة» كا لأبيض يسود دفعك رکالمظلم 
يستئير cirio‏ استنارة مستفرة Y iiy‏ 
ub: sp‏ ما soap‏ الل ا 
فيكون له بين القرّة المحضت وبين الفعل 
القوة إلى الفعل . (م ۶ (VY‏ 


Le‏ هو 
- ذاتي الشيء أي هو داخل في جواب ما 


والمنافق یقدم دینه دون «JU‏ والمژمن آمن 
من کل أحد إلا من اللهء والمنانق خائف 
من كل أحد الا من «di‏ والمژمن یحسن 
ويبکي» والمنافق يسيء ويضحكء 
والمؤمن يحب الوحدة والخلوة والمنافق 
يحب الخلطة والملا. المؤمن يزرع 
ويخشى (UAM‏ والمنافق یقلع ويرجو 


الحصاد والمؤمن ينهى لسياسة ديئية 


ويصلح» والمنافق pb‏ وينهي لرياسة 
دنيوية ويفسد» بل يأمر بالمنكر وينهي عن 
المعروف. (قل (Y «YA‏ 


ما يطلب بصيغة «ما» ویطلق لطلب ثلاثة 
آمور الأول أن يُطلب به شرح اللفظ كما 
یقول من لا يدري العقار ما العقارء فيقال 
له الخمر إذا كان يعرف لفظ الخمر. الثاني 
أن يطلب لفظ محرر جامع مانع يتميّر به 
المسؤول عله من las adi‏ کان الكلام 


> + 


iu a 
والعرضي.‎ qi سيأتي الفرق بين‎ 
والثالث أن یطلب به ماهية الشيء وحقيقة‎ 
ذاته کمن يقول ما الخمر فيقال هو شراب‎ 
CAT مسكر معتَصَر من العنب (مس۰۱‎ 
C$» ما: وقد بقع حرفا لا یفید» کقوله:‎ 
وقد یقع‎ . .)۱۵٩ (آل عمران:‎ Si 5 205 
4j ما‎ "Penn 
الحجاز عاملةء‎ Jal قائم. وهي على لغة‎ 
فتقول : ۶ را وعند بني تميم لا‎ 
"Ol لعمل‎ GS تعملن فتقول: بشرٌ. وهي‎ 


ما 


ما 


vw‏ مائلون عن اعتدال الحال 


هو بحيث لو JE‏ عن الذهن التصدينٌ مائل بالتركيب 
de aj gans‏ المحدود وحقيقته عن الذهن - المائل بالتركيب والخلط » فهو أن یطوی 
وخرج عن کونه مفهومًا للعقل (مح» في سياق كلام تسوقه إلى نتيجة واحدة 
(V <40‏ مقذمات مختلفة أي : حمليّة وشرطية 
- قول القائل في الشيء: ما هو؟ طلب متصلة ومنفصلة (ع» «YA‏ ۱۶) 
لماهية الشيء (ع ۳۴ \( 
- ما هر بالخصوصية المطلقة وذلك Ji si‏ بالنقصان 
الح؛ لتعريف ماهية الشيء المذکور (ع, - المائل بالنقصان فبأن نترك إحدى 
١ (A.‏ المقذمتین» أو التيجة (ع» ۰۱۷۸ Co‏ 
- ما هو بالشركة المطلقة؛ مثل ما إذا سئلت 
عن جماعة فيها: فرس» وانسان ور مائلون عن اعتدال الحال 
وما هي؟ فعند ذلك لا Mp Lu‏ أن - المائلون عن اعتدال الحال واستقامة 
تقول: حيوان Q Eg D‏ الرأي. فللعقلاء عوارض تعمى عليهم طرق 
ا هو ها E uo ac I ۳۱ de‏ 
الخصوصية والشركة جميعًا à discus: SM p d ea (^« Vit cg)‏ 
0 الأرل طائفة ضعفت عقولهم وقلت 
- السائل عن الشيء بقوله: ما هو؟ لا JU,‏ ها "enr aE‏ 
إلا بعد القراغ من مطلب (هل) كما أذ لما ue‏ عليه من الله e «nu,‏ 
السائل CD.‏ لا يسأل إلا بعد الفراغ عن ob es‏ اجو ا WO‏ 
"gs PD‏ السواد وأفجاج العرب والأكراد وجفاة 
مطلب ns e dui‏ الأعاجم SAL,‏ الأحداث. je,‏ هذا 
- الذاتي باعتبار اخر ینقسم إلى ما يقال في الصنف هم أكبر الناس عددًا. وكيف 
جواب ما هو مهما كان مطلب السائل dass‏ قبولهم الذلك ونحن نشاهد. جمامة 
بقوله ما هو حقيقة الذات وإلى ما يقال في في بعض المدائن القريبة من البصرة یعبدون 
جواب أي شيم هو. فلا تی جنتا اما پزممون نم رو ed‏ بای 
أو نوهًا. والاخر يُسمَى فصلا O‏ المعروفين بالشباسية. وقد اعتقدت طائفة 


10 11( في علي - رضي الله عنه - أنه إله السموات 
والأرض رب العالمين؛ وهم خلق كثير لا 
ما dus‏ المظنونات يحصرهم عدد ولا يحويهم بلد. فلا ينبغي 


- ما يشبه المظنونات» وإذا بحث عنه Qe]‏ أن يكثر التعجب من جهل الانسان à]‏ 
الظن» كقول القائل: ينبغي أن Las‏ أخاك استحوذ عليه الشيطان واستولى عليه 
ظالمًا کان أو مظلومًا (ع۰ ۱۹۰۱۹۹) الخذلان. الصنف الثاني طائفة انقطعت 
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طائفة سلكوا طرق النظر ولم يستكملوا فيه 
às,‏ الاستقلال» وان كانوا قد ترقوا عن 
رتبة الجهّال فهم آبذا متشوّقون إلى التكاسل 
والتغافل وإظهار التفطن لدرك أمور Jas‏ 
العامة بغدها وینفرون عنهاء BI uL. Y‏ 
نسب الشيء إلى مشهور بالفضل. فيغلب 
على الطبع التشوّق إلى التشبه به. فکم من 
طوائف رأيتهم اعتقدوا محض الکفر Vili‏ 
لأفلاطن وأرسططاليس وجماعة من 
الحكماء قد اشتهروا بالفضل! وداعيهم إلى 
ذلك التقليد وحب التشبه بالحكماء والتحیز 
إلى غمارهم والتحيّز عمّن يعتقد أنه في 
الذكاء والفضل دونهم. فهؤلاء يستجرون 
إلى هذه البدعة بإضافتها إلى من يحسن 
اعتقاد المستجيب فيه فيبادر إلى قبوله تفع 
بالتشبّه بالذي ذكر أنه من منتحلیه . الصنف 
السادس GA wb‏ نشؤوهم بين الشيعة 
والروافنض: واعتقدوا التديّن بسب 
الصحابة؛ ورأوا هذه الفرقة تساعدهم 
عليهاء فمالت نفوسهم إلى المساعدة لهم 
والاستئناس بهم » وانجرّت معهم إلى ما 
وراء ذلك من خصائص مذهبهم . الصنف 
السابع طائفة من ملحدة الفلاسفة والثنوية 
والمتحيّرة في الدين اعتقدوا أن الشرائع 
نواميس cip‏ وأن المعجزات مخاريق 
i‏ فإذا رأوا هؤلاء يكرمون من ينتمي 
إليهم ويفيضون ذخائر الأموال عليهم انتدبوا 
لمساعدتهم طلبًا لحطام الدنياء واستحقارا 
لأمر العقبى. وهذه الطائفة هم الذين لفقوا 
لهم الشبه وزيّنوا لهم بطريق التمويه 
الحجج» وسوها على شروط الجدل 


مائلون عن اعتدال الحال 


الدولة عن أسلافهم بدولة الاسلام؛ كأبناء 
الأكاسرة والدهاقين وأولاد المجرس 
المستطيلين - فهؤلاء موئورون قد استكن 
الحقد في صدورهم كالداء الدفين فإذا 
حركته تخاييل المبطلين اشتعلت نيرانه في 
صدورهم فأذعنوا لقبول كل محال Ui‏ 
إلى درك ثارهم وتلافي أمورهم . الصنف 
الثالث طائفة لهم همم طامحة إلى العلیاء 
متطلعة إلى التسلط والاستيلاء؛ الا أنه ليس 
يساعدهم الزمان» بل يقصر بهم عن 
الاتراب والاقران طوارق الحدثان. فهؤلاء 
إذا وعدوا بنيل أمانيهم وسوّل لهم الظفر 
بأعاديهم سارعوا إلى قبول ما يظئونه Lai‏ 
إلى مآربهم وسالكا إلى أوطارهم 
ومطالبهمء فلطالما فيل : "حبك الشيء 
يعمي em‏ ويشترك في هذا كل من 
دهاه من طبقة الاسلام آمر يلم به» وكان لا 
يتوصّل إلى الانتصار ودرك الثار إلا 
بالاستظهار بهؤلاء الأغبياء الأغمارء فتتوفر 
دواعيه على قبول ما يرى الأمنية فيه. 
الصنف الرابع طائفة جبلوا على حب التميّز 
عن العامة والتخصص عنهم ترفعًا عن 
مشابهتهم وتشرّفًا بالتحيّز إلى فئة خاصة 
تزعم أنها مطلعة على الحقائق» وأن كافة 
الخلق في جهالتهم كالحمر المستنفرة 
والبهائم المسيّبة. وهذا هو الداء العضال 
المستولي على الأذكياء فضلا عن الجهّال 
الأغبياء؛ وکل ذلك حب للنادر الغريب 
ونفرة عن الشائع المستفيض . وهذه Lou‏ 
لبعض الخلق» على ما شهدت به التجربة 
dus‏ عليه المشاهدة. الصنف الخامس 


مادة 


to 


(yE ۷ 


- المادة ثلاثة : الوجوب والامکان والامتناع 


)۱ ۰ ۷۵۹ e 


- المادة: هی المقدذمات xaJ!‏ الصادقت 


فلا بد من طلبها ومعرفة مذاركها (e‏ 
(NY 1°‏ 


- المادّة: قد JU‏ اسمّا bols‏ للهيولى. 


Ju‏ (مادّة) لكل موضوع يقبل الكمال 
باجتماعه إلى غيرهء ووروده عليه يسيرا 
)١١ ۸ F2‏ 


- المادة Y‏ تخلو: اما أن تبقی خالية عن 


الصورة» وهو محال. أو تلبس صورة 
آخری» فيكون ذلك lis ÉS‏ وهو 
محال؛ لأنّ الكون والفساد من ضرورته 
قبول الحركة المستقيمة؛ فائه Li]‏ يقبل 
صورة تخالف الصورة الأولى bit‏ 
فيستدعي مكانًا غير مكانهء فيتحرّك إلى 
ذلك المکان» حركة مستقيمة» كهيولى 
الهواء؛ فائه إذا خلع الصورة الهوائية 
ولبس صورة المائية» لم يتصوّر ذلك إلا 
بان یتحرك إلى xm‏ الماء» حركة مستقيمة. 
cp)‏ ۷۵ 1۳( 


- المادة de‏ الشيء. (Y ۰۲۸۲ eg)‏ 
y-‏ يجور أن تكون الصورة وحدها Lu‏ 


لوجود المادة؛ إذ لو كان كذلكء للزم 
عدم المادت بعدم الصورة» وليس کذلك» 
بل تبقی المادة لابسة لصورة آخری. cp)‏ 
(Y ۲‏ 


- يكون وجود المادة بمشاركة 15521 


أحدها: جوهر dol‏ به يكون Jol‏ 


وحدود المنطق من حيث الظاهر Ig,‏ 
مكامن التلبيس والمغالطة فيها تحت ألفاظ 
مجملة وعبارات ils‏ مبهمة que LD‏ 
الناظر الضعيف إلى فك تعقيدها وكشف 
الغطاء عن مكمن تدليسها... الصنف 
الثامن طائفة استولت عليهم الشهوات 
فاستدرجتهم متابعة اللات واشتد عليهم 
وعيد الشرع وثقلت عليهم تکالیفه. فليس 
Ce‏ عيشهم إذا قُرفوا بالفسق والفجور 
وتوغدوا بسوء العاقبة في الدار الآخرة. فإذا 
صادفوا من يفتح لهم الباب ويرفع عنهم 
الحجز والحجاب ویحسن لهم ما هم 
مستحسنون له بالطبع. تسارعوا إلى 
التصديق بالرغبة والطوع؛ وكل إنسان 
مصدّق لما يوافق هواه ويلائم غرضه ومناء. 
فهؤلاء ومن يجري مجراهم هم الذين 
عدموا التوفیق فانخدعوا بهذه المخاریق 
وزاغوا عن سواء الطريق وحدود التحقیق. 
(مظء ۰۳۳ (Y*‏ 


ماجد 
- الماجد بمعنى المجید کالعالم بمعنی 
العليمء ES‏ الفعیل اکثر مبالفة. (مص. 


۱ ۶ 6 

مادة 

- المادة التي فيها قوة الوجود قابلة للوجود 
الطاری. (YA ۰۲۰۱ cc)‏ 

- المادة الصحيحة التي تستعمل في النظر كل 
اصل معلوم قطعًا GJ‏ بالحس أو بالتجربة 
أو بالتواتر الکامل أو باوّل العقل أو 


1۹5 


مادة القیاس 

- مادّة القیاس هي العلم الذي hi)‏ 
(المحمول) و(الموضوع) دالآن Y cde‏ 
اللفظاء بل (الموضوع) و(المحمول) هي 
العلوم الثابتة في النفس دون الألفاظ. 
ولكن لا يُمكن التفهيم الا باللفظء والمادّة 
والحقيقة هي التي تنتهي إليه (QU‏ 
۸۳ 1( 

- مادة القياس هي العلوم» لکن لا كل علم» 
بل العلم التصديقي» والعلم التصديقي هو 
العلم بنسبة ذوات الحقائق بعضها إلى 
بعض» بالايجاب أو السلب. ولا JS‏ 
تصدیق؛ بل التصديق الصادق في نفسه 
VT ee)‏ 1( 

- مادة القياس هی المقدّمات» فان كانت 
صادقة Li‏ كانت النتائج صادقة RA‏ 
وان كانت كاذبة لم یعج الصادقة» وان 
كانت ظنيّة لم ينتج اليقينية ep)‏ £0( ۱۸) 


مأذون 

- (معتقد الباطنية في الامامة) اثفقوا على أنه 
لا با في كل عصر من pUl‏ معصوم فائم 
بالحق یرجم إليه في تأويل الظواهر وحل 
الاشکالات فى القرآن والأخبار 
والمعقولات. واتّفقوا على أنه المتصدي 
لهذا الأمرء al,‏ ذلك جار في نسبهم لا 
ينقطع أبد الدهرء ولا يجوز أن ينقطع |3 
يكون فيه إهمال الحق وتغطيته على الخلق 
وابطال قوله عليه السلام! -: "کل سبب 
ونسب ينقطع الا سببي ونسبي"؛ وقوله: 
"ألم آترك فيكم القرآن وعترتی؟!" - 


مادة الاقيسة 


وجودهاء ولكن لا يكون به وحدی بل 
بمشاركة الصورة. كما OT‏ القرّة المحرکت 
هي سبب وجود الحرکة» ولكن بشرط V9‏ 
قابلة في المحل. LS,‏ أن الشمس سبب 
نضج الفواکه» ولكن بشرط قوة طبيعية في 
الفاكهة. قابلة للاثر ؛ فكذلك وجود المادة 
يكون بالعقل المفارق. ولكن كونه بالعقل 
يكون بمشاركة الصورة. (V ۲ cp)‏ 


مادة الأقيسة 

SU) -‏ الأقيسة) هي العلوم» لكن Y‏ كل 
علم» بل العلم التصديقي؛ دون العلم 
التصوّري (e‏ ۷۲ 1( 


مادة جسمانية 

- أصل المادة الجسمية من الجوهر العقلي 
المفارق. وكونها محدودة الجهات؛ من 
الأجسام السماوية. واستعدادها أيضًا 
يكون منها. (YUYAY cp)‏ 


AJ! Sale 
هي العلم التصوري رهي‎ Ax مادّة‎ - 
g) الأجناس والأنواع والفصول‎ 

(Y ۷۹ 


مادة الحمل 

- مادّة الحمل هي نسبة المحمول إلى 
الموضوع من حيث ضرورة الوجودء أو 
ضرورة العدم» أو لا ضرورة الوجود ولا 
ضرورة العدم ( ۷۶ (AY‏ 


du 


وحسم دور الروحائيات. ولكل نب (ua ge‏ 
والسوس: هو الباب إلى علم النبي في 
حياته والوصي بعد وفاته. والامام لمن هو 
في زمانه. La)‏ ۰1۲ ۲۲) 


ماض 
- الماضي قد دخل كله في الوجود sé‏ 
ob‏ لم يكن متساوقًا. (ت» ۰۷۱ (Y‏ 


ماض بذاته . 
- الماضي بذاته هو الزمان. (c)‏ ۰۵۷ 6( 


ماض بغيره 
- الماضي بغيره هو الحركة. رت لاه 5) 


مال 

- إعلم أن الجاه والمال هما ركنا الدنيا. 
ومعنى المال ملك الأعيان المنتفع le‏ 
ومعنى الجاه ملك القلوب المطلوب 
تعظيمها وطاعتها. وكما أن Qnm‏ هو 
الذي يملك الدراهم والدنانی أي يقدر 
عليهما ليتوصّل بهما إلى الأغراض 
والمقاصد وقضاء الشهوات وسائر حظوظ 
النفسء فكذلك ذو الجاه هو الذي يملك 
قلوب الناس. أي يقدر على أن يتصرّف 
فيها ليستعمل بواسطتها أربابها في أغراضه 
وماربه. Us,‏ أنه يكتسب الأموال بأنواع 
من الحرف والصناعات فكذلك يكتسب 
قلوب الخلق بأنواع من المعاملات» ولا 
تصير القلوب مسخّرة إلا بالمعارف 
والاعتقادات. (o ۰۲۹۵ Ye)‏ 


vw 


وائفقوا على أن الامام يساوي النبی في 
العصمة والاطلاع على حقائق الحق في كل 
الأمورء إلا أنه لا ينزل إليه الوحيء Up‏ 
يتلقى ذلك من النبي فانه خليفته وبإزاء 
منزلته» ولا يتصوّر في زمان واحد امامان 
كما لا يتصوّر نبیان تختلف شریعتهما. نعم 
یستظهر الامام بالحجح والمأذونین 
والاجنحة. والحجج هم الدعات فتالوا لا 
بد للامام في کل وقت من اثني عشر حججة 
ينتدبون في الاقطار متفرفین في الامصار» 
ولیلازم أربعة من جملة الاثني عشر حضرته 
فلا یفارقونه؛ ولا À‏ لكل ee‏ من معاونين 
له على آمره فإنه لا ینفرد بالدعوة بنفسه. 
واسم المعاون: “المأذون' عندهم. ولا D‏ 
للدعاة من رسل إلى الامام» يرفعون «J|‏ 
الأحوال» ويصدرون عنه إليهم . واسم 
الرسول: "الجناح". ولا X‏ للداعي من أن 
يكون UJ‏ في العلم. والمأذون. وان کان 
دونه. فلا باس بعد أن يكون عالمًا على 
الجملة؛ وكذلك الجناح . ثم إنهم قالوا: 
کل e‏ لشريعته مدة. فإذا انصرمت مدته 
بعث الله CS‏ آخر ینسخ شریعته. ومدة 
شريعة کل نبي سبعة آعمار» وهو مبعة 
فرون. فأولهم هو النيي الناطق» ومعنی 
الناطق أن شریعته ناسخة لما قبله. ومعنی 
الصامت أن یکون قائمًا على ما أسّسه 
غیره. ثم إنه يقوم بعد وفاته ستة أئمة: إمام 
بعد إمام . فإذا انقضت أعمارهم ابتعث الله 
CS‏ آخر ينسخ الشريعة المتقدّمة. وزعموا 
آن آمر آدم جرى على هذا المثال» وهو Jal‏ 
نيي «xl‏ الله في فتح باب الجسمانیات 


MA 


واحد» وهو إتمام غاية الخير الممكن 
وجوده» على ما اقتضاه الجود الإلهي. 
ولاجل انتظامها على ترتيب مسق 
وارتباطها برابطة واحدت كانت مملكة 
واحدة. والله تعالى مالكها فقط. ومملكة 
کل عبد بدنه خاصّة. فاذا نفذت مشيئته فى 
ele‏ قله prete‏ نالك islas‏ 
نفسه بقدر ما أعطي من القدرة عليها. 
(مص t‏ ۲ 0( 


مأمور 
- كما أن سياسة الخلق بالسلطنة ليس من 


علم الدين في الدرجة الأولی؛ بل هو 
معين على ما لا يتمّ الدين إلا به فكذلك 
معرفة طريق السياسة» فمعلوم ol‏ الحج لا 
يدم الا ببذرقة تحرس من العرب في 
الطریق؛ ولكنّ الحج شيء وسلوك الطريق 
إلى pl‏ شيء LOU‏ والقيام بالحراسة التي 
لا يتم الحجٌ الا بها شيء ثالث» ومعرفة 
طرق الحراسة وحيلها وقوانینها شيء رابع؛ 
وحاصل فن الفقه معرفة طرق السياسة 
والحراسة ویدل على ذلك ما روي مسندًا 
Y‏ يفتي الناس إلا ثلائة" أمير أو مأمور 
أو c'e‏ فالامیر هو الامام وقد كانوا 

هم المفتون» والمأمور cast‏ والمتكلف 
غيرهما: وهو الذي nr‏ تلك العهدة من 
غير حاجة. وقد كان الصحابة رضي الله 
عنهم يحترزون عن الفتوی» حتى كان 
يحيل كل منهم على صاحبه. وكانوا لا 
يحترزون إذا سئلوا عن علم القرآن وطريق 
الاخرة» وفي بعض الروايات Ja,‏ 


مالك الملك 


- الدين بالملك والملك بالجند والجند 
بالمال والمال بعمارة البلاد وعمارة 
البلاد بالعدل في cobalt‏ فما. كانوا يوافقون 
أحدًا على الجور والظلم ولا يرضون 
لحشمهم بالخرق والغشم Ule‏ منهم أن 
الرعية لا تثبت على الجورء وان الأماكن 
والبلاد تخرب إذا استولى عليها الظالمون 
وتتفرّق أهل الولايات ويهربون إلى ولايات 
غيرهاء ويقع النقص في الملك ویقل في 
البلاد الدخل وتخلو الخزائن من الأموال» 
ويتكدر عيش الرعايا لأنهم Y‏ يحبون 
جائراء ولا يزال دعاؤهم عليه متواترًا فلا 
یتمتّم بمملكته ويسرع إليه دواعي هلكته. 
«MAY ce)‏ ^( 


مالك الملك 


- مالك الملك هو الذي ینفذ مشینته في 
مملکته كيف شاء وکما شای Bis]‏ 
وإعدامًا وابقاء وافناء. والملك هاهنا 
بمعنی المملکة. والمالك بمعنی القادر 
gti‏ القدرة. والموجودات كلها مملكة 
واحدة» وهو مالکها وتادرها . Ui,‏ كانت 
الموجودات Uds‏ مملكة واحدة (Y‏ 
des‏ بعضها بیعض» ob EP‏ كانت 
كثيرة من وجه. فلها وحدة من وجه. 
ومثاله بدن الانسان» ep‏ مملكة لحقيقة 
الإنسان» وهي أعضاء كثيرة مختلفة 
ولکنها كالمتعاونة على تحقيق غرض مدير 
واحدء فكانت des‏ واحدة. فكذلك 
العالم ds‏ كشخص واحدء وأجزاء العالم 
كأعضائهء وهي متعاونة على مقصود 


مباح 


الوجود لها من ذاتها» وکل ما لیس من 
ذات co eli‏ فهو له بعلة. (Y «MY ee)‏ 


ماهيّة 

- إن نفي الماهيّة نفي للحقيقة. em)‏ 
(1A ۲A‏ 

y Y-‏ في جواب الماهية إلا الذاتي 
(مح ۰ +6 )١١‏ 


- الماهية نما تتحقّق بمجموع الذاتيّات 
المقومة للشيء (ع ۳ (Y‏ 

- يعرف تغاير (الانية) و(الماهيّة) بإشارة 
العقل» لا بإشارة الحسنّ؛ كما يعرف تغاير 
الصورةء والهيولى. CE ۲ cp)‏ 


- كل ماهيّة لها وجود زائد فيها. (e)‏ 
(Ye ۱۸‏ 

- الماهيّة قبل الوجود لا تكون موجودة. eg)‏ 
(Y V «3AY‏ 

cu^ 


- الحكم عندنا عبارة عن خطاب الشرع إذا 
تعلق بأفعال المكلفين فالحرام هو المقول 
فيه اتركوه ولا تفعلوه والواجب هو المقول 


PU‏ ولا نتركوه [Sas‏ هو المقول 
فيه إل » شتتم فافعلوه ol»‏ » شتم فاترکوه. 


(1€ Ceo) 
المباح يستدعي مبیخا كما يستدعي العلم‎ - 
والذكر ذاكرًا وعالمًا والمبيح هو الله تعالى‎ 
لم‎ BP بين الفعل والترك بخطابه»‎ S إذا‎ 
يكن خطاب لم يكن تخيير فلم تكن إباحة.‎ 

(مس۰۱ ۰1۳ ۱۳) 
- آقسام الاحکام الثابتة لافعال المکلفین 
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المتکلف: المرائي؛ dx jp‏ خطر 
الفتوى وهو غير متعين للحاجة فلا يقصد 
به إلا طلب الجاه والمال. (ح۰۱ ۰۲۹ ^( 
- للمأمور سیبان : أحدهما حقيقي : n‏ 
الارادة. وهو السبب البعید. والثاني: 
صيغة الامر فى العرف» الدالّة على 
الارادة. فتعود - due‏ - القاعدة نفسها 
في إحالة الحكم على السبب القریب؛ فقد 
ثبت . أن أهل العرف» Ne‏ الكلمة 
"mr‏ بها سببّاء ويحيلون p‏ علیها 
ويجعلون ما بقع بعدها (e CLA‏ وان 
أبعد منها. (رء 


كان له أسباب حقيقية 
(A ۷۰‏ 


مانع 

- المانع هو الذي یرد آسباب الهلاك 
والتقصان في الادیان والابدان بما یخلقه 
من الاسباب المعدّة للحفظ . . . وکل حفظ 
من »4,5 منع ودفع › فمن e?‏ معنی 
الحفیظ فهم معنی المانع . والمنع اضافة إلى 
السبب المهلك. والحفظ إضافة إلى 
المحروس عن الهلاك. وهو مقصود المنع 
وغايته» |3 المنع يراد bid‏ والحفظ Y‏ 
يراد للمنم . js‏ حافظ «go‏ ولیس JS‏ 
مانع حافظاء الا إذا كان مانعًا Úlla‏ بجمیع 
آسباب S34!‏ والنقص» حتی یحصل 
الحفظ من ضرورته. (مص: ۰۱5۲ (Y‏ 


ماهیّات 
- الماهیّات یعرض لها الوجود بعلّة؛ |3 ليس 


۷۰ 
مصادرات ويصبر عليها إلى أن 5 oz‏ له في 
علم آخر رم ۲ CA‏ 
مبادی الوجود 
- مبادی الوجود لا تتعيّن في التقدّم والتأخر . 
«M (2)‏ 4( 


- مبادی الوجود فيّاضة بما هو صادر منها 
لا منم عندها ولا بخلء ils‏ التقصیر من 
القوایل . رت ۰۱۷۲ ۱۰) 


مباین 

- المباين : À‏ إلى ما منه الوجود» 
وليس الوجود لأجلهء وهو العلة ile uI‏ 
Gus‏ ((السرير). وإلى ما لأجله وجود 
المعلول» وهو العلّة (الغائية) ک(الصلوح) 
ل(الجلوس للكرسي والسریر) (ع 
(Q4 TT‏ 


مبتدأ 

- السم هذا القول (القضية) من جزئين يسمي 
النحويون أحدهما مبتدأ والآخر خبرّاء 
ويُسمّي المتکلمون أحدهما موصوفا 
والآخر ciio‏ ويُسمّى الفقهاء أحدهما 
حكمًا والآخر محكومًا عليه ps‏ 
المنطقيون أحدهما موضوعًا وهو jM‏ 
عنه FSI‏ محمولا وهو الخبر (مح 
YY‏ 1°( 

مبتدع 

- كيف ما كان فلا ينبغي أن يُكمّر كل فریق 
ol canas‏ يراه غالطا في البرهان؛ نعم 


مبادئ 


والمندوب والمکروه. (مس ۰۱ 30« (Y‏ 

- خطاب الشرع إما أن يرد باقتضاء الفعل أو 
اقتضاء الترك أو التخبير بين الفعل والترك» 
فإن ورد باقتضاء الفعل فهو آمن فإما أن 
يقترن به الاشعار بعقاب على الترك فيكون 
واجبّا أو لا يقترن فيكون (Uo‏ والذي ورد 
باقتضاء الترك فإن أشعر بالعقاب على 
الفعل فحظر Yy‏ فكراهية. وان 
بالتخیر فهو مباح . (مس۰۱ ۵ (Yo‏ 

i -‏ المباح فقد قیل فيه ما كان ترکه وفعله 
سيين ویبطل بفعل الطفل والمجنون 
واليهيمة. (مس۰۱ (Y* (M1‏ 


ورد 


مبادی 
- المراد ب(المبادیء) المتدمات. ©“ 
(Y ۱‏ 


- المبادىء ما رن بها. (ع۰ ۰۳۷۹ ۱۱) 

- العلوم Gus‏ وهي أربعة: الموضوعات؛ 
e‏ الذاتيّة» والمسائل» والمبادىء 
D‏ ۰ ) 

- المبادىء ونعني بها المقدّمات المسلمة في 
ذلك العلم الذي يثبت بها مسائل ذلك 
العلم وتلك لا تنبت في ذلك العلم. ولكن 
Ul‏ أن تكون LS DSi‏ علومًا متعارفة 
كقولهم في أوّل أقليدس إذا أخذ من 
المتساويين متساويين كان الباقى متساوياء 
وإذا زيد متساويان US‏ متساويين» ولا أن 
لا تكون xl‏ ولكن شلّم من المتعلّم فان 
we‏ عن طيب نفس uu‏ أصولاً 
موضوعة وان بقي في نفسه عناد ut‏ 


متباينة 
ثم ينزل الترتيب من الأشرف فالأشرف 
حتی يجهي إلى المادة التي هي أخس 
الأشياء. ثم ابتدأ تعالى من الأخس عائذا 
إلى الاشرف حتى انتهى إلى الانسان. 
(X ۲۳ t uA»)‏ 


مبهم 

- المبهم وهو اللفظ المشترك بين معان من 
كلمة أو حرف. ul‏ الکلمة فكالشيء 
والقرين والامة والروح ونظاترها. (p)‏ 
۵ £( 


- الالفاظ المتعددة بالاضافة إلى المسَمیات 
المتعدّدة على أربعة منازلٍ فلنخترعَ لها 
أربعة ألفاظ وهي المترادفة والمتباينة 
والمتواطلة والمشتركة e‏ 1۲« 1( 

- المتباينة فنعني بها الأسامي المختلفة 
المعاني كالسواد والقدرة والأسد والمفتاح 
والسماء والشجر والأرض وسائر الأسامي 
وهي الأكثر (مح. Y‏ 5( 

- (من المتبايئة) أن يكون أحد الاسمين له 
من حيث موضوعه» والآخر من حيث له 
وصف. كقولنا: (سیف) و(صارم). ومن 
ذلك أن da,‏ کل واحد على وصف 
للموضوع الواحده ک(الصارم) و(المهند) 
ومن ذلك آن یکون: آحذهما : سیب 
وصفي. والآخر: بسبب وصفي الوصف. 
S‏ (الناطق) و(الفصيح) (VE AE C‏ 

- من المتباينة: المشتق والمنسوب» مع 
المشتق منه والمنسوب إليه: کالنحو 


من 


نجوز آن یستیه ضالا Jo Ul Bus‏ 
فمن حيث أنه de‏ عن الطریق عنده» Ul,‏ 
ميتدعًا فمن les‏ أبدع فولا لم يعهد 
من السلف التصريح به. )23( ۰71۷ ۱۶) 
- المبتدع إذا خالف لم ينعقد الاجماع دونه 
إذا لم يكفر بل هو كمجتهد فاسق؛ 
وخلاف المجتهد الفاسق معتبرء فإن قيل 
du‏ يكذب في إظهار الخلاف وهو لا 
يعتقده قلنا لعله يصدق ولا بد من موافقته. 
(مس۰۱ ۰۱۸۳ ۱) 


مبدأ 

- (المبدأ) اسم UJ‏ يكون قد إستتم وجوده 
في نفسه: UE‏ عن ذاته. 0b‏ عن غيره. ثم 
یحصل ^4 وجود شي al‏ يتقوم به › 
ویسمّی هذا de‏ بالاضافة إلى ما هو مبدأ 
(IY ۰ p‏ 


مُبدئّ معيد 

- المبدئ المُعيد معناه cae JE‏ لكنّ الإيجاد 
إذا لم يكن مسبوفا بمثله A2‏ إبداءء وإذا 
كان مسيوقًا بمثله 22 إعادة. edi)‏ 
سبحانه وتعالی t‏ بدأ خلق الناس » e‏ هو 
الذي یعیدهم أي يحشرهم . والأشياء 
كلها منه بدت وإليه تعودء وبه بدت ويه 
تعود. )٤ ۰۱۶۲ cua)‏ 


ميدّعات 

- المبدعات والمخلوقات أحدثها الله تعالى 
بالترتيب فهو الأول الذي لا أول قبله ومنه 
تحصل المبدعات بل الممكنات بأسرهاء 


“YY 


متحانسان 


ثم هذان رئيسان لطائفتين. أما القوة 
الخيالية فيخدمها بنطاسياء وبنطاسيا 
يخدمها الحواس الخمس. وأما القوة 
النزوعية فتخدمها الشهوة والغفضب 
والشهوة والفضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل؛ وإلى ههنا تنتهي القوى الحيوانية . 
ثم القوى الحيوانية بالجملة تخدمها 
النباتيةء ub‏ وأرأسها المولّدة. ثم 
المربية تخدم المولدة» ثم الغاذية تخدمها 
جميعّاء ثم القوى الطبيعية الأربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة وتخدمها من جهة 
الماسكة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جميعها الدافعت وتخدم جمیعها الكيفيات 
T‏ لكن الحرارة تخدمها البرودة 
وتخدم كليهما الرطوبة واليبوسة» SUA,‏ 


آخر درچات القوی . (Y ۳ Ju‏ 


Ul‏ المتخيّلة: فهي قوة في وسط الدماغ 
شأنها التحريك لا الادراك. آعني آنها 
Le GA‏ في خزانة الصورء وعما في 
خزانة المعاني. فانها مركوزة بينهماء 
وتعمل فيها بالتركيب والتفصيل cha‏ 
فتصوّر إنسانًا de‏ وشخصًا Mel)‏ نصفه 
إنسان ونصفه Jul, epp‏ ذلك . وليس 
لها إختراع صورة من غير مثال سابق» بل 
تركب ما ثبت في الخيال iod‏ أو ga‏ 
«LE pers‏ وهذه (Res‏ مفكرة j‏ في الانسان. 
(e)‏ ۷ £( 

طبع هذه $334 (المتخيلة)ء الحرکت. فلا 
تفتر ولا في حالة النوم» فمن طبعها سرعة 


الانتقال من الشيء إلى ما يناسبه: Ub‏ 
بالمشابهة: U[,‏ بالمضادة. أو ob‏ كان 


والنحوي» والحديد والحدادء والمال 
والمتمول: والعدل والعادل )£« ۰۸۵ (Y‏ 

- الالفاظ من المعانى على خمسة منازل: 
المتواطتة والمترادقة والمتباينة والمشتركة 
والمتفقة )٠١ ء٠١ ce)‏ 

- المتباينة هي الأسامي المختلفة للمسمّيات 
المختلفة كالفرس والثور والسماء 
لمسمّياتها (م» ۰۱۰ ۱۵) 


متجانسان 

- المتجانسان هما اللذان لهما تشابه Va‏ في 
الوضعء وليس یجوژ أن يقع بينهما ذو 
وضع (ع۰ ۰۳۸۰ QV‏ 


- تجد العقل المستفاد رئيسًا مطلتّا ويخدمه 
الكل وهو الغاية القصوى. ثم العقل 
بالفعل يخدمه العقل بالملكة والعقل 
الهيولاني لما فيه من الاستعداد يخدم 
العقل بالملکه. د ثم العقل العملي يخدم 
جمیع هذا؛ E‏ العلاقة البدنية لأجل 
تکمیل العقل النظري؛ والعقل العملي هو 
مدبّر تلك العلاقة. ثم المقل العملي يخدمه 
وقوة قبله . فالقوة E‏ بعده هي القوة التي 
EET‏ والقوة التي قبله هي 
جميع القوی الحيوانية. ثم المتخيّلة 
یخدمها قوتان مختلفتا المأخذ. فالقوة 
النزوعية تخدمها بالانتمار لانها تبعثها على 
التحريك» والقوة الخيالية تخدمها بقبول 
الترکیب والتفصیل فیما فیها من صورها 


wr‏ مترادفة 


مقترنًا به في الوقوع الاتفاقي عند حصوله والصيغ المتواردة على مُسمّى واحد 
في الخيال. ومن طبعها المحاكاة» كالخمر والعقار (مس۰۱ ۰۳۱ ۱۱) 
والتمئیل» حتى إذا قشم عقلك الشيء إلى - الالفاظ من المعاني» على أربعة منازل: 
quil‏ حاكاه بشجرة a‏ أغصان. oh‏ المشتركة والمتواطئة والمترادفة والمتزايلة 
رب شيء على درجات حاكاه بالمراقي ‏ (ع» ١۸۱‏ ۲) 
والسلالم > وبها Kin‏ ما نسي WP‏ لا -المترادفة: فهي الأسماء المختلفة الدالة 
تزال تفیش عن الصور التي في الخيال» علی معنی یندرج تحت حد واحد 
وينتقل من صورة إلى صورة قربت منهاء کلالخمر) و(الراح) و(العقار) فان المستی 
حتى تعثر على الصورة التي منها أدرك بهذه يجمعه حذ واحد QY «AY eg)‏ 
المعنی المنسي» فيتذكر بواسطتها ما نسيه. - الألفاظ من المعاني على خمسة متازل: 
cg)‏ ۰۳۰۷ ۱) المتواطئة والمترادفة والمتباينة والمشتركة 
- المتخيّلة باضطرايها إذا كانت قد فويت والمتفقة (م» ۱۰۰۱۰) 
بسبب من الاسباب فلا تزال تحاكي - المترادفة فهي الاسامي المختلفة المتواردة 
وتخترع صورًا لا وجود لهاء وتبقی في على مسمّى واحد کاللیث والاسد والخمر 
الحافظة إلى أن Bis‏ النائم فيتذكر ما راه والعقار (م. ۰۱۰ ۱4) 
في المنام. ویکرن لمحاکاتها آیضا - هو هو یطلق على ثلاثة آوجه. الوجه 
آسباب من آحوال البدن ومزاجه. p‏ الأوّل يضاهي فول القائل: الخمر هي 


۸ €( العقار» والليث هو الأسد. وهذا يجري 
في کل شيء هو واحد في نفسه وله اسمان 
مترادقة مترادفان لا يختلف مفهومهما EI‏ ولا 


- الألفاظ المتعدّدة بالاضافة إلى oad‏ تفاوت بزيادة ولا نقصان. UU‏ تختلف 
المتعدّدة على أربعة منازلٍ فلنخترغ لها حروفهما فقط . وأمثال هذه الأسماء تسمی 
أربعة ألفاظ وهي المترادفة والمتباينة مترادفة. الوجه الثاني يضاهي قول القائل: 
والمتواطئة والمشتركة (مح» ۰۱۲ CO‏ الصارم هو السيف» والمهئّد هو السيف. 
- المترادفة فنعني بها الالفاظ المختلفة في ومذا يفارق الأوّل. op‏ هذه الأسامي 
الصيغة المتواردةٌ على مُسمّى واحد کالخمر مختلفة المفهومات وليست مترادفة» OÙ‏ 
(UI,‏ والليث والأسدء والسهم الصارم يدل على السيف من حيث هو 
والنشاب» وبالجملة JS‏ اسمين U ESE‏ قاطعء والمهنّد يدل على السيف من حيث 
عن معنى واحد فهما مترادفان (qu)‏ نسبته إلى الهند. والسيف يدل دلالة مطلقة 
CL‏ من غير إشارة إلى غير ذلك. ils‏ 
- المترادفة فنعني بها الالفاظ المختلفة المترادفة هي التي تختلف حروفها hä‏ ولا 


۷ 


- المتشابه فیجوز أن يعبّر به عن الاسماء 


المشتركة کالقرء. (مس۰۱ ۰۱۰۲ ۱۰) 

هو اللفظ يدل على oem‏ 
مختلفین ولکن تکون بینهما مشابهة 
کالانسان الحقيقي» والرخام المنحوت 
على صورة الانسان فهذا انسان أي 
حقيقي» وذاك إنسانء أي Jes‏ الانسان 
)٩ ۰۳۷۵ g)‏ 


- قال واصل بن عطای وعمرو بن عبید: 


المحکم هو الوعید الوارد على الجرائم 
والكبائر. والمتشابه ما ورد مله علی 
الصغائر. QW uà)‏ 


- المتشابه : 


- المتصل : - مشترك Ju‏ لثلائة 


متزايلة 
تتفاوت eb,‏ ولا نقصان. فلنسم هذا 
الجنس متداخلاء إذ السیف داخل فى 
مفهوم BWYI‏ الثلائة وان كان بعضها يشير 
معه إلى زيادة. الوجه الثالث» أن يقول 
pull‏ : الثلج أبيض بارد. فالابیض والبارد 
واحد» والابیض هو البارد. وهذا أبعد 
الوجوه. ويرجع ذلك إلى وحدة الموضوع 
الموصوف بالوصفينء معناه Ée OÙ‏ واحدة 
موصوفة بالبياض والبرودة. وعلی الجملت 
فقولنا: هو هو يدل على كثرة لها وحدة 
من وجه. SP‏ إذا لم تكن وحدة لم يمكن 
أن يقال: هو هو واحدء وما لم تكن كثرة 
لم يكن هو هوء X6‏ إشارة إلى شيئين 


(o ۲  صم(‎ 


أحدها: هو و الذي Ju‏ له في 
نفسه) الذي هو فصل من فصول الكم. 
وحده: أنه ما من شأنه أن يوجد بين 
مشترك . ورسمه: "M‏ القابل 


(Y «Y *0 cg) بمعنی المتصل‎ 


أجزائه حد 


د المتصل يقال على : المتّصل في نفسه الذي 


هو فصل من فصول الكم وعلى اللذين 
نهايتهما واحدة وعلى كل ما نهايته ونهاية 
شيء آخر واحد بالفعل (ع۰ ۰۳۸۰ ۲۱) 


متصوفة 
- من المغرورين المتصوّفة وما أغلب الغرور 


على هؤلاء. منهم متصوّفة أهل هذا الزمان 
إلا من عصمه الله اغتروا TRI‏ والمنطق 
والهيئة فشابهوا الصادقين من الصوفية في 


متزايلة 
- الألفاظ من المعاني؛ على أربعة منازل: 


المشتركة والمتواطئة والمترادفة والمتزايلة 


(Y الم‎ s£) 


- المتزايلة: فهي الأسماء المتباينة التي ليس 
بينها شيء من هذه النسبء کلاالفرس) 
و(الذهب) و(اللیاب) bul up‏ مختلفة 


تدل على معان مختلفة Lit‏ والحقيقة (p)‏ 
«AY‏ 17( 


- المتزايلة هي الالفاظ التي ليس بينهاء لا 
إشتراك» ولا تواطؤء ولا ترادف. gl‏ 


المتباينة )£ ۷۵ 3( 


تشابه 
- المتشابه ما تعارض فيه الاحتمال. 
(CALE Cum)‏ 


متعلم 


وحدهء كالبهيمة الوحشيةء بل يفتقر إلى أن 
يكون بين جمع متعاونيين على أشغال كثيرة 
في ing‏ المطاعم والملابس وآلاتهما . ولا 
بده إذ كان لهم إجتماع» من أن يكون 
بینهم عدل وقانون في المعاملة عليه 
يترذدون» ولولاه لتنازعوا وتقاتلوا 


وهلكوا. )»€ ۹ (V‏ 
j d‏ 
- في المتعلّم : يجب على الاباء تأديب 


الأبناء وتربيتها وإرسالها إلى المعلّم إذا بلغ 
ejl‏ ستين وأربعة یام ob‏ الأب إذا لم 
y‏ اینه » ولم يخسن T"‏ ولم يجلس 

بين يدي NUNT‏ . ظهرت آثار الانحراف 
فى جميع Lo pas «Lael‏ في لسانه 
وذهب استعداده وقابليته» وحدث الجهل 
والطغيان وأنواع المعاصي فیه. فيحصّل 
الأب حصته من سوه Lil ceo‏ عليه 
بمثل ما عوقب ابنه . eS‏ 
کلکم راع وکلکم daja‏ عن رعيته' 
HEN! ob‏ على TP PU‏ والقابلية 
والاستعداد للعلی وسائر السعادات الدينية 
والدنيويّة وزوالها عن الأبناء نما yen‏ 
الأبوين. كما قال SN‏ عليه السلام "کل 
مولود يولد على فطرة الاسلام الا آن أبواه 
كانه رنه یم A E‏ و 
الحدیث. وکذلك JS‏ مولود يولد على 
القابليّة والاستعداد للعلم الا أن آبراه 
یجهلانه ۰ Op‏ الابناء | اکتسیوا الادب 
والعلم والمعرفة وأنواع السعادات الدنيويّة 
والأخرويّة حصل من هذه الاوصاف 


۷۵ 


زیهم وهيتتهم وألفاظهم وآدابهم ومراسمهم 
واصطلاحاتهم وأحوالهم الظاهرة في 
plat‏ والرقص والطهارة والصلاة 
والجلوس على السجادة مع إطراق الرأس 
وإدخاله في الجيب» كالمتفكّر مع تنفيس 
الصعداء وفي خفض الصوت في الحديث 
وفي الصياح إلى غير ذلك. فلما تعلموا 
ذلك 155 أن ذلك ينجيهم فلم يتعبوا 
أنفسهم قط بالمجاهدة والرياضة والمراقبة 
للقلب وتطهير الباطن والظاهر من الآثام 
الجليّة والخفية. وكل ذلك من منازل 
cadi‏ ثم إنهم یتکالبون على الحرام 
والشبهات وأموال السلاطين ويتنافسون في 
الرغيف والفلس والحبة ويتحاسدون على 
النقیر والقطمیر» jms‏ بعضهم أعراض 
بعض مهما خالفه في شيء من غرضه 
فهؤلاء غرورهم ظاهر. (كش» «Af‏ ۵) 


متضائفات 


- تكون العلاقة متكافية كالعلاقة بين اليمين» 
والشمالء والفوق والتحت. فهذا مما 
يلزم فقد أحدهما عند تقدير فقد الآخرء 
لأنهما من المتضائفات التي لا تقوم حقيقة 
أحدهما الا مع الآخر. 3( ۱۰۲۲۳) 


متعال 
- المتعالي بمعنى العليّ: مع نوع من 
المبالغة. (مص (A ۳ t‏ 


متعاونون 
- الادمی GE‏ بحيث لا يمكن أن يعيش 


۷۹ 


يطلب المتعلّم مسرّة المعلّم T‏ 
والتكلم؛ والتملّق والدّعاء mn‏ 
والنصرة وغير ذلك ويقدّم e‏ الأستاذ 
على حبق آبویه وسائر المسلمين. كما قال 
عليه السلام "خير الآباء من able‏ 
JU,‏ عليه السلام "نما المعلم Di‏ لكم. 
مثل الوالد لولده" بل هو الوالد على 
الحقيقة » OB‏ الاب سبب الحياة الفانيق 
رالمعلم سبب للحياة البافیت. ولذلك X‏ 
do‏ على حق الابوین. (تم » (V «AY‏ 

N‏ یبخل المتعلّم بشيء من ماله على 
أستاذه ويحمل ما يسمع من خطاياه على 
أحسن التأويل. كما قال qe‏ صلی الله 
e‏ وسلم Jit‏ الموین Jed! de‏ 


الصالح هو أقرب للفلاح» وهو الفوز 
والئجاءة" . ولا يضحك في العلم وسماعه 


ولا يلعب فيه فیموت قبله. ولا یجادل معه 
في العلم. ولا يعارض» 4b‏ یدق (بذلك) 
باب الضلالة ويورث الملالة. ومن تعظیم 
العلم تعظيم الكتاب» وعدم مد الرّجل 
نحو الکتاب. وينبغي للمتعلّم أن لا ish‏ 
الكتاب إلا بطهارةء ويضع كتاب التفسير 
فوق سائر الكتب» Y»‏ يضع على الكتاب 
ES‏ آخرء ولا يمشي أمام أستاذه» ولا 
صلق ا بول y‏ يدا الكلام عنده الا 
باذنه. ولا يسأل شيئًا عند ملاله. 
والحاصل كان في رضائه من أي وجه 
كان. ويحترز من سخطه. (تع. ۰۸۱ ۱۸) 
الق مذموم الا في طلب العلم. ép‏ 

يتبغي المتعلّم Ghz ol‏ لاستاذه وشرکائه 
له تن قال أبو بكر الصديق رضي 


le 


الحميدة ثواب كثير له ولأبويه. 
V4‏ 1( 


d) 


- يجب على كل مسلم أن يُجري لسان إبنه 


على كلام طیّب وألفاظ مليحة» ويحرّزه 
عن كلمات الفحش والمهملات إذا ابتدأ 
التكلم . كما JU‏ النبي عليه E‏ 
TRE OPEP‏ آدابهم ' . 
تأديبه الانتحاء للعاطس eps‏ 
ومطارقة النعلین» وتقبيل اليد عند خروج 
الحمام» والجلوس على ركبتيه» والقيام 
عند مجيء الكبير» وفتح الباب له عند 
ذمابه. وغير ذلك. وهذه التربية واجبة 
على الأب لا على الأستاذف op‏ الابن 
على ما رآه في حال UAM‏ من الأقوال 
والأفعال. كما قيل: العلم في Aal‏ 
كالنقش على الحجر. ويجب على المتعلّم 
امتثال أمر أستاذهء الا أن يأمر على 
المناهي OB‏ يخالفه. ويجب على المتعلّم 
تعظيم العلم وأهله وأستاذه. o)‏ 
OTA’‏ 

إعلم ÓT‏ المتعلّم لا ينال العلم ولا ينتفع به 
YI‏ بتعظيم العلم daly‏ وأستاذه. قيل ما 
وصل من وصل V]‏ بالحرمة. وما سقط من 
سقط الا بترك الحرمة. وقيل: الحرمة خير 
من الطاعة. ألا ترى ol‏ الانسان لا يكفر 
بالمعصية ويكفر باستخفافها. ومن تعظيم 
العلم تعظيم الاستاذ. قال علي رضي الله 
عئه Ae Ul‏ من علمني حرقا' . قال 
رضي الله عنه: "من علمني حرفا فقد 
صيّرني له clie‏ إن شاء باع وان شاء 
خدم" . 9( (YA cA‘‏ 


de ۷۷ 


الله عنه "الحلم زينة العلم والتذلل a‏ یکون بينه وبين أستاذه قدر القوس. ویجب 
المتعلّم* كما مرّ. قال عليه السلام "ليس أن ينوي المتعلّم بتحصیل العلم رضاء الله 
من أخلاق المؤمن التملق الا في طلب تعالى والدار الآخرة وإزالة الجهل عن 
m‏ وينبغي لطالب العلم أن c‏ نفسه وعن ساثر الجهال وإحياء الدين 
العلم والحكمة بالتعظيم والحرمة. ومن وإبقاء الاسلام بالعلم. وينوي به الشكر 
تعظيم الأستاذ الدعاء له بالخير i.‏ على نعمة العقل وصحّة البدنء ولا ينوي 
وجهرا. والخدمة cd‏ والتصرة له. (تع» به إقبال الناس «JJ‏ واستجلاب متاع الدنيا 
الى (Vo‏ والاکرام عند الشّلطان وغيره. (تع؛ 
- يجب على المتعلّم تقديم طهارة النفس من (VAT‏ 
رذائل الأخلاق لقوله عليه السلام "بنی m‏ أن يكون ut‏ وطالب العلم 
الاسلام على النظافة"» وما هذه في AEN)‏ في زماننا أحسن UU‏ وأعظم 
الثیاب وحسب» بل في القلب. d)‏ عمامة وأوسع MK!‏ من الجهلاء > (تع؛ 
(f «At (Y «AY‏ 
يجب على المتعلّم أن لا يختار نوع العلم -يجب على المتعلّم أن pág‏ في التعلم 
النافع بنفسهء بل يفرّض أمره إلى آستاذه. الاهم من العلوم» وهو الصّرف والنحو 
Op‏ الأستاذ قد حصل له التجارب في ذلك وغيرهما على الترتيب. وذلك ol‏ العلماء 
فکان أعرف Lu‏ ينبغي لكل واحد وما یلیق لا يصلون إلى مقاصدهم من العلوم لا 
بطبیعته . قال برهان الدين رحمة الله iade‏ بسبب (BUNC‏ والألفاظ Y‏ تحصل Y!‏ 
كان طالب العلم في الزمان الأول Aj‏ بهما (أي بالصرف والنحو). (تع» ۰۸۰ ۲) 
أمره إلى أستاذه» وكان يصل إلى مقصوده خو عن الا أن یتعلم في الصّغر قبل 
ومرادهء والآن يختارون بأنفسهم ولا يصل البلوغ أو بعده. ففي الحديث: مثل الذي 
مقصودهم من العلم. ويجب على المتعلّم يتعلّم في صغره كالوشم على الصخرة أي 
أن لا xS‏ على على ehao!‏ ولا يتآمر علي النقش على الحجر» كما مر . والعلم في 
بل يلقي زمام الاختيار إليه. وينبفي الکبر كالنقش على (RUE‏ والذي ele‏ في 
للمتعلم أن Je‏ على ... ويبتعد عن الكبر كالذي يكتب على الماء المتجمّد فإنه 
me"‏ كما قيل »6 يزول ee‏ إلا من يهده الله تعالى» فانه 
حمل 2 4 Je)‏ من T! uA‏ € لا مانع لهداية الله تعالى: ويجب أن يتعلم 
(الأحزاب : :). وكذلك قیل: العلم لا من كل عالم» صغير وکبیر» qp‏ وفقير» 
يعطيك بعضه حتى تعطيه JS‏ وينبغي و يتحت فن اناده pl‏ ممن, هو 
للمتعلّم أن لا يجلس GS‏ من استاذه عند آدنی حالا BG eau‏ العلم ضالة المؤمن 
قراءة الدرس بغير ضرورة بل ينبغي أن أخذها حيث وجدها. UA,‏ العلم سبب 


TWA 


متغیر 


ib, فاحكم عليه بالاخفاق‎ ‘elai 
)۳ ۰۳۶۲۱ 4) . النجاح‎ 


F>. 


متفیر 
- کل ما هر متغيّر بتغيّر TODI‏ 


T2) . نفعا. لا عقلا‎ pe Ton 
)۱۳ ۶ 


iaa 
الألفاظ من المعاني على خمسة منازل:‎ - 


المتواطئة والمترادفة والمتباينة والمشتركة 
TECUM‏ ۰ ۱۰) 


- المتفقة هى المتردّدة بين المشتركة 


والمتواطئة كالوجود للجوهر والعرض (م؛ 
(YA ۰‏ 


متفقهة الزمان 
- احذر مخالطة متفمّهة الزمان لا سيّما 


المشتغلين بالخلاف والجدال واحثر منهم 
فإنهم بترتصون بك بحسدهم ريب المنون 
ويقطعون عليك بالظنون ويتغامزون وراءك 
بالعیون يحصون عليك عثراتك في 
عشيرتهم حتى يجبهوك بها في غيظهم 
ومناظراتهمء لا يقيلون لك عثرة ولا 
يغفرون لك زلة ولا يستردون عليك عورة 
يحاسبونك على النقير والقطمير 
ويحسدونك على القليل والكثير ویحرضون 
عليك الأخوان بالنميمة والبلاغات 
والبهتان إن رضوا فظاهرهم الملق وان 
سخطوا فباطنهم الحمق؛ ظاهرهم vU‏ 
وباطنهم ذئاب هذا حكم ما قطعت به 


النجاة من eu‏ الجهل» ومن طلب مهربا 
من ee e‏ (فالسبع) لا dye‏ بين 
شريف وحقير. وكذلك يجب على طالب 
المهرب من سبع الجهل أن لا يفرّق 
بينهما. ويجب على المتعلم من Lt‏ 
والمواظبة والملازمة لطلب العلم. )3 
«A1‏ 3( 

يجب تحصيل العلم من ph DAT‏ 
والمتعلّم والاب إن كان حيّاء وإذا فقد 
واحد فيد العلم. ويجب على المتعلّم 
مواظبة الدّرس والتكرار في أول الليل 
وآخره. OP‏ ما بين العشاءین ووقت السحر 
هو وقت مبارك. (تع» ۰۸۷ ۳) 

يجب على المتعلّم الهمّة العالية في العلم 
وغیره» OB‏ المرء يطير بهمّته كما يطير 
الطیر بجناحيه. (تعء ۰۸۷ (V‏ 


يجب على المتعلم الصلاح Óp‏ العلم 
الحاصل بالفسق والفجور لا ينفع صاحبه؛ 
ولا يخلصه من ظلمات dem‏ بل يجب 
عليه أن يعمل بما علم OB‏ الطالب من 
الذي إذا ازداد تقواه حتی يكون في 
الدارين من الغابرين. ويجب عليه الشكر 
لما حصل له من العلم. (تع» ۰۸۷ QY‏ 
لا بد له (المتعلّم) من المذاكرة والمٌطارحة 
والمناظرة والمشاورة لاظهار الحق . وفائدة 
المطارحة والمناظرة أقوى من فائدة مجرّد 
التكرار. قيل: iud‏ ساعة خير من 
تكرار شهر . وإنّما تفقه أبو حنيفة رحمه الله 
بكثرة المطارحة والمذاكرة في ذكائه حين 
کان e . Ol,‏ ۹۰ ۳ 


كل متعلّم لم يتبع مراسم 


t dalas‏ في طريق 


4c A 


الملوك إلى العبيد. فإن كانت هذه الرؤية 
صادقة كان de Sali‏ وكان صاحبها 
متكبّرًا حما. ولا يتصوّر ذلك على 
الاطلاق الا ۰۵ 5e‏ وجل. وان كان ذلك 
الاستعظام باطلاء ds‏ ما يراه من 
التفرد بالعظمة كما cly‏ كان التكبّر باطلا 
ومذمومًا. وکل من رأى العظمة والكبرياء 
لنفسه على الخصوص؛ دون غیره» كانت 
رؤيته كاذبة ونظره باطلاء الا ال سبحانه 
وتعالى. (مص ۰ ۰۷۹ (Y‏ 


[4 


متکلف 
- كما ol‏ سياسة الخلق بالسلطنة لیس من 


علم الدين في الدرجة الاولی؛ بل هر 
معين على ما لا يتم الدين الا به فکذلك 
pas‏ 3 طريق السياسة» فمعلوم ol‏ الحج لا 
يتم الا ببذرقة تحرس من العرب في 
الطریق» ولکنّ الحج شيء وسلوك الطريق 
إلى pol‏ شيء ان. والقيام بالحراسة التي 
لا يتم الح الا بها شيء ثالث» ومعرفة 
طرق الحراسة وحيلها وقوانينها شيء رابع؛ 
وحاصل فن الفقه معرفة طرق السياسة 
والحراسة ویدل على ذلك ما روي مسندًا 
"۷ يفتي الناس إلا ثلاثة" أمير أو مأمور 
أو متکلف" » فالامیر هو الامام وقد کانوا 

هم المفتون؛ والمأمور ناثبه» والمتکلف 
t‏ وهو الذي alz,‏ تلك العهدة من 
غير حاجة. وقد كان الصحابة رضى الله 
عنهم يحترزون عن الفتوی» حتى كان 
يحيل كل منهم على صاحبه. وكانوا لا 
يحترزون إذا سثلوا عن علم القرآن وطريق 


۷۹ 


المشاهدة على آکثرهم الا من عصمه الله 
تعالى فصحبتهم خسران ومعاشرتهم 
خذلان» هذا حکم من یظهر لك الصداقة 
فكيف من يجاهرك بالعداوة. Tu»‏ 
(YA «AA‏ 


ais 
Ae, المتكبر هو الذي إن وعظ أنف أو‎ - 
عنف وكل من رأى نفسه خيرًا من أحد من‎ 
خلق الله تعالى فهو متكبّرء بل ينبغي لك‎ 
أن تعلم أن الخير من هو خير عند الله في‎ 
دار الاخرة» وذلك عيب وهو موترف على‎ 
الخاتمة. فاعتقادك في نفسك أنك خير من‎ 
غيرك جهل محض بل ينبغي أن لا تنظر‎ 
إلى أحد إلا وترى أنه خير منك وأن‎ 
الفضل له على نفسك. فإن رأيت صغيرًا‎ 
عصيته فلا شك‎ Ul, الله‎ Gan قلت هذا لم‎ 
أنه خير مني» وان رأيت كبيرًا قلت هذا قد‎ 
عبد الله قبلي فلا شك أنه خير مني» وان‎ 
mel قلت هذا قد أعطى ما لم‎ Ute كان‎ 
ما لم أبلغ وعلم ما جهلت فکیف‎ B 
أكون مثله. وان كان جاملا قلت هذا‎ 
عصيته بعلم فحجة‎ Ul, عصى الله بجهل‎ 
الله علي آكد وما أدري بم يختم لي ويم‎ 
كان كافرًا قلت لا آدري‎ ob يختم له.‎ 
عسى أن يسلم ويختم له بخير العمل‎ 
تنسل‎ LS c y وینسل بإسلامه من‎ 

الشعرة من العجين. (ب. ۰*۸ ۲۲) 
المتكبّر هو الذي يرى الکل حقيرًا 
"بالاضافة إلى ذاته» ولا يرى العظمة 
والكبرياء إلا لنفسهء فينظر إلى غيره JE‏ 


FA: 


والتزوع عن الدنيا والاقبال على الله تعالى 
القمرء وإن اقتصروا فدرجتهم نازلة جدًا. 
(£.YY (e)‏ 


متكلمون 
- المتکلمون: هم يدّعون eel‏ أهل الرأي 


والنظر . (ضل» ۵ (f£‏ 


متواتر 
- المتواتر مثاله UL‏ نقول: محمد - صلی 


الله عليه وسلم - صادق 9M‏ کل من جاء 
بالمعجزة فهو صادق ‏ وقد جاء هو 
بالمعجزة فهر إذن صادق. )4 ۲۰۲۱) 


de -‏ المتواتر ما لا يمكن LUI‏ فيه كالعلم 


بوجود الأنبياء ووجود البلاد المشهورة 
وغيرهاء وأنّه متواتر في الأعصار كلها 
عصرًا بعد عصر إلى زمان النبوّة» أم 
يتصوّر أن يكون قد نقص عدد التواتر فى 
عصر من الاعصار. رشرط التواتر آن لا 
يحتمل ذلك كما في ul «ob‏ في القرآن 
فيخمض مدرك ذلك جدا ولا یستقل بإدراكه 
ï‏ الباحثون عن كتب التواريخ وأحوال 
القرون الماضية وكتب الأحاديث وأحوال 
الرجال وأغراضهم في نقل المقالات. إذ 
قد يوجد عدد التواتر في كل عصر ولا 
يحصل به العلم إذ كان يتصوّر أن يكون 
للجمع الكثير رابطة في التوافق لا سيما 
بعد وقوع التعصب بين أرباب المذاهب. 
(فت» )٠١ «VV‏ 


متكلم 


.2 وفي بعضص SULAN‏ بدل 

: المرائي؟ فان من dx‏ خطر 
E‏ وهو غير متعيّن للحاجة فلا Jai‏ 
به إلا طلب الجاه والمال. (ح۰۱ ۰۲۹ ۸) 


متكلم 


نقول الانسان Uis Les‏ باعتبارین؛ 
أحدهما بالصوت والحرف؛ والآخر بكلام 
النفس الذي ليس بصوت» ولا حرف» 
وذلك JUS‏ وهو في حق الله تعالى غير 
dbu‏ ولا هو dis‏ على الحدوث» ونحن 
لا نبت في -$ الله تعالی الا کلام 
النفس؛ وکلام الفس لا سبيل إلى إنكاره 
في حق الانسان زائذا على القدرة 
والصوت حتى يقول الانسان زورت 
0l‏ کلاما في ed‏ ويقال في نفس 
فلان TP‏ وهو يريد ol‏ ينطق به. (ق» 
(A ۹‏ 

درجة الفقیه والمتکلّم متقاربة لکن الحاجة 
إلى الفقیه eel‏ والی المتکلم أشدّ Ae,‏ 
ویحتاج إلى کلاهما لمصالح الدنياء أما 
الفقیه فلحفظ احکام الااختصاصات 
بالماکل والمناکح» وأما المتكلّم فلدفع 
ضرر المبتدعة بالمحاجة والمجادلة كيلا 
يستطير شررهم ولا يعم ضررهم ul‏ 
نسبتهم إلى الطریق والمقصد فنسبة الفقهاء 
كنسبة عمار الرباطات والمصالح في طریق 
مكة إلى الحج» ونسية المتکلمین کنسبة 
بدرقة طریق الحج وحارسه إلى الحجاج 
فهؤلاء إن آضافوا إلى صناعتهم سلرك 
الطریق إلى الله تعالی بقطع عقبات النفس 


S 
و(الطیر) لأنها متشاركة في معنى‎ 
i (A «AY (الحيوانيّة) (ع۰‎ 
في الجمیم» لاسيّما‎ dei المتواطئة:‎ - 
(Ye ۸ dé البراهين‎ 
المشتركة في الاسمء هي المختلفان في‎ - 
المعنى» المتفقان في الاسم» حيث لا‎ 
AE يكون بينهما اتفاق وتشابه في المعنى‎ 
وتقابلها المتواطئةء وهي المشتركان في‎ 
بحيث لا‎ ud الحدّ والرسم المتساويان‎ 
الا وهو‎ cogne يكون الاسم لأحدهما‎ 
(Y «AY للآخر بذلك المعنی (ع‎ 
الالقاظ من المعانى على خمسة منازل:‎ - 
المتواطئة والمترادفة والمتباينة والمشتركة‎ 
)۱۰ ۰۱۰ ce) والمتفقة‎ 
ينطبق على‎ 4p المتواطئة فكقولك حيوان‎ - 
الفرس والثور والانان بمعنى واحد من‎ 
(39 غير تفاوت في القوّة والضعف ولا‎ 
e) ولا تأخر بل الحيوانيّة للكل واحد‎ 


(Y. Y 


متواطىء 

- المتواطیء هو اللفظ Ju‏ على أعيان 
متعدّدة بمعنی واحد مشترك بینها. كدلالة 
اسم QUAD.‏ على (زيد) و(عمرو) (ع 
TYE‏ 14( 


متوكل 

- المتوكل ile‏ عن موحد قوي القلب 
مطمئنٌ النفس إلى فضل الله تعالی» واثق 
بتذبيره دون وجود الأسباب الظاهرة. 
(YE ۶ cie)‏ 


AY 


متواترات 

- متواترات كعلمنا بوجود مكة ووجود 
الشافعي وبعدد الصلوات الخمس (مس۰۱ 
(AEN‏ 

- المتواترات ما عُلْم بأخبار جماعة كعلمنا 
بوجود (مصر ومكة) وان لم نبصرهما 
ومهما استحال الشك فيه سُمّي متواترًا (م» 
(Y ۸‏ 


متواطئة 

- الألفاظ المتعدّدة بالاضافة إلى ULLA‏ 
المتعدّدة على أربعة منازلب. فلنخترعَ لها 
أربعة ألفاظ وهی المترادفة والمتباينة 
والمتواطئة والمشتركة (مح» CU.‏ 

- المتواطئة فهي الأسامي التي AUS‏ على 
أشياء متغايرة بالعدد ولکتها متفقة بالمعنی 
الذي pos‏ له. كاسم الرجل Gl 4p‏ 
على X)‏ وعمرو وبکر وخالد. وكاسم 
الجسم فإنه Ge‏ على الانسان والسماء 
والأرض لاشتراك هذه الأعيان في معنى 
الجسميّة التي وضع بازائها (مح. 
۲ ۱۱) 

- المتواطثة فهی التى تنطلق على أشياء 
متغايرة بالعددء ولکنها متّفقة بالمعنی الذي 
وضع الاسم عليها كاسم الرجل فإنه ينطلق 
على spss X)‏ وبکر وخالد (مس۰۱ 
CE ۱‏ 

- المتواطئة: فهي التي تدل على أعيان 
متعدّدة» بمعنی واحد مشترك بينهاء كدلالة 
أسم (الانسان) على (زيد) و(عمرو) ودلالة 
اسم (الحيوان) على (الانسان) و(الفرس) 


MAY 


(مص « ۱۰ 1۲( 


JL 
الفرق بين المثل والمثال» فليس المثال‎ - 
عبارة عن المثل فالمثل عبارة عن المساوي‎ 
في جميع الصفات. والمثال لا يحتاج فيه‎ 
إلى المساواة فان للعقل معنى لا یمائله‎ 
غيره. ولنا أن نصوّر الشمس له مثالا لما‎ 
من المناسبة في شي ء واحد؛ وهو‎ Les 
أن المحسوسات تنكشف بنور الشمس كما‎ 
تنكشف المعقولات بالعقل. فهذا القدر من‎ 
المتاسبة كاف فى المثال. (مض»‎ 

۲۹ ۱۵) | 
- المثال في حق الله جائز والمثل باطل . فان 
المثال هو ما یوضح الشيء. والمثل ما 

يشابه الشىء. RC‏ ۷ ) 

- إعتبار الغاتب بالشاهد یُسمّی مثالاً (م» 
۲ ۱ 

- المثال فهو الذي یمه الفقهاء والمتکلمون 
UG‏ وهو نقل p‏ من qim‏ على 
جزئي آخر لانه يماثله في pl‏ من الامور 
(Yo «TA se)‏ 


مثبتة خاصة 
- المثبتة الخاصة وهي تنعكسٌ كنفسها فإنك 
مهنا فلت a‏ الجماه چم vie‏ قوك 
پعض الجسم جماد (مح » ۰ (YA‏ 


مثبتة عامة 


- المثبتة العامة ولا تنعكس مثل نفسها فانك 


Led 


متولد 

- إن قبل لم تدلّوا على بطلان cdi‏ ولكن 
أنكرتم فهمه» وهو مفهوم؛ UD‏ لا نريد به 
ترشح الحركة من الحركة بخروجها من 
جوفهاء ولا تولد برودة من برودة الثلج 
بخروج البرودة من الثلج؛ وانتقالها أو 
بخروجها من ذات البرودة» بل نعني به 
وود امو جود عقي 339m pA‏ 4335 
موجوداء وحادئا بهء فالحادث نسمیه 
متولّدّاء والذي به الحدوث نسمّيه ya‏ 
وهذه التسمية مفهومة. (V ۹۸ ð)‏ 


m 
تابعةً للآثار الثابتة في النفس ء‎ sq 
BUYI بقة للأشياء الخارجة. وتلك‎ 
والكمّ والکیف والمضاف‎ PETI 0 
oly يفعل‎ ol) والأين ومتى والوضع وله‎ 
(€ ۳۳ e ينفعل‎ 
(متى) هو نسبة الشيء إلى الزمان المحدود‎ - 
الذي یساوق وجوده» وتنطبق نهایاته على‎ 
نهاية وجودهء أو زمان محدود يكون هذا‎ 
الزمان جزءًا منه. وبالجملة: فما يقال في‎ 
)۱۶ ۶ £g جواب متى‎ 
متی: فهو کون الشيء في الزمان‎ Ul- 
cp) . واليوم‎ Ji ككونه في الأمس وعام‎ 
)۱۳ ۶ 


تير + 
- القوي المتين 854 تدل على القدرة التامة 
والمتانة Qu‏ على شدّة القرّة. راشف 
سبحانه وتعالى» من حيث أنه TET‏ 


مجاز 


إلى القصور والجهل al, cd‏ ذلك أن 
يكون تنبیهه للحق من جهة أخرى مکروها 
عند المجادل؛ يجب أن يكون هو المظهر 
له خطأ ليبين به فضل نفسه ونقص صاحبه 
ولا نجاة من هذا الا بالسکوت» عن كل 
(V ۷‏ 


مجاز 
- اختلفوا في أن القرآن هل يشتمل على 
المجاز Jui‏ بعضهم : "یشتمل "۰ JU,‏ 
بعضهم : "یستحیل " ۰ وکلا القائلین محقٌ» 
ولو شرح ما آراده بالمجاز لم یخالفه 
الخصم الاخر: فان الحقيقة قد يراد بها 
الحق وهو ما به الشيء حق في نفسه وهو 
ذات الشيء وحقيقته وماهیته ویقابله 
المجازء ويكون تقابل الحقيقة والمجاز 
بهذا الطريق کتقابل الحق والباطلء هذا 
مجاز لا حقيقة له ولا أصل لهء وبهذا 
المعنى يجب القطع بأن القرآن لا مجاز 
فيه. وقد يراد بالحقیقة: اللفظ العربى 
الذي استعمل فيما وضع له» وفي مقابلته 
المجاز وهو: اللفظ الذي تجوز به عن 
موضوعه واستعمل لا على مقتضى_الوضع 
الأصلي. وبهذا المعنى يشتمل القرآن على 
المجاز قطعا. وهذا المجاز: تارة يكون 
(ub‏ وتارة يكون بنقصانء وتارة 
باستعارة اللفظ من موضوعه لما يشارك 
الموضوع في المعنی: أما الزيادة فقوله: 
لس AS‏ سی (الشوری: ۱۱)؛ 
فإن الكاف للتشبيه في الوضع ؛ واستعملت 


TAF 


مهما قلت بعض الألوان سواد Gio‏ قولك 
بعض السواد لون» OP‏ کون كل سواد لون 
N‏ یخرج عن الصدق قولنا بعض السواد 
لون ولا ÉÉE‏ إلى فحوى الخطاب (مح» 
(YT‏ 


مثل 

- معنى المثل أن يخترع الوجود لعدم لم 
يسبق له وجود. فهذا معنى الاعادة. )3( 
۶ ۱۳) 

- الفرق بين المثل والمثالء فليس المثال 
عبارة عن المثل فالمثل عبارة عن المساوي 
في جمیم الصفات. والمثال لا يحتاج فيه 
إلى المساواة فان للعقل معنی لا یمائله 
غیره. ولنا أن نصوّر الشمس له Yt.‏ لما 
Log‏ من المناسبة في شيء (A,‏ وهو 
أن المحسوسات تتکشف بنور الشمس كما 
تتکشف المعقولات بالعقل. فهذا القدر من 
المناسبة كاف في المثال. (مضء 
Gore‏ | 

- المثال في حق الله جائز والمثل باطل. فان 
المثال هو ما یوضح الشي» والمثل ما 
یشابه الشيء. (مض. ۰۳۰۷ (Y*‏ 


h 


JAAA 
المثمر هي الأدلة وهي ثلاثة الكتاب‎ - 
(OV والسنة والاجماع فقط. (مس۰۱‎ 


مجادلة 
- المجادلت فعبارة عن قصد إفحام الغير 
وتعجيزه وتنقيصه بالقدح في كلامه ونسبته 


A4 


مشهورة کقولهم للشجاع أسد وللليد حمار 
فلو GAL‏ الأنجر أسدًا لم يجز OÙ‏ النجر 
مشهورا في حق الاسد. والثاني 
الزيادة aus‏ تعالى ایس AS‏ ت42 
ob‏ الكاف وضعت 23850 فاذا استعملت 
الوضم . الثالث النقصان الذي لا بطل 
التفهيم کقوله عز وجل ES‏ 
والمعنی واسئل أهل القریت وهذا التقصان 
اعتادته العرب فهو توسّع وتجوز. (مس۱ ۰ 
۶٩۱۱‏ £( 


- كل مجاز فله حقيقة وليس من ضرورة كل 


حقيقة أن يكون لها مجاز» بل ضربان من 
الأسماء لا يدخلهما المجاز : الأول أسماء 
cass‏ للفرق بين الذوات لا للفرق في 
الصفات .. . الثاني الأسماء التي لا أعم 
منها ولا أبعد كالمعلوم والمجهول 
والمدلول والمذكور إذ لا شيء الا وهو 
حقيقة فيه فكيف يكون مجازا عن شيء. 
(مس۰۱ ۰۳۶ )١‏ | 


- المجاز هوا لمستعار (ع. ۵ (Y*‏ 


مجامعة 
- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 


على مخازيهم. نقد قالوا MÁS‏ ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والامور الإلهيّة فكلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن. Ul‏ الشرعيّات فمعتى الجنابة 
مبادرة المستجیب بإفشاء 1 إليه قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعتی الخسل تجدید 


مجامعة 


- ها هنا - لا على الوجه (quee‏ 
فإنها لا تفيد التشبيه اصلا إذ المثل قد 
أشعر به. فكانت الكاف اما زائدة أو 
مؤكدة» ووضعها الأصلي أن تكون مفيدة. 
ul,‏ النقصان فكقوله: gm‏ € 
(یوسف: ۰۸۲ راسال Ep‏ 
(یوسف: (AY‏ وأسقط e»‏ الامل وهذا 
وضعه الاصلي أن يقتضي أن یکون 
المسوول - فيه - القرية والعیر لا الاهل 
ی Ul,‏ الاستعارة فكقوله: 
LÀ Uu‏ أن €i‏ (الکهف: (vv‏ 
iei)‏ ور € JD‏ عمران: 
ir es Ps (Cot‏ (البقرة: Co‏ 
Cabo‏ َه ic, 16! Bou p s‏ 
چم € (الكهف: CE, Q8‏ 
LES‏ ترا Guil ud‏ 4« (المائدة: 
(O0‏ فالسرادق فى النار» والنار فى 
الحرب» والغضب والسخط والمكر 
والاستهزاء في حى الله ء والارادة في حق 
الجدار: كل ذلك مستعار لا على الوضع 
الاصلي؛ فهذا مما لا يجحد. (آس 
۶4 ۱) 

المجاز اسم مشترك قد یطلق على الباطل 
الذي لا حقيقة له والقرآن ssa‏ عن ذلك 
ولعله الذي أراده من أنكر اشتمال القرآن 
على المجاز وقد يطلق على اللفظ الذي 
تجوّز به موضوعه وذلك لا ينكر في 
القرآن. (مس۰۱ (A«Y*0‏ 

المجاز ما استعملته العرب في غير 
موضوعه وهو ثلائة أنواع: الأول ما 
استعير للشيء بسبب المشابهة في خاصية 


مجامعة 


والستة فقالوا أنهار من لين أي معادن 
العلم . اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذى بها تغذیا تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي ENT‏ وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
Er‏ هو علم الباطن المأخوذ من gb!‏ 
والأئمّة. Ul,‏ المعجزات فقد آولوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
a 4‏ به المتمشکون JU‏ والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعوته» ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
النار الحقیقیة وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد Las sale‏ موسى che‏ التي تلقّفت 
ما كانوا يافكون من 5< N‏ الخشب؛ 
انفلاق البحر افتراق علم موسى فيهم على 
hsi‏ والبحر هو المالی والغمام الذي 
أظلهم معناه الامام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وافاضة العلم علیهم»: الجراد 
والقمل والضفادع هي سوالات موسی 
وإلزاماته التي سلطت علیهم والمن 
والسلوى علم نزل من السماء لداع من 
se ji‏ هو المراد بالسلوی تسبیح uh‏ 
معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 
فى اليقين» الجنّ الذي ملكهم سليمان بن 
gbh EN‏ ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين (aS‏ بالأعمال fs‏ 
عيسى له OT‏ من حيث الظاهر وإِنّما أراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له مام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (فض « ۲ ^( 
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العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
La Lis‏ مفاتحة من لا عهد عليه ولم یود 
És‏ من Bio‏ النجوى وهي مائة وتسعة 
عشر درهما pas‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به Yb‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرّئ والتنظف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن كشف السر. الكعبة هو النبي. والباب 
على الصفا هر النبي والمروة علي. 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعى. والطواف بالبيت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام YI‏ السبعة. والصلوات 
الخمس dl‏ على الأصول الأربعة وعلى 
الامای فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالی والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دلیل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العيادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ul‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم معذبون BB‏ 
نالوا علم الباطن وَضِعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤرّلون كل لفظ ورد في القرآن 


۸۹ 


یکون عدلا مجتبّا للمعاصی الفادحة فى 
العدالة. eY ya)‏ ۰۳۵۰ ۱۰) | 

- اتباع المجتهد لغيره فخطاً؛ فان حكم الله 
عليه أن ex‏ ظنّ نفسه» وهذا مقطوع به. 
فإذا اتبع Lb‏ غيره ax‏ أخطأ في مسئلة 
قطعية آصولیة. وعرف ذلك بالاجماع 
القاطعم. وأما بخبر المقلدین الائمة فقد 
قال به قائلون ولكن المختار عندنا أنه 
يجب أن يقلّد من يعتقد أنه أفضل القوم 
وأعرفهم . ومستند اعتقاده ما تقليد سماعي 
من الأبوين» Ul‏ بحث عامی عن أحواله: 
UU,‏ تسامع عن ألسنة الفقهاء؛ وبالجملة 
يحصل له Sb‏ غالب من هذه المستندات» 
فعليه اثباع Db‏ نفسه» كما على المجتهد 
اتباع Db‏ نفسه. (a)‏ ۰۹۸ ۱۳) 


- المجتهد فيه كل حکم شرعي ليس فيه دلیل 
قطعي واحترازنا بالشرعي عن العقليات 
ومسائل الكلام op‏ الحق فيها واحد 
والمصيب واحد والمخطىء آثم» وإنما 
نعني بالمجتهد فيه ما لا يكون المخطىء 
فيه LT‏ . (مس۰۲ ۰۳۵6 5) 


مجمل 

- المجمل هو اللفظ الصالح لاحد معنيين 
الذي لا يتعيّن معناه لا بوضع اللغة ولا 
بعرف الاستعمال. (مس۱ ۰ 0 (f‏ 


مجوس مزدكية 
- (الدعوة الباطنية) تشاور جماعة من 


مجانة 


مجانة 
- آما المجائة فالافراط في الهزل. (ميزء 
«VA‏ 1۰( 


مجانسة 


LUI -‏ البرهان على تجانس الحکمین لیس 
فى المقدور؛ oV‏ المجانسة تثبت 
بالاشتراله في جميع الصفات وانتفاء 
الصفات الفارقة . وذلك غير متصور ؛ فانه 
odi‏ ظهر الاشتراك فى صفات» تبقی 
صفات فارقة Jus) (AD‏ ينات 
فارقة خفيّة: پنسب مدعي انتفائها إلى 
التحكم بما لا يعرف. (ش» ۰۱۳۲۰ ۳) 


- 


مجنهد 


-الأصول الأربعة من الكتاب والسنة 
والاجماع والعقل لا مدخل لاختيار العباد 
في تأسیسها وتأصيلهاء top‏ مجال 
اضطراب المجتهد واکتسابه استعمال الفکر 
في استنباط الاحکام واقتباسها من 
مدارکها. والمدارك هي الادلة السمعية 
ومرجعها إلى الرسول صلی الله عليه وسلم 
إذ منه يسمع الكتاب أيضًا وبه يعرف 
الاجماع والصادر منه من مدارك الأحكام 
ثلائة ما لفظ راما فعل واما سکوت 
وتقریر . (مس۰۱ ۰۳۱۳۵ ۱) 

- المجتهد وله شرطان: آحدهما أن يكون 
محيطًا بمدارك الشرع متمکنا من استشارة 
الظن بالنظر فيها وتقديم ما يجب تقديمه 
وتأخير ما يجب تأخيره. والشرط الثاني أن 


محوس مزدكية 


على ما de‏ بال محمد - Le‏ الله عليه 
وسلم! - ونتوصّل به إلى تطويل اللسان 
في أئمة pile‏ الذین هم شوئهم 
وقدوتهم. حتى إذا UMS‏ أحوالهم » 
أعينهم وما ینقل إليهم شرعهم بنقلهم 
وروايتهم - اشتذ عليهم باب الرجوع إلى 
الشرع» وسهل علینا استدراجهم إلى 
الانخلاع عن الدین. وان بقي عندهم 
معتصم من ظراهر القرآن ومتواتر الاخبار 
آوهمنا عندهم أن تلك الظراهر لها آسرار 
وبواطن؛ وأن آمارة الاحمق الانخداع 
بظواهرها وعلامة القطنة اعتقاد بواطنها. 
ثم ee ONE‏ عمائدنا ونزعم أنها المراد 
بظواهر القرآن. ثم إذا تكثرنا بهؤلاء سهل 
علينا استدراج سائر الفرق بعد التحيّز إلى 
هؤلاء والتظاهر بنصرهم. ثم قالوا: طريقنا 
أن نختار رجلا ممن يساعدنا على 
المذهب. ونزعم أنه من أهل البیت. وأنه 
يجب على كافة الخلق مبايعته وتتعين 
عليهم طاعته «p‏ خليفة رسول dt‏ 
معصوم عن الخطأ والزلل من جهة الله 
تعالى. ثم لا نظهر هذه الدعوة على القرب 
من جوار الخليفة الذي وسمناه بالعصمت 
فإن قرب الدار ربما يهتك هذه الأستار؛ 
وإذا بعدت aii‏ وطالت المسافة فمتى 
يقدر المستجيب إلى الدعوة أن يفتش عن 
حاله» ol‏ يطلع على حقيقة Iyl‏ 
ومقصدهم بذلك كله الملك والاستيلاء 
والتبسط في أموال المسلمين وحريمهم» 
والانتفام منهم فیما اعتقدره فیهم 
وعاجلوهم به من النهب والسفك 


AY 


المجوس والمزدكية» وشرذمة من الثوية 
الملحدين» وطائفة كبيرة من ملحدة 
الفلاسفة المتقدّمين؛ وضربوا سهام الرأي 
في استنباط تدبير یخثف عنهم ما نابهم من 
استيلاء آهل الدينء is‏ عنهم كربة ما 
دهاهم من آمر المسلمین» حتى أخرسوا 
ألستتهم عن النطق بما هو معتقدهم من 
إنكار الصانع وتكذيب الرسل؛ وجحد 
الحشر والنشر والمعاد إلى الله في آخر 
(UAM‏ وزعموا Ub‏ بعد أن عرفنا Ol‏ 
الأنبياء كلهم ممخرقون ومنمسون: فإنهم 
يستعبدون الخلق بما يخيلونه إليهم من 
فنون الشعبذة والزرق - وقد تفاقم أمر 
محمد واستطارت في الأقطار «Ge‏ 
وانّسعت ولايته؛ وائسقت أسيابه وشوكته 
حتى استولوا على ملك أسلافهاء 
رانهمکرا في التنعّم في الولايات 
مستحقرين عقولنا؛ وقد طبقوا وجه الارض 
ذات الطول والعرض؛ ولا مطمع في 
مقاومتهم بقتال» ولا سيل إلى استنزالهم 
Ge‏ اصروا عليه إلا بمکر واحتیال. ولو 
شافهناهم بالدعاء إلى مذهبنا لتنمروا 
عليناء وامتتموا من الاصفاء إلينا. فسبیلنا 
أن ننتحل عقيدة طائفة من فرتهم هم أركهم 
عقولًا وأسخفهم UL‏ وألينهم عريكة لقبول 
المحالات» وأطوعهم للتصديق بالأكاذيب 
المزخرفات وهم الروافض. ونتحصّن 
بالانتساب إليهم والاعتزاء إلى أهل البيت 
عن شرهم. 55553 الیهم بما يلائم 
طبعهم: من ذكر ما تم على سلفهم من 
الظلم العظيم والذ الهائل» ونتباكى لهم 


TAA 


4l — 3‏ المعاصي . وموسم هذه التجارة 
جملة النهار ومعاملة نفسه الأمّارة بالسوءء 
فيحاسبها على الفرائض آولا فان Wi‏ 
على وجهه شكر الله تعالى عليه ورغبها في 
مثلهاء ol‏ قوتها من أصلها طالبها 
بالقضاءء وان Ul‏ ناقصة YS‏ الجبران 
بالئوانل» ob‏ ارتكب معصية اشتغل 
بعقوبتها وتعذيبها ومعاتبتها ليستوفي منها ما 
بتدارك به ما فرّط - كما يصنع التاجر 
بشريكه - وكما أنه يفتّش في حساب الدنيا 
عن الحبّة والقيراط فیحفظ مداخل الزيادة 
والنقصان حتى لا يغبن في شيء منها 
فينبغي أن يقي نهاره» ولیتکفل بنفسه من 
الحساب ما سيتولاه غيره في صعيد 
القيامة» وهكذا عن نظره بل عن خواطره 
وأفكاره وقيامه وقعوده وأكله وشربه 
ونومه» حتى عن سكوته أنه لم سكت؟ 
وعن سكونه لم سكن؟ فإذا عرف مجموع 
الواجب على النفس» وصح عنده قدر أدّى 
الواجب فيهء كان ذلك القدر محسوبًا له 
فيظهر له الباقي على نفسه «nb‏ عليها 
وليكتبه على صحيفة قلبه كما يكتب الباقي 
الذي على شريكه على قلبه وفي جريدة 
حسابه . (Y ۰ (te)‏ 


محال 
- إن العالم cS‏ يصدق عليه M‏ واجب» 


Cl, کونه‎ Ul وأنّه ممكن.‎ cuo "P 
إذا فرضت ارادة القدیم‎ eb فمن حيث‎ 
کان المراد أيضًا‎ Tes موجودة وجودا‎ 
بالضرورةء لا جائرّاء 5 یستحیل‎ Ce 


وأفاضوا علیهم من فنون البلاء. (مظء 
(Y ۸‏ 


- المجیب هو الذي يقابل de‏ الساتل 
بالاسعاف ودعاء الداعین بالاجابة 
وضرورة المضطرین بالکفاية» بل ینعم قبل 
النداء, ویتفضل قبل الدعاء. ولیس ذلك 
Se (à Yi‏ وعلاء "EF‏ يعلم حاجة 
المحتاجين قبل سؤالهم: وقد علمها في 
الأزل» فدیر أسباب LUS‏ الحاجات بخلق 
الأطعمة والأقوات» وتيسير الأسياب 
والآلات الموصلة إلى جميع المهمّات. 
(مص c‏ ۹ ) 


مجيد 

- المجيد هو الشريف ذاته. الجميل أفعالهء 
الجزيل عطاژه ونواله. فکأن شرف الذات 
إذا قارنه حسن الفعال eu Q^‏ وهو 
الماجد أيضاء ولكنّ آحدهما آدل على 
المبالغة» وكأنه يجمع معاني اسم الجلیل 
والوهّاب والکریم. (مص. ۰۱۳۳ (V‏ 


محاسبة 

- المحاسبة مع الشريك أن بنظر في رأس 
JUN‏ وفي الربح والخسران ليتبيّن له 
الزيادة من النقصانء فان كان من فضل 
حاصل استوفاه وشكرهء وان كان من 
خسران طالبه بضمانه وکلفه تداركه فى 
المستقبل. فكذلك رأس مال العبد في دينه 
الفرائض» وربحه النوافل والفضائل» 


محترف 
إدراك المحبة مقام إلا وهو ثمرة من 
ثمارها وتابع من توابعها كالشوق والأنس 
والرضا وأخواتهاء ولا قبل المحبة مقام 
إلا وهو مقدّمة من مقدّماتها كالتوبة والصبر 
والزهد وغيرهاء وسائر المقامات إن عز 
وجودها فلم تخل القلوب عن الایمان 
بإمكانهاء وأما محبة الله تعالى فقد عز 
الإيمان بها حتى أنكر بعض العلماء 
إمكانها وقال: لا معنى لها إلا المواظبة 
على طاعة الله تعالى Ul,‏ حقيقة المحبة 
فمحال إلا مع الجنس والمثال. ولما 
أنكروا المحبة أنكروا الأنس والشوق ولذة 
المناجاة وسائر لوازم الحب وتوايعه. 
QY ۳۱۱ cg)‏ 
للمحبة علامات 45,5 يطول إحصاؤها. 
ومن علاماتها تقديم à! Fn‏ تعالى على 
هوى النفس» والتوقي بالورع» ورعاية 
حدود الشرع. ومن علاماتها الشوق إلى 
لقاء (dl‏ والخلو عن كراهية الموت إلا 
من حيث یتشوق إلى زيادة المعرفة؛ فان 
eli‏ المشاهد بقدر كمال المعرفة» فإنها بده 
المشاهدة. cabe‏ لا محالة باختلافها. 
ومن علاماتها الرضاء بالقضاء بمواقع قدر 
الله 5e‏ وجل فنلذكر معنى الرضاء حتى لا 
يغترٌ الانسان بما يصادف في نفسه من 


خطرات تخطرء فيظن أنها حقيقة الحب لله 


“A4 


عدم المراد مع تحقق الارادة القديمة. Ul,‏ 
کونه خالا فهو أنه لو قذر عدم تعلق 
الارادة بایجاده. فيكون Aia Y‏ حدوئه 
محالا. إذ يؤدّي إلى حدرث حادث بلا 
سببء وقد عرف أنه محال. Ul,‏ کونه 
US‏ فهو oL‏ ينظر إلى ذاته فقط» ولا 
يعتبر معه لا وجرد الارادة. ولا عدمهاء 
فيكون له وصف الامکان Ip‏ الاعتبارات 
ثلائة : الأول أن یشترط 3« وجود cial Yl‏ 
وتعلّقها فهو بهذا الاعتبار واجب. الثاني 
أن يعتبر فقد الارادت. فهو بهذا الاعتبار 
محال. الثالث أن يقطع الالتفات إلى 
ciat Yl‏ والسبب» فلا یعتبر وجوده» ولا 
عدمه؛ ومجرّد النظر إلى ذات العالم. 
فيبقى له بهذا الاعتبار الامر الثالث» وهو 
الامکان ونعنى به أنه ممكن لذاته. أي إذا 
لم نشترط غير ذاته كان ممكنًا. 3« 
)١١ «Af‏ 

- نقول المحال غير مقدور. (ق» ۰۹۷ )١‏ 
Ó-‏ المحال غير مقدور cede‏ والمحال 
إلبات الشيء مع نفیه أو إثبات الاخصن 
مع نقي ert‏ آو etai ol‏ نفي 
cai‏ وما Y‏ يرجع إلى هذا فليس 
بمحال» وما ليس بمحال فهو مقدور. 
(Y ۰۱۷۷ co)‏ 

- المحال هو الضروري العدم. cp)‏ 


OD تعالى» فان ذلك عزیز جدًا.‎ (VY 
(14 ۸ 
محبة‎ 
المحبة لله هی الغاية القصوى من المقامات محترف‎ - 


والذروة العلیا من الدرجات› فما بعد - المحترف الذي يحتاج al‏ الکسب لعياله 
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وراء المحسوسات أمرًا لكنهم لم يمكنهم 
مجاوزة الخيال فعبدوا موجودًا el‏ على 
العرش. وأخسّهم رتبة المجسّمة ثم 
أصناف الكرامية بأجمعهم. ولا يمكنتي 
شرح مقالاتهم ومذاهبهم فلا فائدة للتكثيرء 
ولكن أرفعهم درجة من نفي الجسمية 
وجميع عوارضها إلا الجهة المخصوصة 
بجهة فوق» لان الذي لا ينسب إلى 
الجهات ولا يوصف بأنه خارج العالم ولا 
داخله لم يكن عندهم موجودًا إذا لم يكن 
OI‏ ولم يدركوا أن dal‏ درجات 
المعقولات تجاوز النسبة إلى الجهات 
والحيّز. (مشء ۰۱86 ۴) 


محجوبون بمحض الأنوار 
- المحجوبون بمحض الائوار وهم أصناف 


ولا يمكن إحصاؤهم فأشير إلى ثلاثة 
أصناف منهم: الصنف الأول عرفوا معنى 
الصفات تحقيقًا وأدركوا أن إطلاق اسم 
الكلام والارادة والقدرة والعلم وغيرها 
على صفاته ليس مثل إطلاقه على البشرء 
فتحاشوا عن تعريفه بهذه الصفات وعرفوه 
بالإضافة إلى المخلوقات كما عرف موسى 
في جواب قول فرعون» وما رب العالمين؟ 
فقالوا إن الرب المقدّس عن معاني هذه 
الصفات محرّك السموات ومديرها. 
الصنف الثاني ترقوا عن هؤلاء من حيث 
ظهر لهم أن في السموات كثرة وأن محرّك 


محجوبون بالأنوار الإلهية 


فليس له أن يضيع العيال ويستغرق 
الأرقات في العبادات» بل ورده في وقت 
الصناعة حضور السوق والاشتغال 
پالکسب› ولكن ينبغي أن لا ينسى ذكر الله 
تعالى في صناعته. CE ۰4۱۶ cig)‏ 


محجوبون بالأنوار الإلهية 

- المحجوبون بالأنوار الالهية مقرونة 
بمقايسات عقلية فاسدة مظلمة فعبدوا لها 
سميعًا بصيرًا عالمًا قادرًا مریدا Uia Le‏ 
عن الجهات› لكنهم فهموا هذه الصفات 
على حسب مناسبة صفاتهم» وربما صرح 
بعضهم JU)‏ كلامه حروف وأصوات 
ككلامناء وربما ترقّى بعضهم فقال بل هو 
كحديث UL‏ ولا حرف ولا صوت. 
وكذلك إذا طولبوا بحقيقة السمع والبصر 
والحياة رجعوا إلى التشبيه من حيث 
المعنی» وان آنکروها باللفظ إذا لم يدركوا 
اصلا معاني هذه الاطلافات في حق الله 
uus‏ . ولذلك قالوا في إرادته إنها حادثة 
مثل إرادتنا وإنه طلب وفصد مثل قصدناء 
وهذه مذاهب مشهورة فلا حاجه إلى 
تفصیلها. وهؤلاء محجوبون بجملة من 
الانوار مع ظلمة المقایسات العقلية 
الفاسدة. فهژلاء كلهم أصناف القسم 
الثاني الذين حجبوا بنور مقرون بظلمة. 
(مش» ۰۱46 ۱۱) 


محجویون بیعض الأنوار 
- المحجوبون ببعض الأنوار مقرونا بظلمة 
الخیال وهم الذين جاوزوا الحس وأئبتوا 


کل سماء خاصة موجود آخر يسمّى IL‏ 
وفیهم كثرة» وإنما نسبتهم إلى الانوار 
الالهية نسبة الکواکب في الانوار 


مححوبون بمحض الظلمة 


وشهواتهم المظلمة فلا ظلمة آشد من 
الهری والنفس. ولذلك قال تعالى EAP‏ 
من GS AL ii‏ (الجائية: ۲۳) ... 
وهؤلاء ینقسمون فرقًا: ففرقة زعمت أن 
غاية المطلب من الدنيا هي قضاء الأوطار 
ونيل الشهوات وإدراك اللذات البهيمية من 
منكح ومطعم ومشرب cordes‏ فهؤلاء 
عبيد اللذة يعبدونها ويطلبونها ويعتقدون أن 
نيلها xU‏ السعادة رضوا لانفسهم بأن 
يكونوا بمنزلة البهائم» بل كيلا ینظر الناس 
إليهم بعين الحقارة. وهؤلاء الأصناف لا 
يحصون وكلهم محجبون عن الله uem‏ 
الظلمة وهي نفوسهم المظلمة» ولا معنی 
لذكر آحاد الفرق بعد وقوع التنبية على 
الأجناس. ويدخل في جملة هؤلاء جماعة 
يقولون بلسانهم لا إله إلا الله ولكن ريما 
حمله على ذلك خوف أو استظهار 
بالمسلمين أو تجمّل بهم أو استمداد من ما 
لهم أو لاجل التعصّب ipa‏ مذهب 
الآباء. وهؤلاء إذا لم تحملهم هذه الكلمة 
على العمل الصالح فلا تخرجهم من 
الظلمات إلى النور بل أولياؤهم الطاغوت 
يخرجونهم من النور إلى الظلمات. قأما 
من CI‏ فيه الكلمة بحيث ساءته سيئاته 
وسرته حسناته فهو خارج عن محضص 
الظلمة وان كان JS‏ المعصية. القسم 
الثاني طائفة حجبوا بنور مقرون بظلمة وهم 
ثلاث آصناف: صنف منشأ ظلمتهم من 
الحسّ. وصنف منشأ ظلمتهم من الخیال. 
فاسدة. (مشء ۰۱6۱ (ye‏ 
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المحسوسة. ثم لاح لهم أن هذه السموات 
في ضمن فلك آخر يتحرّك الجميع بحركته 
في اليوم والليلة مرف فالرب هو المحرّك 
للجرم الأقصى المحتوي على الأفلاك 
كلهاء إذ الكثرة منفيّة عنه. الصنف الثالث 
ترقوا عن هؤلاء وقالوا إن تحريك الأجسام 
بطريق المباشرة ينبغي أن يكون خدمة لرب 
العالمين وعبادة له وطاعة من عبد من 
عبيده يسمّى ملكا نسبته إلى الأنوار LY!‏ 
المحضة نسبة القمر إلى الانوار 
المحسوسة. فزعموا أن الرب هو المطاع 
من جهة هذا المحرّك ويكون الرب تعالى 
وجد محرّكًا JEU‏ بطريق الامر لا بطريق 
المباشرة. ثم في تفهيم ذلك الأمر وماهيته 
غموض يقصر عنه أكثر الأفهام ولا يحتمله 
هذا الكتاب. unm)‏ ۰۱85 ۲۲) 


محجویون بمحض الظلمة 

- المحجوبون بمحض الظلمة وهم الملاحدة 
الذين لا يؤمنون باش ولا باليوم الآخرء 
وهم الذين يستحبون الحياة الدنيا على 
الآخرة لانهم Y‏ یژمنون بالآخرة اصلا 
وهم اصناف: صنف تشوّق إلى طلب 
سبب لهذا العالم فأحاله الطبع والطبع صفة 
مركوزة في الأجسام حالة فيها وهي 
مظلمة» إذ ليس لها معرفة وإدراك ولا 
خبرة لها من نفسها ولا تصوّر لها وليس 
لها نور يدرك بالبصر الظاهر أيضا. 
الصنف الثاني هم الذين شغلوا بأنفسهم 
ولم يتفرغوا لطلب السبب بل عاشوا عيشة 
البهائی فكان حجايهم أنفسهم المركوزة 


1۹۲ 


والتحريك Ju‏ على ایجاد هذه الحرکت 
والمحرّك يدل على فاعل الحركةء 
والمُحرّك يدل على الشيء الذي فيه الحركة 
مع كونه صادرًا من فاعل» لا کالمتحرّك 
الذي لا du‏ !لا على je!‏ الذي فيه 
الحركة ولا يدل على الفاعل. فإذا ظهر 
الآن مفهومات هذه Bi BWYI‏ هل 
يجوز أن يقال فيها |0 بعضها هو البعض 
أو يقال al‏ غيره. (مص؛ ۰۲۱ ۱۱) 


محزمات تباح بالضرورة 
- جمیع المحرمات تباح بالضرورة لکن النظر 


في حال الضرورة وحذ المستباح وجنسه. 
i,‏ الضرورة أن یخاف على نفسه الهلاك 
أو مرضًا مخوفا في جنسه. فان كان مخوئا 
لطوله وعسر علاجه فوجهان. وإذا جاز 
الأكل وجب. وقيل يجوز الاستسلام 
والتورّع كدفع الصائل ولا أصل له. وأما 
قدر المستباح فهو سد الرمق. وما وراء 
ذلك إلى الشبع فقولان. ولا شك أنه يحل 
الشبع إذا كان في بادية وعلم أنه لا يستقل 
بالمشي Lu‏ الرمق ويهلك. ولا شك أنه 
لو كان يتوقع مباحًا قبل رجوع الضرورة 
تعيّن سد الرمق وحرم الشبع. وأما جنس 
المستباح فكل ما لا dis‏ إلى قتل 
معصوم. فتحل الخمر لازالة العطش وان 
لم يجز للتداري. ويحل JS‏ الحربي 
والمرتد والزاني (و) المحض والمرأة 
الحربية والصبي الحربي. ولا يحل JS‏ 
الذمي والمعاهد والعبد والولد. (بو؟. 
(A ۵۳۱‏ 


- المحرّك قسمان: أحدهما: d‏ كما 
یحرك المعشوق العاشق والمراذ المرید؛ 
والمحبوبٌ المحب. والثاني: كما Ju‏ 
الروح cou‏ والثقل الجسم إلى أسفل. 
(Y£ «YV4 e)‏ 

- ما ie‏ الاسم؟ قلنا: |4 اللفظ الموضوع 
للدلالة؛ وربما نضيف إلى ذلك ما يميزه 
عن الحرف والفعل. وليس تحرير الح من 
غرضنا الآنء Li‏ الغرض Ob‏ المراد 
بالاسم المعنى الذي هو في الرتبة الثالثة: 
وهو الذي في اللسان دون الذي في 
الأعيان والأذهان. وإذا عرفت أن الاسم 
Li‏ يُعنى به اللفظ الموضوع للدلالةء 
فاعلم أن کل موضوع للدلالة فله واضع 
ووضع وموضوع له. يقال للموضوع له 
مسمّی» وهو المدلول عليه من حيث أنه 
Jj‏ علیه. ویقال للراضع المسمي: 
ويقال للوضع التسمية. يقال سمّى فلان 
ولده إذا وضع لفظًا يدل عليه» ویسمی 
وضعه تسمية. وقد يطلق لفظ التسمية على 
ذكر الاسم الموضوع» كالذي ينادي 
Lans‏ ويقول: يا زيد!» JU‏ سماه. فان 
قال: يا LI‏ بكرا يقال كنّاه. وکان Li‏ 
التسمية مشتركًا بين وضع الاسم وبين ذكر 
الاسمء وان كان الاشبه أنه Gi‏ بالوضع 
منه بالذكر. ويجري الاسم والتسمية 
والمسمّى مجرى الحركة والتحريك 
والمحرّك والمحرّك» وهذه أربعة أسام 
متباينة تدل على معان مختلفة. فالحركة 
تدل على النقلة من مكان إلى مكانء 


محكم 
حصر أكثرها. فمدخله في هذا الاسم 
ضعيف» كمدخله في أصل العلم. (مص: 


۱ 10( 
محصورة 
- المحصورة هي التي 555 ذلك فیها وهي 


أربعة: GJ‏ موجبة كليّة كقولك کل إنسان 
حيوان. أو موجبة Gj‏ كقولك بعض 


الناس كاتب أو سالبة xis‏ كقولك لا 
إنسان واحد حجر. أو سالبة جزئيّة كقولك 
لا كل إنسان كاتب أو بعض الناس ليس 
بکاتب )٤ ۰۲۱ ep)‏ 


محظور 

- أقسام الأحكام الثابتة لأفعال المكلفين 

الواجب والمحظور والمباح 
والمندوب والمكروه. (مس۰۱ 30« ۱۲) 

- إذا عرفت حد الواجب فالمحظور في 
مقابلته ولا يخفى حذه. (مس۰۱ ۰۸۱ ۱۰) 


خمسة: 


محك النظر 

مك النظر والافتكار ليعصمّك عن مكامن 
الغلط في إتمام مضايق الاعتبار den‏ 
(AY‏ 


محكم 

- المحكم يرجع إلى معنيين: أحدهما 
المكشوف المعنى الذي لا يتطرق إليه 
إشكال واحتمال. (مس۰۱ (A «Y‏ 

- المحكم ما انتظم وترئب Cus‏ مفيدًا ما 
على ظاهر أو على تأويل ما لم يكن فيه 


547 


محسوس 

- المحسوس في الحقیقة. هي الصورة 
الخاد مین الخس. بشیت. اتضوود 
RNC IC ENTE ETAT‏ 
بمعنی آخر. cp)‏ ۳۷۹ 11) 


محسوسات 
ÓL-‏ المحسوسات المنطبعة في الحواس 
الخمس لا تکون anb Y)‏ لصور جزئية 
منقسمة. (oO ۰۱۸۲ cu)‏ 

- المحسوسات هي المدرّكات بالحواس 
الخمس (ع۰ ۰۸۹ )٠١‏ 
وضوء القمر يزيد رینقص 72 ۷ ۱۷) 


محسوسات ظاهرة 

- المحسوسات الظاهرة كقولك الملح أبيض 
والقمر مستدير والشمس مستديرة. وهذا 
الفن واضح ولكن يتطرّق الغلط إلى 
الابصار بعرارض فتغلط لأجلها مثل بعد 
LE‏ أو فرب مفرط أو ضعف في العين 
(V ۰1٩ cu)‏ 


Qa 
المُحصي هو العالم» ولكن إذا أضيف‎ - 
العلم إلى المعلوماتء من حيث يحصي‎ 
q^ المعلومات ويعدّها ويحيط بها.‎ 
احصاء . والمحصي المطلق هو الذي‎ 
پنکشف في علمه حد کل معلوم وعدده‎ 
ومبلغه. والعبدء وان آمکنه أن يُحصي‎ 
فاثه يعجز عن‎ coll بعلمه بعض‎ 
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المجنون والصبي الذي لا يميّز OÙ‏ 
التكليف مقتضاه الطاعة والامتثال. 
(مس۰۱ (VY «AY‏ 


محکوم فيه 
التکلیف الا الافعال الاختيارية. (مس۰۱ 
۲۲ 


محمره 

- آما "المحمرة" فقيل انهم لُقَبوا به لانهم 
صیغوا الثیاب بالحمرة آیام بابك ولبسوهاء 
وكان ذلك شعارهم. وقيل سببه eel‏ 
يقرّرون أن كل من خالفهم من SA‏ وأهل 
الحق: حمير. والاصخ هو التأويل 
الأول. (مظء ۰۱۷ ۱) 


محمول 

- التئم هذا القول (القضیة) من جزئين qM‏ 
النحويون أحدهما مبتدأ والآخر dus‏ 
ويُسمّي المتکلمون أحدهما موصوفا 
والآخر TY‏ ويسمي الفقهاء أحدهما 
حكمًا والآخر محكومًا علیه» qb‏ 
المنطقيون أحدهما موضوعًا وهو المخبر 
عنه والآخر محمولا وهو الخبر so)‏ 
۳ ۱۳ 

- کل موضوع» أو «محمول» يُذكر في 
días‏ فهو hi‏ يدل لا محالة على معنی 
(Y (¥ dd‏ 

- (لزم) من النظر في المقدّمات» النظر في 


محكوم عليه 


متناقض ومختلف لكن هذا المحكم يقابله 
المثیج - الخليط - والقاسد دون 
المتشابه. (مس۰۱ ۰۱۰۱ )٩‏ 

JU -‏ واصل بن «lae‏ وعمرو بن عبید: 
المحکم هو الوعید الوارد على الجرائم 
والکباثر. والمتشابه ما ورد منه على 
الصغائر. (من» ۰۱۷۰ CE‏ 


محکوم عليه 
- إلتئم هذا القول (القضية) من جزئین: 
يسمي َي النحويون أحدهما مبتدأ والآخر 
Us‏ ويسمي المتکلمون آحدهما موصوفا 
والآخر صفةء ويُسمّي الفقهاء أحدهما 
حكمًا والآخر محكومًا علیه. qe)‏ 
المنطقيون أحدهما موضوعا وهو المخبر 
pa‏ والآخر محمولاً وهو الخبر sga)‏ 
۱۳۳ 
المحکوم عليه اما أن یکون Le‏ مشارا إليه 
أو لا یکون عيئًا. فان لم يكن Up Ge‏ أن 
ا ی 
عامة أو بجزئيّة فتکون مطلقة خاصة أو لا 
يحصر بسور بل بمهمل (Y ۶ e‏ 
الواسطة هي التي تنسبٌ الحکم إلى 
المحکوم عليه فیجمل خبرًا عله Sia‏ به 
وینسب إلى الحکم فیجعل الحکم خبرًا عنه 
فيصدق به فیلزمه من ذلك بالضرورة 
التصدیق بنسبة الحکم إلى المحکوم عليه 
TE co)‏ 1°( ۱ 
- المحكوم عليه وهو المكلف وشرطه أن 
يكون عاقلا يفهم الخطاب فلا Ru‏ 
خطاب الجماد والبهيمة بل خطاب 


1 


40 مخالفة 


«المحمول» teo Jy‏ اللذين منهما إلا اللهء سبحانه وتعالى» فلا cA‏ ولا 
تتالف «المقدّمات» (ع: ۰۷۰ ۱۱) مُحبي الا الله عر وجلّ. «M cua)‏ ^( 
-من النظر في «المحمول» و«الموضوعة 
النظر في BWYI‏ والمعاني المفردة التي مخاطبات 
بها يتم «المحمول» واالموضوع» (ع» - ریما تجري المخاطبات کلمات لها «gib‏ 
۱۸۰۷۰ لکن 3 تلك النتائج: GJ‏ لظهررها. وإما 
- اعلم أن المحمول في القضية لا یخلو: لأنها لا تقصد للاحتجاج. بل تذکر 
U‏ أن تكون نسبته إلى الموضوع نسبة المقدّمات De‏ لها في آنفسها. اعتمادا 
الضروري الوجود في تفس الأمرء Ub‏ أن على قبول المخاطب (ع» ۰۱۸۰ ۲۳) 
۱ یکون ضروریا لا وجوده» ولا عدمه 
(ع۰ O4 (M4‏ مُخالطة 
- محمول المسائل إن كان مطلوبًا بالنظره - إعلم أن الانسان GJ‏ أن يكون وحده أو مع 


غیره y‏ تعذر عيش الانسان إلا 
بمخالطة من هو من جنسه لم يكن له L‏ 
من تعلّم آداب المخالطة. وكل مخالط ففي 
مخالطته Tun‏ والأدب على TEM‏ 
$ 

وحقه على قدر رابطته التي بها وقعت 
المخالطة. والرابطة ما القرابة وهي 
أخصّها أو أخوّة الاسلام وهي ciel‏ 
وينطوي في معنی الاخوّة الصداقة 
والصحبة. Gly‏ الجوا وإما صحبة السفر 
والمكتب ul, "Up‏ الصدافة أو 
الأخرّة. (ح۰۲ ۰۲۰۹ (Yo‏ 


- طريق السلوك إلى الله تعالى وذلك «gU‏ 
... أي انقطع إليهء والانقطاع «Jj‏ يكون 
بالاقبال عليه والاعراض عن غيره . 
والاقبال عليه إنما يكون بملازمة الذکر 
والاعراض عن غيره يكون بمخالفة الهوى 
والتتقي عن كدورات الدنيا وتزكية القلب 


فلا يجوز أن يكون CIS‏ للموضوع بالمعنى 
الاول. لأنه إذا كان كذلك» كان معلومًا 
قبل العلم بالموضوع (ع «YoY‏ ؛) 

"a JS -‏ من المحمول والموضوع قد 
يكون ial‏ 15,2 كما ذكرناه وقد يكون 
لفظا مرکا ce)‏ ۰۱۸ ۱۰) 


محو 


- المحو d‏ النقوش فيكون كالغمام أو 
السحاب الساتر لنور الشمس عن أبصار 
الناظرين لا كالغروب الذي هو انتقال 
الشمس من فوق الأرض إلى أسفل . (رل» 
۹ 4) 


محيي میب 

- المُحيي الممیت هذا أيضًا يرجع إلى 
الإيجاد» ولكنّ الموجود إذ كان هو الحياة 
سُمَى ceko) d‏ وإذا كان هو الموت 
شمّي فعله إماتة. ولا خالق للموت والحياة 


1۹5 


slo‏ المراة وصفقالتها ax,‏ استدارتها 
واستقامة بسط وجهها. e‏ ۲ ) 


فترع 
- إنا نقول إختراع الله تعالى للحركة في يد 


العبد معقول دون أن تكون الحركة مقدورة 
للعبدء فمهما خلق الحركة وخلق معها 
قدرة عليهاء كان هو المستبد بالاختراع 
للقدرة والمقدور جميعّاء فخرج منه أنه 
منفرد بالاختراعء ol,‏ الحركة موجودة. 
ol,‏ المتحرّك عليها قادر» وبسیب 44$ 
VoU‏ عليها فارق حاله حالة المرتعدء 
فاندفعت الاشکالات كلها. وحاصله Sl‏ 
القادر الواسع (ja‏ هو قادر على 
إختراع القدرت والمقدور معًا. UJ,‏ كان 
اسم الخالق» والمخترع ll,‏ على من 
آوجد الشيء بقدرته. وکانت القدرة 
والمقدار جمیعا بقدرة الله تعالی ue‏ 
خالمًاء ومخترعًاء ولم يكن المقدور بقدرة 
العبد؛ وان كان معهء فلم e‏ خالا ولا 
مخترعًاء ووجب أن s‏ لهذا النمط من 
النسبة أسم آخر مخالف» فطلب له اسم 


. الكسب E‏ بكتاب الله تعالی» 6b‏ وجد 


إطلاق ذلك على أعمال العباد في القرآن 
ul,‏ اسم الفعل فتردّد في إطلاقهء ولا 
مشاحة في الأسامي بعد فهم المعاني. 
(ق. (Y «AY‏ 


مخلوقات 
- المبدعات والمخلوقات أحدثها الله تعالى 


مخترع 


«Les‏ والفلاح؛ ... فعمدة الطريق 
أمران: الملازمت والمخالفة - والملازمة 
لذكر الله (uus‏ والمخالفة لما يشغل عن 
الله - وهذا هو السفر إلى الله وليس فى هذا 
السفر حركة لا من جانب المسافر ولا من 
جانب المسافر إليه فإنهما معاء ... بل 
مثل الطالب والمطلوب مثل صورة حاضرة 
مع مرآة ولكن ليست تتجلى في المرآة لصدأ 
في وجه المراة فمتى صقلتها تجلت فيه 
الصورة لا بارتحال الصورة إلى المرأة ولا 
بحركة المراة إلى الصورة ولكن بزوال 
الحجاب نان الله تعالى متجلي بذاته لا 
يختفي إذ يستحيل اختفاء النورء وبالنور 
يظهر كل خفاء واش نور السمرات 
والأرض› وإنما خفاء النور عن الحدقة 
لأحد أمرين إما لكدورة فى الحدقة وإما 
لضعف فيهاء إذ لا تطيق احتمال النور 
العظيم الباهر كما Y‏ يطيق نور الشمس 
إبصار الخفافيش» فما عليك إلا أن QE‏ 
عن عين القلب كدورته وتقرّي حدقته» BB‏ 
هو فيه كالصورة في المرآة»ء حتى إذا 
غافصك في تجليه فيها بادرت وقلت إنه 
فيه. وقد تدرّع باللاهوت ناسوتي إلى أن 
يبتك الله بالقول الثابت فتعرف أن الصورة 
ليست في المرآة بل تجلت لها ولو حلت 
فيها لما تصرّر أن تتجلی صورة واحدة 
بمرايا كثيرة في حالة واحدة بل كانت إذا 
حلت في مرآة ارتحلت عن غيرهاء وهيهات 
فإنه يتجلى لجملة من العارفين دفعة واحدت 
نعم یتجلی في بعض المرايا eol‏ وأظهر 
وأقوم وأوضحء وفي بعضها أخفى del‏ 


۰ 
مدخر 
والسكنات والأعيان بتحريكه وتسکینه 
وقدرته سبحانه N‏ يستغنى عنه LY‏ ثم 
تزید مراقبة إلى أن تترقى إلى عين اليقين 
ثم تفنى عن ذلك به وذلك حقيقة اليقين. 


۷ 


بالترتیب فهو الأول الذي لا أول قبله ومنه 
تحصل المبدعات بل الممکنات بأسرها 
ثم diu‏ الترتیب من الاشرف فالاشرف 
حتى ينتهي إلى المادة التي هي >i‏ 


فتقول ما Es cub‏ إلا ورأيت الله فيه 
سبحانه وتعالى هو القيوم على كل شيء 
بقبومیته. وذلك الشيء هو القائم بأمره 
وبقدرته على حسب المشاهدة 
والمحاضرة. فتأدب مع الخلق وعاشر 
أحسن المعاشرة. ۰۱۰٩ qu)‏ ۱۵) 


الأشياء. ثم Tant‏ تعالى من الاخس Iste‏ 
إلى الأشرف حتى انتهى إلى الانسان. 
(Y ۲۳ c gaa)‏ 


مخيّلات 
- المخيّلات: وهي تشبيه الشيء بشيء 

مستفیح › أو مستحسن لمشاركته aE)‏ في 

sn لیس هو سیب القبح والحسن‎ (es 

فتميل النفس بسببه میلا. وليس ذلك من j‏ 

لظن في شيء (ع۰ ۰۲۰۰ ۱۱) - المدّة والزمان مخلوقان عندنا (الغزالي). 
- المختلات فهي رش یعلم آنها كاذبة (ت۰ ۰:۷ ۱۶) 

ولكنها Ay‏ في النفس بالترغیب والتتفیر 

(V «oY e‏ مدح 
ردت وي مات sus AM LUAM‏ نیع کمن da de qe‏ 

er xd‏ الأوليات وما معها يع القتال ليقال إنه شجاعء أو يُظهر العبادات 

الخطابة أو الشعر لم يكن Ju 3] tse‏ أنه ورع. QW 6D‏ 

من حيث الشهرة والتخیل وما وراء ذلك 

فليس بشرط فيها وليس يحتاج الا إلى ۾ 

البيان البرهاني ليطلب» والمغالطي ES‏ لخر 

QY «o£ «pg‏ - المدّخر بالإضافة إلى المستقبل. ثلاث 
درجات: فأدناها قوت يوم وليلة. وأعلاها 
ما يجاوز سنة. وأوسطها قوت سنة. 
وأرفع الدرجات درجة من لا يلتفت إلى 
غده» وقصر همته على یرمه ومن يومه 
على ساعته. ومن ساعته على نفسه» وقذر 
نفسه كل لحظة مرتحلا من الدنيا مستعدًا 
للارتحال. )٩ ۰۳۸۰ 6x4)‏ 


مداومة على المراقبة 

- المداومة على المراقبة» ولا يغيب عن الله 
سبحانه وتعالى طرفة عين: فمن داوم على 
مراقبة قلبه لله سبحانه وتعالى ونفى غير الله 
وجد الله وإحسانه. وعلم اليقين» يحصل 
ذلك لك cellas‏ وهو أن ترى الحركات 
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e Sil‏ وأيعدها عن قبول الذكر؛ ولذلك 
لا يشتمل القرآن منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 
المطلق. ex)‏ ۰۱۰ ۲) 


مدعي الإمامة 

- مدعي الامامة اليوم لشخص معيّن من عترة 
رسول الله صلعم يفتقر إلى نصن متواتر عن 
رسول الله على علي رضي الله ee‏ ينتهي 
في الوضوح إلى ie‏ التواتر عن وجود 
معاوية وعمرو بن العاص. فنا بالتواتر 
عرفنا وجودهم. )١9 ۰۳۲ (oa)‏ 


مدلول 

- العلم الحاصل المطلوب هو المدلولء 
وازدواج الأصلين الملزمين لهذا العلم هو 
الدلیل» والعلم بوجه لزوم هذا المطلوب 
من ازدراج الا صلین علم بوجه دلالة 
الدليل؛ وفكرك الذي هو عبارة عن 
إحضارك الأصلين في egadi‏ وطلبك 
التفطن لوجه لزوم العلم الثالث من العلمين 
الاصلین» هو النظر. QV ۰۱۷ c)‏ 


NY 
مذ: حرف يتمل بالزمان» دون المعان‎ - 
من الجمعت‎ JU يقال: مذ الجمعة؛ كما‎ 

وقد يقع اسمًا. (من. ۰۹۷ (V‏ 


مدل 


- المعرّ المذل هو الذي يؤتي الملك من 
يشاء ويسليه ممن يشاء. والملك الحقيقي 


esu 


AS Jao 
المدرکات تنقسم إلى ما يدخل في‎ - 
الخيال: كالصور المتخيّلة والاجسام‎ 
المتلونة والمتشكلة من أشخاص الحيوان‎ 
وإلى ما لا يدخل: كذات الله‎ cols 
سبحانه وكل ما ليس بجسم كالعلم والقدرة‎ 

والارادة وغيرها. (مع» ۰۱۵۷ (Y‏ 


مدركات Ji‏ 
- المُدرّكات الأرّل للانسان» في مبدأ 
فطرته» حواسه» فكانت مستولية عليه (ع» 

(Yo ,4* 


مدعو إليه 

- تعريف المدعوٌ إليه وهو شرح معرفة الله 
تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الأفعال» وهذه الثلائة هي 
الياقوت الأحمر فإنها Gaël‏ فوائد 
الكبريت الأحمرء us,‏ أن لليراقيت 
درجات فمنها الأحمر والأكهب والأصقرء 
وبعضها أنفس من بعض» فكذلك» هذه 
المعارف LUI‏ ليست على رتبة واحدة 
بل أنفسهاء معرفة الذات» فهو الياقوت 
الأحمرء ثم يليه معرفة الصفات هو 
الياقوت الأكهب» abs‏ معرفة الأفعال 
وهو الياقوت الأصفر. LS,‏ أن نفس هذه 
اليواقيت أجل joel,‏ وجودًا ولا تظفر منه 
الملوك لعرّته إلا باليسير وقد تظفر مما 
دونه بالكثير» فكذلك معرفة الذات أضيقها 
Yu.‏ وأعسرها منالا وأعصاها على 


مذهب الباطنية في Lal‏ 4 


والمناظرات» (والأخرى) ما يسار به في 
التعليمات والارشادات» (والثالث) ما 
يعتقده الانسان في نفسه مما انکشف له من 
النظريات. (Y ۲ € x2)‏ 


144 


في الخلاص من ذل الحاجة وقهر الشهوة 
ووصمة الجهل . فمن رفع الحجاب عن 
قلبه حتی شاهد جمال à‏ €( ورزقه 
القناعة حتّى استغنى بها عن cam‏ وأمدّه 


بالقوّة والتأييد حتّى استولى بها على - المذهب واحد هو المعتقد وهو الذي ينطق 


به Le‏ وإرشادًا مع كل آدمي LAS‏ 
اختلفت حاله وهو الذي يتعصّب له وهو 
إما مذهب الأشعري أو المعتزلي أو 
الكرامي أو أي مذهب من المذاهب»ء 
والأولون يوافقون هؤلاء على أنهم لو 
سئلوا عن المذهب أنه واحد أو ثلاثة لم 
يجز أن يذكر أنه ثلاثة بل يجب أن يقال 
انه واحد. (ميزء ۰۱14 6( 


- (مذمب الباطنية في القيامة والمعاد) LAŠI‏ 


عن آخرهم على إنكار القيامت ol,‏ هذا 
النظام المشاهد في الدنيا: من تعاقب الليل 
والنهارء وحصول الانسان من نطفت 
والنطفة من إنسان. وتولد النبات وتولد 
الحيوانات لا يتصرّم آبد الدهر؛ ob‏ 
السموات والأرض لا يُتصوّر انعدام 
أجسامهما. وأوّلوا القيامة وقالوا W)‏ رمز 
إلى خروج الامام plis‏ قائم الزمان وهو 
السابع الناسخ للشرع المغيّر للامر . وربما 
قال بعضهم: إن للفلك أدوارًا كلية» تتبدّل 
أحوال العالم تبدلا Cis‏ بطوفان عام أو 
سبب من الاسیاب . فمعنى القيامة انقضاء 
دورنا الذي نحن فیه. Ul,‏ المعاد فأنکروا 
ما ورد به الانبیای ولم یثبتوا الحشر 
والنشر للاجساد ولا الجنة والنار ولکن 


صفات نفسه am‏ أعرّه MU,‏ الملك 
عاجلا. وسيعرّه في الأخرة بالتقریب 
رینادیه : o EI CQ‏ أرجين Í‏ 
LS up‏ يه JH o‏ في Fh o se‏ 
€ (الفجر: ۲۷ - ۳۰). ومن مَل عينه 
إلى الخلق حتى احتاج إليهم» وسلط عليه 
الحرص حتى لم يقنع بالكفاية» واستدرجه 
بمكره حتی اغترٌ بنفسه وبقي في ظلمة 
الجهل. فقد dl‏ وسلبه الملك. وذلك 
صنع (rs je «dt‏ كما يشاء حيث 
يشاءء فهو المعرّ المذل. يعر من يشاء 
ویذل من يشاء. (مصء £440( 


EUST 

- ثمائية تجلب المذلة على أصحابها وهي : 
جلوس الرجل على مائدة لم يدع إليهاء 
ومن Mi‏ على صاحب البيت» والطامع في 
الاحسان من آعدائه» والمصغي إلى حديث 
انين لم يدخلاه بینهما» ومحتقر السلطان 
ومن جلس فوق مرتبته» ومن تكلم عند من 
لا يسمم کلامه ومن صادق من ليس 
باهل . (نب» )٤ ۳۳٤‏ 


مدهب 


- المذهب. اسم مشترك لثلاث Deb‏ 
(Ulp‏ ما یتعضب له في المياهاة 


Von 


عند مفارقة الجسدء وظهر لها ها لم 
يظهر. ولذلك قال عليه السلام: “الناس 
نيام فإذا ماتوا انتبهوا". وكلما ازدادت 
النفس عن عالم الحسيات Ms‏ ازدادت 
للعلوم الروحانية استعدادًا؛ وکذلك BE‏ 
ركدت الحواسّ بالنوم اطلعت على عالم 
الغيب» واستشعرت ما سیظهر في 
المستقبل : اما بعینه» فيغني عن المعبّرء أو 
JUS‏ فیحتاج إلى التعبیر. فالنوم آخو 
الموت» وفيه یظهر علم ما لم يكن في 
الیقظة؛ فكذا بالموت تنکشف آمور لم 
تخطر على قلب بشر في الحياة. Ma,‏ 
للنفرس التی قدستها الرياضة العملية 
والعلمية. فأما النفوس المنكوسة المغمورة 
في عالم الطبيعة المعرضة عن رشدها من 
الائمة المعصومين فإنها تبقى أبد الدهر في 
النار» على معنى آنها تبقی في العالم 
الجسماني تتناسخها الأبدان. فلا تزال 
تتعرّض فيها للألم والأسقام فلا تفارق 
جسدًا الا utn,‏ آخر. ولذلك قال 
تعالى: ex Aix AE I2 X»‏ 
E IS A rus‏ (النساء: (o3‏ فهذا 
مذهبهم في المعاد. (مظ. 41 (A‏ 


مدهب الصحابي 
- ذهب قوم إلى أن مذهب الصحابي Ao‏ 


cds‏ وقوم إلى أنه حجة إن خالف 
القیاس وقوم إلى أن الحجة في قول أبي 
بكر وعمر خاصة لقوله صلی الله عليه 
وسلم "افتدوا باللذين من بعدي'» وقوم 
إلى أن الحجة في قول الخلفاء الراشدين 


قالوا: معنى المعاد عود کل شيء إلى 
أصله. والانسان e$,‏ من العالم 
الروحاني والجسماني أما الجسماني ces‏ 
وهو جسده فمترگب ون الأخلاط 
الأريعة: الصفراء والسوداء والبلغم والدم 
فينحل الجسد ويعود كل خلط إلى الطبيعة 
العالية؛ Ul‏ الصفراء فتصير SU‏ وتصير 
السوداء ترابًا ويصير الدم POTNIT‏ 
البلغم ماء - وذلك هو معاد الجسد. - 
وأما الروحاني؛ وهو النفس المدركة 
العاقلة من الإنسان» Lej‏ إن صفیت 
بالمواظبة على العبادات» وژکیت بمجانية 
الهوى والشهوات» وغذيت بغذاء العلوم 
والمعارف المتلقّاة من الائمة الهداة 
اتحدت» عند مفارقة الجسم؛ بالعالم 
الروحانى الذي منه انقصالها وتسعد بالعود 
إلى وطنها الاصلي. ولذلك Re‏ رجوعًاء 
فقيل: d ge»‏ بك iW‏ € 
(الفجر: (YY‏ وهي الجنة. وإليها وقع 
الرمز بقصة آدم وكونه في الجنة ثم انفصاله 
عنها ونزوله إلى العالم السفلاني ثم عوده 
إليها بالآخرة. وزعموا أن كمال النفس 
بموتهاء إذ به خلاصها من ضيق الجسد 
والعالم الجسماني» كما أن كمال النطفة 
في الخلاص من ظلمات الرحم والخروج 
إلى فضاء العالم. والانسان کالنطفة 
والعالم كالرحمء والمعرفة كالغذاء. فإذا 
نفذت فيه صارت بالحقيقة كاملة 
وتخلصت. فإذا استعدّت لفيض العلوم 
الروحانيةء باكتساب العلوم من الأئمة 
وسلوك طرقها المفيدة بإرشادهم استكملت 


es JI مراتب‎ 


. على el‏ مرائب : الأولى: إنما 

اس فإنه يجرّد نوعا من التجريد إذ 
iy‏ تحل ز في الحاس تلك الصورة بل مثال 
عنها. إلا e‏ ذلك المثال إنما يكون إذا 
مخصوص ویئاله مع تلك الهيئة والوضع» 
فلو غاب عنه أو وقع له حجاب لا يدركه. 
المرتبة الثانية : إدراك الخیال وتجریده أتم 
قليلا وأبلغ تحصيلاء up‏ لا یحتاج إلى 
المشاهدة بل يدرك مع الغيبوبة. إلا أنه 
يدرك مع تلك اللواحق والغواشي من الكم 
والكيف وغير ذلك. المرتبة الثالثة: إدراك 
الوهم ونجریده» أتم وأكمل مما سبق C‏ 
up‏ يدرك المعنی عن اللواحق وغواشي 
الاجسام کالعداوة والمحبة والمخالفة 
والموافقة. الا أنه لا يدرك عداوة LS‏ 
ومحبة كليةء بل يدرك عداوة جزئية oU‏ 
هذا الولد صدیق معطوف ade‏ المرتبة 
الرابعة: ادراك العقل» وذلك هو التجرید 
الكامل عن کل غاشية. pers‏ لواحق 
الاجسام بل جناب إدراكه xA‏ عن أن 
يحوم به لواحق الأجسام من القدر والكيف 
Ul‏ لا يختلف بالأشخاص؛ فسواء عنده 
وجود الأشخاص وعدمهاء وسواسية لديه 
القرب والبعد. بل ينفذ في أجزاء الملك 
والملكوت وينزع الحقائق منها ویجردها 
Ue‏ ليس منهاء هذا إن كان يحتاج المدرك 
إلى تجريدء فان كان مرها عن لواحق 
الأجسام مبرًا عن صفاتها فقد كفى المؤنة» 


Vej 


إذا اتفقواء والكل باطل عندنا. فإن من 
يجوز عليه الغلط والسهو ولم تثبت عصمته 
عنه فلا حجة في 4« فكيف يحتج 
بقولهم مع جواز الخطأ وكيف تدّعي 
عصمتهم من غير حجة متوائرة وكيف 
(مس۰۱ ١56ل Co‏ 


.91 
- حدّ المراء هو كل اعتراض على كلام الغير 
بإظهار خلل فيه؛ إما في اللفظ وإما في 
المعنى وإما في قصد المتكلم . وترك 
المراء بترك الإنكار والاعتراض. فكل 
كلام سمعته Op‏ كان حمّا فصدّق به ob‏ 
كان باطلا أو Vis‏ ولم يكن ien‏ بأمور 

الدين فاسكت عنه. (۰۳2 ۰۱۲ ۲۰) 

- حد المراء هو الاعتراض على كلام الغير 
بإظهار خلل فیه. إما في ا وإما في 
المعنى. والباعث عليه تارة الترفع بإظهار 
الفضل» وسببه خبث الرعونة: وإما السبعية 
(نسبة إلى cpl‏ وهي الطبيعة الحيوانية) 
التي في الطبع المتشوّفة إلى تنقيص ا 
وقهره. فالمراء والمجادلة تقوية لهذين 
الخبيثين المهلكين» بل الواجب أن يصدّق 
ما سمعه من الحق» ويسكت عما سمعه 
من الخطأء إلا إذا كان في ذکره فائدة 
eino‏ وكان یسمم منهء فيذكره برفق لا 
بعنف. )450 ۸٩‏ ۱۵) 


مراتب المدرّكات 
- مراتب المدرکات مختلفة في التجريد عن 


VY 


- حرّمت المرضعة على الرضيعم حرم أيضًا 
عليه أمّهاتها من الرضاع والنسب فإنهن 
جدات. وأخواتها من النسب والرضاع 
خالات. وأولادها من الجهتين أخوة. 
وكذلك أولاد الاخوة. وکذلك أولاد 
الرضيع أحفاد المرضعة. ولا يحرم 
المرضعة على أب المرتضع وعلى أخيه. 
وكذلك زوج المرضعة yl‏ المرتضع. وأبوه 
جلّه . وأخوه عمه . وولده آخوه وعلى هذا 
القیاس . Y)‏ ۰14 ۲۲) 

مركب 

- المركب إذا حدّدته بذکر آحاد الذاتيّات 
توجه السؤال عن x‏ الأحاد (مس۰۱ 
(V. YM‏ 

- كل مرگب» فهو Ale‏ من شیئین: 
أحذهما: كالمادة الجارية منه مجرى 
الخشب من السریر . والثاني : كالصورة 
الجارية منه مجری صورة السربر من 
السریر (Y ۲ «e‏ 


مركب تام 

- المركب التام: هو الذي کل لفظ منه يدل 
على معنی» والمجموع يدل دلالة تامة 
بحيث يصح السکوت «le‏ (ع۰ ۰۷۸ 4( 


مركب ناقص 

- المرکب الناقص: هو الذي کل لفظ منه 
یدل على معنی» والمجموع لا IY Ja‏ 
نامه (ع ۶ (Y‏ 


مراقبة 


فلا يحتاج إلى أن یفعل به فعلا بل يدركه 
كما هو. (NV ۱ so)‏ 


مراقبة 

- قال أبو عثمان المغربي: أفضل ما يلزم 
الانسان نفسه في هذه الطريقة المحاسبة 
والمراقبة وسياسة عمله بالعلم. وقال ابن 
عطاء: أفضل الطاعات مراقية الحق على 
دوام الأوقات. وقال الحريري: أمرنا هذا 
مبني على أصلين؛ أن تلزم نفسك المراقبة 
لله عز وجل ويكون العلم على SAU‏ 
قائما. cfe)‏ ۱ ۸) 


مرتد 

- المرتذ من [Pl‏ بالدين الحق وتطوّقه ثم 
مزع ae‏ مرتدا ومنکرا له. (uA)‏ 
(AV 40°‏ 


مرسل 

- المرسل مقبول عند مالك quu‏ > 
والجماهير ومردود عند الشافعي والقاضي 
وهو المختار» وصورته أن يقول قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم من لم يعاصره أو 
قال من لم يعاصر أبا هريرة. قال أبو 
هريرة: والدليل أنه لو ذكر شيخه ولم يعد له 
وبقي مجهولا عندنا لم نقبله DP‏ لم يُسمّه 
فالجهل أتم فمن لا يعرف عينه كيف تعرف 
عدالته . (مس۰۱ ۹ )٩‏ 


مرضعة 
- المرضعة وهي كل امرأة حية de‏ 
الولادة. (YA ۴ «Y y»)‏ 


۷.۳ مريد 


مرهون 
- المرهون وفیه ثلائة شرائط : الاولی أن 


وأحسن الصحبة وتجرد Ae‏ الاحرام عن 
نفسه واغتسل من ذنبه ولیس ثوب الصدق 


والوفاء Ü,‏ موافقه للحق في إجابة دعوته. 
وأحرم في الحرم من كل شيء يبعده عن 
الله تعالى وطاف بقلبه حول كرسي کرامته » 
وصفى uab‏ وباطنه عند الوقوف على 
الصفا وهرول هربا من هواء ولم یتمن على 
الله uus‏ ما لا يحل له واعترف بالخطاء 
بعرفة وتقرّب إلى الله بمزدلفة ورمى 
الشهوات عند رمي الجمرات ‏ وذبح هواه 
وحلق الذنوب وزار البيت Kias‏ صاحيه» 
واستلم الحجر رضاء بقضائه» وودع ما 
دون الله في طواف الوداع . (عرء (Y «AY‏ 
الشیخ المتبوع الذي يطبّب نفوس المریدین 
والمسترشدین ينبغي أن لا يهجم eee‏ 
بالرياضة والتکالیف في فن مخصوص ما 
لم يعرف آخلاقهم. Bp‏ عرف ما هو 
الغالب على المرید من الخلق السب 
وعرف مقداره ولا حظ حاله وسئه وما 
یحتمله من المعالجت je‏ له الطریق. 
ولذلك تری الشیخ يشير على بعض 
المریدین أن بخرج إلى السوق للكدية. 
وذلك إن توسم فيه نوع رياسة وتکبر 
فيعالجه بما يراه ذلا وهو نقيض خلقه حتى 
ینکسر به تكبرهء ويشير على بعضهم بتعهّد 
بيت الماء وإعداد سبل الاستنجاء. وذلك 
إذا رأى نفسه مائلة إلى الرعونة في النظافة 
المجاوزة حذ الاعتدال. وقد يشير عليه 
بالصوم ويأمره بالوصال الا بمقدار يخرج 
به عن موجب النهي. وذلك إذا رآه شابًا 
قوي الشهوة مولعًا بشهوة البطن والفرج 


يكون عيئًا فلا يجوز رهن الدين. لان 
الرهن عبارة عن وثيقة دين في عين. وإذا 
كان Ge‏ لم يشترط (ح) فيه الافراز بل 
يصح رهن الشائع ويكون على المهايأة كما 
في شركاء الملك. الثانية أن لا یمتنع 
إثبات يد المرتهن عليه كرهن المصحف. 
(ح) والعبد (ح) المسلم من الكافر فيه 
خلاف مرتب على البيع. وكذا رهن 
الجارية الحسناء ممن ليس بعدل فهو 
مكروه. ولكن إن جرى PIU‏ صحته . 
الثالثة أن تكون العين قابلة للبيع عند حلول 
الاجل. فلا يجوز رهن RE‏ الولد. 
والوقف. 1,2 95 )١‏ 


مريد 


ól الله تعالی مريدٌ لأفعاله. وبرهانه‎ oi- 
الفعل الصادر منه مختص بضروب من‎ 
بعضها عن البعض إلا‎ ze الجواز لا‎ 
نسبة‎ QM بمرجُح» ولا تكفي ذاته للترجیح‎ 
الذات إلى الضدّین واحدة. فما الذي‎ 
الضذین بالوقوع في حال دون‎ a» T خصّص‎ 
حال؟ وكذلك القدرة لا تكفى فیه؛ إذ نسبة‎ 
القدرة إلى الضدين واحدة وکذلك العلم لا‎ 
يكفي خلافا للكعبي» حبث إكتفى بالعلم‎ 
عن الارادة؛ لان العلم يتبع المعلوم‎ 
ولا يؤثّر فيه‎ cale ویتعلّق به على ما هو‎ 
Co ۰۱۰۱ «3 ولا پغیره.‎ 

- المرید qe Bh‏ يعقد TN‏ خوف الرد 
dal,‏ استعداد من لا یرجو الایاب 


Yet 


مزاج 


التي يطلب المعرفة في العلوم بأحد 
طرفیها: UJ‏ النفي Up‏ الاثبات ep)‏ 
۱ ۱) 

- المسائل ما 5452 علیها cp)‏ ۰۳۷۹ ۱۲) 

- العلوم البرهانيّة وهي آربعة: الموضوعات 
رالأعراض الذاتيةء والمسائل والمبادی, 
(To T2)‏ 

- المسائل وهي عبارة عن إجتماع هذه 
الأعراض الذاتيّة مع الموضوعات وهي 
مطلوب كل علم ويسأل عنها فيه. فمن 
JUS eu‏ عنها فيه un‏ مسائل ذلك 
العلم» ومن حيث تطلب تسمّی مطالب» 
ومن حيث آنها نتيجة البرهان ue‏ نتائج 
gamely‏ واحد ce)‏ ۰۱۱ ۳) 


مساقاة 

- حکمها (المساقاة) وجوب کل عمل یتکرر 
في کل سنة وتحتاج إليه الثمار من السقي 
والتقلیب وتنقية الابار C)‏ والأنهار ke,‏ 
الحشیش المضر والقضبان وتصريف 
الجرید وتسوية الجرین ورد الثمار إليه. 
وما لا یتکزر في کل les Le‏ من 
الأصول فهو على المالك کحفر الابار 
والانهار الجديدة ویناء الحیطان ونصب 
الدولاب وأمثاله. وفي آجرة الناطور 
وجداد الثمرة وردم ثلمة يسيرة في طرف 
الجدار خلاف. وإذا هرب العامل قبل 
تمام العمل استقرض القاضي عليه أو 
استأجر من يعمل عليه. فإن عمل المالك 
بنفسه سلم الثمار للعامل وكان هو متبرّعًا . 
C39‏ ۱۹۰۱۳۷) 


إلى غير ذلك من طرق التهذيب. (ميزء 
(\f ۲۱‏ 


مزاج 

- حقيقة المزاج المعنی بها أن تمتزج هذه 
العناصر (الأربعة)» بحيث يفعل بعضها في 
LAS‏ متشابهة ويسمى ذلك الاستقرار 
إمتزاجاء وذلك ol‏ يكسر الحار من برودة 
البارد» والبارد من حرارة AUN‏ وكذا 
الرطب والیایس . (o .YYo ce)‏ 


مزاح 

- المزاح: والافراط فيه يكثر الضحك 
ويميت Cl‏ ويورث الضغينة» ويسقط 
المهابة والوقار. (أرء 468+ CN‏ 

مزكي 

- حال المزگي فمن حصلت الثقة ببصيرته 
وضبطه يكتفي بإطلاقه ومن عرفت عدالته 
في نفسه ولم تعرف بصيرته بشروط العدالة 
فقد نراجعه إذا فقدنا عالما بصيرًا به وعند 
ذلك تستفصله . (مس۰۱ ۳ 1( 


مساألة 
- لا تجمل المسئلة مقدّمة في القیاس فتکون 
(Y ۷‏ 


مسائل 
- المسائل : فهي القضایا الخاصة «ele JR‏ 


مسك أذفر 


دون المواعظ والخطابیات والشعرء بل 
هي ابلغ باستعماله فیها (ع» ۰۸۲ ۱۸) 

- المُستعار هو أن يكون لفظ Sis‏ على ذات 
الشيء بالوضع ودائمًا من آول الوضع 
PE (UI‏ 
الأحوال لا على الدوام شيء آخر لمناسبة 
للأول على وجه من وجوه المناسبات من 
غير أن يجعل GG‏ للثاني» وثابثًا عليه 
(Y ۷۵ e al S xay‏ 

= المجاز هو المستعار cg)‏ ۰۳۷۵ ۲۰) 


مستعارة 

- المستعارة: فهي أن BR‏ اسم دالا على 
ذات الشيء بالوضعء Val,‏ من اول 
الوضع إلى TOT‏ ولكن لقب به في بعض 
الأحوال لا على الدوام شيء آخرء 
لمناسبته للاول على وجه من وجوه 
المناسبات من غير GI Jaw ot‏ للثاني ؛ 
cale GU,‏ ومنقولا إليه (ع ۰۸۵ (VO‏ 


تقبا 
- كل المستقبل قط لا يدخل في الوجود لا 


)۱۰۷۱ ولا متساوقًا. (تء‎ iz 


مس أذفر 

- آما المسك الاذفر فهو عبارة في عالم 
الشهادة عن شىء يستصحبه الانسان فیثور 
hit‏ تكهرة وتظهره: تكن لو أرزاة 
خفاءه لم يختف لكن يستطير وينتشرء 
فانظر إن كان في المقتنیات العلمية ما ينشر 
منه الاسم الطيّب في العالم ويشتهر صاحبه 


V.o 


مسامحة 

- المسامحة فهو وسط بين الشكاسة والملق 
وهو ترك الخلاف والانکار على المعاشرين 
في الأمور الاعتيادية إيثارًا للعللذ 
بالمخالطة. (ميزء ۰۷۷ (A‏ 


مساواة 

- المساواة هي كون اللفظ مقيسًا إلى لفظ 
آخر غير أعم Y,‏ أخخصّ كدالناطق) 
و(الضاحك). فكل آفراد (الناطق) هم كل 
أفراد (الضاحك) وكل أفراد (الضاحك) 
هم كل أفراد (اللاطق) (YY ۵ F2‏ 


مسبّيات 

- الأسباب والمسبّبات في سلسلتها تنتهي إلى 
الحركات الجزئية الدورية السماويةت 
فالمتصوّر للحركات متصوّر للرازمها 
ولوازم لوازمها إلى آخر السلسلة. em)‏ 
١8‏ ) 


مستحيل 

- كل ما قثر العقل وجوده فلم que‏ عليه 
تقدیره» سمیناه ممكتاء ob‏ امتنع سميتاه 
مستحيلاء وان لم يقدر على تقدير عدمه 
سمیناه واجبا. فهذه قضايا ilis‏ لا تحتاج 
إلى موجود حتى تجعل وصفا له. wem)‏ 
6 ۲۱) 


مستعار 


- (المستعار) ید ينبغي أن یجتنت في البراهين» 


Ves 


يومه وكسوة dU‏ فليس بفقير ولکنه 
مسکین» o];‏ كان معه نصف قوت يومه 
فهو فقيرء وان كان معه قميص ولیس معه 
منديل ولا خف ولا سراويل ولم تكن قيمة 
القميص بحيث تفي بجميع ذلك كما يليق 
بالفقراء فهو فقير» لانه في الحال قد عدم 
ما هو محتاج إليه وما هو عاجز عنه. فلا 
ينبغي أن یشترط في الفقير أن لا یکون له 
كسوة سوى ساتر العورة فان هذا sali‏ 
والغالب أنه لا يوجد مثله ولا يخرجه عن 
الفقر کونه معتادا للسژال » فلا Je‏ 
السوال Ces‏ بخلاف ما لو قدر على كسب 
فان ذلك یخرجه عن الفقرء فان قدر على 
الکسب بالة فهو فقير ویجوز أن يشتري له 
آلة. وإن قدر على كسب لا يليق بمروءته 
وبحال de‏ فهو فقيرء وان كان متفقهًا 
ويمنعه الاشتغال بالكسب عن التفقه فهو 
A‏ ولا تعتبر قدرته. وان كان lE‏ 
یمنعه الکسب من وظائف العبادات وأوراد 
الاوقات فلیکتسب لأن الکسب أولى من 
ذلك . (A «Y ale,‏ 

المسکین هو الذي لا يفي dés‏ بخرج 
فقد يملك آلف درهم وهو مسکین وقد لا 
يملك إلا نأسًا Les‏ وهو غني» والدويرة 
التي يسكنها والثوب الذي يستره على قدر 
حاله لا يسلبه اسم المسكين» وكذا أثاث 
البيت - أعني ما يحتاج إليه - وذلك ما 
يليق به. وکذا كتب الفقه لا تخرجه عن 
المسکنة. وإذا لم يملك إلا الكتب قلا 
تلزمه صدقة الفطر. وحكم الكتاب حكم 
الثوب وأثاث البيت فإنه محتاج إليه» ولكن 


به اشتهارًا لو أراد الاختفاء وإيثار الخمول 
بل تشهره وتظهره» فاسم المسك الأذفر 
عليه Get‏ وأصدق ام لا؟ وأنت تعلم أن 
علم الفقه ومعرفة أحكام الشريعة يطيّب 
الاسم وينشر الذكر ويعظم الجاهء وما ينال 
القلب من روم b‏ الاسم وانتشار الجاه 
اعظم كثيرًا مما ينال المشام من روح طیّب 
رائحة من المسك. (e)‏ ۳۵ ۱) 


- أدنى المسكن: ما يقل من TT‏ من 
رباط» أو مسجدء أو وتف LAS‏ كان. 
وأوسطه: ملك لا تزاحُمَ فيهء فتقدر على 
أن تخلو فيه بنفسك. ويبقى معك eS ep‏ 
وهو على pl‏ الدرجات من حشن البنای 
وكثرة المرافق. وهو حدٌ LUSI‏ وأعلاه: 
دار فيحاء فسيحةء Ai‏ البناءء كثيرة 
المرافق» وتتبعها زيادات لا تنحصر ‏ على 
ما يرى عليه أرباب «Ul‏ وأولو TOR‏ 
والأول: هو 233 الضرورة؛ إذ المقصود 
من المسكن أرض تقلك: يحيط بها حائط 
ین al, qi iS‏ عليك سقف 
يمنع المطر وحر ر gel‏ ولن يقنع به MET‏ 
om‏ والأوسط: » Ja‏ الكفاية . 
وما بعده: خارج عن حد الذین» وإقبال 
على آمر الدنیا. أعني الاشتفال بزینتها . 
(میز € (Y TYA‏ 


مسکین 


- الفقراء: والفقیر هو الذي ليس له مال ولا 
قدرة له على الکسب فان كان معه قوت 


Com 


em‏ ولو aub‏ وحدت فروقًا غير 
ذلك» ,553 البصير يكفيه اليسير والبليد لا 
يزيده التكثير إلا Miss‏ (مص» ۰۲۲ )١5‏ 


quan 

- صرح (بولس الرسول) أيضا - في كتاب 
الرسائل» فقال: "الله الواحد هو 
والوسيط بين الله والتاس› الانسان یسوع 
المسيح". وصرّح الانجیل - أيضًا -: 
"ولا تدعوا لکم معلمّا على الارض فإن 
CAT‏ (واحد) هو المسيح C‏ ولا تدعو 
US‏ على الأرض. فان أباكم واحد هو 
الذي في السماء * (متی » إصحاح YY‏ - 
)١١ /4‏ دليل على pud‏ لأنه وصف 
px‏ بو $A»-‏ التعليم في الأرض» ووصف 
الاله بوحدة الأبوّة» وهو إذا أطلق الاب 
أراد الاله. فيكون قد وصفه بوحدة 
الالهیت. ثم أشار إلى جهة العلو بقوله: 
فإن أباكم واحد هو الذي في السماء وهذا 
النص ذكره (متى) في إنجيله في الفصل 
السادس والسبعين. (رء ۰۱۱۹ ۲) 

- هم (النصاری) یعتقدون OÙ‏ حقيقة إنسانية 
عيسى t‏ عليه e‏ وذات TU‏ 
حقیقتان متميزتان» ليس بینهما اختلاط ولا 
امتزاج. بل JS‏ حقیقة» باقية على جميع 
أوصافها الثابتة لها» من > هي TORC‏ 
ol,‏ المسيح أقنوم لحقيقة الالّه فقط» وهي 
المذكورتين» ولها اتحاد بالانسان الكلي» 
فانظر إلى عوار هذا الکلام وعدم انتظامه. 
وكيف أخطره الله Ju‏ من أراد آن یخویهم 


Vy 


ينبغي أن يحتاط في ahi‏ الحاجة بالکتاب: 
فالكتاب محتاج إليه لثلاثة أغراض: 
التعليم والاستفادة والتفرّج بالمطالعة. 
)7 ۰۲۲۱ ۱۷) 


مسلمات 

- المسلمات فهي التي سلمها الخصم أو كان 
معه دون غيره» فلا یفارق المشهور الا في 
العموم والخصوص (م۰ ۰۵۱ ۱۰) 

- المشهورات والمسلمات نهي مقدّمات 
القیاس الجدلي (VE ۰۵۲ ce)‏ 


مسمی 

- مفهوم المسمی غير مفهوم Es 3] cpl‏ 
ol‏ الاسم لفظ dio‏ والمسمّى مدلول؛ وقد 
يكون غير oy, c daa)‏ الاسم عربي 
وعجميّ وتركيّ» أي موضوع العرب 
والعجم والترك» والمسمّى قد لا يكون 
كذلك. والاسم إذا ee que‏ قیل: ما 
هو؟ والمسمی إذا سثل 9«( ربما قيل: 
من هو؟ كما إذا حضر شخص فيقال: ما 
اسمه؟ فيقال: زيد» وإذا سثل see‏ قيل: 
من هو؟ وإذا سمّي التركي الجميل باسم 
الهنود. قيل : امم c‏ ومسمى حسن . 
وإذا سمي باسم كثير الحروف» ثقيل 
المخارج» قيل: اسم ثقيل ومسمى 
خفیف. والاسم قد یکرن مجازاء 
والمسمّى لا يكون مجارًا. والاسم قد 
يبدل على سبيل النقال» qv‏ لا 
يتبدّل. وهذا كله يعرّفك ob‏ الاسم غير 


V'A 


جزئي» وسنبطل هذا الرأي ror‏ ^( 
لو Ta‏ تصور أن تكون حقيقة T‏ مأخوذة 
من حقيقة الانسان وحقيقة نفسه» للزم آن 
يكون ما حصل به الوجود لحقيقة EN‏ 
على الصفات الثابتة لهاء إذ cS‏ من من 
الحقيقتين» سابقًا على وجود حقيقة JYI‏ 
موصوفة بما ذكر. ps‏ يكون وجود 
قم حقيقة الاله الموصوفة HA WL‏ 
بوجود حقيقة الانسانء ومسبوقًا أيضًا 
بوجود حقيقة نفسه» وصفات الاله يجب 
أن تكون واجبة الوجود ثابتة آزلا لذاته 
وإحدى الحقيقتين - التي هي شرط لوجود 
حقيقة الاله - موصوفة بما ذكر - هي 
حقيقة الانسان» وحدوئها مقطوع 4« 
فكيف تکون شرطًا لما هو ابت آزلا؟! 
هذا كله إذا عنى بالأخذ: أن ذات JYI‏ 
حدئت لها صفة عند خلق الناسوت» فان 
أريد بذلك: أن الحقیفتین شرط في أصل 
وجود TU NOTE‏ جل أسمه € فهذا كلام 
من لا عقل له! وهذا رأي القدماء منهم. 
Ul;‏ المتأخرون: فبمثل مقالة هؤلاء 
یقولون من غير فرقان إلا في الاتحاد فإنهم 
يقولون: إن للمسيح اتحادًا بإنسان جزئي» 
والمسیح» عند الفريقين» أقنوم لحقيقة 
الاله فقط . وهي - عند الفريقين أيضًا - 
حقيقة غير مركبة» أخذت من الحقیفتین. 
يعنون بالحقیقتین حقيقة الإلهء جل 
اسمه. وإنسانية عیسی» عليه السلام. ثم 
وقم الاتفاق منهما على أن کل حقيقة باقية 
على per‏ آوصافها من غير اختلاط ولا 
امتزاج» بل کل منهماء حافظة ذاتها من 


مسح 


ويصذهم عن de‏ الحق الواضح tte‏ 
كيف جعلوا حقيقة i dx JN!‏ من حقيقة 
الانسان وحقيقة Ses‏ نم آثبتوا لها 
اتحادًا بالانسان SCA. AS‏ الكلي لا 
وجود له في الخارج» فتكون Yn»‏ متحدة 
بما لا وجود له الا في الذهن؟ ويلزم على 
هذا الرأي السخيف أن يكون المصلوب 
هو الالهء تعالى الله عن ذلك!!! لننظم من 
هذا الرأي المقولء cibu LUS‏ فتقول: 
المسيح صلب ولا شيء مما صلب dy‏ 
إذن فلا شيء من المسیح باله . وهؤلاء N‏ 
يقدرون على منم الكبرى؟ OÙ‏ حقيقة 
المسیح لا يقولون بتركيبهاء EU‏ به 
لا وجود له في الخارج . فیرجع ؛ TH‏ 
حاصل هذا الرأي إلى أن للمسبح 
المصلوب» نسبة إلى الانسان الکلی 
الموجود في ail‏ وهذا لا يدفع ما 
ألزموا بهء EN.‏ اسب قد سلف É‏ بیان 
عدم كونها من الأمور الوجودية. ثم ولو 
حكمنا عليها بالوجودء لم بحصل لهم 
بذلك نجاة» لأن اسب والانسان الكلي› 
کل منهما لا يوصف بصلب ولا آلم!! فان 
قيل: إن EN‏ الکلی الطبيعي موجود في 
الخارج! قلنا: إن آرید ces‏ لزم أن یکون 
لاله اتحاد JS‏ فرد من آفراد الانسان. 
فان قیل: المراد خصوصية حصة عیسی: 
عليه السلام: مع قطع النظر عن مشخصانه 
المميّزة له عن غيره! قلنا: هذا اعتبار 
ذهني لا وجود له في الخارج؛ بل وجود 
هذه الحصة› ملزوم لوجرد مشخصاته 
فيرجع حاصل هذا إلى: الاتحاد بإنسان 


uem 


الاتحادء وما ظهر على يد المسيح › عليه 
ph‏ من الخوارق؟! وهذا اعتراف 
بالجهل Sa‏ عن الحق. ومن لم يِذْرٍ 
آوضاع العلوم» ولم يكن له منها ماد يزعه 
عن الجهالت هان عليه أن Je Jy‏ 
ذلك!! (رء (TPY‏ 

حين CIE‏ إليه أن ee‏ (المسيح) NI‏ 
وكان ذلك مما لا يمكن إسعافهم به» عدل 
عن مسئولهم قائلا : من رآني فقد cl‏ 
الاب يريد JYI ol‏ لما كانت رؤيته غير 
ممكنة للعبادء آقام الأنبياء في تبليغهم 
أحكامه مقام نفسه - وهذا شأن الملوك 
المحتجبين - فبأمره یأمرون. وبنهیه 
ینهون» وبأحكامه یحکمون» ثم صرح 
بعدم إرادة ظاهر هذا اللفظ lias : JU‏ 
الكلام الذي M‏ ليس هو من عندي» 
ثم بالغ في البيان» فقال: بل أبي الذي هو 
حال في يفعل هذه الافعال يريد أن أقواله 
ليست للاله بقيد كونها مفردة» بل وأفعالهء 
أي وكل كلام صدر مني Can‏ حكمّاء 
فهو من الله لاني عنه أخبرء وکل ما ترونه 
من الأفعال الباهرة للعقول الناطقة بخوارق 
الأنبياءء فذلك فعله لأنه واقع بقدرته. . 

وتصریح بولس الرسول Lu‏ يعضد هذا 
التاویل... هو: "ال الواحد هوء 
الوسيط بين الله والنّاس» واحد هو الانسان 
یسوع المسیح "۰ ثم أتى بعد ذلك بما لا 
یتصوّر معه زرادة ظاهر هذا اللفظ JIM‏ 
على أنه هو «YI‏ فقال مصرخا بعدم إرادة 
ظاهره» ومرغبًا لهم في تعاطي الاسباب 
التي وصل بها إلى مثل ذلك: "الحق أقول 


via 


حيث هي كذلك. UT‏ المسيح الذي أقنوم 
لحقيقة ehi JY!‏ فقد صرحوا calas‏ 
فيلزم أيضًا للفريق الثاني ما لزم الأول. 
أما الاول: فقد مضى القول فيه ES‏ 
Ul,‏ الثائي: فلانهم مصرّحون ol‏ 
المسيح» عليه السلام» أقنوم لحقيقة NE‏ 
Cla‏ ومعتقدون OÙ‏ حقيقته غير AS‏ 
ليس بينها وبين حقيقة الانسان اختلاط ولا 
امتزاج» وقد حكموا مع ذلك salas‏ فيلزم 
أن يكون المصلوب هو الاله!! فان فیل : 
إن الفریقین؛ كل منهما قائل بالاتحاد» فلم 
لا یمود الصّلب على المتحد به؟ فنقول: 
هذه الدعوی لا بقدرون على تحقيقها 
Ul CE CA |‏ القدمای. فلان المتّحد به لا 
وجود له الا في الذهن. ولان حفيقة 
المسیح عندهم غير مركّبة. Ul;‏ 
المتأخرون: فبمثل هذه المقالة - آیضا - 
یقولون: Ul,‏ الاتحاد عندهم بانسان 
جزئي» فحاصله برجم إلى نسبة» والعجب 
من اطلاقهم الصلب على المسیح (الذي 
هو آقنوم لحقيقة JYI‏ فقط) ثم یعترضون 
oL‏ الاتحاد غير معقول الحقيقة. وکیف 
يستجيز العاقل أن Ge‏ الصلب على 
المسيح (الذي هو آقنوم لحقيقة JN!‏ 
نقط) ویصرح بجهله بحقيقة الاتحاد الذي 
ينبني على العلم به رد الالم إلى الانسان 
92 عن TOL‏ جل اسمه؟! وأعجب 
من ذلك ركونه إلى ما لا يعلم حقيقتهء وله 
عن هذه Iydi‏ مندوحة ظاهرة!! d‏ 
gie‏ لمن يعتقد أن الحامل له على us‏ 
ما ورد من ظواهر النصوص الدالّة على 


Vi: 


الشرّ الذي لا يدوم إذا انقطع بقي الفرح 
بانقطاعه دائما وقد انقضى الشرّء والخير 
الذي لا يدوم يبقى الأسف على انقطاعه 
wer‏ وقد القضى الخیر. (fe)‏ 
۸ ۱) 


مشاهدات باطنهة 


- المشاهدات الباطنة وذلك كعلم الانسان 
بجوع نفسه وعطشه وخوفه وفرحه وسروره 
وجمیم أحواله الباطنة التي يُدركها من لیس 
له الحواس الخمس . وهذه ليست مدركة 
بالحواس الخمس ومجرّد العقل Y‏ يكفي 
في إدراكها بل البهيمة تدرك هذه الأحوال 
من نفسها بغير عقل (مح» م 10( 

- المشاهدات الباطنة وذلك كعلم الانسان 
بجوع نفسه وعطشه وخوفه وفرحه وجميع 
الأحوال الباطنة التي يدركها من ليس له 
الحواس الخمسء. فهذه ليست من 
الحواس الخمس ولا هي عقلیة» بل 
اوه درك هله ال رال سن Xr Mss‏ 
عقل (مس۰۱ ۰46 (Y‏ 


مشاهدة 

- المشاهدة dus‏ على الحصول «الاحتراق) 
عندها (ملاقاة النار والقطن)» ولا تدل 
على الحصول بهاء ul,‏ لا de‏ له سواها. 
(ت. ۰۱۷۰ ۱۱) 


مشبّهات 
- المشبّهات: أي المشبّهة للأقسام الماضية 


مشارطة النفس 


لکم» أن من يؤمن بي ١‏ يعمل الأعمال 
التي «el‏ وأفضل منها یصنع ". صرح 
بجهة المجازء إذ لا يتصوّر لاحد من 
البشر أن تكون أفعاله أفضل من أفعال 
الاله بوجی ثم أكد البيان بقوله: "لاني 
ماض إلى الاب" . ولو كان (المسيح) هو 
الأب حقيقة لما قال: لاني ماض إلى 
الاب إذ لا يتصوّر لاحد أن يقول: Ul‏ 
ماض إلى زيدء ويكون لهو عين زيد. 
وقوله: أما تؤمن ul‏ في الأب» uu‏ 
يريد بذلك عدم التباين في الأحكام 
والإرادات. (ر۔ ۰۱۲ ۱۳) 


مشارطة النفس 

- العقل يحتاج إلى مشارطة النفس Yi‏ 
فيوظف عليها الوظائف ويشرط عليها 
الشروط ويرشدها إلى طريق الفلاح ويحزم 
عليها الأمر يسلوك تلك TR‏ ثم N‏ 
يغفل عن مراقبتها لحظةء فإنه لو أهملها لم 
ير منها الا الخيانة وتضييع رأس المال 
کالعبد الخائن إذا خلا له الجوّ وانفرد 
بالمال. ثم بعد الفراغ ينبفي أن يحاسبها 
ویطالبها بالوفاء Lu‏ شرط عليهاء فان هذه 
تجارة ربحها بالفردوس الاعلی ويلوغ 
سدرة المنتهی مع الأنبیاء والشهداء. 
فتدقیق الحساب في هذا مع النفس أهم 
كثيرًا من تدقيقه في أرباح الدنيا مع أنها 
محتقرة بالاضافة إلى نعيم العقبى» ثم 
والانقضاءء ولا خير في خير Y‏ يدوم بل 
v‏ لا يدوم خير من um‏ لا يدوم OÙ‏ 


۷۱ مشترك 


في الظاه ولا تکون منها (ع أو العاقد من الكوكب أو وضع لا حدهما 
(YY ۸‏ (مح» ۵ ) 
- المشبّهات فهي التي يحتال في تشبيهها - المشترك : ues‏ أن che‏ إستعماله في 
بالأولیات والتجربيات والمشهورات» ولا المخاطبات» فضلا عن البراهين (e‏ 
تکون بالحقيقة کذلك ولکنها تقاربها في ۰۸۱ ۱۹) ۱ 
- الوهميات والمشبّهات Ub‏ مقدّمات اس 2 
الأقيسة المغالطية ولا فائدة لها Sol‏ لا nib cda‏ يما هو d nU‏ تیه 
isis aid‏ وتف وه i‏ الشىء tamin‏ أو بما هو متأخر عنه في 
"e y. |‏ ; | ۱ المعرفة (Y ۰ jg‏ 
ad‏ عن لا يدري" اله فاصوا في العلم ےر ر 
كامل حتى ينظر كيف n 3 AE ai‏ - المشتر هو faul‏ يُطلقٌ على موجودات 
قاس إا Gog‏ پم نالحد Wap Rob‏ مساو 
: - ذلك أن بء“ف| 5 TVE‏ ۰۱۱ 
لهم عجزه عن ذلك بعد أن یعرفرا في ۱ "TE‏ 
الحقيقية وجه الغلط حتى يعرفوا به قصورم - الاسم الواحد الذي له معانٍ مختلفة وهو 
فلا یعتذون به وعند ذلك يُسمّى LG‏ مشترك بالإضافة إليهاء كالمؤمن» e‏ 
(Y* cof 5 Gte‏ فإنه قد يراد به التصدیق » وقد Qu‏ من 
: الامن ن المراد إفادة الامد 
- أن يُحترز عن الوهميّات والمشهورات xf i A qs un‏ 
المشبّهات فلا Y lai‏ ی والامان. dé‏ يجوز أن يحمل على كلا 
NM i 7‏ المعنيين حمل العموم على مسمیاته» كما 
والحسّيات (e)‏ ۷ 4( 
يحمل العليم على العلم بالغيب والشهادة 
والظاهر رالباطن» وغير ذلك من 
مشترك المعلومات الكثيرة؟ وهذا إذا نظر إليه من 
- المشترك في الأصل هو الاسم الذي LX‏ حيث اللغة. فبعيد أن يحمل الاسم 
به عن مسمیین لا يكون موضوعًا لاحدهما المشترك على جمیم المسمّيات حمل 
ومستعارًا منه للاخر» أو منقولاً منه إلى العمومء إذ العرب تطلق اسم الرجل وتريد 
الآخرء بل لا يكون أحدهما بأن يُجعل به jS‏ واحد من الرجال. وهذا هو 
أصلاً والآخر منقولاً إليه آو مستعارًا منه العموم. ولا تطلق اسم العين وتريد به 
بأولى من نقيضهء كلفظ المشتري إذ لا عين الشمس والدينار والميزان والعين 
يمكن أن يقال إستعير الكوكب من العاقد المنفجرة من الماء والعين الباصرة من 


V\Y 


منقول عنه والثاني منقول إليه (محء 
۰۰۵ 171( 

- المشتركة: فهي اللفظ الواحد الذي يُطلق 
على موجودات مختلفة بالحد والحقيفة؛ 
Gb‏ متساويًا (ع۰ AY‏ ۳) 

- المشتركة في الاسم. هي المختلفان في 
المعنی » المتفقان في T‏ حيث لا 
یکون بینهما اتفاق وتشابه في المعنی البتة. 
وتقابلها المتواطتة. وهی المشترکان فى 
الحذ والرسم المتساویان فيه» بحيث لا 
یکون الاسم لاحدهما بمعنى. الا وهو 
للاخر بذلك المعنی (ع۰ ۰۸۲ ۱) 

- المشترکة: فلا یزتی بها في البراهین 
خاصةء ولا في الخطابات؛ الا إذا كانت 
معها (Yo AN e iu p‏ 

- (من المشتركة) ما يقع في Jil‏ الصيفةه 
كالاسم الذي یتحد فيه بناء الفاعل 
والمفعول نحو (المختار) CL‏ تقول: زيد 
مختار. والعلم مختار. وأحدهما: بمعنى 
الفاعل. والآخر: بمعنى المفعول. 
وکالمضطر e‏ وأشباهه ce)‏ ۰۸۷ ۲) 

- منها (من المشترکة): ما يقع على عذة 
آمور متشابهة في الظاهر مختلفة في 
الحقیقة» لا يكاد یوقف على وجه 
مخالفتها . ک(الحي) الذي يُطلق على D‏ 
وعلى (QUAND.‏ وعلى (النبات). و(النور) 
الذي يُطلق على (المدرّك باليصرء المضاد 
للظلام)ء وعلى (العقل الهادي إلى 
غوامض (V «AV e G‏ 

- الألفاظ من المعاني على خمسة منازل: 


مشتركات 


الحيوان. وهذا هو اللفظ المشترك. بل 
تطلق مثل ذلك لارادة أحد معانيه» وتميّز 
ذلك بالقرينة. وقد حكي عن الشافعيء 
رضي الله عنه» في الاصول. dl‏ قال: 
"الاسم المشترك يحمل على جميع 
مسمّياته إذا ورد مطلقّا. ما لم dX‏ قرينة 
على التخصیص" . lisy‏ إن صح منه فهو 
إلى أن das‏ قريئة على التعيين. vua)‏ 
۳۳۹ 


مستركات 
- المشتركات ثلاثة. الأراضي ومعادنها 
ومنانعها . (یوا ۵ (o‏ 


مشترکهة 

BUYI -‏ المتعددة بالاضافة إلى CHI‏ 
المتعدّدة على أربعة منازلٍء فلنخترعَ لها 
أربعة ألفاظ وهى المترادفة والمتباينة 
والمتواطتة والمشتركة (مح» CU.‏ 

- المشتركة فهي الاسامي التي تطلق على 
مسمّيات مختلفة لا تشترك بالحد والحقيقة 
كاسم العين للعضو الباصر وللميزان 
وللموضع الذي ينفجر منه الماء وهي العين 
القوارة وللذهب eydis‏ وكاسم 
المشتري لقابل عقد الییع ؛ ٠‏ والكوكب الذي 
هو في السماه المعدود عند المتكمين من 
السعود ge)‏ ۳ ۱ 

- الألفاظ الشرعيّة فإنها مشتركة لأمرين 
مختلفين ولكن لبعضها JÍ‏ ولبعضها QU‏ 
أي منقول من البعض إلى البعض0. فالاول 


ta‏ کل 


وحصلت لها میادی المعقولات فهى 
الزجاجة» فان بلغت درجة تتمکن من 
تحصیل المعقولات بالفکرة الصائبة» فهی 
الشجرة OM‏ الشجرة ذات آفنان فکذلك 
a‏ ذات 0,3« فان كانت أقوى وبلغت 
درجة الملکت فان حصل لها المعقولات 
بالحدس فهي الزیت فان كانت أقوى من 
ذلك فیکاد زيتها یضیء» فان حصل له 
المعقولات كانه یشاهدها ویطالعها فهو 
المصباح. dil e‏ حصلت له المعقولات 
فهر نور على نور؛ نور العقل المستفاد 
على نور العقل الفطري. ثم هذه الأنوار 
مستفادة من سبب هذه الأنوار بالتسبة cadi‏ 
كالسراج بالنسبة إلى نار عظيمة طبقة 
الأرض. فتلك النار هى العقل الفعّال 
المفیض E"‏ المعقولات على الأنفس 
البشرية. وإن جعلت الآية مثالا للعقل 
النبوي فيجوزء لأنه مصباح يوقد من شجرة 
أمرية مباركة نبويةء زيتونة أمية لا شرقية 

طبيعية ولا غربية Bs‏ يكاد زيتها يضيء 
ضوء وء الفطرة وان لم تمسه نار الفكرة. نور 
من الأمر qu!‏ على نور من العقل 
النبوي . يهدي الله لنوره من يشاء. eon)‏ 
(V «00‏ 


مشكك 

- المشكّك قد يكون مطلقًا. . . وقد يكونٌ 
بحسب النسبة إلى مبدأ واحد (ع۰ ۰۸۳ 4) 
- المشكّك هو اللفظ الذي يدل على شيء 
بمعنى واحد في نفسه ولكن يختلف ذلك 
المعنى بين أفراده من جهة أخرى كالتقدّم 


Yr 


المتواطئة والمترادفة والمتباينة والمشتركة 
والمتفقة )12 ۰ 1°( 

- المشتركة هى اللفظ الواحد المطلق على 
والشمس والميزان وعين الماء (مء 


6۱ ۰ 


مشکاة 
- الروح الحساس فإذا نظرت إلى خاصیته 
وجدت أنواره خارجة من $e Si!‏ 
كالعينين والأذنين والمنخرين وغيرهاء 
وأوفق مثال له من عالم الشهادة المشكاة. 
(مشء (V AE‏ 

- أما الروح الحاس فإذا نظرت إلى خاصيته 
وجدت آنراره خارجة من ثقب Pie‏ 
کالعینین والأذنين والمنخرین وغيرهما. 
فأوفق مثال له في عالم الشهادة المشكاة. 
(Y ۸ cura)‏ 

- الحسي هو الأول وهو كالتوطئة والتمهيد 
للخيالي إذ لا یتصوّر الخيالي إلا موضوعًا 
بعده» والفكري والعقلي يكونان بعدهما. 
فبالحري أن تكون الزجاجة كالمحل 
للمصباح والمشكاة كالمحل للزجاجة 
فيكون المصباح في زجاجة والزجاجة في 
مشكاة. وإذا كانت هذه كلها أنوارًا بعضها 
فوق بعضء فبالحري أن تكون نورًا على 
نور. (مشء ۰۱۳۹ CUT‏ 

- المشكاة مثل للعقل الهيولاني» US‏ أن 
المشكاة مستعدّة لأن يوضع فيها النور 
فكذلك النفس بالفطرة sus‏ لان يفيض 
عليها نور العقل» ثم إذا قويت أدنى قوة 


والتأعر؛ مثل الوجود؛ فانه موجودٌ في أكدت في النفس هذه القضايا (us,‏ 
الواچب والممکن» ولکنه في الواجب ۳ ۱۷) 
أسبق منه في الممکن ولو أسبقية في - المشهورات والمقبولات إذا اعتبرت من 


العقل فقط (ع. ۳۷۰ (v‏ حيث يشعرٌ بنقيضها في بعض الأحوال 
فيجوز أن تُسمّى مظنونة «M44 ce)‏ 4( 
مشهورات - المشهورات فهي القضایا التي لا يُعوّل فيها 


- المشهورات وهي آراء مجموعة أوجب Yi‏ على مجرد الشهرة ونظر العوام والظاهر 
التصدیق بها Up‏ شهادة الكل والاکثر أو بين آهل العلم نها لیات لازمة في غريزة 
شهادة الجماهير والأفضل كقولك الكذب العقل (Yoe se)‏ 
قبيح والانعام حسن وشكر المنعم حسن - المشهورات في الظاهر فهي كل قول يقبله 
وكفران النعمة قبيح (مح. .1469( كل من يسمعه كافة ببادیء الرأي وأول 

- المشهورات وهي آراء محمودة یوجب النظرء وإذا ADU‏ وتعقبه وجده غير مقبول 
التصديق بها G‏ شهادة الكل أو الأكثر أو وأحس بكونه فاسدًا n‏ ۱ ۱۷) 
شهادة جماهیر الأفاضل كقولك الکذب - المشهورات والمسلمات فهي مقدّمات 
قبیح وإيلام البريء قبيح وكفران النعم قبيح القياس الجدلي )١5 ۷۲ cp)‏ 
وشكر المنعم وإنقاذ الهلكى cum‏ وهذه - المشهورات في الظاهرء والمظنونات» 
قد تكون صادقة وقد تكون كاذبةء فلا والمقبولات فتصلح أن تكون مقدّمات 
يجوز أن dox‏ عليها في مقدمات البرهان للقياس الخطابي والفقهي» وکل ما لا 
(مس۰۱ «£A‏ 6( يطلب به اليقين 2 (V «of‏ 

- المشهورات تصلح للفقهيات ol- al‏ پحترز عن الوهمیّات والمشهورات 
والأقيسة الجدلية ولا تصلح لافادة اليقين والمشبّهات فلا Lal‏ إلا بالأوليات 
CAT‏ (مس۰۱ «t4‏ 4( والحسّيات «oV ce)‏ 4) 

- المشهورات» مثل حكمنا بحسن إفشاء 
cp A‏ واطعام الطعام وصلة الأرحام» مشيئة عیسی 
وملازمة الصدق في الکلام» ومراعاة اما اللسطوري فیقول: إن الاتحاد وقع في 
العدل في GLA‏ والاحکام (ع المشیثة. Mas‏ کلام متبج - dA‏ - 
(YY ۳‏ يجب تحريرهء فان عَنَوْا بذلك أن مشيثة 

- قضایا (المشهورات) لو خلی الانسان عیسی عليه السلام» تابعة لمشيئة الالّه في 
وعقله المجرد ووهمه وحشه. لما قضی الاحکام الخمسة لا تباینها في واجب 
الذهن به قضاء بمجرد العقل (orm,‏ ولا محظور ولا مندوب ولا مکروه ولا 
ولکن اما قضی بها لاسباب عارضت مباحء فهذا ثابت لجمیم الانبیاء. بل 


مصدر القضاة 


مواضعهء وإنما عدلنا عن الاطالة لانه 
سهل التعرّف. )0 ۰۱۳۸ £( 


مصباح 
- الروح العقلي الذي به إدراك المعارف 


الشريفة الآلهية فلا يخفى عليك وجه تمثيله 
بالمصیاح . (مش ‏ ۵ 0( 


- الحسي هو الأول وهو کالتوطثة والتمهید 


للخيالي ]5 لا بنصوّر الخيالي الا موضوعًا 
بعده» والفكري والعقلي یکونان بعدهما. 
فبالحري أن تکون الزجاجة کالمحل 
للمصباح والمشکاة کالمحل للزجاجة 


. فیکون المصباح في زجاجة والزجاجة في 


مشكاة. وإذا كانت هذه كلها آنوازا بعضها 
فوق بعض. فبالحري أن تكون نورًا على 
JP‏ (مش› rA‏ 17( 


مصدر القضاة 


- مصدر القضاة تولية الامام. OB‏ بطلت 


الامامة بطلت التوليةء وانحلت ولاية 
القضاة والتحقوا بآحاد الخلق وامتنعت 
التصرقات في النفوس والدماء والفروج 
والاموال. وانطوی بساط الشرع بالكلية 
في هله المهمّات العظيمة. فالکشف عن 
فساد كل مذهب یتداعی إلى هذه العظائم 
من مهمات الدين وفرائضه ؛ FE ol Y|‏ 
ذلك (Ry‏ وترتيبه مع الاحتراز عن 
التهذف للاشكالات والاعتراضات متعسّر. 
dla)‏ ۰۱۷۰ ۱) 


yio 


وللاولیای أيضًا الذين ليسوا في درجة 
الانبیاء» وان أرادوا بذلك أن جمیم ما 
calo‏ به مشيئة الاله من الکائنات» هو 
بعينه متعلّق مشينة المسيح» عليه السلام» 
فهذا عين الخطأء ولا يجمل بعاقل أن 
cle eal‏ نضلا عن أن Had eden,‏ 
Y‏ يمكن ادّعاء ذلك وقد تعلقت عندهم 
مشيئة الاله بصلب المسیح عليه السلام 
ولم يكن الصلب مرادًا له. ولا تعلقت 
مشینته Ju ce‏ على ذلك ae as‏ للاله 
ساثلا دفعه بقوله: 'إن كان يستطاع فلتعبر 
عني هذه الكأس» وليس کإرادتي» لکن 
كإرادتك * فصرح بتغاير الارادتین . PAT‏ 
أيضًا مصلوبًا سائلا عن السبب بقوله: 
"الهي الهي: لم تركتني" . dus‏ على عدم 
شعوره بالسيب. ومن لم يكن شاعرا 
بحقيقة الواقع» كيف تتعلق مشینته بوقوعه؟ 
ومن المعلوم أن مشيئة المسيح. عليه 
السلام ؛ كانت Aalen‏ بمتابعة جميع بني 
إسرائيل لهء وجمعهم على الهدی» . 

هذا شأن الانبیاء الهادیین. وما cales‏ 
مشيئة الله بذلك» بل تعلّقت بعدمهء لان 
الواقع عدمه!! وكذلك الساعة: تعلّقت 
مشيئة الاله بوقوعها في زمن مخصوص 
والمسيح (عليه السلام) غير عالم بتعيين 
ذلك الزمن» فكيف تتعلق مشيئته بتعیینه؟! 
ثم قصد شجرة التين» وتعلقت مشيئة الاله 
بأن يقصدها وهي غير مشمرت والمسيح› 
عليه السلام قصدها غير عالم بحقيقة هذا 
التعلق» وهذا کثیر وجوده فليطلب من 


VAN 


عليه واستحقر أعتاق رقبة في جنب قضاء 
شهوته: فكانت المصلحة في إيجاب 
الصوم لينزجر بهء فهذا قول باطل 
القسم الثالث ما لم يشهد له من الشرع 
بالبطلان ولا بالاعتبار نص معين وهذا في 
محل النظر . (مس۰۱ ۶ (Y‏ 

المصلحة باعتبار فوتها في ذانها تنقسم إلى 
ما هي في رتبة الضرورات وإلى ما هي في 
رتبة الحاجات والی ما بتعلق بالتحسینات 
والتزیینات وتتقاعد Lai‏ عن رتبة 
الحاجات. (مس ۰۱ ۲ (Y‏ 

المصلحة فهي عبارة في الاصل عن جلب 
منفعة أو دفع مضرة ولسنا نعني به TU‏ 
فان جلب المنفعة ودفع المضرة مقاصد 
الخلق وصلاح الخلق في تحصیل 
مقاصدهم ČS‏ نعني بالمصلحة المحافظة 
على مقصود الشرع ومقصود الشرع من 
الخلق خمسة: وهو ol‏ بحفظ عليهم nt?‏ 
وتفسهم وعقلهم ونسلهم ومالهم؛ فكل ما 
يتضمن حفظ هذه الأصول الخمسة فهو 
مفسدة ودفعها مصلحة. YAA Cua)‏ « £( 


Aie مصلحة‎ 


- الشرع يشتمل على مصلحة جزئية في كل 


مسئلة؛ وعلی مصلحة كلية في الجملة. أما 
الجزئية فما يُعرف عنها دليل كل حكم 
وحكمته. أما المصلحة الكلية فهى أن 
یکون کل مكلف تحت قانون معیّن من 
تکالیف الشرع في جميع حرکاته وأقواله 


مصلحة 


مصلحة 


المعاني المناسبة : ما تشیر ull‏ وجوه 
المصالح وأماراتها. وفي إطلاق لفظ 
المصلحة أيضًا نوع إجمال؛ والمصلحة 
c‏ إلى جلب منفعة أو دفع مضرة. 
والعبارة الحاوية لها: أن المناسبة ترجع 
إلى رعاية أمر مقصود . أما المقصود. 
فینقسم: إلى ديني» Jib‏ دنيوي. وكل 
واحد يلقسم : إلى تحصیل » وابتاء. وقد 
يعبر عن التحصيل بجلب المنفعة. 
يعبر عن الابقاء: بدفع المضرّة. يعني: أن 


وقد 


ما قصد بقاؤه: فانقطاعه مضرةء وإبقاؤه 
دفع للمضرّة. فرعاية المقاصد عبارة حاوية 


للابقاء ودفع (ubi!‏ وللتحصیل على 
سبيل الابتداء. وجميع أنواع المناسبات 
ترجع إلى رعاية المقاصد. وما انفك عن 
رعاية أمر مقصودء فليس مناسبًا. وما 
أشار إلى رعاية أمر مقصود فهو: 
المناسب. tu)‏ ۹ 6( 

المصلحة بالاضافة إلى شهادة الشرع ثلاثة 
أقسام : قسم شهد الشرع لاعتبارهاء وقسم 
شهد لبطلانهاء وقسم لم يشهد الشرع لا 
لبطلانها ولا لاعتبارها. أما ما شهد الشرع 
لاعتبارها فهي حجة ويرجع حاصلها إلى 
القياس وهو اقتباس الحكم من معقول 
Jal‏ والاجماع PS‏ القسم الثاني ما 
شهد الشرع لبطلانها مثاله قول بعض 
العلماء går)‏ الملوك لما جامع في نهار 
رمضان أن عليك صوم شهرين متتابعين 
فلما أنكر عليه حيث لم يأمره بإعتاق رقبة 
مع اتساع ماله قال لو أمرته يذلك لسهل 


مصلحة ملائمة 


اضطرب القائلون في حقه فلا يبقى له 
مرجع إلا شهوته في الاختیار» وهو 
مناقض للغرض الكلي؛ فرآینا أن نحصره 
في قالب وأن نضبطه بضابط وهو رأي 
شخص واحد لهذا المعنى. ولهذا اختلفت 
قوانين الأنبياء في الأعصار بالاضافة إلى 
التفصيل: ولم تختلف في أصل التكليف 
ودعوة الخلق عن اتباع الهوى إلى طاعة 
قانون الشرع. (مظء 55« £( 


مصلحة مرسلة 


- هذه المعاني مقصودة غرفت N‏ بدليل 


واحد بل بأدلة كثيرة لا حصر لها من 
الكتاب والسنة وقرائن الاحوال وتفاریق 
الامارات تسمّى لذلك مصلحة مرسلة. 
(مس۰۱ ۰۳۱۱ )٤‏ 


YAY 


واعتقاداته» فلا یکون کالبهيمة المسية 
تعمل بهواها. حتی يرتاض بلجام العقوی 
وتأدیب الشرع وتقسیمه إلى ما یطلقه وإلى 
ما يحجر عليه فیه. فيقدم حيث de‏ 
الشرع ؛ ویمتنعم حيث یمنم ولا یتح agl‏ 
هواه ویتبع فيه مناه. ومهما خبرنا المقلدين 
في مذاهب الأئمة ليستمدٌ منها أطيبها عنده 
اضطرب القائلون في حقه فلا يبقى له 
مرجع الا شهوته في الاختیار وهو 
مناقض للغرض الكلّي؛ فرأينا أن نحصره 
فى قالب dex ol,‏ بضابط وهو dU‏ 
شخص واحد لهذا المعنی. ولهذا اختلفت 
قوانين الأنبياء فى الأعصار بالإضافة إلى 
التفصيل» ولم تختلف في أصل التكليف 
ودعوة الخلق عن اتباع الهوى إلى طاعة 
قانون الشرع. (مظء (T ۰۹۹٩‏ 


مصلحة كلية 
- الشرع يشتمل على مصلحة جزئية في كل 
مسئلة» وعلى مصلحة كلية في الجملة. آما 


مصلحة ملائمة 
- كل مصلحة ملائمةء فیتصور إيرادها في 


قالب قياس بجمع ds‏ يعتمد التسوية 
في La‏ عامة Y‏ تتعوّض لعين i‏ 
فان أراد السائل بما ذكره - من رد الفرع 
إلى الأصل» بمعنى مناسب - هذا القدرء 
فهو الذي نريده بالاستدلال المرسل . 
CAS,‏ لا ينتظم هذا الشكل: وما من 
مسثلة إلا ويمكن أن يقال : هذه مصلحة 
على وجه كذاء فينبغي أن تراعى قياسًا 
على مسئلة كذا؛ والمصلحة عبارة تشتمل 
LLA‏ مختلفة t‏ فیندرج تحتها المتباعدات» 
وتنتظم بالتحرير فيها صورة القياس. وهذا 


الجزئية فما يعرف عنها دليل كل حكم 
وحكمته. أما المصلحة الكلية فهي أن 
يكون كل مكلف تحت قانون معيّن من 
تكاليف الشرع في جميع حركاته وأقواله 
واعتقاداته» فلا يحون كالبهيمة المسيبة 
تعمل بهواهاء حتى يرتاض بلجام التقوى 
وتأديب الشرع وتقسيمه إلى ما يطلقه وإلى 
ما يحجر عليه فيه. فيقدم حيث يطلق 
الشرع » ويمتنع حيث يمنع ولا یتخذ «J|‏ 
هواه ویتبم فيه مناه. ومهما خبرنا المقلّدین 
في مذاهب الائمة لیستمد منها أطيبها عنده 


VIA 


والأين ومتى والوضع وله وأن يفعل ol,‏ 
ينفعل (ع. ۰۳۱۳ )٤‏ 


مطايقة 
- دلالة اللفظ على المعنى ينحصر في ثلاثة 


أوجه وهي المطابقة والتضمن والالتزام 
(\r «4 e)‏ 


oU ele -‏ دلالة اللفظ على المعنى من ثلاثة 


أوجه: (أحدها): بطريق المطابقة كدلالة 
لفظ البيت على معناه. (والآخر): بطریق 
التضمن كدلالة لفظ البيت على الحائط 
المخصرص» hU Op‏ الحائط موضوع 
للمسئّى به بالمطابقة فیدل عليه بذلك 
ولفظ البيت آیضا Ju‏ عليه ولكن يفارقه 
في وجه الدلالة. (والثالث): بطريق 
الالتزام كدلالة السقف على الحائط dp‏ 
يباين طريق المطابقة والتضمن فلم يكن بد 
من إختراع اسم الث (V ۰۸ cp)‏ 


مطارحة 
- لا بد له (المتعلّم) من المذاكرة والمُطارحة 


والمناظرة والمشاورة لاظهار الحق. وفائدة 
المطارحة والمناظرة أقوى من فائدة مجرّد 
التكرار. قيل: مطارحة ساعة خير من 
تكرار شهر. Lil‏ تفقه أبو حنيفة رحمه الله 
بكثرة المطارحة والمذاكرة فى ذكائه حين 
كان O EA qe LOIS‏ 


مصور 


(4 ۷ cus) 


مصور 

- الخالق البارئ» المصور قد 5E‏ أن هذه 
الاسماء مترادفت. ob‏ الکل يرجع إلى 
الخلق والاختراع. ولا ينبغي أن يكون 
كذلك» بل كل ما یخرج من العدم إلى 
الوجود. فیفتقر إلى تقدير آولا. sb‏ 
الایجاد على وفق التقدیر eb («OU‏ 
التصویر بعد الایجاد ثالنًا. وال سبحانه 
وتعالی» خالق من حيث dl‏ مقذر» وبارئ 
من حيث À‏ مخترع موجد. ومصوّر من 
حيث أنه مرب صور المخترعات أحسن 
ترتیب. وهذا GLS‏ مثلاء gum db‏ 
إلى مقدّر يقدّر ما لا بد له منه من الخشب 
واللبن وساحة الأرض وعدد الأبنية وطولها 
وعرضها. وهذا يتولاء المهندس؛ فیرسمه 
ويصوّره. ثم يحتاج إلى بناء يتولى 
الأعمال التي عندها تحدث أصول الابية. 
ثم يحتاج إلى مزین ينقش ظاهره ویزین 
صورته» فيتولاه غير البنّاء. هذه هي العادة 
في التقدير والبناء والتصوير. وليس كذلك 
في أفعال اللهء je‏ وجل. بل هو المقذر 
والموجد والمزين» فهو الخالق» الباری؛ 
المصوّر. (مص»› ۰۱۷۹ (VA‏ 


مضاف 

- الألفاظ تابعةً للآثار الثابتة فى النفس» 
المُطابقة للأشياء الخارجة. وتلك LUYI‏ 
هي : الجوهر والكم والكيف والمضاف 


- |9 المطالب الأصلية أربعة : الأول: مطلب 
هل. وهو السؤال عن وجود الشيء. 


مطلب أي 


الاستظهار بالخزائن وهو الضلال 
المحض. (Y «Y V4 6A)‏ 


۷۹ 


والثانی : مطلب ما وهو السژال عن ماهية 
الشيء . والثالثك: مطلب (el‏ وهو طلب 


العلّة. والرابع: مطلب آي» وهو السؤال 
عن مطلب الشيء الذي يفصله عن الجنس 
المشارك )4. (v ۶ TUA)‏ 


مطلب 

- مطلب المطالب أربعة: مطلب (هل): 
ويتوجه نحو طلب وجود الشيء في نفسهء 
والسؤال CL)‏ قد يكون عن وجود 
الشي»» ونسمَّى (هل) في هذا المقام» هل 
البسيطة. وقد يكون عن صفة الشيء؛ 
وتسمّی (هل) في هذا المقام» هل 
المركبة. مطلب (ما): ويُطلب به التصوّرء 
دون التصديق. مطلب (لم): وهو طلب 
(العلّة). مطلب (أو): ويُطلب تمییز الشىء 
Le‏ عداه Q ۰۳۷۹ ep)‏ | 


مطعم 

- ما المطعم: فهو الاصل العظيم» إذ 
المعدة مفتاح الخیرات والشرور؛ ولهذا 
أيضًا ثلاث مراتس. آدناها: X‏ 
الضرورة» وهو ما يسدٌ الرمق» ويبقى معه 
البدن وقوة العبادة وذلك يمكن تقليله 
بالعادة» ثارة وبتقليل الطعام Es TES‏ 
حتى يتعوّد الصبر عنه عشرة أيام 
وعشرين. وقد انتهى الزهّاد في 0241« كل 
dies ull (ex‏ وبعضهم في الوفت 
عشرين «Un‏ وقيل أربعين. وهذه رتبة 
عظيمة يقل من بستقل بها. ob‏ لم يقدر 
عليه: فالدرجة الوسطى: وهي في ثلث 
البطن» كما ذكرناه من قبل. ولا ینبغی أن 
يزيد على القَّدْرٍ الذي ee‏ الشرع. 
فالزيادة عليه بطنة. ثم يقتصر VA‏ من 
463 على clu sil‏ كما اقتصر من AC‏ 
على الوسط. فیعم السعيد من قنع 2 
الكفاية من الجملة» ولكن النظر يقتصر في 
قَذْرٍ الكفاية إلى الوقت. فرب إنسان هو 
فارغ القلب من قوت یومه. مشغول القلب 
بعده» وينتهي حرصه إلى أن jx‏ لنفسه 
عمرًا طویلا» ويريد أن يفرغ قلبه طول 
عمره. ثم قد (XXE‏ له حوائج فيطلب 


مطلب أي 

- مطلب أي وهو الذي يطلب تمييز ما عرف 
جملته Le‏ اختلط به (مح؛ (Y AF‏ 

- |5 المطالب الأصلية أربعة: الأول: مطلب 
«d^‏ وهو السؤال عن وجود الشيء. 
والثاني : مطلب cb‏ وهو السؤال or‏ ماهية 
Le‏ والثالث: مطلب «e‏ وهو طلب 
العلة. والرابع: مطلب egl‏ وهو السؤال 
عن مطلب الشيء الذي يفصله عن الجنس 
المشارك له. (لب» ۰۲۵ ۱) 

- مطلب أي وهو الذي يُطلب به تميّز الشيء 
عما عداه (QY«Y£4 (e‏ | 

- مطلب أي هو سؤال عن فصل الشيء الذي 
يفصله عن شيء يشاركه في جنسه cp)‏ 
(Y ۸‏ 


۷۲۰ e مطلب‎ 


- مطلب أي فهو سژال عن الفصل والخاصة يدري العقار ما العقار» JU‏ له الخمر إذا 


bi كان يعرف الخمر. الثاني أن يُطلب‎ )۱۷ ۵۸ cp) 
يتميّز به المسثول عنه عن غيره بكلام‎ le 

مطلب € جامع مانع كيف ما كان الكلام. سواء 
- مطلب لِم وهو سؤال عن العلّة وجوابه كان عبارةً عن لوازمه أو ذاتياته . كقول 
ol JU‏ (مح» ۰۹۳ )١5‏ القائل ما الخمر أي ما حد الخمر فيقال 


- |3 المطالب الأصلية أربعة: الأول: مطلب هو المائم الذي يقذف بالزبد ثم يستحيل 
هل» وهو السؤال عن وجود الشىء. إلى الحموضة ويُحفظ في الدن» والمقصود 
والثاني : مطلب ماء وهو السؤال عن ماهية أن لا يتعرض لذاتياته ولكن تُجمع من 
الشيء. رالثالث: مطلب ced‏ وهو طلب عوارضه ولوازمه ما يساوي بجملته الخمر 
العلة. والرابع: مطلب cgi‏ وهو السؤال بحیث لا يخرج عنه خمر ولا يدخل فيه ما 
عن مطلب الشيء الذي يفصله عن الجنس ليس بخمر. الثالث أن يقال ما الخمر 


المشارك له . dui )۱۰ ۶ TUA‏ هو شراب مسکر معتصر Q^‏ العنب»› 
- مطلب GD‏ وهو Lb‏ العلّة لجواب (هل) فيكون ذلك USUS‏ عن «S‏ حقيقته الذائية 
(ع ۹ ۳) ويتبعه أيضًا أنه تمييز جامع مانع ولكن 


- (مطلب C.‏ لا CS‏ العلة في وجوده» بل ليس المقصود التمییز بل تصوّر كته الشيء 
Xi‏ في وقوع التصدیق بوجوده. وهو وحقيقته ثم التميز يتبعه لا محالة (محء 
برهان ÓY)‏ بلفة المنطقیین» وقياس  (YAY‏ 


(الدلالة) بلغة المتكلمين ól- (V ۹ £e‏ المطالب الأصلية أربعة : الأول : مطلب 
- مطلب لِم هو طلب (E 268 cp) At‏ هل» وهو السؤال عن وجود الشيء. 


- مطلب لِم على وجهين: (أحدهما): سؤال والثانی: مطلب ماء وهو السؤال عن ماهية 
عن de‏ الوجود كقولك À‏ احترق هذا الشيء. والثالث: مطلب لِم وهو طلب 
النوب فتقول ON‏ وقم في النار. العلة. والرابع: مطلب egi‏ وهو السؤال 
(والآخر): سؤال عن علة الدعوى وهو أن عن مطلب الشيء الذي يفصله عن الجنس 
تقول لِم قلت إن الثوب قد وقع في النار. المشارك له. (لب. )٩۰۲6‏ 
فتقول لأني رأيته ووجدته محترقًا Gl- (e)‏ مطلب ما LAU‏ على وجهين: 


(VA «0A‏ آحدهما سؤال المتكلّم عن تفسير لفظة 
كما يقال ما العقار؟ فيقال الخمر. والثاني 
مطلب ما طلب حقيقة الشيء في نقسه كما يقال ما 


- مطلب «ما» ویطلق على ثلاثة أوجه: الأول العقار؟ فيقال الشراب المسكر المعتصر من 
أن يُطلب به شرح Bill‏ كما يقول من لا العنب. (لبء (UYO‏ 


p ۷۱ 


- مطلب EER (U)‏ به التصور» دون 
التصدیق» وذلك. إما بحسب الاسمء Ul‏ 
أن يكون الطلب بحسب حقيقة الذات (ع؛ 


عن أصل الوجود» كقوله هل الله موجود؟ 
الثاني عن حال co "JI‏ كقوله هل الله 
مرید؟ . (Y ۵ cue)‏ 


(Y ۸‏ - مطلب (Ja)‏ وهذا السؤال. آعني صيغة 
- مطلب ما» هو سؤال عن Lau‏ الشيء ‏ (هل) يتوجه نحو طلب وجود الشيء في 
40A T2)‏ ۱( نقسه )€ ۸ (Y‏ 


- مطلب 169 وهو على وجهين: (أحدهما): 
ما راد أن يعرف به مراد المتكلم بلفظ ما 
لم يفسّره كما إذا قال عقار فيقال ما الذي 
يراد به فيقول الخمر . (والثانى): أن يطلب 
حقيقة الشيء في نفسه كما يقال ما العقار 
فيقول هو الشراب المسكر المعتصر من 
العنب «oA cp)‏ 4( 


- السائل عن الشيء بقوله: ما هو؟ لا يسأل 
إلا يعد الفراغ من مطلب (هل) كما أن 
السائل ب(لم) لا يسال إلا بعد الفراغ عن 
مطلب (هل) cg)‏ ۰۲۷۰ ۱۹) 

- مطلب «هل» هو dije‏ عن وجود الشيء 
cp)‏ ۷ ۱۵) 

- مطلب «هل» هو على وجهين: (أحدهما): 
عن أصل الوجود كقولك هل الله موجود 
وهل الخلاء موجود. (والثاني): عن حال 
الشيء كقولك هل الله مريد وهل العالم 


حادث )72 مم 6( 


مطلب ما وأي 
- مطلب ما وأي للتصوّر 72 84 (Y‏ 


مطلب هل 

- مطلب هل |5 يطلب بهذه الصيغة آمران: 
Ui‏ اصل الوجود Jys‏ القائل هل الله 
موجود. أو يطلب الموجود بحال وصفة 
کتوله هل الله خالق البشر وهل الله حي 
(A «4۲ sg)‏ 

- 51 المطالب الأصلية أربعة: الاول: مطلب 
هل. وهو السؤال عن وجود الشيء. 
والثانى: مطلب ماء وهو السؤال عن iab‏ 
الشيء. والثالث: (Joc‏ وهو طلب 
العلة. والرابع : مطلب cul‏ وهو السؤال 


مطلب هل (ls‏ 
- مطلب هل وم للتصدیق CE 204 cp)‏ 


مطلق 

- اللفظ بالاضافة إلى pes‏ المعنى 
وشموله یتسم إلى Bd‏ يدل على عين 
واحدة نستیه EE‏ وإلى ما یدل على أشياء 
كثيرة تتفق في معنى واحد لسميه lla,‏ 
egea)‏ ۱۸ ) 


- المطلق فهو الذي لا pu‏ نفس مفهوم 


اللفظ من وقوع الاشتراك في معناه كقولك 
السوادٌ والحركة والانسان» وبالجملة 
الاسم المفرد في لغة العرب إذا esl‏ عليه 


عن مطلب الشيء الذي يفصله عن الجنس 
المشارك له. (لباء ۰۲6 ۸) 


ul -‏ مطلب هل فعلى وجهين : أحدهما 


VYY 


مطلقة asle‏ 
- قضية مطلقة عامة كقولك JS‏ جسم متحيّز 
وكل سواد لون وكل حركة DS‏ (مح؛ 

)۱۰ «Y£ 


مظنونات 

- المظنونات» وهي آمور یقع التصدیق بهاء 
لا على الثبات بل مع خطور إمكان نقیضها 
JU‏ ولکن النفس إليها (JA‏ 
۸ £( 

- المظنونات فما یفید غلبة الظن مع الشعور 
بامکان نقيضه (Y ۲ cp)‏ 

- المشهورات في الظاهرء والمظنونات 
والمقبولات فتصلح أن تکرن مقذمات 
تلقیاس الخطايي والفتهی. وکل ما لا 
يطلب به اليقين (V cot cp)‏ 


معاد 

- من تأويلاتهم GubUD‏ نبذة ليستدلٌ بها 
على مخازيهم. فقد قالوا uds‏ ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الالهيّة فکلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن» UI‏ الشرعيّات فمعنی الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سر «JE‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم یود 
ÉS‏ من GAS‏ النجوى وهي Sl‏ وتسعة 
عشر درهما (ER‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به ÝL‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 


مطلقات 


الألف واللام كان لاستغراق الجنس وقد 
يُسمّى bi‏ عامًا cg)‏ 11 1( 

- المطلق فهو الذي لا يمنع نفس مفهومه من 
وقوع الاشتراك في معناه (مس۰۱ ۱۰۳۱) 

- التقييد اشتراط والمطلق محمول على 
المقيّد إن اتحد الموجب والموجب. 
(مس۰۲ ۰۱۸۵ )١‏ 

- المطلق: ما لم يتعرّض فيه إلى شيء من 
ذلك؛ فان هذه الأمور زائدة على ما 
يقتضيه مجرّد الحمل (p)‏ ۰۱۱۹ ۱۱) 


مطلقات 

- المطلقات المجردة الشاملة لامور مختلفة 
هي التي يُعبّر عنها المتکلمون بالأحوال 
والوجوه والاحکام ويعبّر We‏ المنطقیون 
بالقضایا الكليّة المجردة ویزعمون آنها 
موجودة في الاذهان لا في الاعیان 


(مس ۱ « ۰۳۵ ۸) 
مطلقات محردة 


- المطلقات المجردة الشاملة لأمور متخْيّلة 
هي التي يُعبّرٌ عنها المتکلمون بالوجوه أو 
الأحوال أو الأاحکام per‏ عنها 
المنطقيون بالقضايا الكليّة المجردة 
ويزعمون أنها موجودة في الأذهان لا في 
الاعیان (مح» ۰۲۲ ۳) | 


مطلقة خاصة 
- قضية مطلقة خاصة كقولك بعض الناس 
(AYE‏ 


معاد 


خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفی هو علم الباطن المأخوذ من pP‏ 
والائمة. Ul,‏ المعجزات فقد nn‏ 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
أغرق به المتمشكون EL‏ والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعوته» ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
النار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد علیه» Los‏ موسى e‏ التي تلقّفت 
ما كانوا يافكون من Gi‏ لا الخشب. 
انفلاق البحر افتراق علم et "T‏ علی 
أقسامء والبحر هو العالی والغمام الذي 
اظلهم معناه الامام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وإفاضة العلم عليهم» الجراد 
والقمل Ua‏ هي سؤالاات موسى 
وإلزاماته التي سلطت عليهم والمنّ 
ere‏ اكلم ول هن reel:‏ الداع "من 
الذعاة هوء المراد بالسلوى c‏ الجبال 
معناه تسبیح رجال شداد في الدین راسخین 
في اليقين» الجنّ الذي ملکهم سلیمان بن 
داود bu‏ ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذین LS‏ بالاعمال XU‏ 
عیسی له OÙ‏ من حيث الظاهر Lis‏ آراد 
بالاب الامام إذا لم يكن له مام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (فضء 
(te AY‏ 
(مذهب الباطنية في القيامة والمعاد) اتفقوا 
عن آخرهم على إنكار القيامة وأن هذا 
النظام المشاهد في الدنيا: من تعاقب الليل 
والنهان. وحصول الانسان من نطفت 
والنطفة من انسان وتولد النبات» وتولد 


vYY 


إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعليه الفسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبزی والتنظف من اعتقاد JS‏ مذهب 
سوى مبايعة الامام. الصيام هو الامساك 
عن AS‏ السر. الكعية هو النبی . والياب 
علي Wall‏ هو النبي والمروة علي. 
والمیقات هو الاساس. والتلبية اجابة 
الداعی . والطواف بالبيت سيعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام الأئمّة السبعة. والصلوات 
الخمس doi‏ على الاصول الاربعة وعلی 
الامام. فالفجر دلیل السابق والظهر دلیل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دلیل 
الناطق والعشاء دلیل الامام. وکذلك 
زعموا آن المحرمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 
العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرّين عليها فهم BB còpia‏ 
نالوا ple‏ الباطن وضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون کل لفظ ورد في القرآن 
EMI,‏ فقالوا أنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذی بها تغذيًا تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 


بارتضاع اللبن من ثدي ENT‏ وأنهار من 


VYé 


عنها ونزوله إلى العالم السفلاني ثم عوده 
إليها بالآخرة. وزعموا أن كمال النفس 
بموتهاء إذ به خلاصها من ضيق الجسد 
والعالم الجسماتي» كما أن كمال النطفة 
في الخلاص من ظلمات الرحم والخروج 
إلى فضاء العالم. والإنسان کالنطفت 
والعالم کالرحم؛ والمعرفة كالغذاء. فإذا 
نقذت فيه صارت بالحمقيقة کاملهة 
وتخلصت. فإذا استعذت لفیض العلوم 
الروحانيةء باکتساب العلوم من الائمة 
وسلوك طرقها المفيدة بارشادهم استکملت 
عند مفارقة الجسد. وظهر لها ما لم 
يظهر . ولذلك قال عليه السلام: "الئاس 
نيام فإذا ماتوا انتبهوا". وكلما ازدادت 
النفس عن عالم الحسيات HA‏ ازدادت 
للعلوم الروحانية استعدادا: وكذلك إذا 
ركدت الحواس بالنوم اطلعت على عالم 
الغیب» واستشعرت ما سيظهر في 
المستقبل: إما بعينهء فيغني عن المعبّره أو 
بمثال فيحتاج إلى التعبير. فالنوم أخو 
الموت؛ وفيه يظهر علم ما لم يكن في 
اليقظة؛ فكذا بالموت تنکشف أمور لم 
تخطر على قلب بشر في الحياة. وهذا 
للنفوس التي قدستها الرياضة العملية 
والعلمية. فأما النفوس المئكوسة المغمورة 
في عالم الطبيعة المعرضة عن رشدها من 
الأئمة المعصومين فإنها تبقى أبد الدهر في 
النارء على معنى آنها تبقى قي العالم 
الجسماني تتناسخها الابدان فلا Jig‏ 
تتعرّض فيها للالم والأسقام فلا تفارق 
جسدا الا uu,‏ آخر. ولذلك قال 


معاد 


الحيوانات لا يتصرّم أبد الدهر؛ ol,‏ 
السموات والأرض لا يُتصوّر انعدام 
أجسامهما. وأولوا القيامة وقالوا MI‏ رمز 
إلى خروج الامام plis‏ قائم الزمان وهو 
السابع الناسخ للشرع المغيّر للأمر. وربما 
قال بعضهم: إن للفلك أدوارًا كلية» Jis‏ 
أحوال العالم Us Yi;‏ بطوفان عام أو 
سبب من الاسباب. فمعنى القيامة انقضاء 
دورنا الذي نحن فيه. وأما المعاد فأنكروا 
ما ورد به الأنبياءء ولم يثبتوا الحشر 
والنشر للأجسادء ولا الجنة والنار ولكن 
قالوا: معنى المعاد عود كل شيء إلى 
أصله. والانسان متركب من العالم 
الروحاني والجسماني: أما الجسماني T‏ 
وهو جسدهء فمتركب من الاخلاط 
الأربعة: الصفراء والسوداء والبلغم والدم 
فینحل الجسد ويعود كل خلط إلى الطبيعة 
العالية؛ آما الصفراء فتصير SU‏ وتصير 
السوداء ترايا ويصير الدم هواءً؛ ويصير 
البلغم ماء - وذلك هو معاد الجسد. - 
Ul,‏ الروحاني» وهو النفس المدركة 
WLI‏ من الانسان. فإنها إن صفیت 
بالمواظبة على العبادات؛ cS‏ بمجانبة 
الهوی والشهوات»ء وغذيت بغذاء العلوم 
والمعارف المتلقّاة من الائمة الهداتة 
اتحدت عند مفارقة الجسمء بالعالم 
الروحاني الذي منه انفصالها وتسعد بالعود 
إلى وطنها الاصلي. ولذلك سمي ges‏ 
فقیل: iL 4) d ge‏ نویه 
(الفجر: (YY‏ وهي الجنة. وإليها go‏ 
الرمز بقصة آدم وكونه في الجنة ثم انفصاله 


معاملات الخلق 


c Jas‏ کما آن البيت مسکن العاقل؛ 
والملك شيء روحاني» كما أن العقل 
كذلك. فثبت أن المراد بقوله: "لا تدخل 
الملاتكة E‏ فيه صورة' معناه: Y‏ يدخل 
العقل دماغًا فيه اعتقاد عصمة الامام. فإذا 
عرفت هذا فخذ كل لفظ ذكروه» وخذ ما 
تریده» واطلب منهما المشاركة بوجه ماء 
وتأوّله عليه فيكون دلیلا بموجب قولهم 
كما عرّفتك في المناسبة بين الملك 
والعقل. والدماغ والبيت» والصورة 
والامام. وإذا انفتح لك الباب اطلعت 
على وجه حيلهم في التلبيس بنزع موجبات 
الالفاظ وتقدير الهوّسات بدلا عنهاء 
للتوصّل إلى إبطال الشرع. he)‏ ۰1۰ ۳) 


معاص 
- المعاصي : ينبفي أن یفتّش الانسان صبيحة 


کل يوم جمیع أعضائه السبعة تفصیلا. ثم 
بدنه علی الجملة هل هو في الحال ملابس 
لمعصية بها فیترکها؟ أو لابسها بالامس 
فیندارکها بالترك والندم؟ آو هو متعزض 
لها في نهاره lanas‏ للاحتراز والتباعد 
عنها؟ . cfe)‏ 40۶ ۲۱) 


GÍ-‏ المعتزلة فانهم یقولون إن المعاصي 


کنها والشرور Lis‏ جارية بغير إرادة TI‏ 
بل هو کاره لها . (Y ۲۸ "m‏ 


معاملات الخلق 
- العلوم UAI‏ لائة أقسام: pi‏ يجري 


مجری إعداد الزاد والراحلة وشراء "ul‏ 
وهو كعلم الفقه» أعني ما à T‏ 


نيف 


6E MS جلودهم‎ EL D» تعالى:‎ 
lip (o1 (الساء:‎ «AC I$, GE 
)۱۸ «££ cL) مذهبهم في المعاد.‎ 


معارضة الفاسد بالفاسد 

- معارضة الفاسد بالفاسد» وهو أن يتناول 
جميع الأخبار على نقيض مذهبهم» Xe‏ 
يقال: قوله: "لا تدخل الملائكة E,‏ فيه 
صورة") أي لا يدخل Úu Je!‏ فيه 
التصدیق بالمعصوم t‏ ... والمقصود من 
ذکر هذا القدر معارضة الفاسد بالقاسد» 
وتعریف الطریق في فتح هذا الباب» حتی 
إذا اهتدیت إليه لم تعجز عن JS J&‏ 
لفظة من کتاب أو سنّة على نقیض 
معتقدهم. فان زعموا أنكم آنزلتم مناسبة 
بینهما؟ قلت: وأنتم نزلتم اللعبان على 
البرهان» والاب - في حق عیسی - على 
الامام. واللبن على العلم في آنهار اللبن 
في الجنةء والجن على الباطنية؛ 
والشياطين على الظاهريةء والجبال على 
الرجال - فما المناسبة؟ فان قلت: 
البرهان یقضم الشبه كما یقضم الثعبان 
غیره. والامام يفيد الوجود العلمي كما 
يفيد الأب الوجود الشخصي» واللبن يغذي 
الشخص كما يغذي العلم الروح والجن 
ybl‏ كالباطنية - فیقال لهم: فإذا اکتفیتم 
بهذا القدر من المشارکة فلم یخلق الله 
شيئين Y]‏ وینهما مشاركة في وصف ما؛ 
Gp‏ نزلنا الصورة على الامام لأن الصورة 
مثال لا روح فيهاء كما أن الامام عندکم 
معصوم ولا معجزة له؛ والدماغ مسكن 


۷۳۹ 


العدل فى المعاملة فى ناصية «adi‏ كما أن 
قانون ضبط آخلاط البدن على نهج 
الاعتدال في ناصية الطبیب. (ف 
(OYLY‏ 


معان 
- إن >5 الامور المختلفة أن تختلف 


ألفاظّهاء إذ bui‏ مثل المعانى فحفها أن 
يُحاذي بها المعنى فلنسم الأول معرفة 
ولنسم الثاني Le‏ (متأسّين) فيه بقول 
النحاةء D]‏ المعرفة تتعدّى إلى مفعول 
واحد إذ تقول عرفث زيدّاء Gay Bill)‏ 
إلى مفعولين إذ تقول Eu‏ زيدًا die‏ 
والعلم أيضًا wi‏ إلى مفعولين (مح»› 
۵ ۱۲ 


- المعاني التي JE‏ عليها بالالفاظ إذا C‏ 


بعضها إلى بعض UE e$‏ مساويًا لها Us‏ 
eel‏ منها Gaël UL‏ منها (مح. ۷ (Y‏ 


- المعاني باعتبار أسبابها المُذْرّكة لها ثلائة 


محسوسة ومتخيلة ومعقولة (مح » ۹ ۳) 


- تُحصّل الألفاظ المشهورة وتضعها في 


جائب من ذهنك» وها هنا ثلاثة الکرن 
والحركة والسكون. وتنظر في المعاني 
المعقولة التي تدل هذه العبارات عليها من 
غير إلتفات إلى الألفاظ sg)‏ ۷( 4( 


- من طلب المعاني من الالفاظ ضاغ وهلك 


OU,‏ کمن إستدير المغرب وهو يطلبهء 
ومن قزر المعاني Y‏ في عقله ثم أتبع 
المعاني الألفاظ فقد إهتدى (مساء 
۱ ۱۷) 


- لنقرّر المعاني فنقول الشيء له في الوجود 


معان 

بمصالح معاملات الخلق. وقسم يجري 
مجری سلوك البوادي وقطع العقبات وهو 
تطهیر الباطن عن کدورات الصفات وطلوع 
تلك العقبات الشامخة التي عجز عنها 
الاولون والآخرون واحدی عقباتها البخل 
وحب المال ... ولا حجاب بين العبد 
وبين الله تعالی الا هذه العقبات التي هي 
صفات القلب وتحصیل als‏ کتحصیل علم 
طریق dl‏ ومنازله. وکما لا يغني علم 
المنازل وطرق البوادي دون سلرکها ولا 
يغني حفظ الادوية وكيفية طبخها دون 
شربها فکذلك لا يغني علم نهذیب 
الأخلاق دون مباشرة التهذیب» لكن 
المباشرة دون العلم غير ممکن. وقسم 
الث يجري مجرى نفس gl‏ وارکانه 
وهو من كتاب الاحياء وهو العلم بالله 
تعالی وصفائه وملائکته وأفعاله وجمیع ما 
ذكرناه في تراجم علم المكاشفة یرجم oll‏ 
العلم بالملك والملکوت. فهذا هو العالم 
الأقصى وما عداه من العلوم توابع 
ومقذمات كلها تراد لهذا العلم وهذا العلم 
يراد لذاته لا لغيرهء فالسعادة الأبدية معلقة 
بلقاء الله تعالى وهي معلقة بعلم المكاشفة 
وعلم المكاشفة وراء علم المعاملة الذي 
هو قطع عقبات الصفات» وعلم قطع 
العقبات وراء علم سلامة البدن وانتظام 
أسياب المعيشة في الدنبا التي هي الزاد 
إلى طريق الآخرة بالاجتماع والتعاون 
وحسن المعاملة مع الخلق الذي يتوصّل به 
إلى الملیس والمطعم والمسكن بالسلطان» 
وقانون ضبط السلطان للناس على نهج 


معان 
الامارات LES‏ لذلك مصلحة مرسلة. 
(مس۰۱ ۰۳۱۱ (Y‏ 
العالّم عالمان: روحاني وجسماني وان 
شئت قلت er‏ وعقلي وان شنت قلت 
علوي وسفلي والکل متقارب؛ وانما 
یختلف باختلاف العبارات فاذا اعتبرتهما 
في آنفسهما قلت جسماني وروحاني» واذا 
اعتبرتهما بالاضافة إلى العين المدركة لهما 
قلت حسّي وعقلي» وان اعتبرتهما باضافة 
آحدهما إلى الاخر قلت علوي وسفلي. 
وربما سمّيت آحدهما عالم الملك 
والشهادة والآخر عالم الغیب والملکوت. 
ومن ينظر إلى الحقاتق من BWY‏ ریما 
یتحیر من كثرتها ويتخيّل كثرة المعاني 
والذي تنكشف له الحقائق يجعل المعاني 
اصلا والألفاظ تابعةء وأمر الضعيف 
بالعكس منه إذ يطلب الحقائق من 
الألفاظ. Jb‏ الفريقين الاشارة بقوله 
تعالى ul es d. dee À‏ أن 
وإذ قد عرفت معنى العالمين فاعلم أن 
العالم الملكوتي العلوي عالم غيب إذ هو 
غائب على الأكثرء والعالم الحسي عالم 
الشهادة إذ يشهده الكافة. والعالم الحسي 
مرقاة إلى العالم العقلي ولو لم يكن بينهما 
اتصال ومناسبة LSY‏ طريق الترقي إليهء 
ولو تعذر السفر إلى الحضرة الربوبية 
والقرب من الله فلن يقرب من الله أحد ما 
لم يطأ بحبو حة حظيرة القدس » والعالّم 
المرتفع عن إدراك الحس والخيال هو 
الذي نعنيه بعالم القدس. وإذا اعتبرت 


YYY 


أربع مراتب: (الاولی) حقيقته في نفسهء 
(الثانية) ثبوت مثال حقيقته في الذهن وهو 
الذي «e Ee‏ بالعلم (الثالثة) تأليف صروت 
بحروف تدل sale‏ وهو العبارة الدالة على 
المثال الذي في النفس (الرابعة) تأليف 
رقوم 353 بحاسة البصر دالة على اللفظ 
وهو الكتابة فالكتابةٌ e‏ للفظ 3 تدل non‏ 
but,‏ تب للعلم إذ يدل عليه والعلم C‏ 
للمعلوم إذ QU‏ ويوافقه. وهذه X‏ 
متطابقة متوازيت الا أن الأوّلين وجودان 
حقيقيان لا يختلفان بالاعصار والأمم. 
والآخرين وهو اللفظ والكتابة يختلفان 
بالاعصار والأمم لأنهما موضوعان 
بالاختیار. ولكن الأوضام وإن إختلفت 
صورها فهي متّفقة في أنها ius‏ بها مطابقة 
الحقيقة (مس ۰۱ ۱ (YA‏ 

يجب ضرورة أن ننظر في المعاني المفردة 
وأقسامهاء ثم في الألفاظ المفردة ووجوه 
دلالتهاء ثم إذا فهمنا اللفظ مفردًا والمعنى 
مفردا ألفنا معنيين وجعلناهما مقدمت 
وننظر في حکم wl‏ وشروطها» ثم 
نجمع مقدّمتين ونصوغ منهما m c lay‏ 
في كيفية الصياغة الصحیحه وكل من أراد 
أن يعرف البرهان بغير هذا الطريق فقد 
طمع في المحال (مس۰۱ ۰۲۹ ۱۱) 
المعاني باعتبار أسبابها المدركة لها ثلاثة: 
محسوسة ومتخيّلة ومعقولة (مس۰۱ 
TY‏ 30( 

هذه المعاني (الدينية) مقصودة عرفت Y‏ 
بدليل واحد بل بأدلة كثيرة لا حصر لها من 
الكتاب والسنة وقرائن الأحوال وتفاريق 


VYA 


المصالح وأماراتها. وفي إطلاق لفظ 
المصلحة أيضًا نوع إجمال؛ والمصلحة 
ترجع إلى جلب منفعة أو دفع مضرة. 
والعبارة الحاوية لها: أن المناسبة ترجع 
إلى رعاية أمر مقصود. ul‏ المقصود» 
فينقسم: إلى ديني» وإلى دنيوي. وكل 
واحد ينقسم: إلى تحصیل. وإبقاء. وقد 
يعبر عن التحصيل بجلب المنفعة. وقد 
يعبّر عن الابقاء: بدفع المضرّة. يعني: أن 
ما قصد بقاؤه: فانقطاعه 6552 وإبقاؤه 
دفع للمضرّة. فرعاية المقاصد عبارة حاوية 
للابقاء ودنع القراطمء وللتحصيل على 
سبيل الابتداء. وجميع أنواع المناسبات 
ترجع إلى رعاية المقاصد. وما انفك عن 
رعاية أمر مقصودء فليس مناسبًا. وما 
أشار إلى رعاية أمر مقصود فهو: 
المناسب. )4,2 ۰۱۵۹ )٤‏ 


معاني الأسماء 
- معاني الاسماء كانت ابتة في الأزل elo‏ 


تكن الاسماء oJ‏ الأسماء عربيّة 
وعجميّة» وكلها حادثة. وهذا في JS‏ اسم 
یرجم إلى معنى الذات أو صفة الذات» 
مثل cue XE‏ فإنه كان بصفة القدس فى 
الأزل» ومثل العالی dp‏ كان عالمًا في 
الأزل. Up‏ قد US‏ أن الأشياء لها ثلاث 
مراتب في الوجود: أحدها في الأعيان؛ 
وهذا الوجود موصوف بالقدم فيما يتعلق 
بذات Se (dil‏ وجّلء وصفاته. والثانى فى 
الاذمان وهذا حادث إذ كانت الأذهان 
حادثة. والثالث في اللسان» وهي 


معان مناسبة 


جملته بحيث لا يخرج منه شيء ولا يدخل 
فيه ما هو غریب منه سمیناه حظيرة 
القدس؛ وربما سمينا الروح البشري الذي 
هو مجرى لوائح القدس الوادي المقلس. 
ثم هذه الحظيرة فيها حظائر بعضها آشد 
إمعانا في معاني القدس» ولكن AJ‏ 
الحظيرة محيط بجميع طبقاتها فلا تظئّن أن 
هذه الألفاظ طامات غير معقولات عند 
آرباب البصائر. cuna)‏ ۰۱۲۸ ۲۰) 

- المعاني إذا رت (am‏ منها أصناف 
ک(الاستفهام) و(الالتماس) و(التمني) 
و(الترجی) و(التعجب) و(الخبر). وغرضنا 
من Lo‏ ذلك الصنف الاخیر؛ وهو 
الخبر؛ لأن مطلبنا البراهين المرشدة إلى 
العلوم» وهي نوع من القياس المرکب من 
المقذمات: التى كل Lili‏ منهاء خبر 
واحده (RA uel‏ ۹ ۱) 


معان مناسبة 

- المعاني المناسبة تنقسم: إلى مؤثرة» 
وهي : التي ظهر اعتبار عينها في عين 
الحكم المنظور فيه» وإلى ملائمة ليست 
مزثرة وهي : التي ظهر اعتبار جنسها في 
جنس ذلك الحكمء وإلى غريبة: لم يظهر 
في الشرع اعتبار (eue‏ ولا اعتبار 
جنسهاء وهي - مع ذلك - تناسب نوعًا 
من المناسبة: تتميّز به عن الطرد الذي ينبو 
عن الحكم نبوة: لا یتقاضای ولا يتعلق 
به. فهذا بیان تمييز الأجناس. (ش 
۸ 1¥( 

- المعاني المناسبة: ما تشير إلى وجوه 


معتقد الباطنية في الإمامة 


ولا عدمء فإن العدم QA‏ والوجود سببه 
فلا هو موجود ولا هو معدوم؛ ولا هو 
معلوم ولا هو مجهول؛ ولا هو موصوف 
ولا غير موصوف. وزعموا أن جميع 
الأسامي منتقية عنه » وکأنهم یتطلعون في 
الجملة لنفي الصانع t‏ فإنهم لو قالوا 5 
معدوم لم یقبل منهمء پل منعوا الناس من 
تسميته موجوذاء E‏ 
العبارة؛ لكنهم تحذقوا فسموا هذا QA‏ 
053( وسموا مناقضه تشبیها حتى تميل 
القلوب إلى قبوله. ثم قالوا: العالم قديم» 
أي وجوده ليس 2 یعدم زماني» بل 
حدث من السابق: التالي وهو أول p‏ 
وحدث من المبدع الأول النفس الكلية 
الفاشية جزئياتها في هذه الأبدان المركبة. 
وتولد من حركة النفس الحرارة» ومن 
سكونها البرودة؛ ثم تولد منهما الرطوية 
واليبوسة؛ ثم تولدت من هذه الكيفيات 
الاستقصات الأربع وهي: النار والهواء 
والماء والارض. ثم إذا امتزجت على 
اعتدال ناقص حدثت منها المعادن؛ فان 
زاد قربها من الاعتدال وانهدم صرفية 
التضاد منها تولد منها الئبات» وان زاد 
تولد الحيوان. فان ازداد US‏ تولد 
الانسان» وهو منتهی الاعتدال. (مظ 
۹۳۸ 


معتقد الباطنية في الامامة 
- (معتقد الباطنية في الامامة) Lait‏ على أنه 


لا بذ في کل عصر من إمام معصوم pU‏ 
بالحق یرجم إليه في تأویل الظواهر وحل 


۷۳۹ 


الأسماء» وهذا Lal‏ حادث بحدوث 
اللسان. نعم نرید بالثابت في الأذهان 
العلوم. وهي أيضًا إذا أضيفت إلى ذات 
(di‏ عر de,‏ كانت قديمة ON‏ اش je‏ 
وجل. موجود وعالم في الازل» ,96 
يعلم أنه موجود وعالم. فكان وجوده GU‏ 
في نفسه وفي علمه LU‏ وكانت الأسماء 
التي سيلهمها عباده ويخلقها في أذهانهم 
وألستتهم آیضا معلومة عنده. فبهذا التأويل 
يجوز أن يقال: كانت الأسماء في الأزل. 
(مص ۰ ۱ (o‏ 


معتقد الباطنية في الالهیات 

- (معتقد الباطنية في الالهيات) OFT‏ اقاویل 
نقلة المقالات من غير تردّد أنهم قائلون 
بإلهين قديمين لا Ji‏ لوجودهما من حيث 
الزمانء إلا أن أحدهما علة لوجود الثاني؛ 
واسم A‏ السابق» واسم المعلول: 
ol, c Jui‏ السابق خلق العالم بواسطة 
الثالي لا بنفسه. وقد يسمّى الأول: 
oae‏ والثاني نفساء ویزعمون أن الأول 
هو التام بالفعل» والثاني بالاضافة 4J|‏ 
ناقص» GY‏ معلوله. وربما b‏ على 
العوام مستدلين بآيات من القرآن عليه . 
والأول هو القلی فان القلم مفيد واللوح 
مستفید qu‏ والمفيد فوق المستفيد. 
وربما قالوا: اسم " التالي " : قدر في لسان 
الشرع ؛ وهو ole ban‏ الله € العالم حي 
rg xx vdd - : JU‏ ره (القمر: 


۷۳۰ 


قرون. فأولهم هو النيي الناطق» ومعنی 
الناطق أن شریعته ناسخة لما قبله. ومعنی 
الصامت أن يكون قائمًا على ما أمّسه 
غيره. ثم إنه يقوم بعد وفاته ستة آئمة: إمام 
بعد إمام. فإذا انقضت أعمارهم ابتعث الله 
p‏ ينسخ الشريعة المتقدّمة. وزعموا 
أن أمر آدم جرى على هذا JE‏ وهو Jal‏ 
نبي ابتعثه الله في فتح باب الجسمانيات 
وحسم دور الروحانيات. ولكل نبي سوس: 
والسوس: هو الباب إلى علم النبي في 
حياته uo J'y‏ بعد وفاته» والامام لمن هو 
في زمانه. (مظ» ۰8۲ (A‏ 


معتمدون 


- الأصل التاسع (من العدل والانصاف): أن 


تجتهد أن ترضى عنك رعيّتك بموافقة 
الشرع. قال النبي صلی الله عليه وسلم 
لأصحابه: "خير أمتي الذين يحبونكم 
وتحبونهم» وشرٌ أمّتي الذين يغضونكم 
وتبغضونهم ويلعنونكم وتلعنونهم" . وينبغي 
للوالي أن لا يغتر بكل من وصل إليه ub‏ 
oly sale‏ لا يعتقد أن Xe JE‏ مثله راضون 
ol, ces‏ الذي يشي عليه ما يفعل ذلك 
من خوفه منه» بل يلبغي ترئيب معتمدين 
يسألون عن حاله من الرعيّة ليعلم عيبه من 
السنة الناس. (تب» 03748 )١5‏ 


معجز خارق 
- شأن المعجز الخارق أن يكون Uu‏ 


للمعهود المألوف. 9 ۰۹۷ ۱) 


معتمدون 


الاشكالات في القرآن والاخبار 
والمعقولات. رائفقرا على أنه giau‏ 
لهذا الامی ol,‏ ذلك جار في نسبهم لا 
يتقطع أبد الدهرء ولا يجوز أن ينقطع |3 
يكون فيه إهمال الحق وتغطيته على الخلق 
وإبطال قوله عليه السلام! - : "کل سبب 
رسب ينقطم MEE ur yı‏ وقوله : 
"ألم أترك فيكم القرآن وعترتي؟!" - 
واتفقوا على أن الامام يساوي النبيَ في 
العصمة والاطلاع على حقائق الحق في كل 
Tm‏ إلا أنه لا ينزل إليه الوحي؛ وإنّما 
يتلقى ذلك من النبي ej‏ خليفته وبإزاء 
sai‏ ولا يتصوّر في ob;‏ واحد إمامان» 
يستظهر الامام بالحجج والمأذونين 
والأجنحة. والحجج هم الدعات فقالوا لا 
بد للامام في كل وقت من M‏ عشر à‏ 
ينتدبون في الاقطار متفرّقين في الأمصارء 
وليلازم أربعة من جملة الاثني عشر حضرته 
فلا یفارفونه؛ ولا À‏ لكل ee‏ من معاونين 
له على أمرهء فانه لا ينفرد بالدعوة بنفسه. 
واسم المعاون: 'المأذون' عندهم. ولا E‏ 
للدعاة من رسل إلى الامام» يرفعون إليه 
الأحوالء ويصدرون عته إليهم. واسم 
الرسول: "الجناح" . ولا بد للداعي من أن 
يكون ÉIL‏ في العلم. والمأذون؛ وان کان 
دونهء فلا باس بعد أن يكون عالمًا على 
الجملة؛ وكذلك الجناح. ثم إنهم قالوا: 
كل نبئ لشريعته مدة. فإذا انصرمت la‏ 
بعث الله C‏ آخر pu‏ شريعته. ومدة 
شريعة كل نبي مبعة أعمار» وهو سبعة 


VY‏ معحزات 


العبادات عبارة عن الاخیار الاپرار . Ub‏ 
المعاد فزعم يعضهم أن النار عبارة عن 


معحزات 
- من تأويلاتهم (الباطنية) نبذة لیستدل بها 


الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن» فما 
داموا مستمرين عليها فهم معذبون» فإذا 
نالوا علم الباطن وَضعت عنهم JR‏ 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وآخذوا 095 کل لفظ ورد في القرآن 
والستة فقالوا آنهار من لبن أي معادن 
العلم . اللبن العلم الباطن برتضم بها أهلها 
وتغذی بها Clu‏ تدرم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلی كما أن حياة الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي الامٌ. وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
p‏ هو علم الباطن المأخوذ من c‏ 
والأئمّة. Gl,‏ المعجزات فقد أوَّلوا 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
غرق به المتمت‌کون بالستة والسفينة حرزه 
الذي تحصن به من استجاب لدعوته» ونار 
إبراهيم عبارة عن غضب نمرود لا عن 
الثار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد عليه» عصا موسى حجٍّته التي تلقفت 
ما کانوا یانکون من CE‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسی فیهم على 
اقسام» والیحر هو العالّم والغمام الذي 
اظلهم معناه الامام الذي نصبه موسی 
پارشادهم وافاضة العلم coude‏ الجراد 
والقمل والضفادغ هي سوالات موسی 
والزاماته التي حلطت عليهم» والمن 
واستوی: علم رت عن CPR‏ من 


على مخازيهم. فقد قالوا US‏ ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الالهيّة فكلها أمثلة ورموز إلى 
بواطن» UT‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سرّ إليه قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من لا عهد عليه ولم }5 
ÉS‏ من صَدقة النجوى وهي مائة وتسعة 
عشر درهما pate‏ فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به ولا 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير doo‏ 
فعليه الغسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرزی WP‏ من اعتقاد كل مذهب 
سوی مبايعة الامام. الصیام هو الامساك 
عن كشف LS JE‏ الکعبة هو النبي . والباب 
علي الصفا هو النبي والمروة علي . 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعي. والطواف بالبيت سيعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام الائمّة السبعة. والصلوات 
الخمس dl‏ على الاصول الأربعة وعلی 
الامام؛ فالفجر دليل السابق والظهر دلیل 
التالي والعصر للاساس والمغرب دليل 
الناطق والعشاء دليل الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد UI‏ بإحسانهم كما أن 


YYY 


جاز ذلك في سائر الأجسامء وإن كان 
الجسم الانساني بسبب اعتدال المزاج 
قابا لهذه الأشياء فكل جسم مستعدٌ لقبول 
المزاج المعتدل» وان كان الاعتدال موقوفا 
على الحرارة والرطوبة فليس يمتنع أن 
يكون كل جسم قابلا للحرارة والرطوبة 
ويكون دعاء النبي etes‏ يؤثّران في كيئونة 
هذه الأشياء من غير ilp‏ ومدت Obs‏ 
جرت العادة أن يخلق الله تعالى مثل هذه 
الأشياء في مدة وبذلك يظهر شرف الأنبياء 
وخرق العادة ليس بمحال. مثال ذلك 
الشمس والنار فان ما يحصل من تأثير 
الشمس في المائعات وغيرها انما يحصل 
بمدة على سبيل التدريج وما يحصل من 
إسخان النار يكون دفعةء فلم استحال أن 
يكون تأثير مراد الانبیاء على وجه تكون 
نسبته نسبة إسخان النار إلى إسخان 
الشمس . القسم الثاني العقلي وهو قول الله 
تعالى ap‏ ین €x GÀ d)‏ 
(الاسراء: (EE‏ وهو شهادة كل مخلوق 
ومحدث على خالقه وموجده کشهادة البتاء 
على الباني والکتابة على الکاتب Jus‏ 
لذلك لسان الحال؛ والمتکلمون بقولون 
هذه دلالة الدلیل على المدلرل والحمقی 
من الناس لا یعرفون هذه الرتبة ولا یرون 
بها. القسم الثالث الخيالي أن لسان الحال 
يصير Malte‏ محسوسّا على سبیل التمثیل 
وهذه خاصية الانبیاء والرسل علیهم 
الصلاة والسلام» كما أن لسان الحال 
یتمتل في المنام لغير الانبیاء ویسمعون 
Cpo‏ وكلامًا کمن یری في منامه أن جملا 


الدعاة هوء المراد بالسلوى تسبيح الجبال 
معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخين 
في اليقين » الجن الذي ملكهم سليمان بن 
داود باطنيّة ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين کلفوا بالأعمال UN‏ 
عيسى له أت من حيث الظاهر NP‏ أراد 
بالاب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من الله بغير واسطة. (قض. ۰۱۳ (o‏ 
المعجزات وأحوال الأنبياء علیهم السلام : 
تسبيح الحصا وقلب العصا حية تسعى 
وکلام البهائم وكلام الشاة التي قالت للنبي 
عليه الصلاة والسلام حين uL»‏ اليهودية 
لا تأكل مني up‏ مسمومة. Jul,‏ ذلك 
على ثلاثة أقسام: القسم الأول الحسي 
والثاني الخيالي والثالث العقلي. القسم 
الأول الحسي: وهو أن يخلق الله العلم 
والحياة والقدرة في الحصى حتى یتکلّم 
وفي البهيمة العقل والقدرة والنطق وذلك 
ليس op «Jis‏ الله تعالی قادر على أن 
يخلق في الباذروج حياة وقدرة وسما 
ویخلق منه Lie‏ ويخلق من نوی النبق 
كذلك ويخلق من لحوم AN‏ النحل ومن 
النطفة الإنسان وسائر الحيوانات من 
موادهاء فهو قادر على أن يخلق بإعجاز 
نفس مقدسة نبوية فى الحصاة حياة وقدرة 
ومن شاهد خلق الحية النضناضة من شعر 
امرأة ویحس ذلك ولا يتعجّب من قلب 
الشعر (E‏ فكيف يتعجّب من قلب العصا 
حيةء والخشب كان ذا نفس نامية BU‏ 
والشعر لم يكن قط ذا نفس والأجسام 
متماثلة . فکما جاز ذلك في أجسام الناس 


معحزات 


M 


معدوم 


- المعدوم منقسم في علم الله تعالى إلى ما 
سيق له وجود. (ق. ۰۲۱۶ )٩‏ 


معراج 

- کل ما ارتفع عن الحسنّ فسماژه. وهذا هر 
المعراج الأول لكل سالك ابتدأ سفره إلى 
قرب الحضرة الربوبية. (مش )١ ٠867‏ 


معرقة 
- المعرفة؛ وأعنى بالمعرفة أن يعرف أربعة 
آمور : يعرف TE‏ ويعرف )64 ويعرف 
الدنياء ویعرف الآخرة. فیعرف نفسه 
بالعبودية والذل وبكونه CR‏ في هذا 
العالم وأجنبيًا من هذه الشهرات البهيمية؛ 
وانما الموافق له طبعًا هو معرفة الله تعالى 
والنظر إلى وجهه فقط» فلا يتصوّر أن 
يعرف هذا ما لم يعرف نفسه ولم يعرف 
ربه فليستعن على هذا بماذكرناه في كتاب 
المحبة» وفي كتاب شرح عجائب القلب. 
وكتاب التفكر» وكتاب الشكرء إذ فيها 
إشارات إلى وصف النفس وإلى وصف 
جلال (di‏ ويحصل به التنبه على الجملة 
وكمال المعرفة وراءهء فان هذا من علوم 
المكاشفةء ... وآما معرفة الدنيا والآخرة 
فيستعين عليه بمن ذکرنا في كتاب ذم الدنيا 
ذكر الموت uz‏ له أن لا نسبة للدنيا إلى 
الاخرق فإذا عرف نفسه وربه وعرف الدنيا 
والآخرة ار من قلبه بمعرفة الله حب الله 
وبمعرفة الآخرة شدّة الرغبة فيهاء وبمعرفة 
الدنيا الرغبة عنها ويصير RA‏ أموره ما 


vvv 


یکلمه أو Li‏ يخاطبه أو É‏ يعطيه Es‏ 
أو يأخذ بيده أو يسلب منه شيئًا أو تصير 
أصبعه شمسا أو قمرًا أو يصير ظفره v‏ 
أو غير ذلك مما يراه النائم في منامه. 
فالا نبياء عليهم الصلاة والسلام يرون ذلك 
في اليقظة وتخاطبهم هذه الأشياء في 
ibai‏ فان المتيقّظ Le Y‏ بين أن يكون 
ذلك OU ls‏ أو نطمّا حسيًا من خارج» 
والنائم إنما يعرف ذلك بسبب انتباهه 
والتفرقة بين النوم واليقظة. ومن كانت له 
ولاية تامة تفيض تلك الولاية أشعتها على 
خيالات الحاضرين حتى إنهم يرون ما يراه 
ويسمعون ما يسمعهء والتمثل الخيالي 
أشهر هذه الأقسام والايمان بهذه الأقسام 
كلها وأجمعها واجب. )١ ۰۳۲۱ cua)‏ 


معدل 


- صفة المعذل والجارح ولا بد من العقل» 
والاسلای وظهور العدالت» والبلوغ. ولا 
تقدح الأنوئة والرق. bun,‏ معرفة 
اسباب الجرح» والعدالة فیما JU‏ 
الأصحاب. cu)‏ ۰۲۵ ۳) 


معدو له 


- لنخصّص هذا الجنس من (القضية) الموجبة 
باسم e‏ وهو (المعدولة) أو z$)‏ 
المحصّلة) dae tels‏ بها عن cp pa‏ 
فأبررّت في صيغة سلب» وهي يجاب (ع» 
۶ ۲۱) 


۷۳ 


oe 


uos 


التصديق والتكذيب لا يقتنص ol. JU VI‏ 
(مس۰۱ ۱۰۱۲) 

معرفة المفردات plis‏ على معرفة 
المركبات (مس۰۱ ۰۱۲ ۶) 

أفهم مفردات آجزاء المطلوب بطریق 
المعرفة والتصور وأعلم جملة النتيجة 
المطلوبة بالقرّة لا بالفعل أي في قوّتي أن 
أقبل التصديق بها بالفعل وأجهلها من وجه 
أي لا أعلمها بالفعل. ولو كنت أعلمها 
بالفعل لما طلبتهاء ولو لم أعلمها بالقوّة 
لما طمعت في أن أعلمها إذ ما ليس في 
قوتي علمه يستحيل حصوله كإجتماع 
cial‏ (مس۰۱ 5264) 

المعرفة تحصل ol JU‏ والوصول J|‏ 
بالبحث» ولم يمنع عن البحث الخلائق 
كلهم بل الضعفاء العاجزون عن الاطلاع 
على حقائق البرهان ومعضلات البحث. 
CIS A‏ 

يطلق الحقّ على الوجود في الاعیان 
وعلى الوجود في الأذهان» وهو المعرفت 
وعلی الوجود الذي في «QUE‏ وهو 
النطق. Gb‏ الأشياء ob‏ يكون Ú‏ هو 
الذي يكون وجوده ÉE‏ لذاته» أزلا وأبدّاء 
ومعرفته TA‏ از لا ul,‏ والشهادة له 
c‏ ازلا وأبدًا. js,‏ ذلك لذات الوجود 
الحقيقي» لا لغیره. (VE ۰۱۳۸ (uad)‏ 
لو سألني سائل عن العلم فأقول: هو 
المعرفت ولو JL.‏ عن المعرفة فأقول: هو 
العلم. وهذا غير سدید. LEY‏ عبارتان 
عن معبر واحد. ولو Qus‏ عن المعرفة 
والعلم فماذا یقول؟ ثم المعرفة خلاف 


يوصله إلى الله تعالی وینفعه في الاخرة 
وإذا غلبت هذه الارادة على قلبه c‏ 
نيه في الأمور كلهاء فان أكل مثلا أو 
اشتغل بقضاء الحاجة كان قصده منه 
الاستعانة على سلوك طريق الآخرة. 
وصحت es‏ واندفع عنه كل غرور منشؤه 
تجاذب الأغراض والنزوع إلى الدنيا 
والجاه والمال فان ذلك هو المفسد AU‏ 
وما دامت الدنيا أحب إليه من الآخرة 
وهوى نفسه أحب إليه من رضا الله تعالى 
فلا يمكنه الخلاص من الغرور. Te)‏ 
۳ £( 

إن G>‏ الامور المختلفة أن تختلف 
ألفاظهاء |3 الألفاظٌ مثل المعاني yi‏ أن 
يُحاذى بها المعنى. فلنسم الأرل معرفة 
ولنسمٌ الثاني علمًا (متأسين) فيه بقول 
النحاة إن المعرفة تتعذی إلى مفعول واحد 
i‏ تقول عرفث زيدّاء BU‏ بتعدّی إلى 
مفعولين إذ تقول sb‏ زيدًا عالمّاء والعلم 
أيضا يتعدّى إلى مفعولين (مح» (o‏ ۱۳) 


- المعرفة قسمان: أولي وهو الذي لا يُطلبٌ 


بالبحث كالمفردات المدركة بالحس 
ومطلوت وهو الذي du‏ اسمه منه على 
أمر جملي غير مفصّل فيطلب تفصيله ge)‏ 
(o 41‏ 

أفهم مفردات أجزاء المطلوب بطريق 
المعرفة والتصور (مح. (Y TA‏ 

المعرفة أعني العلم بالمفردات وأن ذلك لا 
ينال الا بالحد (مح» ؟9١١)‏ 

المطلوب من المعرفة لا یقتتصن Lt Y‏ 
والمطلوب من العلم الذي يتطرّق إليه 


معرفة الذات 


مسعدًا. وللجاحد العاصي معادًا Late‏ 
فأما معرفة تفصيل ذلك فليس بشرط فى 
السلوك «sj‏ زيادة تكميل للتشریق 
والتحذير. وقد ترى الجواهر والدرر 
منظومة جملتها فيي بعض الایات. (ج 
۷ ۷) 


cla ad pas 


- تعريف المدعوٌ إليه وهو شرح معرفة الله 


تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الافعال وهذه الثلائة هي 
الیاقوت الأحمر فانها Gaël‏ فوائد 
الكبريت الأحمرء وكما أن لليواقيت 
درجات فمنها الأحمر والأكهب TP‏ 
وبعضها أنفس من بعض»› CLIS‏ هذه 
المعارف الثلاثة ليست على رتبة واحدة» 
بل أنفسهاء معرفة col‏ فهو الياقرت 
الاحمر ثم يليه معرفة الصفات هو 
الياقوت الاکهب» ويليه معرفة الافعال 
وهو الیاقوت الأصفر . US,‏ أن نفس هذه 
الیواقیت أجل Sel,‏ وجوذا ولا تظفر منه 
الملوك لعزته إلا بالیسیر وقد تظفر مما 
دونه بالکثیر فکذلك معرفة الذات أضیقها 
Yu.‏ وآعسرها منالا وأعصاها على 
الفكرء وأبعدها عن قبول الذکر؛ ولذلك 
لا يشتمل القرآن منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 
المطلق. cg)‏ ١٠ء‏ ۷) 


۷۳6 


العلم في اللغةء فإنها لا تتعدّى إلا إلى 
مفعول واحد والعلم یتعذی إلى مفعولين. 
co‏ ۸ ۱۲) 


معرفة الأفعال 

- تعريف المدعوّ إليه وهو شرح معرفة الله 
تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الافعال وهذه الثلاثة هي 
الياقوت الأحمر فإنها Gaël‏ فوائد 
الکبریت الأحمرء Us,‏ أن لليواقيت 
درجات فمنها الأحمر والأكهب والأصفرء 
وبعضها أنفس من بعض» فکذلك هذه 
المعارف الثلاثة ليست على رتبة (Amb,‏ 
بل آنفسها معرفة الذات» فهو الياقوت 
الأحمر شم يليه معرفة الصمات هو 
الیاقوت الاکهب» abs‏ معرفة الافعال 
وهو الياقوت الاصفر. وكما أن نفس هذه 
اليواقيت أجل Sel,‏ وجودًا ولا تظفر منه 
الملوك لعزته إلا باليسير وقد تظفر مما 
دونه بالكثير» فكذلك معرفة الذات أضيقها 
Yu.‏ وأعسرها منالا وأعصاها على 
sal‏ وأبعدها عن قبول الذكر؛ ولذلك 
لا يشتمل القرآن منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 
المطلق. ag)‏ ۰۱۰ ۸) 


ممرقة الله 

-الأصل هو معرفة الله تعالى ثم سلوك 
الطريق الیه. فأما أمر الآخرة فيكفي فيه 
الایمان المطلق فان للعارف المطيع معادا 


معرفة الصفات ۷۳ 


ومستقصا دفائق الحکمة ومستوفًاً لطائف 
ea‏ ومتّصفًا qe‏ الصفات الملكية 


معرقة الصمات 
- تعریف Seal‏ إليه وهو شرح معرفة الله 


المقربة من Xu "y $ Y‏ لتلك 
الصفات نيل اتصاف بها؛ بل بينهما من 
DES‏ العظیم ما لا يكاد یحصی. وفي 
تفاصیل ذلك ومقادیره یتفاوت الانبیاء 

(1 ۰۵۵ « ja) . والاولیاء‎ 


معرفة النفس الأخير 
- معرفة النفس الأخيرء اعلم يا سلطان 


العالم أن بني آدم طائفتان: طائفة نظروا 
إلى شاهد حال Ul‏ وتمسّكوا dt‏ 
العمر الطويل ولم يتفكروا في النفس 
الأخير. وطائفة عقلاء جعلوا النفس 
الأخير نصب أعينهم ونظروا إلى ماذا 
يكون مصیرهم» وكيف يخرجون من الدنيا 
ويفارقونها وإيمانهم سالم وما الذي ينزل 
معهم من الدنيا في قبورهم» وما الذي 
يتركونه لاعدائهم من بعدهم» ویبقی علیهم 
وبالة ونكالة. (تب ۰۱۵0 ۸) 


تعالى وذلك هو الکبریت p‏ وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الافعال» وهذه الثلاثة هي 
الياقرت الأحمر فإنها Gaël‏ فوائد 
الكبريت الأحمرء وكما أن لليواقيت 
درجات فمنها الأحمر والاكهب والأصفرء 
وبعضها أنفس من بعض» فکذلك هذه 
المعارف الثلائة ليست على رتبة واحدة» 
بل أنفسهاء معرفة الذات» فهو الياقوت 
الأحمرء ثم يليه معرفة الصفات هو 
الياقوت الأكهبء ويليه JYI Gin‏ 
وهو الیاقوت الأصفر. وكما أن نفس هذه 
الیواقیت أجل Gels‏ وجودًا ولا تظفر منه 
الملوك لعزته إلا باليسير وقد تظفر مما 
دونه بالكثير» فكذلك معرفة الذات أضيقها 
مجالا وأعسرها منالا وأعصاها على 
(usa‏ وأبعدها عن قبول الذكر؛ ولذلك 
لا يشتمل القرآن منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 


المطلق. (ج» ۰۱۰ ^( معز 

- المعرّ المذل هو الذي يؤتي الملك من 
يشاء ويسلبه ممّن يشاء. والملك الحقيقي 
في الخلاص من dà‏ الحاجة 435 الشهوة 


معرفة الصفات والأسماء 
- معرفة الصفات والاسماء. فذلك مفتوح 


ووصمة الجهل. فمن رفع الحجاب عن 
قلبه حتی شاهد dix‏ حضرته ورزقه 
القلاعة حتی استغنى بها عن sail‏ وأمذه 
بالقوّة والتأييد Ge‏ استولى بها على 
صفات aug‏ فقد أعرّه وآتاه الملك 
عاجلا. وسيعرّه في الآخرة بالتقريب 


للخلق؛ وفيه تتفاوت مراتبهم . فليس من 
يعلم Jrs % Tu‏ عالم قادرء على 
الجملة. کمن شاهد عجائب أياته في 
ملکوت السموات والارض وخلق الأرواح 
والاجساد واطلع على بدائع المملكة 
وغرائب الصنعة. Las‏ في التفصیل: 


معصوم 


dits‏ الخلق به ولا تكليفهم السماع عنه 
تواترًا فیقلد أشياعه ils‏ المعصوم وهم 
غير معصومين بل يجوز عليهم الخطأ 
والكذب». فنحن au‏ علماء الشرع وهم 
دعاة محمد صلعم المؤيّد بالمعجزات 
الباهرق. Gb‏ حاجة إلى المعصوم فيه. 
Ul,‏ الصورة التي ليست منصوصة فنجتهد 
فيها الرأي إذ المعصوم لا يغني عنها (ES‏ 
db‏ بيّن أن يعترف بأنه أيضًا ob‏ والخطأ 
jv‏ في كل ذي ظنّ ولا يختلف ذلك 
بالاشخاص فما الذي b Eu‏ من P‏ 
غيره وهو مجوّز للخطأ على نفسه» وان 
اذعی المعرفة فيه أيدّعيها عن وحي أو عن 
سماع نم فيه أو عن دليل عقلي! فإ 
اذعی تواقر الوحي À‏ ليه في JS‏ واقعت HA‏ 
هو p‏ للنبوّة فیفتقر إلى LAS 46 jaune‏ 
ولا يتصوّر p"‏ المعجزة إذ بان لنا أن 
محمّدًا صلعم خاتم الأنبياء. فان جوّزنا 
الکذب على محمّد في قوله أنا خاتم 
الأنبياء مع إقامة المعجزة فکیف نامن 
كذب هذا المعصوم. وان أقام المعجزة 
وان ادعی معرفته عن نص بلغه فكيف لا 
يستحي من دعوى نص صاحب الشرع على 
وقائع لا يُتصوّر حصرها وعذها. بل لو 
مر الانسان عمر نوح ولم يشتغل الا e‏ 
الصور والتصوص lle‏ لم بستوعب عشر 
عَشْرهاء ففي el‏ عمر استوعب الرسول 
صلعم جميع الصور بالنصن. اذعى المعرفة 
بدليل عقلي فما أجهله بالفقهیّات 
رالعقلیات de‏ إذ الشرعيات أمور 
وضعيّة اصطلاحيّة تختلف بأوضاع الأنبياء 


VYN 


ويناديه: o EE JET GK‏ أزجين di‏ 
qu © ES Lua‏ فى یی ۵ Eh‏ 
de‏ € (الفجر: ۲۷ - ۳۰). ومن da‏ عينه 
إلى الخلق حتّى احتاج إليهمء وسلط عليه 
العرض حي لم عم eue‏ واستدرجه 
بمکره حتی اغتر بنفسه ) وبقي في ظلمة 
الجهل ads Jol a‏ الملك . ودلك 
صنع ال (es je‏ كما يشاء حيث 
یشاء. فهو Gall‏ المذل» يعر من يشاء 

(£ ۰۹۵ (uaa) من یشاء.‎ dà 


معصوم 


- المعصوم الذي لا بد من وجوده في العالم 
لا یخلو UE‏ أن يحل له أن يخفي نفسه فلا 
يظهر ولا يدعو الخلق إلى الحقّ أو يجب 
عليه التصريح. وباطل أن يحل له الاخفاء 
dp‏ كتمان GJ‏ وهو ظلم يناقض 
العصمة. (فض. ۰۱۵ (NA‏ 

- (الظن) اما نصن یتطرق الظنّ إلى نقله من 
حيث تنقله الآحاد فیجب التصدیق به Éb‏ 
كما كان يجب على الخلق في زمان رسول 
الله صلعم في سائر الأقطارء Ul,‏ صورة 
Y‏ نص فيها فيحتاج إلى تشبيهها 
بالمنصوص «le‏ وتقريبها منه پالاجتهاد؛ 
وهو الذي قال معاذ فيه اجتهد رأبي . 
وكون هذا ble‏ ضروريٌ في الطرفين 
جميعًا إذ لا يمكن شرط التواتر في الكل 
ولا يمكن استيعاب جميع الصور بالنمن؛ 
فلا يُغنى المعصوم في هذا (EL‏ فإنه N‏ 
يقدر على أن يجعل ما نقله الواحد 
متواترّاء بل لو تيقنه لم يقدر على مشافهة 


VTA 


تتوافر الدواعي على نقله - قلنا يحتمل أنه 
كان ولم ينتشر إلى بلادنا مع بعد المسافت 
لان المدّعي له ليس یتمکن من ذكره إلا 
مع سُوسِه وصاحب سره وحوله جماعة من 
أعدائه فيفزع من إظهار السر وإفشائه ويرى 
المصلحة في إخفائه أو هو مفش لهء ,)$5 
المستمعين له ممنوعون عن الانتشار فى 
البلاد وإخبار العباد به Y‏ محاصرون 
من جهة الأعداء مضطرّون إلى ملازمة 
الوطن خوفا من نكاية المستولين علیهم 
فما الذي يبط هذا الاحتمال وهو آمر قذر 
GS‏ أو بعیذا فهو ممكن ليس من قبيل 
المحالات؛ وأنتم تذعون القطع فيما 
ترردون فكيف يصفو القطم مع هذا 
الاحتمال. الوجه الثاني في إفساد هذه 
المقدّمة هو أنكم ظننتم أنه لا يدعي 
العصمة في العالم سوى شخص واحد وهو 
Up «ls‏ بالتواتر نتسامع بمدّعيين: 
أحدهما في com‏ فإنها لا dus‏ فط عن 
رجل يلقّب نفسه poly‏ الحق ويذعي لنفسه 
العصمة MP‏ نازل منزلة الرسول» ویستغرر 
الحمقى من سکان ذلك القطر إلى حذ 
يقطعهم جوانب الجنة 15342 بالمساحة 
ويضايق في بعضهم إلى حد لا يبيع ذراعًا 
من الجنة الا بمائة دینار. وهم يحملون 
إليه ذخائر الأموال ويشترون منه مساكن في 
El‏ فهذا أحد الدعاق فيم عرفتم أنه 
مبطل › > وإذ قد als‏ المذعي ولا مرجح إذ 
لا معجزة فلا تظتوا أن الحماقة مقصورة 
عليكم وأن هذه الكلمة لا ينطق بها إنسان 
غیرکم؛ بل التعجب من SE‏ أن هذه 


foni 


والأعصار والأمم كما نرى الشرائع مختلفة 
فكيف تجوز فيها الأدلّة العقلية القاطعت 
وان اذعاها عن دليل عقلى مفيد Y‏ لظن 
فالفقهاء كلهم لهم هذه الرتبة فاستبان آن 
ما ذكروه تلبيس بعيد عن التحقيق» وان 
العامّي المنخدع به في غاية العَمَى لانهم 
يلبسون على العوامٌ بان علماءكم يتّبعرن 
EE‏ وإن DEN‏ لا يغني عن الحق SES‏ 
والفقهيات لا بذ فيها من اتباع Gl‏ فهو 
ضروري: كما في التجارات والسياسات 
Lai,‏ الخصومات للمصالح فان كل 
الأمور المصلحية SES‏ على الظنَء 
والمعصوم كيف يغني عن هذا gh‏ 
وصاحب المعجزة لم يغن عنه ولم يقدر 
عليه بل أذن في الاجتهاد وفي الاعتماد 
على قول احاد الرواة عنه وفي التمشك 
بعمومات الالفاظ» s,‏ ذلك Jo? ob‏ به 
في عصره مع وجوده CASS‏ یستقبح ذلك 
بعد وفاته. (فض» ۰۲۲۱ ۱۸) 

قولهم (الباطنية) إذا ثبت أن المعصوم لا 
بد أن يصرّح فإذا لم يكن في العالم الا 
مصرّح واحد كان هو ذلك المعصوم. لاله 
لا خصم له ولا ثاني له في الدعوى حتى 
يعسر التمييزء فهذه فاسدة من وجهین: 
أحدهما آنهم Bu‏ عرفوا أنه لا مدعي 
للعصمة ولا مصرّح بها في أقطار العالم 
سوى شخص راحد. فلعل في أقصى 
الصين أو في أطراف المغرب من يذعي 
شيئًا من ذلك» وانتفاء ذلك مما لا Ju‏ 
ضرورةً ولا نظرّا. فان JS‏ يعرف ذلك 
ضرورة إذ لو كان لانتشر oM‏ مثل هذا 


معقود عليه 
هذا الا pe‏ من يريد أن يطفئ نور الله 


ويغطي شرع شرع رسول الله صلعم Lu‏ 
SALENTO‏ 


معقود عليه 


الركن الثاني (من عقد اليبع) في المعقود 
عليه: وهو المال المقصود نقله من أحد 
العاقدين إلى الآخر ÉS‏ كان أو Es‏ 
(YY ۷ ۶ afe)‏ 

(المعقود علیه) أن يكون المتصرّف فيه 
مملوگا للعاقد أو مأذونًا من جهة المالك» 
ولا يجوز أن بشتري من غير المالك 
انتظارًا للإذن من المالك» بل لو رضي بعد 
ذلك وجب استتناف العقدء ولا ينبغي أن 
يشتري من الزوجة مال الزوج ولا من 
الزوج مال الزوجة» ولا من الوالد مال 
الولد ولا من الولد مال الوالد. اعتمادًا 
على à‏ لو عرف لرضي» فإنَه إذا لم يكن 
الرضا متقدّمًا لم يصح البیع؛ وأمثال ذلك 
مما يجري في الاسواق؛ فواجب على 
العبد المتدین أن يحترز منه. Ye)‏ 
۹۷۵( 

أن يكون المعقود عليه مقدورًا على تسليمه 
شرعًا وحشا؛ فما لا يقدر على تسلیمه 
حسًا لا يصح بیعه VE‏ والسمك في 
الما والجنین في البطن وعسب 
الفحل. وکذلك بيع الصوف على ظهر 
الحيوان» واللبن في الضرع لا یجوز. فانه 
يتعذر تسليمه لاختلاط غير المبيع بالمبيع» 
والمعجوز تسليمه UE US‏ کالمرهون 
والموقوف» والمستولدة فلا يصح بيعها 


۷۳۹ 


الحماقة مقصورة علیکم في الحال آکثر من 
التعجّب في أصل هذه الحماقة. UU‏ 
المذعي الثاني فرجل في جزائر البصرة 
يعي الربوبية وقد شرع ci, Éo‏ فرآنا 
ونصب رجلا يقال له علي بن كحلا وزعم 
أنه بمنزلة محمد صلعم d,‏ رسوله إلى 
الخلق. وقد أحدق به طائفة من الحمقى 
زهاء عشرة آلاف نفس» ولعله يزيد عددهم 
علی عددکم وهو يذعي لنقسه العصمة وما 
فوقها. (فنض. (Ye «YA‏ 

تدعون إلى تقلید المعصوم وتکذیون نظر 
العقل وتزخرفونه فلیت شعري al‏ الدعوتین 
أوفق لدعوة أصحاب رسول di‏ صلعم! 
فمتی قالوا للمسترشد المتسلّك D‏ ونظر 
العقل «DU,‏ فان فيه خطر الخطأء ولذلك 
اختلف الناظرون» بل elle‏ أن dix‏ ما 
تسمعه La‏ من غير بصيرة Ps‏ هذا لو 
صدر من مجنون لضجك منه» ولقيل له لم 
نقلدك ولا نقلد من یکذبك DB‏ طوى 
بساط الدليل المفرق بطريق النظر بينك 
وبين خصمك ولم يكن درك التفرقة 
بالضرورة فبع He‏ عن مخالفك المكذب» 
فليت شعري من فتح باب النظر الذي 
بسوق إلن معرقة El‏ متا فیه ما اشتمل 
عليه القرآن من الحث على pal‏ والتفگر 
فى الآيات وفى القرآن وعجز الخلق عن 
الاتیان بمثله واستدلاله به هو أقرب إلى 
موافقة الصحابة وأهل EN‏ والجماعة أو 
من يؤيس الخلق عن النظر في الأدلة 
نتمسّك به الا الدعاوی المتعارضةء وهل 


ví: 


الأرز في قشرته التي يدخر فيهاء وكذا بيع 
الجوز واللوز في القشرة السفلی» ولا 
يجوز في الفشرتین» ويجوز بيع الباقلاء 
الرطب في فشرته للحاجة؛ ویتسامح بیع 
الفقاع لجریان عادة الاولین به ولکن dus‏ 
إباحة بعوض» فان اشتراه لیبیعه فالقیاس 
بطلانه لاله لیس مستترًا ستر خلقه» ولا 
يبعد أن یتسامح بهء إذ في إخراجه افساده 
كالرمان وما يستر بستر خلق معه. ND‏ 
۷۵ 14( 


- (المعقود عليه) أن يكون المبيع مقبوضًا إن 


كان قد استفاد ملكه بمعاوضت وهذا شرط 
خاص» وقد نهى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم عن بیع ما لم يقبض. ويستوى فيه 
العقار والمنقول» فكل ما اشتراه أو باعه 
قبل القبض فبيعه باطل» وقبض المنقول 
بالنقل» وقبض العقار بالتخلیة» وقبض ما 
ابتاعه بشرط الكيل لا es‏ الا «JUS, oU‏ 
vl,‏ , بيع الميراث والوصيّة والوديعة وما لم 
يكن P‏ حاصلا فيه بمعاوضة» فهو 
جائز قبل القبض . (۰۳2 ۰۷۱ (o‏ 


معقول | 
- لا معنى للمعقول» إلا ما ola]‏ العقل إلى 


الاذعان للتصديق به بموجب الدليل الذي 
لا يمكنه مخالفته. )43 (VE 1٩‏ 


- معلوم انا نتلقی المعقولات وندرك الأشياء 


الني N‏ تدخحل في الحس والخیال» 
وا لمعقول متحده فلو حل في A‏ 
لانقسم المتحد وهذا محال؛ وتحقيقه هو 
أنه لو كان النفس ذا مقدار وحل فيه 


P 


«Lal‏ وكذا ; بيع الأم دون الولد إذا كان 
الولد صغیرا us‏ بیع الولد دون الام؛ 
لأنّ تسليمه تفريق بينهما وحرام فلا یم 
التفريق بينهما بالبيع . )١5 ۷۵ Yz)‏ 

(المعقود (ade‏ أن يكون المبيع معلوم 
ály Al‏ والوصف. اما العلم بالعیّن 
فبأن يشير إليه بعينه» فلو قال: بعتك شاة 
من هذا القطيع أي شاة أردت» أو ثوبًا من 
هذه الثياب التى بين يديك أو ذراعًا من 
هذا الکرباس» وخذه من آي جانب شفت؛ 
أو عشرة أذرع من هذه "I‏ وخذه من 

أي طرف شئت» فالبيع باطل» وکل ذلك 
مما يعتاده المتساهلون في الدين الا أن 
يبيع شائمّا: كن al‏ ضع اصرف odi‏ أو 
عشرهء Op‏ ذلك جائز. Giy‏ العلم JV‏ 
Lib‏ يحصل بالكيل أو الوزن أو النظر 
ea]‏ فلو قال: بعتك هذا الثوب بما باع به 
596 ثوبه وهما لا يدريان ذلك فهو باطل 
ولو قال: بعتك بزنة هذه الصنجة فهو 
باطلء إذا لم تكن الصنجة معلومة ولو 
قال: بعتك هذه الصبرة من الحنطة فهو 
باطل. أو قال: بعتك بهذه الصرّة من 
الدراهم أو بهذه القطعة من الذهب وهو 
يراهاء صح pull‏ وكان تخمينه بالنظر GS‏ 
في معرفة المقدار. وأما العلم بالوصف 
فيحصل بالرؤية في الأعيان» ولا يصح بيع 
الغائب الا إذا سبقت رؤيته منذ مذّة لا 
يغلب التغیر فیها» والوصف لا يقوم مقام 
العیان t‏ هذا A»‏ المذهبین ولا يجوز بيع 
الثرب في المنسج اعتماذ! على الرفوم 
ولا بيع الحنطة في سنبلهاء ویجوز بیع 


معقول مجرد 


نسبة؛ فالبعض الذي لا نسبة له ليس هو 
من معناه في شيء. ple‏ أن يكون الشيء 
البعضين» وهذا محال وإن كان لكل جزء 
يفرض نسبةء Ub‏ أن تكون لكل جزه 
يفرض نسبة إلى الذات المعقول بأسرها أو 
إلى جزء من الذات المعقول» فإن كان 
لكل جزء يفرض إلى الذات بأسرها نسبة 
فليست الأجزاء B)‏ أجزاء معنى المعقول 
بل كل واحد منها معقول في نفسه مفرد. 
وان كان كل جزه له نسبة غير نسبة الآخر 
إلى الذات فمعلوم أن الذات منقسمة في 
المعقول وقد وضعناها غير منقسمت هذا 
خلف. ومن هذا تبيّن أن الصورة المنطبعة 
في المادة لا تكون إلا أشباحًا لأمور جزئية 
منقسمة لكل جزء منها نسبة بالفعل أو 
بالقوة أو بالقوة إلى جزء منها. فإن قيل 
منشأ التلبيس في هذا البرهان قولكم إن 
المعنى المعقول إن كان له نسبة إلى بعض 
الذات فيكون البعض YI‏ لیس من معنی 
المعقول في شيء» ونحن هكذا نقول» فان 
المدرك منا هو جره وذلك الجزء N‏ 
ينقسم» وهو المسمی بالجوهر الفرد. 
(AY ۰ eo)‏ 


معقول مجرد 


- المعقول Jem ogi‏ في النفس 


للانسان. .. ويكون مجردّا عن الوضعء 
وعن المقدارء فتجريده لا يخلو: U|‏ أن 
يكون باعتبار «du‏ أو باعتبار ما منه 
حصل. (yY ۷ se)‏ 


Vf 


معقول فإما أن يحل في شيء منقسم أو في 
شيء غير منقسم» ومعلوم أن غير المنقسم 
إنما هو طرف الخط؛ وهو نهاية ما لا تميز 
لها في الوضع عن الخط والمقدار الذي 
هي متصلة به حتى یستقر فيها شيء من غير 
أن يكون في شيء من ذلك الخطء بل كما 
أن النقطة لا تنفرد بذاتها وإنما هى طرف 
ذاتی لما هو بالذات مقدار كذلك» إنما 
بجوو ان يقال مويه ما انه ل فا نارف 
شيء حال في المقدار الذي هي طرفه 
متقدّر بالعرضء فكما أنه يتقدّر به بالعرض 
كذلك یتناهی بالعرض مع النقطة. ولو 
كانت النقطة منفردة تقبل شيئًا من الأشياء 
لكان يتميز لها ذات» وكانت النقطة ie‏ 
ذات جهتين: جهة منها تلي الخطء وجهة 
منها مخالفة له مقابلة» فتكون تلك النقطة 
نهاية الخط لا هذه. (مع» ۰۲۷ ۸) 

dij‏ انطبعت الصورة الاحدية الفیر 
المنقسمة. التي لأشياء غير منقسمة في 
المعنی» في مادة منقسمة ذات جهات. فلا 
یخلو: اما أن لا تکون لها ولا لشيء من 
آجزانها التي تفرض فیها بحسب جهاتها 
نسية إلى الشىء المعقول الواحد الذات 
الغير المنقسم المتجرد عن المادة؛ آو 
تكون تلك النسبة لكل واحد من أجزائها 
التي تفرض أو تكون لبعضها دون بعض. 
فان لم يكن لشيء منها نسبة فلیست 
pans‏ ولا لکلها لا محالة نسبةء فينيفي 
أن لا تدرك ol,‏ لا يكون بين هذا المعقول 
ومعقول آخر فرق» وليس كذلك. Up‏ نجد 
تفرقة ضرورية وإن كان لبعضها دون بعض 


víY 


ol وكما‎ s پالمحسوسات‎ m المعقولات‎ - 


كمال جلال الحق Lo|‏ یظهر بافعاله 
وصنائعه وکذلك الأمر الحق إنما بظهر 
بخلقه. وکذلك العقل نما یظهر باللفس 
والنفس إنما تظهر بالطبيعة؛ والطبيعة نما 
opi‏ ی الكلى یت رت 
الموجودات؛ إنما یظهر بالانسان حتی 
یکون جسمه وطبیعته مظهر الجسم 
والطبيعة ونقسه وعقله مظهر النفس 
والعقل» ونسلیمه مظهر الامر الحق فیظهر 
به جلال الباري تعالى وإكرامه. e)‏ 
(A ۶‏ 


معلل 
< کل ها افلج يه معنن (ene‏ مناسب » 


E‏ لا يصدمه أصل 
فهر Je‏ (منء ۳۸۵ 6( 


من أصول الشرع؛ 


, 


معلم 
- المعلّم solui‏ 


bL‏ کونه Ú pans‏ من 
الخطأ والزلل LS par‏ بهذه الخاصية 
Ub‏ يجوز التعلم من كل c‏ وإذا بطل 
التعلّم من كل أحد أي واحد كان لكثرة 
القائلین المعلمین وتعارض أقوالهم ثبت 
وجوب التعلم من شمخص مخصوص 
بالعصمة من سائر الناس. cua)‏ 

(1° ۵۰۵ 


— يجب ol‏ يكون RON‏ ماهرًا في فن 


ol cale‏ يكون طاهر القلب واللسان. 
وأن يكون نظيفًا عن aa)!‏ وعدلا في 
TN‏ وناصححا فيي جميم الامور 


معقولات 


القوة العقلية هو ذات تجرد المعقولات عن 
الكم المحدود والأين والوضع وسائر 
عوارض الجسم ؛ فيجب أن ننظر في ذات 
هذه الصورة المجردة عن الوضع كيف هي 
مجردة («e‏ أبالقياس إلى الشيء المأخوذ 
منه أو بالقياس إلى الشيء الآخذء أعني 
هذه الذات المعقولة تتجرّد عن الوضع في 
الوجود الخارجي أو في الوجود المتصوّر 
فى الجوهر العافل. ومحال أن يكون 
كذلك في الوجود الخارجي فبقي أن يكون 
تما هو مفارق للوضع والأين عند وجوده 
في العقل . Ép‏ إذا وجدت في العقل لم 
تكن ذات وضع بحيث e‏ إليها إشارة 
تجزژ وانقسام jl‏ شیء مما "WO‏ هذا 
المعنی» فلا یمکن أن يكون في جسم. 
(TE ۹ (e)‏ 
النفس تدرك المعقولات مفصّلة ps‏ 
وما يدرك المعقولات ie‏ 254 فليس له 
وحدة صرفة وتجريد محض: إذ هو بالنسبة 
إلى بعض المعقولات بالقوة» ففيه ما 
بالقوة وفيه ما بالفعل فالواحد الحق هو الله 
سبحانه فلا جرم ليس له شيء منتظر لا 
ذاته ولا صفاته ويكون التركيب منفيًا a‏ 
من كل وجه Se Y»‏ وقدراء ما سواه 
فلا يخلو عن تركيب ماء وإن كان من 
حيث العقل لا تركيبًا Élu‏ أو Las‏ 
حتى أن العقل الذي هو المبدع الأول N‏ 
یکون و صرفا بل فيه اعتباران ولهذا 
صدر Ru‏ من الواحد. (ee?‏ 
7 34( 


۶ 


الکلمات؛ وتفصيل لما أجمله في الكلام» 
وایضاح له. على وجه یفهم منه المراد 
بسهولة. فان المعلم إذا لم یتصف بهذه 
الاوصاف الحميدة. لا يستفيد منه المتعلم 
ol,‏ استفاد لا ينفعه . (o ۷ de‏ 

يجب على المعلم أن ينوي بتعلیمه إرشاد 
عباد الله تعالى إلى الحق. Où‏ الله + Je‏ 
أموال Gal‏ يتصدق 7 في pe‏ الله 
تعالى. ولو اصلح juil‏ الناصح عبدًا 
عاصيًا فهو أحبٌ إلى الله تعالی من ile‏ 
للْمّلین. يعني الانس والجن. ( 
۸۷۵( 

علامة المعلّم الناصح SAN‏ واستحیاء عن 
الحق» وتقريب الففیر إلى نفسه في cobalt‏ 
والشفقة فيه والتواضم للمتعلم» بحيث لا 
بظهر عليه الکبر على ما هو المعتاد عند 
أبناء زمانناء والرفق علیه. قال الامام 
الغزالي رحمة الله علیه: من Az‏ التعلم 
فقد تقلّد أمرًا aled «Lie‏ أن یحفظ آدابه 
ووظائفه . (تم) 5لا )١‏ 

يجب على المعلّم dé ol‏ كل نوع من 
المتعلّم بما يبلغ عقله ويدرك ذهنه. كما 
قال النبی عليه السلام "کلموا الناس على 
قدر عقولهم " . ويحدّث الناس بما يفهم 
القلوب سهلا بلا مشق ولا یحدّث 
الجاهل المفرور الغافل برخصة فیأمن. 
ویقول إن الله تعالی کریم فلا یسعی في 
العمل الصالح بل لا يبالي عن المعاصي . 
وأنت تعلم أن رجاه المغفرة بغير عمل إنما 
هو كمثل أجير استأجره رجل كريم على 


ف 


ver 


وملائمًا في العيش» وشریفا في اسب 
وكبيرًا à‏ فى N ol, dl‏ یکون غضویا؛ 
وأن لا يخالط السلطان» ولا يباشر الذنیا 
تشغله عن آمر دیته . (Y ۷۳ du)‏ 

يجب Y,‏ على المعلّم إذا جيء به (طالب 
العلم) مبتدئاء أن يداعبه ويكرّمه ویعززه 
إلى يوم كان مؤنسًا معهء DY‏ المبتدئ 
كالطير الوحشي Ye‏ يأنس لا بالتلطّف bp‏ 
العلم أشن عليه وأمرّء فيجب إصلاحه 
على ما يقتضيه طبعه. كما قال عليه السلام 
'العلم مر ROUE let D‏ 
والتعطف ا وا Mad mo Rs‏ 
ولا يعمل بأمره . E‏ يدأ GU‏ بالتأدیب ثم 
بالتعليم» Op‏ التعليم لا يمكن الا بعد 
التأديب» oy‏ من ليس له أدب لیس له 
علم. ويجب على المعلّم أن يشخُص 
طبيعة المبتدئ من الذكاء والغباوة» ويعلمه 
على مقدار وسعه» ولا یکلفه الزيادة عن 
مقداره فإذا als‏ الزيادة ینس عن تحصيل 
العلم» ويتبع الهری ویشکل تعلمه. ولا 
بشرك الذكيٌ مع Al‏ وهو تقصیر في 
SIN‏ وکشلان ز في الغيي . 
بل یکرر في ym‏ لا يفهمه حتى يفهم. 
EAT‏ يعظّمه ولا یکرمه: ob‏ 
العلم لا يحصل إلا بالتعظيم والتكريم. من 
لا يبالي في متعلم وصفه على ما ذكرء 
وم بلقب حي مر OMIM‏ هام 32 
T‏ لتضيع أيامه. ومن الواجب على 
المعلّم حسن العبارة عند التکلی وتفصيل 
الکلام ؛ وإيضاحه بعد ظهوره يعني يعبر 
Le‏ ینفع به المبتدئ UU‏ بليغ فصیح 


ولا یغضب t‏ 


vtt معلول‎ 


إصلاح إنائه وشرط له الأجر علیه» فجاء - إن إستدللت بالمعلول على XI‏ فهو قياس 
الأجير وكسر الاناء وأفسده» ثم ue‏ دلالة ag)‏ ۰۷۰ ۱۰) 
ینتظر الأجر ويزعم أن المستأجر کریم. - المعلول: هو JS‏ ذات وجوده بالفعل من 
أفيراه العقلاء في انتظاره Ds Erl‏ وجود غيره» ووجود ذلك الغير ليس من 
متمئيًا. ولا يشدّد عليه فيأس فان اليأس وجوده (ع۰ ETAT‏ ۱۱) 
كفرء فلا يحدّث الجاهل الآمن واليائس - المعلول يدل على العلّةء والعلّة أيضًا تدل 
لثلا يوقعه في الكفر. وفي حديث علي على المعلول» ولكنّ المعلول لا يوجب 
رضي الله عنه "إن العالم الناصح من لم العلّة والعلّة توجبه (م» ۰۵٩‏ ۱۳) 
ييأس من رحمة الله تعالى ولم يأمن من 
مكر الله تعالى". ولا يذهب بلا مبالاة في معلوم 
وجوه الحديث في توجهاته. (نع» ۵۰۷۷) - تغيّر المعلوم يوجب تغيّر العلم» فان حقيقة 
دولا s‏ (المعلم) e‏ المشمم: eb Gt‏ العلم Jex‏ فيه الأضافة: إلى المعلوم 
يورئه الملالةء ويخبره ما عنده من العلم n nodi: Pass‏ المعيّن تعلقه 
cca‏ ل ات الرجل في الما ae‏ 
من خيانته في المال. ولا يُحِرّث بكل ما بالضرورة» فتعاقبهما يوجب اختلاف حال 
TA‏ فان بعضه قد يكون GIS‏ غير مطابق العالم. cw)‏ ۰۱4۵ ۲۰) 
للواقع فربما يقع بسببه فيما يصير وبالا. العلم تصوّر النفس الناطقة المطمئئة حقائق 
ob‏ من قال من العلم بسماع ولا Ge‏ الأشياء وصورها المجرّدة عن المواد 
صحّتهء بل يتكلّم على in LE‏ 1 — بأعيانها وكيفياتها وكمياتها وجواهرها 
والجرأة» دخل النار بغير حساب. يعني MU‏ إن كانت مفردة. والعالم هو 
هذا القول: يكفى لأن يكون Ca‏ لدعول المحيط المدرك المتصوّرء والمعلوم هو 
النار ولا حاجة إلى أن يُحاسب. وله ات الشيء الذي يتقش علمه في النفس. 
يجب على المعلّم في سؤال he‏ أن وشرف العلم على قدر شرف معلومه. 
يكون طالب -y‏ (تع» (A VÀ‏ ورتبة العالم تكون بحسب رتبة العلم. ولا 
شك أن أفضل المعلومات وأعلاها 
وأشرفها واجلها هو الله الصانع المبدع 
معلول Gal‏ الواحد. فعلمه وهو علم التوحيد 
- العلة والمعلول یتلازمان؛ وان ces‏ قلت افضل العلوم وأجلّها وأكملها وهذا العلم 
السبب والمسبب. ob‏ شنت قلت ضروري واجب تحصيله على جميع 
الموجب والموجب (A Ve ig)‏ المقلاء. (رل» £«£( 


vto‏ معنى 
HP PUT‏ لازماء وإما عارضًا له لا 
i‏ أن az‏ عنه في الوجود (qu)‏ 


معلوم بعقل وسمع 
ul -‏ المعلوم (بالعقل والسمع) JS Le‏ ما 


(c 
لا يمكن‎ XJ المعنى الذي لا تركيب فيه‎ 
الا بطريق شرح اللفظ أو بطریق‎ aie 

الرسمء UT,‏ الحذ فلا QV. cea)‏ 
تعريف المعنى بلفظ يطلق على المعنى» 
ومن قنع بمثل هذا في فهم الحياة فقد 
رضي من العلوم بقشورها (مح. (A ENYN‏ 
المعنى إذا Li‏ إلى المعنى الذي يُمكن 
وصفه به وجد بالاضافة إلى الموصوف UJ‏ 
ذاتيًا له ويسمّى صفة نفس» Gh‏ نفس» 
ولا Cl UE uud, CN‏ عارضا Y‏ 
يعد أن ينفصل عنه فى الوجود (مس۰۱ 

| CA IF 

المعنى الذي لا تركيب فيه EN‏ لا يُمكن 
حده الا بطريق شرح اللفظ أو بطريق 
الرسمء Ul,‏ الحد الحقيقي فلاء والمعنی 
المفرد مثل الموجود (مس۰۱ ۰۱۹ (A‏ 
المعنى إذا Lies‏ بالمعنى uis‏ إليه Les‏ 
Ul‏ ذاتيًا Ul,‏ عَرَضيًا Ub‏ لازمًا Cu)‏ 

QY«vY 
Les المعنى)‎ UD إليه‎ Cui (المعنى) إذا‎ 
إمَا آعم كالوجود بالاضافة إلى الجسمية‎ 
وتا أخصّ كالجسمية بالاضافة إلى‎ 
كالمتحيّز بالاضافة‎ ULL Ub, الوجوده‎ 


1 


هو واقع في مجال العقل» ومتأخر في 
الرتبة عن إثبات كلام الله تعالی ۰ كمسئلة 
45( وانفراد الله تعالى بخلق الحركات» 
والأعراض Int‏ وما يجري هذا 
المجرى؛ ثم كل ما ورد السمع به ینظر؛ 
فان كان العقل مجوّرًا له وجب التصديق به 
cubi‏ إن كانت DVI‏ السمعية قاطعة في 
du‏ وسندها Y‏ یتطرق إليها إحتمال؛ 
ووجب التصديق بها Cb‏ إن كانت A‏ 
o‏ وجوب التصديق coU Du‏ والقلب؛ 
هو عمل يبنى على الأدلة الظئّية كسائر 
الأعمال. 4 ۰۲۱۱ )٤‏ 


معلوم بمجزد السمع 

UT -‏ المعلوم بمجرّد السمع فيخصّص أحد 
الجاتزین بالوقوع Dp‏ ذلك من مواقف 
العقول وإنما یعرف من الله تعالی بوحي» 
والهام؛ ge‏ تعلن من الموحي «J|‏ 
بسماع کالحشر والنشر والثواب 
والعقاب وأمثالها . uu»‏ ۰۲۱۱ ۱) 


معلومات بتواتر 
- المعلومات بالتواتر Lalas‏ بوجود مكة 
ووجود الشافعي ربعدد Hall‏ 5 الخمس 


(مس۰۱ ۳ ۱( 
معنی - إلتأم هذا (تألیف المعنی) من جزأين ue‏ 


- المعنی إذا LS‏ إلى المعنی وجدناه اما 
Ul‏ له ویسمی صفة النفس» Us‏ لازم 


اللحویون أحدهما مبتدأ والآخر ds‏ 
ويُسمّي المتكلمون آحذهما وصفًا والآخر 


ví" كلي‎ uM 


موصوفاء ويُسمّي المنطقيون أحدهما Aulae‏ 

موضوعًا والآخر eus Le‏ الفقهاء ui-‏ اصل المغابنة فمأذون فيه؛ oM‏ البيع 

آحدهما حکما والاخر محكومًا عليه للریح» ولا يمكن ذلك YI‏ بغين ما ولكن 

ويي المجموع قضية (مس۰۱ ۰۳۹ OV‏ يراعي فيه التقريب» OB‏ بذل المشتري 
- معنی من المعاني الموجودة وحقيقة من زيادة على الربح المعتاد ELY CI‏ رغبته أو 

الحقائق الثابتةء إذا VEZ‏ إلى غیرها من لشدّة حاجته فى الحال إليهء فيلبغى أن 

تلك المعاني والحقائق » re‏ با لاضافة (m‏ من له فذلك من ۳ 

إليه: Ub Gaël Gb eel Gp‏ مساويًا Ub‏ ومهما لم يكن تلبيس لم يكن آخذ الزيادة 

أعم من وجه ja;‏ من وجه 72 ظلمًا وقد ذهب بعض العلماء إلى أن الغبن 

4۲ء1( بما يزيد على الثلث يوجب الخيارء ولسنا 
- کل معنى LS‏ إلى شىء: Up‏ أن $,S‏ نرى 5( ولكن من الإحسان أن يحط 

ذاتيًا لهء Ve‏ لذاته. أي قِوامُ ذاته به. ذلك الغبن. (ح۲» )٠١١۹۰‏ 

Uf,‏ أن یکون غيرٌ ذاتي مقوّمء ولكنه لازم 

غير مفارق. Up‏ أن ÁS‏ لا Eb‏ ولا مقرب 


لازمّاء ولكن C275‏ (ع۰ ۰۹۵ CA‏ - أما الظهر فيدخل وقته بالزوال وهو عبارة 
عن ظهور زيادة الظل لكل شخص في 
معنی كني جانب المشرق. ويتمادى c3,‏ الاختيار 


- کل معتی کل ese cer‏ بصیر EE‏ الشخص dé spp‏ 
يكون Ul, «Ob‏ أن يكون e) Ca,‏ من موضع الزيادة وبه يدخل وقت العصر 
l | (AUAM‏ (ح ز) ويتمادى (QU‏ إلى غروب الشمس. 
ووقت الفضيلة في الأول وما بعده وقت 

الاختيار إلى مصير الظل مثليه . وبعده وقت 


معنى مفرد الجواز إلى الاصفرار. ووقت الكراهية عند 
- كل مفرد فهو معنى duy‏ عليه لا Doe‏ الاصفرار. ووقت المغرب يدخل بغروب 
بلفظ (مس۰۱ QU YA‏ الشمس ویمتد (م) إلى غروب الشفق في 
قرل وعلى قول إذا مضى بعد الغروب وقت 

معيار وضوء obl,‏ وإقامة وقدر خمس (و) 


- علم المنطق هو القانون الذي به پمیز ركعات فقد انقضی (ح) الوقت. oM‏ جبريل 
صحيح الحد والقياس عن فاسدهما فيتميز عليه السلام صلاها في اليومين في وقت 
العلم اليقيني عما ليس Gi‏ وكأنه المیزان واحد. وعلى هذا فلو شرع في الصلاة Lai‏ 
والمعيار للعلوم كلها p (11٦ (e)‏ الصلاة إلى وقت غروب الشفق ففيه 


مغرورون من العلماء 


العلمای وصئف من saladi‏ و صنه ٠‏ من 
آرباب الاموال. وصنف من المتصوّفة. 
(YA «Y uS)‏ 


مغرورون من العلماء 
- من المغرورين العلماء وهم فرق: فرقة 


منهم لما أحكمت العلوم الشرعية والعقلية 
تعمقوا فيها واشتغلوا بها وأهملوا JAN‏ 
الجوارح وحفظها عن المعاصي والزامها 
الطاعات» واغتروا بعلمهم وظنوا آنهم عند 
di‏ بمکان وأنهم قد بلغوا من العلم Úle‏ 
لا يعذب الله مثلهم بل يقبل شفاعتهم في 
الخلق ولا يطالبهم بذنوبهم وخطایاهم 
وهم مغرورون. فإنهم لو نظروا بعين 
البصيرة لعلموا أن العلم علمان: علم 
معاملة وعلم مكاشفة» وهو العلم DL‏ 
تعالى وبصفاته فلا بذ من علوم المعاملة 
لتتم الحكمة المقصودة وهي المعاملة 
بمعرفة الحلال والحرام ومعرفة أخلاق 
النفس المذمومة والمحمودة ومثلهم مثل 
طبيب یطیّب غيره وهو عليل قادر على طب 
نفسه فلم یفعل» وهل ينفع الدواء 
بالوصف؟ هيهات لا ينفع الدواء إلا من 
شربه بعد الحمية (كش» (ONE‏ 

(المغرورون من العلماء) أحكموا العلم 
والعمل الظاهر وتركوا المعاصي الظاهرة 
وغفلوا عن قلوبهم» فلم يمحوا منها 
الصفات المذمومة عند الله کالکیر والرياء 
والحسد وطلب الرياسة والعلو وإرادة 
السوء بالأقران والشركاء وطلب الشهرة فى 
البلاد والعباد وذلك غرور ... فغفلوا عن 


۷:۷ 


وجهان. ووقت العشاء يدخل بغيبوبة الشقق 
وهو الحمرة (e)‏ التي تلي الشمس دون 
البياض والصفرة. ثم یمتد وقت الاختيار 
إلى ثلث الليل على قول وإلى النصف على 
قول. ووقت الجواز إلى طلوع الفجر (و). 
ووقت الصبح يدخل بطلوع الفجر الصادق 
المستطير ضوءه لا بالفجر الكاذب الذي 
يبدو مستطیلا کذنب السرحان. ثم ينمحق 
أثره ثم يتمادى وقت الاختيار إلى الأسفار. 
ووفت الجواز إلى الطلوع . Y»)‏ ۲۰ ۷۲ 


و 
- المفرورون منهم فرق کتیرة: منهم من 
غروره في الصلاة ومنهم من غروره في 
تلاوة القرآن ومنهم من غروره في الحج 
ومنهم من غروره في الزهد ومنهم فرقة 
أهملوا الفرائض واشتغلوا بالتوافل؛ وربما 
تعمّقوا فيها حتى يخرجوا إلى السرف 
بطهارته في الشرع x,‏ الاحتمالات 
البعيدة قريبة في النجاسف وإذا آل الامر 
إلى أكل الحرام قدر الاحتمالات القريبة 
بعيدة » وريما أكل الحرام المحض ولو 
انقلب هذا الاحتیاط من الماء إلى الطعام 
لكان آولى بدلیل سير الصحابة رضي الله 
عنهم. )45( ۰۳۷ (o‏ 


31»J! ون من‎ AA 


ede-‏ أن المغرورين من الخلق ما عدا 


الكافرين آربعة أصئاف: صنف من 


۷:۸ 


الحاج ولم یعلموا أن الفقه هو الفقه عن 
الله ومعرفة صفاته المخوفة والمزجرة 
لیستشعر القلب الخوف ویلازم التقوی 
eu‏ ومن هژلاء من اقتصر من علم الفقه 
على الخلافيات ولم يهمه إلا تعلم طریق 
المجادلة والالزام وافحام الخصم ودفع 
الحق لاجل الغلية والمباهات. فهو طول 
الليل والنهار في التفتیش في منافضات 
أرباب المذاهب والتفقد لعيوب الأقران. 
وهؤلاء لم يقصدوا العلم وانما قصدوا 
مباهاة الأقران» ولو اشتغلوا بتصفية قلبهم 
كان خیرا لهم من علم لا ينفع الا في 
الدنيا ونفعه فى الدنیا التكبّرء وذلك ينقلب 
في الآخرة نارًا تلظى. (کش» ۰۲۳ ۱۰) 


مفتي 
- المفتي: هو المستقل بأحكام الشرع Le‏ 


(ELE coy) . واستنباطًا‎ 


مفرد 


- المفرد لا يُمكن أن یکون له Je‏ حقيقي 


ke في‎ SUUS لفظي‎ im Le] Ui 
الموجود أنه الشيء أو رسمي کقولك في‎ 
الموجود أنه المنقسم إلى الخالق‎ i> 

والمخلوق (مس۰۱ ۰۲۰ 1( 


- المفرد هو الذي لا پُراد بأجزائه أجزاء من 


GAY cp) المعنى‎ 


قلویهم واشتغلوا بظواهرهم ومن لا يصغي 
قلبه لا as‏ طاعاته. (كشء ۱۱ 5( 

- (المغرورون من العلماء) تركوا المهم من 
العلوم واقتصروا على علم الفتاوي في 
الحكومات والخصومات وتفاصيل 
المعاملات الدنيوية الجارية بين الخلق 
لمصالح المعايش» وخصصوا اسم الفقيه 
وسموه الفقه وعلم المذهب» وربما ضیعوا 
مع ذلك علم الأعمال الظاهرة والباطنة 
ولم يتفمّدوا الجوارح ولم يحرسوا اللسان 
عن الغيبة والبطن عن الحرام والرجل عن 
السعي إلى السلاطينء. وكذا سائر 
الجوارح. ولم يحرسوا قلوبهم عن الكبر 
والرياء والحسد وسائر المهلكات. وهؤلاء 
مغرورون من وجهین: وقد ذكرنا وجه 
علاجه في كتاب الاحیاء ob‏ مثلهم كمثل 
المريض الذي تعلّم الدواء من الحکماء 
ولم يعلمه أو يعمله؛ فهؤلاء مشرفون على 
الهلاك من حيث إنهم تركوا تزكية أنفسهم 
وتخليها واشتغلوا بكتاب الحيض والدیات 
واللعان والظهار وضيّعوا أعمارهم فيهاء 
وإنما غرهم تعظيم الخلق لهم وإكرامهم 
ورجوع أحدهم قاضيًا Gug‏ ويطعن كل 
واحد منهم في cerlo‏ فإذا اجتمعوا JU‏ 
الطعن. والثاني من حيث العلم وذلك 
لظتهم أنه لا علم إلا بذلك als‏ الموصل 
المنجّى وإنما الموصل المنجی حب الله 
تعالى» ولا pan‏ حب الله تعالى إلا 


بمعرفته ومعرفته ثلاث: معرفة الذات 
ومعرفة الصفات ومعرفة الأفعال: وهؤلاء 


مفردات 
- إدراك هذه المفردات المجرّدة ليس الا بقوة 
أخرى إصطلحنا على تسميتها عقلاً فيدرك 


مفهوم الاسم 


شأنها التحريك لا الاإدراك» آعني أنها 
تفتش Le‏ في ölj‏ الصورء Les‏ في 
خزانة المعاني. فائها مركوزة بينهماء 
وتعمل فيها بالتركيب والتفصيل ehä‏ 
فتصوّر CLS)‏ يطير وشخصًا Mel,‏ نصفه 
إنسان ونصفه فرس ۰ Jul,‏ ذلك. وليس 
لها اختراغ صورة من غير مثال سابق؛ بل 
تركب ما ثبت في الخيال is‏ أو تفرّق 
مجموعًاء وهذه AS‏ مفكرة في الإنسان. 
(e)‏ ۷ 4( 


- المفكرة بالحقيقة هي Gi, «JE‏ هذه 
آلته في الفكرء لا WT‏ المفکُرة؛ 4p‏ كما 


أن ماهيّات الأسباب هي التي بها تتحرّك 
العين في الحجر من جميع الجوانب حتى 
يتبسّر بها الابصارء والتفتيش عن 
الغوامض. فكذلك ماهيّات الأسباب هي 
التي بها يتأنّى التفتيش عن المعاني المودّعة 


V£A 


ويقضي بقضايا ويدرك اللونية مجردة 
ويدرك الحيوانية والجسمية مجردة ge)‏ 
Y!‏ 4( 

أنهم (الغزالي) مفردات أجزاء المطلوب 
بطريق المعرفة والتصوّر (مح. (Y CV‏ 

أن لا تكون مفرداث المعارب (في 
القياس) أعني الأجزاء الأول متمايزة 
لامور متعددة (مح ؛ (X «V4‏ 

سَمّی المنطقیون Gin‏ المفردات تصورا 
ومعرفة النسبة الخبرية بینهما تصديقًا 
(مس۰۱ (Y* «Y‏ 

معرفة المفردات قسمان: gll‏ وهو الذي 
لا يطلب بالبحث وهو الذي يرتسم معناه 
في النفس من غير بحث وطلب كلفظ 
الوجود والشيء وككثير من المحسوسات 
ومطلوب وهو الذي يدل اسمه منه على 


أمر جملي غير Jai‏ ولا مفسّر فیطلب في الخزانتين. (م» ۰۳۵۷ ۱۰) 
تفسیره بالحط (مس۰۱ (YA 21١‏ 
- أفهم (الغزالي) مفردات آجزاء المطلوب مفهوم الاسم 


بطریق المعرفة والتصوّر. واعلم Mem‏ -مفهوم الاسم قد يكون ذات المسمی 


وحقیقته وماهیته. وهي آسماء الانواع التي 
ليست مشتقة» کقولك: انسان وعلم 
وبیاض» وإلى ما هو gun‏ فلا يدل على 
حقيقة المسمى» بل يترك الحقيقة مبهمت 
du‏ على صفة له كقولك: عالم 
وكاتب. ثم المشتق منقسم إلى ما يدل 
على وصف حال في المسمی؛ كالعالم 
والأبيض» وإلى ما يدل على إضافة له إلى 
غير مفارق. كالخالق والكاتب. وحد 
القسم الأوّل کل اسم يقال في جواب: ما 


النتيجة المطلوبة بالقرّة لا بالفعل» اي في 
قوّتي أن al‏ التصديق بها بالفعل وأجهلها 
أعلمها بالفعل لما طلبتهاء ولو لم أعلمها 
alU‏ لما طمعت في ol‏ أعلمهاء إذ ما 
اس في SP‏ علمه يستحيل حصوله 
کاجتماع الضذین (مس۰۱ 04« 1( 


مفكرة 
Ul -‏ المتخيّلة: فهي قوة في وسط الدماغ 


Vos 


الفقهية» دون البراهين العقليَة e‏ 
(Y Y ۷‏ 


- المشهورات والمقبولات d]‏ اعتبرت من 


حيث یشعر بنقيضها في بعض الأحوال 
فيجوز أن تسمی (مظنونة) (A M4 eg)‏ 


- المقبولات فهي المقبول من أفاضل الناس 


وأكابر العلماء ومشايخ السلف cp)‏ 
۱ 1( 


- المشهورات في c AUI‏ والمظنونات› 


والمقبولات فتصلح أن تكون مقدّمات 
للقياس الخطابي والفتهي. وكل ما لا 
يطلب به اليقين (V «o£ (e)‏ 


مقترنات في الوجود 
oj -‏ المقترنات في الوجود إقترانها ليس على 


طريق التلازم» بل العادات يجوز خرقها 
فتحصل بقدرة الله تعالى هذه الأمور دون 
وجود أسبابها . (YIYIO cw)‏ 


مقبولات 


هو؟ dB‏ إذا أشير إلى شخص gel‏ وقیل: 
ما هو؟ ليس كقول: من هو؟؛ فجوابه أن 
يقال: إنسان. فلو قيل: حيوان» لم يكن 
قد ذكر تمام الماهيةء لأنه ليس تقوم 
ماهيّته بمجورّد الحيوانيةء لأنه هو بأنّه 
حيوان عاقل لا eb‏ حيوان فقط . ولفظ 
الانسان للحیوان العاقل. فلو قيل بدل 
الانسان: أبيض أو طويل أو ge‏ أو 
کاتب. لم يكن جوابًاء DY‏ مفهوم الأبيض 
شيء مبهم له وصف البیاض: ما دري ما 
ذلك ce il‏ ومفهوم العالم شيء مبهم له 
وصف العلم» ومفهوم الكاتب شيء pe^‏ 
له فعل الكتابة. نعمء يجوز أن یفهم أن 
الكاتب إنسان» ولكن من أمور خارجة 
وأدلّة زائدة على مفهوم اللفظ. وكذلك إذا 
أشير إلى لون وقيل: ما هو؟» فجوابه أله 
بياض. فلو ذكر اسمًا مشتفا فقال: مشرق 
أو مفرق لضوء البصرء لم يكن جوابًاء 
OY‏ المطلوب بقولنا: ما هوگ حقيقة 


الذات وماهيّتها التي بها هي ما هي. 
والمشرق شيء مبهم له OUEN‏ والمفرق 
o‏ مبهم له التفريق. i pas)‏ ۰۲۵ ۱۳) 


مقدم Jus‏ 
- لنسم القضية الأولى المقذم ولنسم القضية 
الثانية اللازم والتابع (مس۰۱ ۰۰ ۱۷) 
- قد يكون pal‏ أقاويل کثیرت والتالي 
يلزم الجملت وكذلك قد يكون pli‏ 
واحدا والتالي قضايا كثيرة (ع؛ 

۵ 0( 
- التالی إذا Liu ar‏ تغيّر المعنی فى 
الشرطيّة المتصلت. Lis‏ کذب آحدهما 

وصدق الآخر (A ۹ T‏ 
- التالي موافق للمقدّم بمغنى «i‏ يتصل به 
ویلازمه ولا colu‏ وأحد جزئی المنفصلة 


مقبولات 

- المقبولات» وهي آمور عتقدناها بتصدیق 
من آخبرنا بها من جماعة ینقص عددهم 
عن عدد التواتر» أو شخص واحد تميّز 
عن غيره بعدالة aab‏ أو علم واقرء 
كالذي قبلناه من LU‏ وأساتذتنا 
وأئمتناء وإستمررنا على إعتقاده. وکأخبار 
الآحاد في الشرع» فهي تصلح للمقاییس 


مقدمات 


والمراد هو التقديم والتأخير في الرتبة. 


مقدمات 


- المقذمات» وهي التي تجري de‏ مجرى 


الآلات كعلم اللغة والنحو؛ فإنهما آلة لعلم 
كتاب الله تعالى وستة نبيّه صلی الله عليه 
وسلّمء وليست اللغة والنحو من العلوم 
الشرعية في أنفسهماء ولكن يلزم الخوض 
فيهما بسبب الشرع إذ جاءت هذه الشريعة 
بلغة العرب وكل شريعة لا تظهر إلا بلغة 
فيصير تعلّم تلك اللغة آلة ومن الآلات علم 
كتابة الخط. (ح۰۱ ۱۷ Co‏ 

تضمّن المقذمات للنتيجة بطريق اللزوم 
الذي لا بد منه عند أكثر أصحابنا 
المخالف للتولّد الذي ذكره المعتزلةء 
وعلى سبيل حصوله بقدرة الله تعالى عقيب 
حصول المقدّمتين في الذهن والتفعن لوجه 
تضمّنه له بطريق إجراء الله العادة على وجه 
يتصرّر خرقها بأن لا يخلق عقيب تمام 
النظر عند بعض أصحابنا (مح» ۰۱۲ OV‏ 
(لزم) من النظر في المقدّماتء النظر في 
«المحمول» و«الموضوع») اللذين منهما 
تتالف (المقدّمات» (xcv (e‏ 

المقدمات تنقسم : إلى cislo LU‏ 
واجبة القبول. وإلى غيرها 72 
(Y1 1A1‏ 

ele]‏ أن المقذماتِ القياسية» إذا ترئبت من 
c‏ صورتهاء على ضرب QU‏ من 
الأشكال الثلاثة» وتفصّلت منها الحدود 
الثلاثة أولاً؛ وهي الأجزاء الأولى» إذا 


l 


voj 


معاند للاخر ومنفصل عنه إذ يوجب وجود 
أحدهما عدم الآخر ۰۱٩ cp)‏ ۱۸) 

OL. والتالي‎ OL. كان المقدّم‎ US- 
والشرطيّة المركبة منهما موجبة (م»‎ 
(V ۰ 


مقدّم ومؤخر 
- المقدّم والمؤخر هو الذي یقرب ویبعد؛ 
ومن قربه فقد قدّمه ومن أبعده فقد آخره. 
وقد قدّم أنبياءه وأولياءه بتقرّبهم وهداینهم. 
وأخر أعداءه بإبعادهم وضرب الحجاب 
بينه وبینهم. والملك إذا قرب شخصين 
مثلا. ولكن جعل أحدهما أقرب إلى 
نفسهء يقال .4^3( أي alas‏ قذام غيره. 
والقدام تارة يكون في المكان وتارة يكون 
في (a2 JI‏ وهو مضاف لا محالة إلى 
متأخر عنه. ولا بد فيه من مقصد هو الغاية 
بالاضافة الیه يتقدّم ما pl‏ ویتأخر ما 
یتأخر . والمقصد هو cd!‏ سبحانه وتعالی. 
والمقدّم عند الله تعالی هو المقرّب. نقد 
قدّم الملائكة» ثم الأنبياء» ثم الأولياءء ثم 
العلماء. وکل متأخر فهو موخر بالاضافة 
إلى ما قبلهء مقدم BLY‏ إلى ما mm‏ 
cdi,‏ سبحانه وتعالی» هو المقدم 
والمژخر؛ لانك إذا cli‏ تقذمهم 
وتأخرهم على توفیرهم وتقصیرهم وکمالهم 
في الصمات ونقصهم فمن الذي حملهم 
على التوفیر بالعلم والعبادة باثارة دواعیهم؟ 
ومن الذي حملهم على التقصیر بصرف 
دواعیهم إلى ضذ الصراط المستفیم؟ وذلك 
كله من الله تعالىء فهو المقدّم والمؤخر. 


مقدّمات البرهان voy‏ 


تميّزت المقدمتان وهي الأجزاء الثواني. - المقدّمات لها خمسة أحوال: (الأول) أن 
وكانت المقذمات صادقة» وغير النتيجة» کون يقينيّة صادقة بلا شك ولا شبهت 
zl‏ منها. كان اللازم منها بالضرورة فالقياس الذي ينتظم منها يُسمّى (Ub‏ 
css‏ لا ريب فيه (Y "A! (1 Yey E‏ 
- (من مثارات الغلط في القياس) ألا تکون - (الحال الثاني من المقدّمات) أن 3,55 
(المقدذمات) علی شکل من الاشکال مقاربة quA‏ علی وجه یعشر الشعور 
yL «a9 JI‏ يكون من الحدود A-‏ بإمكان الخطأ فیها ولکن یتطرق Le‏ 
مشترك. UE‏ موضوع فيهما. أو محمول. إمكان إذا ib‏ الناظر فيهاء والقياس 
أو موضوع لأحدهماء محمول للاخر (ع. المرتّب منها يُسمّى (VEET ep) ae‏ 
ات - (الحال الثالث من المقدّمات) الثالث أن 
- (من مثارات الغلط في القیاس) آلا تكو تكون المقدّمات Cb gh‏ غالا ولکن تُشعر 
الاجزاء الثواني = وهي المقدمات - النفس دقرت | وتتسع m‏ الخطاً فيهاء 
adus‏ وذلك 3 sé‏ في الألفاظ زالقياس Jis‏ ا بتي Cle‏ )0 
المفردة البسيطة؛ إذ يظهر Les‏ محل £1( (wv‏ 
o quitado aiae ee E‏ بش 
nn "E 3 ‘€‏ بصور اليقينيات باللبيس وليس Cb‏ ولا 
Ee crus dl‏ 
المقدمات غير اه فتصادر على وسوفسطائيًا » دک 44( 
المطلوب فى المقدمات؛ من حيث لا 0 , 
E es 7‏ - (الحال الخامس من المقذمات) هو الذي 
رد z 1 D . 1 | t t‏ 
- (من مثارات الغلط في القیاس) MT‏ تكون no pe x AA‏ 
المقدّمات أغرّفٌ من النتيجة (ع. نخیل» والقياس الحاصل منه يسعى t^‏ 
(Ye «£1 (e)‏ 
6۱ 0 
(المتشككون)ء فقد عَرَفَ النتيجة مع e‏ ويجوز أن یکون محمولا المقدمتين GB‏ 
المقدّمات» بل في المقدّمات عين النتيجة بالمعنی الاخر ولا يجوز أن یکون کلاهما 
cg)‏ ۰۲۳۵ ۲۳) داتیا queda‏ 19۱۱ لأن النتيجة تكون 
ns -‏ الخلط يكونُ في المبادرة إلى T‏ معلومة d‏ المقدمة (Y* «^£ ce)‏ 
مقدّمات البرهان على Wii‏ أوّليةء ولا 
تکون اوّلیة. بل ریما تکرن محمودة مقذمات البرهان 
مشهورة. أو Lans‏ (ع۰ (YEYET‏ - شروط مقذمات البرهان وهي آربعة أن 


مقدمة 


vov 


- المقلمة الثانية في النظم الأول يتبغي أن 
تكون il‏ فان كانت خاصة لم تنتج 
sg)‏ ۹۵۳ 

ol-‏ تكون المقدمة بحیث تصدق مجتمعة 
Ds‏ آنها تصدق مفترقة بسبب حروف 
النسق (e)‏ ۰۷۷ 4( 

jil-‏ ما تحصل منه مقدّمة معرفتان توضع 
إحداهما مخيرًا عنها والأخرى خبرا 
ووصفا (مس۰۱ (VEYA‏ 

- يجب ضرورة أن ننظر في المعاني المفردة 
وأقسامها ثم في الألفاظ المفردة ووجوه 
دلالتهاء ثم إذا فهمنا اللفظ مفردًا والمعنى 
مفردا ألفنا معنيين وجعلناهما مقدمت 
وننظر في حکم المقذمة وشروطها. ثم 
نجمع مقدّمتين ونصوغ منهما برهانًا m‏ 
في كيفية الصياغة الصحيحة» وكل من أراد 
أن يعرف البرهان بغير هذا الطريق فقد 
طمع في المحال (مس۰۱ ۰۳۰ )١‏ 

- كل مقدّمة لا تنتظم الا بمخبر عنه» ut‏ 
CR SA y‏ وخبر یسمی «محمولا» E)‏ 
(A «V*‏ 

- أقل ها ينتظم منه المقدّمة معنيان: 
أحدهما: موضوع. والآخر: محمول (ع 
(A «M'Y‏ 

- أن 6,5 المقذمة كاذبة وذلك ولا يخلو: 
ul‏ أن يكون لالتباس اللفظ. أو لالتباس 
المعنى (ع۰ ۰۲۱۳ O3‏ 

- المقدّمة هي جزء القياس. والمقذمة 
تنقسم : إلى lo ALAS‏ واجبة القبول. 
وإلى غيرها (ع۰ ۰۳۷۲ (Yo‏ 

- كل مقدمة ينتظم منها قياس ولم cus S‏ تلك 


تكون صادقة وضرورية (XS, xol,‏ 
1۲ 14( 


مقدمات غير يقينية 
- (مقدّمات غير GA‏ وهي نوعان: نوع 
يصلح للظتيات الفقهيّة. ونوع لا یصلح 
لذلك أيضًا (ع۰ ۰۱۹۳ (v‏ 
- (مقدّمات غير يقينيّة) من النوع الأول: وهو 
الصالح للفتهیات دون الیقییّات وهي 
x‏ اصناف: مشهورات ومقبولات 
ومظنونات (ع ۲۳ (Y*‏ 
- (مقذمات غير يقينيّة) من النوع الثاني: ما 
لا یصلح للقطعیات Y,‏ للظنیات» بل لا 
یصلح ال للتلبیس والمخالطة D‏ 


(X4 ۸ 


مقدمات يقينية 

- البرهان gadi‏ لا ينصاغ الا من مقدّمات 
Ex‏ إن كان المطلوب La‏ أو ab‏ إن 
كان المطلوب فقهيًا (مس۰۱ ۳٤ء (V‏ 


مقدمة 
- اقل ما ps‏ منه قياس مقدّمتان أعني 
علمين» يتطرّق إليهما التصديقٌ والتكذيبٌ» 
وأقل ما تحصل ta‏ مقدمة معرفتان توضع 
(حداهما مخبرا عنه والاخری n‏ أو 
وصقا sg)‏ ۱۸ 

- المقدّمةٌ التي فيها تَعرض للمحكوم عليه 
ونسمیها المقدمة “hit‏ والتي فيها 
الحكم نسمیها الثانية (شتقافا من ترتيب 
أجزاء النتيجة cze)‏ ۰۳۲ 15) 


Vot 

مقدور مراد» وکل حادث مقدورء JS‏ 

حادث مرادء والشن والكفر والمعصية 

BI ut 05b‏ لا محالة (dl‏ فما 

شاء الله کان» وما لم يشأ لم يكن. فهذا 

مذهب السلف الصالحين. (ق» 
(Af ۷‏ 


مقدور بين قادرین 
- انظر الآن إلى أهل EN‏ كيف وفقوا 
للسداد. ورشحوا للاقتصاد في الاعتقاد؟ 
فقالر! القول بالجبر محال باطل» والقول 
بالاختراع إقتحام هاثل» JI Lis‏ إثبات 
القدرتین على فعل واحدء والقول بمقدور 
منسوب إلى قادرین» فلا يبقى إلا ستبعاد 
توارد القدرتین على cal, Jai‏ وهذا الما 
يبعد إذا كان تعلق القدرتین على وجه 
واحد؛ فان اختلفت القدرتان واختلف وجه 
تعلقهما فتوارد التعلقين على شيء واحد غير 
محال كما سنبيّته. فان JS‏ فما الذي 
حملكم على إثبات مقدور بين قادرين؟ قلنا 
البرهان القاطع على 3 الحركة الاختيارية 
مفارقة للرعدةء وان فرضت الرعدة مرادة 
للمرتعد» ومطلوبة له أيضّاء ولا مفارقة الا 
بالقدرة» ثم البرهان القاطع على 9b‏ كل 
ممكن ole‏ به قدرة الله تعالی» وكل 
حادث ممکن؛ وفعل العبد حادث فهو إذا 
ممكن. نان لم تتعلّق به قدرة الله تعالی 
فهو محال . فانا نقول الحركة الاختياريّة من 
حيث آنها > à‏ حادثة ممكنة ممائلة لحركة 
الرعدة. فيستحيل أن تتعلّق قدرة الله تعالى 
بإحداهماء وتقصر عن الاخری؛ وهي 


مقدمة صغرى 


المقدّمة بحجة ولكتها أخذت على el‏ 
مقبولة مسلمة فإنّها لا تتعذی BW‏ عشر 
قتسما: (الأوليّات) (رالمحسوسات) 
(والتجریبات). «والمتواترات). و(القضايا 
التي لا یخلو الذهن عن حدودها الوسطى 
وقیاساتها). (والوهميات) (والمشهورات) 
(والمقبولات) (والمسلّمات). 
(والمشبهات) و(المشهورات في الظاهر) 
(والمظنونات) (والمخيلات) (Y ۷ «e‏ 


مقذمة صفری 

- سُمَى الذي فيه LU‏ الاکیر = وهو محمول 
النتيجة - مقدّمة كبرى. والذي فيه 
موضوعها - وهو الحذ الاصغر - مقدّمة 
صفری (t1 ۳۳ (y‏ 


مقدمة SMS‏ 
- سى الذي فيه الحذ الاکبر - وهو محمول 
النتيجة - مقذمة کبری. والذي فيه 
موضوعها - وهو الحذ الاصغر - مقلمة 

صغرى (ع۰ ۰۱۳۳ ۳) 

مقذمتان 

- إذا كانت المقدمتان مسلمتین Éx‏ إن كان 
المطلوب عقليًا أو Cb‏ إن كان المطلوب 
Lai‏ (مح. ۳۴ (o‏ 


مقدور 

- ان كل حادث فمُخترع بقدرته» وکل مُخترع 
بالقدرة فمحتاج إلى الارادة لتصرّف 
القدرة إلى المقدور» وتخصّصها به. فكل 


مقصود العبادات 


مقسط 
- المقسط هو الذي يتتصف للمظلوم من 


الظالم . وکماله في أن یضیف إلى إرضاء 
المظلوم إرضاء الظالمء وذلك غاية العدل 
والانصاف» ولا يقدر عليه الا الل 
سبحانه وتعالى. (uaa)‏ ۰۱۵۳ 9) 


مقصود 
- المعاني المناسبة: ما 


تشير إلى وجره 
المصالح وأماراتها. وفي إطلاق لفظ 
المصلحة أيضًا نوع إجمال؛ والمصلحة 
ترجع إلى جلب منفعة أو دفع مضرة. 
والعبارة الحاوية لها: أن المناسبة ترجع 
إلى رعاية أمر مقصود. أما المقصود. 
فينقسم: إلى دينيء وإلى دنيوي. وكل 
واحد ينقسم: إلى تحصیل» وإبقاء. وقد 
يعبر عن التحصيل بجلب المنفعة. وقد 
يعبّر عن الابقاء: بدفع المضرّة. بعني: أن 
ما فصد بقاوه: 
دفع للمضرء. فرعاية المقاصد عبارة حاوية 
للابقاء ودفع القواطم. وللتحصیل على 
سبیل الابتداء. وجمیع آنواع المناصبات 
ترجم إلى رعاية المقاضد. وما انفك عن 
رعاية آمر مقصود. فليس مناسبًا. وما 
أشار إلى رعاية آمر مقصود فهو: 
المناسب . )42( ۰۱۵۹ CA‏ 


فانقطاعه مضرةء وابقاژه 


مقصود العیادات 
- مقصود العبادات تأکید الانس 


بذکر الله عز 
وجل. للانابة إلى دار الخلود؛ والتجافي 
عن دار الغرور . oh‏ بسعل في دار الخلود 


Voo 


مثلها؛ بل يلزم عليه محال آخر وهو أن الله 
تعالى لو أراد تسكين يد العبد إذا أراد العبد 
تحريكهاء فلا يخلو امّا أن توجد الحرکت 
والسكون ce‏ أو کلاهما (Ax y Y‏ 
فيؤدّي إلى إجتماع الحركة والسکون» إلى 
الخلو عنهماء والخلو عنهما مع التناقض 
يوجب بطلان القدرتين؛ إذ القدرة ما 
يحصل بها المقدور عند Ges‏ الارادة 
وقبرل المحل . poem‏ 
يترججح OY‏ قدرته «sol‏ فهو محال OY‏ 
تعلّق القدرة بحركة واحدة» لا تفضل تعلق 
القدرة الأخرى بهاء إذ كانت فائدة القدرتين 
الإختراع» وإنما قوته باقتدار على غیره؛ 
واقتداره على غيره غير مرجّح في الحركة 
التي PANI Q3‏ إذ حظ الحركة من كل 
واحدة من القدرتين أن تصير مخترعة بها 
والاختراع یتساوی» فليس فيه «As‏ ولا 
أضعف حتى يكون فيه ترجيح. p.‏ الدليل 
القاطع على إثبات القدرتين ساقنا إلى إثبات 
مقدور بين قادرين. (ق۰ ۹۰ )٩‏ 


مقدورات 

- إذا vus‏ القدرت فلتذكر أحكامها. و 
حكمها أنها متعلقة بجمیع المقدورات 
وأعني بالمقدورات الممکنات كلّها. (ق» 
(Y «AY‏ 


مقروء 

ul-‏ المقروء فهو كلام الله تعالى» أعني 
صفته القديمة القائمة بذاته. (ق» 
(V «YY0‏ 


Vo" 


مقيت 
- المقيت معناه خالق الأقوات وموصلها إلى 
cola Ml‏ رهي الاطعمت وإلى القلوب» 
وهي المعرفة. فيكون بمعنى «GU JE‏ إلا 
أنه c gasi‏ إذ الرزق يتناول القوت 
وغير القوت. والقوت ما يُكتفى به فى 
قوام البدن. Us‏ أن يكون معناه المستولي 
على te sil‏ القادر عليه. والاستيلاء يتم 
بالقدرة والعلم. «de,‏ يدل قوله. عر 
وجل: 3 y d$ À‏ ىو «Gi‏ 
(النساء: ۰۸۰ أي مطلعًا قادرّاء فيكون 
معناه راجمًا إلى القدرة والعلم. Gi‏ العلم 
نقد Ul on‏ القدرة فستأتي. ويكون 
بهذا المعنى وصفه بالمقيت أتم من وصفه 
بالقادر وحده وبالعلم وحده «NM‏ دال 
علی اجتماع المعنبين» وبذلك يخرج هذا 


الاسم عن الترادف. (مص» ۱۲۳ 4) 
مقيّدة 
- المُقيّدة: ما Dai‏ فيها OL‏ المحمول 


للمرضوع Goo‏ أو ممکن. أو موجود 
على الدوام لا بالضرورة go‏ ۹ ۱۶ 


مكان 

- المكان: هو السطح الباطن من الجوهر 
الحاوي» المماس للسطح الظاهر من 
الجسم المحوي. وقد يقال (مكان) للسطح 
الأسفل الذي يستقر عليه شيء e da‏ 
QY «Y‏ 

Ul -‏ المكان فلا يُتصوّر فيه الانتقال دفعة؛ 
إذ المكان قابل للانقسام» والجسم كذلك. 


مقول بالأولى والأحرى 


إلا من 3$( على الله سبحانه محبًا له ولا 
يكون محبًا له إلا من كان عارفا به» مكثرًا 
لذكره. ولا يحصل المعرفة cum‏ إلا 
بالفكر والذكر SU‏ ولن يدوم الذكر في 
القلب. إلا بالمذگرات وهی العبادات 
المستنرقة للاوقات على التعاقب. 
ولاختلاف أصنافها زيادة تأثير في التذکیر 
pus‏ الملال» وسقوط أثره عن القلب 
بالدوام الذي ينتهي إلى حذ الاعتیاد. (أرء 
(va‏ 


مقول بالأولى والأحرى 

- المقول بالأولى TESI‏ فک (الوجود) 
أيضا؛ up‏ لبعض الأشياء من ذاته 
ولبعضها من غيره. وما له الوجود Q^‏ 
«l5‏ أولى TRAY‏ پالا سم (VE SAT dd,‏ 


مقول بالشدة والضعف 

- المقول بهالشدة والضعف»: فیتصور فيما 
يقبل الشدّة والضعف ك (البياض) للعاج 
والثلح؛ فإنه لا يقال عليهما بالتواطىء 
المطلق المتساوي؛ بل أحدهما آشد فيه 
من الآخر (ع۰ ۰۸۲ ۱۷) 


OM gâs 
تجمع هذه (المقولات) العشرة في شخص‎ - 
واحدء في سياق کلام واحدء كما تقول:‎ 
od إن الفقيه الفلاني الطویل» الأسمرء‎ 
clas aL فلان » الجالسٍ في بیته» في‎ 
D وهو متطلّس‎ «phase 


(1 ۲۸ 


مکلف 

56 الئل GS‏ انڪ بت مريو ad‏ 
o. od iae‏ € (الأعراف: (vo‏ 
ه: الذين استكبروا لمن آمن من الذين 
siae‏ ومنها pus‏ والمؤخر وهو 
مظتة الغلط» کقوله je‏ وجل A d$»‏ 
سَبَقَتَ من dis‏ لكان لزاما ولل A‏ ,€ (طه: 
48) ععناه لولا الكلمة وأجل مسمی 
لكان G‏ ولولاه لكان Ca‏ كاللزام. 


yoy 


Ub‏ يفارق مكانه جزأ بعد cem‏ ويتقدّم 
البعض منه على البعض. لا يُتصوّر إلا 
كذلك . (Y* ۸۵ cp)‏ 

- القول فى المكان طویل» ووجيزه 5l‏ له 
"mE‏ خواص: أحدها: أن الجسم 
پنتقل منه إلى مكان آخرء ويستقرٌ الساكن 
فى آحدهما. والثانى: OÙ‏ الواحد منه لا 
يجتمع فيه iot]‏ فلا يدخل del‏ في 


الکوز ما لم يخرج المای ولا يدخل (Yo ۶ ale.‏ 
الماء ما لم Tm! Er‏ والثالث : ol‏ 
فوق وتحت Li‏ يكونان في المكان لا 


غير . والرابع : ol‏ الجسم يقال 4: «l‏ 


مكروه 

- أقسام الأحكام الثابتة لأفعال المكلفين 
فیه. فبهذا غلط من D‏ آن المكان هو الواجب والمحظور والمباح 
الهیولی» لكون الهيولى قابلا لشيء بعد والمندوب والمکروه. (مس۰۱ ۰1۵ OY‏ 
شيءء كما ol‏ المكان كذلك. (م. - المکروه فهو لفظ مشترك في عرف الفقهاء 
Q ۲‏ بين معانى أحدها المحظور» فكثيرًا ما 

- المكان عبارة عمّا يقبل الجسم لا قول الشافعي رحمه الله وأكره MS‏ وهو 
الصورة. زم ۲ (Y‏ يريد التحريم. الثاني ما نهی عنه نهي تنزیه 

- الصورة لا تفارق عند الحركةء وکذا وهو الذي أشعر OÙ‏ تركه خير من فعله 


خمسة: 


الهيولى» والمكان يفارق بالحركة. P T2)‏ لم يكن عليه عقاب. (مس۰۱ 
(IA 71 (Yo ۲‏ 

y-‏ یدخحل مكروه حت الأمر حتى يكون 

مكان الكل ضيء واحد ym‏ به مکروها الا ol‏ 


تنصرف الكراهية عن ذات المأمور إلى 
غيره. CA ۰۷۹ «yeu‏ 
- المکروه: کل منهي N‏ لوم على alad‏ . 


)۱۲ ۰۱۳۷ iu) 


- مكان الكل ما یجتمع فيه آجزاء الکل. 


۵ TTY «e 


مكرّر قاطع لوصل PASI‏ 
- المکرر Jj eeu‏ م في الظاهر 


كقوله ع وجل zu‏ ی CPE E^‏ مکلف 
من دو Fee ál‏ إن DM‏ |3 - الخلق قسمان: حيوان وغير ححيوان. 
és ii‏ (يونس: 11( dj,‏ عر وجل : والحيوان قسمان: مكلف x‏ مکلف. 


مها 


العوارض كالاختلاف بين الخيّر والشرير 
والاختلاف بين النبي والولي والظاهر أن 
اختلافهم بالنوع والعلم عند الله تعالى. 
Qv ۰۳۲۲ cua)‏ 


ملائم 
- الملائمء فوجهه: أن المناسب pis‏ إلى 


ما يلائم معاني الشرع» ويجانس تصرفاته 
في ملاحظة المعاني. وإلى ما يكون 
غريبًا: لا يلفى له جنس . فالذي ذهب «J|‏ 
الجماهير: أن المناسب لا يكون de‏ إلا 
بشرط الملائمة... ومنهم من اكتفى 
بمجرّد المناسبة ولم يشترط الملاءمة» فكل 
مناسب عهد جنسه في تصرّفات الشرع: 
فهو ملاثم ؛ وما لم يعهل جنسه: فهو 
المناسب الغريب الذي لا نظير له فى 
تصرّفات الشرع. وهذا الآن مزلة قدم؛ فقد 
يشتبه على الناظر الفرق بين الملائم 
والمؤثرء فيقول: المؤثر هو: الذي عهد 
في الشرع معتيرًا كما في الصغر؛ والملائم 
التأثیر وبين من شرط الملاءمة 

المناسبة؟ فنقول : الفرق بینهما: أن المؤثر 
هو: الذي ظهر تأثیر عينه في عين الحکم 
المتنازع فيه - بالاجماع أو النص. في 
محل النزاع؛ أو غير محل النزاع. كقول 
الحنفي: أن الثيب الصغيرة توح لصغرها؛ 
ويبيّن أن عين الصغر ظهر تأثيره بالاجماع 
في الولاية في حق الابن» وفي ولاية 
المال. فقد ظهر تأثير عين هذا المعنى في 
عين هذا الحكم؛ في محل آخر غير محل 


ملائكة 


والمکلف من able‏ الله بالعبادة وأمره بها 
أو وعده بالثواب عليها ونهاه عن المعاصي 
وحذّره العقوبة. وغير المکلف من لم 
يخاطبه بذلك. ثم المكلف قسمان: مؤمن 
وکافر والمومن فسمان: طائع «goles‏ 
al, JS,‏ من الطائعین والعاصین ينقسم 
إلى قسمین: eie‏ وجاهل. ثم رأيت 
الغرور GY‏ لجميع المکلفین المزمنین 
والکافرین الا من عصمه الله رب 


۱۲ «Y curs) العالمين.‎ 


ملائكة 


- أفعال الله qu‏ منقسمة إلى ما فعله 
بواسطة وإلى ما de‏ بغير واسطة ol‏ 
وسائطه مختلفة المراتب: فالوسائط القريبة 
هم المقربرن وعنهم يعبر بالملانکة. 
(مض ‏ ۰ (IT‏ 

الملائکة والجن والشیاطین جواهر فائمة 
بانفسها مختلفة بالحقائق اشتلافا یکون بين 
الأنواع. (مثال ذلك) القدرة فانها مخالفة 
للعلم والعلم مخالف للقدرة وهما مخالفا 
اللونء واللون والقدرة والعلم أعراض 
قائمة بغيرها فكذلك بين الملك والشيطان 
والجن اختلاق» ومع ذلك فكل واحد 
جوهر قائم بنفسهء وقد وقع الاختلاف بين 
الجن والملك فلا يدرى آهو اختلاف بين 
النوعين كالاختلاف بين الفرس والانسان 
أو الاختلاف فى الأعراض كالاختلاف 
بين الانسان الناقص والكامل. وكذا 
الاختلاف بين الملك والشيطان وهو أن 
يكون النوع واحذا والاختلاف واقعًا في 


ملائم 


مخصوص فعدیناه إلى محل آخر ... ul,‏ 
الغریب الذي لم یظهر تأثیره ولا ملاءمته 
لجنس تصرّفات الشرع فمثاله قولنا إن 
الخمر إنما حرمت لکونها مسکرة ففي 
معناها کل مسکر ولم يظهر آثر السکر في 
موضع y^‏ لکنه مناسب. (مس ۰۲ 
۷ 1( 


(الملائم) آربعة آقسام: ملائم يشهد له 
اصل Jä im‏ قطعًا عند القائسین. 
ومناسب لا بلائم ولا يشهد له أصل معيّن 
فلا یقبل قطعا عند القائسین فانه استحسان 
ووضع للشرع بالرًي» du,‏ حرمان 
القاتل لو لم يرد فيه نص لمعارضته بنقيض 
فصده فهذا وضع للشرع بالرأي. 
ومناسب aet‏ له أصل معيّن لکن لا يلاثم 
نهر في محل الاجتهاد . وملائم لا یشهد 
له اصل معيّن وهو الاستدلال المرسل وهو 
أيضًا في محل الاجتهاد. Com)‏ 
«Y *0‏ 4( 


(من المؤثّر) یزثر جنسه في عين ذلك 
الحکم: كإسقاط قضاء الصلاة عن 
الحائض تعلیلا بالحرج والمشقة. فانه ظهر 
تأثير جنس الحرج في إسقاط Las‏ الصلاة 
کتأثیر مشقة السفر في إسقاط Las‏ 
الرکعتین السافطتین بالقصر. وهذا هو 
الذي Lans‏ باسم الملائم وخصصنا 
اسم المؤثر بما ظهر تأثير عينه. Vo)‏ 
(Y ۰‏ 


voa 


التزاع ؛ فعدی ذلك الحكم بعینه ‏ وهو 
الولایة. بتلك dl‏ بعينهاء وهي: الصغر 
- إلى محل النزاع» وهو: الثيب الصغيرة. 
Ul,‏ الملائی فنعني به: أنه عهد جنسه 
مؤثرًا في جنس ذلك الحکم: وان لم یعهد 
عينه مؤثرًا في عين ذلك الحکم - في 
محل آخر. مثاله: أن سقوط قضاء الصلاة 
إذا Jie‏ بالحرج والكلفةء یعلم أنه من 
جنس معاني الشرع وملائم (d‏ إذ ظهر - 
على الجملة - إسقاط الشرع جملة من 
التكاليف بأنواع من الكلفة: كما في السفر 
والمرض وغیره؛ ولم يظهر تأثير o‏ 
المعنى في عين الحكم. tus)‏ لمقلا (o‏ 

المناسب ينقسم إلى مؤثر وملائم وغريب» 
ومثال المژثر التعليل للولاية بالصغر ومعنى 
کونه مؤثرًا أنه ظهر تأثيره في الحكم 
بالاجماع أو النص وإذا ظهر تأثيره فلا 
يحتاج إلى المناسبة ... أما الملائم 
فعبارة Le‏ لم يظهر تأثير عينه في o‏ 
ذلك الحكم كما في الصغر لكن ظهر تأثير 
جنسه في جنس ذلك الحکم مثاله قوله لا 
يجب على الحائض قضاء الصلاة دون 
الصوم لما في قضاء الصلاء من الحرج 
بسبب كثرة liay Gal‏ قد yb‏ تأثير 
جنسه لأن لجنس المشقة تأثيرًا في 
التخفیف. أما هذه المشقة نفسها وهي 
مشقة التكرر فلم يظهر تأثيرها في موضع 
آخرء نعم لو كان قد ورد النص بسقوط 
قضاء الصلاة عن الحرائر الحيض وقسنا 
عليهن الاماء لكان ذلك تعلیلا بما ظهر 
تأثير عينه في عين الحكم لكن في محل 


کش 


هو فيه کالصورة في col au‏ حتی إذا 
غافصك في تجليه فیها بادرت وقلت |4 
فيه. وقد تدرّع باللاهوت ناسرتي إلى أن 
يثبتك الله بالقول الثابت فتعرف أن الصورة 
—— 
فيها لما 7 ر أن تتجلی صورة واحدة 
پمرایا ۳ في حالة واحدة بل كانت إذا 
حلت في مرآة ارتحلت عن غيرهاء وهیهات 
فإنه يتجلى لجملة من العارفين دفعة واحدة» 
نعم یتجلی في بعض المرايا أصمّ وأظهر 
وأقوم وأوضح» وفي بعضها أخفى وأميل 
oll‏ الا عوجاج عن الاستقامة وذلك بحسب 
صفاء المرآة وصقالتها وصحة استدارتها 
واستقامة بسط وجهها. (ج ۰۱۲ ۱۵) 


ملازم الملازم 
À‏ ۱۶) 


ملازمة 

- طريق السلوك إلى الله تعالی وذلك بالتبّل؛ 
CEST‏ انقطع إليه» والانقطاع «J|‏ يكون 
بالاقبال عليه والاعراض عن غيره . 
JUNIO‏ عليه إنما يكون بملازمة الذكرء 
والاعراض عن غيره يكون بمخالفة الهوى 
والتنقي عن كدورات الدنيا وتزكية القلب 
عنهك والفلاح؛ ... lens‏ الطريق 
آمران: الملازمت والمخالفة - والملازمة 
لذکر الله «Uus‏ والمخالفة لما بشغل عن 
الله - وهذا هو السفر إلى الله ولیس في هذا 
السفر حركة لا من جانب المسافر ولا من 


جانب المسافر إليه فانهما معّاء ... پل Ul-‏ الملبس: فكذلك فيه ثلاث درجات: 


فأدناها: من حيث القدر ما یستر العورت 
أو الجملة المعتاد سترها من آدنی الانواع 
وأخشنها. وبالاضافة إلى الوقت» ما يبقى 
Uy‏ وليلة؛ كما JE‏ عن عمر رضي الله 
عنه» أنه : (رقم قميصه بورق شجر). فقيل 
له: (هذا لا یبقی) فقال: (أو Lol‏ إلى أن 
یفنی؟) وأوسطه: ما يليق بمثل حاله. من 
غير تنعم وترفه ولا ملیوس حرام» کابریسم 
غالب. واعلاه: per‏ الثیاب وطلب الترفه 
(le‏ على ما عليه جماهیر أهل الدنیا . 
6x2)‏ ۰۳۸۰ ۱۱) 


€ 
- الملتقط كل حرّ مسلم مكلف عدل 0M‏ فيه 


مثل الطالب والمطلوب مثل صورة حاضرة 
مع مرآة ولكن ليست تتجلی في المرآة لصدأ 
في وجه المرآة فمتى صقلتها تجلت فيه 
الصور: لا بارتحال الصورة الی all‏ ولا 
بحركة المرأة إلى الصورة ولکن بزوال 
الحجاب فان الله تعالی متجلي بذاته لا 
يختفي إذ یستحیل اختفاء النور وبالنور 
يظهر کل lès‏ !4 نور السموات 
(gà) MI,‏ وإنما خفاء النور عن الحدقة 
a‏ أمرين اما لكدورة في الحدقة وإما 
لضعف فيهاء إذ لا تطيق احتمال النور 
العظيم الباهر كما لا يطيق نور الشمس 
إبصار الخفافیش. فما عليك إلا أن AS‏ 
عن عين القلب كدورته وتقوي BL «aide‏ 


ملك 
البائع وأخبره بذلك» فقال Li‏ بعتك ولم 
أعلم ما فيهاء والكنز الذي وجدته فهو لك 
ومبارك telle‏ فقال: لا أريده ولا أطمع 
في آموال الناس . فترافعا بهذه الدعوى إلى 
الملك العادل آنوشروان» ففرح JUL‏ 
وقال: هل لکما آولاد؟ Jui‏ آحدهما لي 
ابن؛ Ju,‏ الاخر: لي بنت. Jui‏ 
آنوشروان: آحب أن يكون بینکما قرابة 
ووصلة. ol)‏ تزوجا الولد بالبنت وتنفقا 
هذا الکنز على جهازهما؛ لیکون لكما 
ولولدیکما. فقعلا ما آمر cu‏ وتراضیا ما 
رسم لهما. ولو أن الرجلین کانا في زمن 
سلطان جاثر لقال کل راحد منهما الکنز 
لي. UJ Less‏ علما bl‏ ملکهما dae‏ 
Lib‏ الحقء وآثرا الصدق. وقالت 
الحکماء: الملك کالسوق: فكل أحد 
يحمل إلى السرق ما du‏ أنه فيه «XU‏ 
وما یعلم أنه کاسد لا deu‏ إلى ذلك 
السوق. والرجلان اللذان وجدا الکنز 
وترافعا إلى السلطان ol Le‏ الزهد 
والعدل والصدق S‏ عند الملك» ls‏ 
الحق له عنده aus‏ ؛ فلذلك Hs‏ الیه : 
وعرضاه Ul, ale‏ الآن في هذا الزمان 
فكل ما يجري على ید أمرائنا وألسنة 
ولاتنا فهو جزاؤنا واستحقاقنا. كما إننا 
رديئو الاعمال» قبيحو الافعال ذوو خيانة 
ab,‏ أمانة. فأمراؤنا Ab‏ جائرونء 
وطشبة نون “كم $43,459 ji‏ 
عليكم' فقد صح بهذا الحديث أن أفعال 
الخلق عائدة إلى أفعال الملك. es)‏ 
(Y* ۱‏ 


۷1 


معنى الأمانة والولاية والكسب. والأصح 
أن الكافر أهل للالتقاط في دار الاسلام 
كالاحتطاب. وفي أهلية الفاسق والعبد 
والصبى قولان (و) لفوات أهلية الولاية 
والأمانة. وفائدة المنع أنهم لا يتملكون. 
وتکون في أيديهم مضمونة. ولعل الاصخ 
انهم يتملكون لأن أخبار اللقطة عامّة. 
(بو۱» (Y «Yo‏ 


ملق 

- الملق فالتحبّب إلى المعاشرین مع PUN‏ 
Le‏ یلحقه من عار الاستخماف. CR)‏ 
(I۳ ۷۸‏ 


wie 

- ينبغي للملك أن ينظر في آمور الرعية 
ويقف على قليلها وكثيرهاء وعظيمها 
وحقيرهاء ولا يشارك رعيّته في الأشياء 
المذمومت والأفعال المشؤومة. ويجب 
عليه احترام الصالحين» وأن یثیب على 
الفعل الجميل» ويمنع من الفعل الرديء 
الوبيل» ويعاقب على ارتكاب de‏ ولا 
يحابي من Pol‏ على المعصية» ليرغب 
الناس فى الخیرات ويحذروا من السیثات. 
ومتی كان السلطان بلا سياسة oU,‏ لا 
ینهی المفید عن فساده. ویترکه على 
tel ja‏ آفسد آموره فى سائر بلاده. (تب 
co:‏ 10( | 

- حكاية: ذكروا 9l‏ في زمن الملك العادل 
كسرى أنوشروان ابتاع رجل من رجل 
أرضًا فوجد فيها SS‏ فمضى سريعًا إلى 


vY 


في قلبه ليكون في قلوب الرعية محبوبا . 
ol,‏ يكون العقل قريبًا منه ليكون عند 
العقلاء Gp‏ ویکون Qu‏ للعلم ليتعلم 
من العلماء. ol)‏ يكون فضله غزیرا» وبيته 
کییرا ليعظم عند الفضلاء ويربي الأدياء 
لیتفرع عنده الأدب. ويبعد عن مملكته 
متطلبي العیوب. (تب » ۷ ) 


- قال أزدشير: حقيق على الملك أن يكون 


: بهم‎ Aci لأربعة فإذا أوجدهم‎ Qu 
الوزیر الامین والكائب العالمء‎ 
sy . الشفيق» والنديم الناصح‎ bl, 
دل على بقاء الملك‎ Cul إذا كان الوزير‎ 
وسلامته» وإذا كان الكاتب عالمًا دل على‎ 
عقل الملك ورزانته. وإذا كان الحاجب‎ 
. مشفقًا لم يغضب على الملك آهل مملكته‎ 
على انتظام‎ do وإذا كان النديم ناصحًاء‎ 
(Y TYE Tux) . وصلاحه‎ m 


r 


ملك 
- الموجودات مقسمه إلى حية وميتة . وتعلم 


درجات الأحياء ثلا ية : درجه الملائکت 
ودرجة الانس» ودرجة البهائم. ودرجة 
البهائم أسفل في نفس الحياة التي يها 
شرفهاء EON‏ هو الدرّاك الفعال 
وفي إدراك البهيمة 02% وفي فعلها 
نقص . ۳۷ (دراکها فتقصانه أنه مقصور 
على الحوامن» وادراك الحسَ قاصر SN‏ 
لا يدرك الاشیاء الا بمماسّة أو بقرب 
منها. QU‏ معزول عن الادراك إن لم 
تكن مماسة ولا قرب . Op‏ الذوق واللمس 


- 


uv 


على الملك أن يسلك طريق الملوك الذين 
dz‏ ویعمل على سننهم» ويقرأ كتب 
مواعظهم وقضاياهمء فنهم کانوا أطول 
اعماژا» وأكثر تجارب ls‏ راهم 
فرقوا بين الجیّد والرديء» وعرفوا Ge‏ 
من الخفي. وكان آنوشروان مع حسن 
سيرته يقرأ كتب مواعظهم؛ ويطلب استماع 
حكايتهم؛ ويمضي على مناهجهم وستنهم؛ 
وملوك هذا الزمان أجدر أن يفعلوا ذلك. 
(تبء ۰۵۳ (Y‏ 

الدين بالملك والملك بالجند والجند 
پالمال» والمال بعمارة البلاد وعمارة 
البلاد بالعدل في العباده فما کانوا يوافقون 
آحدا على الجور والظلم ولا برضون 
لحشمهم بالخرق والفشم Qe‏ منهم أن 
ie JI‏ لا تلبت على الجورء وان الأماكن 
والبلاد تخرب ]15 استولی علیها الظالمون» 
وتتفرّق آهل الولایات ویهربون إلى ولابات 
غيرهاء ویقع النقص في الملك ویقل في 
البلاد الدخل وتخلو الخزائن من الأموال» 
ریتکثر عيش الرعایا لانهم لا یحبون 
جائرا» ولا يزال دعاژهم «Je‏ متواترا فلا 
per‏ بمملکته ویسرع إليه دواعي هلکته . 
(تب ۱۱۸۱ (A‏ 

قال بزرجمهر: لا ينبغي للملك أن یکون 
في Bim‏ مملکته Uil‏ من البستاني في حفظ 
بستانه» فانه إذا زرع الریحان ونبت .€ 
الحشيش» استعجل في قلع الحشيش XS‏ 
یعطب آماکن الریحان. (تب: ۰۲۶۱ 4) 
JU‏ سقراط الحکیم: علامة الملك الذي 
يدوم ملکه أن یکون الدين العقل منه حيّين 


ملك 
JUSI‏ والنظر للعاقبة» وعصيان مقتضى 
الشهوة والغضب. فان غلب الشهرة 
والغضب حتى ملكهما وضعفا عن تحريكه 
وتسکینه آخذ بذلك شبهًا من الملاثكة 
وكذلك إن فطم نفسه عن الجمود على 
الخیالات والمحسوسات وأنس بإدراك 
آمور يجلّ عن أن ینالها حسن أو Je‏ 
أخذ شبها آخر من الملائكة. فان خاصية 
الحياة الإدراك والفعل» وإليهما يتطرّق 
النقصان والتوسّط والكمال. ومهما افتدی 
بالملائكة فى هاتين الخاصّتين كان أبعد 
عن Seul‏ رارت من الملاك. والملاك 
قريب من «Je je d‏ والقريب من 
القريب قريب. (oua)‏ ۰4۵ ۱۰) 


الملك هو الذي يستغني في ذاته وصفاته 
عن d$‏ موجودء ويحتاج إليه کل موجود. 
بل لا يستغني عنه شيء في شي»» لا في 
ol‏ ولا في صفاته ولا في وجوده ولا في 
بقائه. بل کل شيء فوجوده منه أو Le‏ هو 
منه. فكل شيء سواه هو له مملوك في ذاته 
velo ,‏ وهو مستغنِ عن كل شيء. فهذا 
هو الملك lle‏ (معن > ۷۰ ) 


l-‏ الجدّة: وتسمّى (الملك) آیضا فهو 


کون الشيء dL c‏ به ما ینتقل 
CS JUSL‏ متطلشاء ومتعمما 


ومتقمصّاء ومتنعلاء وکون الفرس ملجما 
ومسرجا. ce)‏ ۶ 1۹( 


ينض 


يحتاجان إلى المماسّة» والسمع والبصر 
والشم تحتاج إلى القرب. وکل موجود لا 
يتصوّر فيه الماسّة والقرب Gel‏ معزول 
عن إدراكه في الحال. Ul,‏ فعلهاء فهو أنه 
مقصور على مقتضى الشهوة والغضب» لا 
باعث لها سواهماء وليس لها عقل يدعو 
إلى أفعال مخالفة لمقتضى الشهوة 
والغضب. Ul,‏ الملك. فدرجته أعلى 
الدرجات be «Y‏ عن موجود لا يؤثر 
القرب والبعد في دراک بل لا يقتصر 
إدراكه على ما یتصور فيه القرب والبعد» 
إذ القرب والبعد یتصوّر على الاجسام؛ 
والأجسام cl‏ آقسام الموجودات. ثم 
هو مقدس عن الشهوة والغضب» فليست 
أفعاله بمقتضى الشهوة والغخضب. بل داعيه 
إلى الأفعال أمر آجل من الشهوة 
والغضب» وهو طلب التقرب إلى ال عر 
وجل. Ul,‏ الانسان 0p‏ درجته متوسّطة 
بين الدرجتين» وكأنه مركب من بهيمية 
وملاكيّة. والأغلب cele‏ في بداية آمره. 
البهيميّة. إذ ليس له آوّلا من الادراك الا 
الحواسَ التي تحتاج في الادراك بها إلى 
طلب القرب من المحسوس بالسعي 
والحرکة. إلى أن يشرق عليه بالاخرة نور 
العقل المتصرف في ملكوت السموات 
والأرض» من غير حاجة إلى حركة البدن 
وطلب قرب ومماسّة مع المدرك بهء بل 
مدركه الأمور المقدّسة عن قبول القرب 
والبعد بالمكان. وكذلك المستولي عليه 
Yal‏ شهوته وغضبه» وبحسب مقتضاهما 
انبعائه إلى أن تظهر فيه الرغبة في طلب 


ملك عادل VN£‏ 


ملك عادل 
- كان الملك في ذلك الزمان (زمن النبي) 


نفسك ما أنت خال منه فلا فرق بين من 


يملك القلوب بالتلبيس» وبين من يملك 
الأموال. فإذا حصّلت الجاه بطريقه 
واقتصرت على قدر التحرّز من الآفات 
فترجی لك السلامةء إلا أنك في خطر 
عظيم أكثر من خطر المال» لأن قليل 
الجاه يدعو إلى کثیره فانه À‏ من المال» 
ولذلك لا Le‏ الدين Qu UU‏ الا 
من الاخبار . (v ۰۱۰۷ ob‏ 


ملوك 
- إعلم وتيقن آن الله سبحانه وتعالى اختار 


من بني آدم طائفتين: وهم الأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام» 1,22 للعباد على عبادته 
الدليل؛ ويوضحوا لهم إلى معرفته السبیل؛ 
واختار الملوك لحفظ العباد من اعتداء 
بعضهم على بعض» es‏ أزمّة الابرام 
والنقض؛ Li‏ بهم مصالح خلقه في 
معايشهم u$‏ وأخلهم آشرف محل 
بقدرته؛ كما يسمع في الأخبار: السلطان 
ds‏ الله في أرضه. فينبغي أن پُعلم 9l‏ من 
أعطاه الله درجة الملوك» وجعله Jb‏ في 
الأرض» ob‏ يجب على الخلق محبته 
ويلزمهم متابعته وطاعتهء ولا يجوز لهم 
معصيته ومنازعته. )5 eu‏ 4۳ 0( 

إن الله جل اسمه اختار من بني آدم فريقين 
وهم: الأنبياء عليهم السلام» والملوك. 
ub‏ الأنبياء فأرسلهم ليبينوا للعباد على 
عبادته الدليل» ويوضحوا لهم إلى معرفته 


كسرى أنوشروان؛ وهو الذي فاق ملوك 
(Ol)‏ بعذله ونصفته» وتدبيره وسیاسته 
وذلك جميعه بیرکات UL‏ محمد صلی الله 
عليه وسلم؛ «N‏ ولد في زمانه. ووجد في 
أوانه. وعاش أنوشروان بعد مولده سنتین ؛ 
والتی Le‏ الله عليه وسلم افتخر بأيامه 
فقال: ولدت في زمن الملك العادل كسرى 
أنرشروان. Lil‏ سمّاه ملكا عادلا لعدله. 
ولتعلم ol‏ الصيت الحسن والاسم الجيّد 
خير الأشياء. والملوك الذين كانوا قبله 
كانت همتهم في عمارة (Ul‏ والعدل بين 
(Ee JI‏ وحفظ الجسم بالسياسة وحسن 
الإنالةء QU,‏ عمارتهم التي أثروها إلى 
الوم ظاهرة في 2 وکل بلد يعرف 
باسم ملكه my‏ عمّروا المواضع وبنوا 
الضياع والمزارع» واستخرجوا القنوات 
والمصانع» وأظهروا ما كان خافيًا من مياه 
العيون. وجميع ما ذكرناه كان أنوشروان 
یُعمره بعدله واتصافه. مع تجتبه الاسراف 
في عفافه . (تب £1( (Y‏ 


ملك القلوب 

- ملك القلوب كملك الاعیان وأنت محتاج 
والعدوان» 3 يشوش عليك سلامتك 
وفراغك التي تستعين بها على دينك. 
نطلبك لهذا القدر 7 بشرط aeta!‏ 
بقدر الضرورة كما في «JUI‏ وبشرط آن 
لا تكتسبه بالمراة بالعبادات فذلك حرام 


ممتنع بذاته 


وتدارك الأشياءء والصور التامةء 
والألمعيّة. والفروسيّة» والشجاعة» 
والاقدام والتأني» وحسن الخلق» وإنصاف 
الضعيف» ومحبة (Xe JE‏ وإظهار الزعامت 
والاحتمال» والمداراة في مكانهاء 
والرأي» والتدبير في الأمورء والاكثار من 
قراءة الأخبارء dam,‏ سير الملوك 
pamily‏ عن الاحوال والأعمال QA‏ 
اعتمدها الملوك وعملوا OY sle‏ هذه 
الدنيا بقيّة دول المتغدّمين الذين تملكوهاء 
ثم مضوا وانقضوا وصاروا تذكارًا للناس 
يذكر كل إنسان بفعله. وللآخرة (x$‏ 
وللدنيا كنز؛ فكنز هذه الدنيا حسن الثناء 
وطيب الذكرء وكنز الآخرة العمل الصالح 
واكتساب الأجر. Ten)‏ :1147( 


yio 


السبيل. واختار الملوك ليحفظوا العياد من 
اعتداء بعضهم على بعض وملكهم أزمة 
الابرام «o als‏ وربط بهم مصالح خلقه 
في معايشهم بحكمتهء واحلهم أشرف 
محل بقدرته. كما يسمع في (UM‏ 
السلطان JE‏ الله في أرضه. فيبغي أن 
تعلم أن من اعطاه الله درجة الملك وجعله 
ظلّه في أرضه up‏ يجب على الخلق 
محبته» ويلزمهم متابعته وطاعته ولا يجوز 
لهم معصيته ومنازعته . (تب» (TAYN‏ 

- أربعة أشياء على الملوك من جملة 
الفرائض وهي: إبعاد الادنیاء عن 
ممالكهم. وعمارة المملكة بتقريب 
العقلاء. وحفظ آراء المشايخ وأولي 
الحنكة والتجربة. وزيادة أمر المملكة 
بالاقلال من الأعمال المذمومة. )45 


(V ۹‏ ممتنع 
- إن الامکان لو استدعی شيئًا موجودا 
ملوك وسلاطین يضاف إليه JU,‏ یه امکانه. لاستدعی 


الامتناع ÉS‏ موجودًا يقال aj‏ امتناعه؛ 
وليس للممتنع في ذاته وجود» ولا مادة 
يطرأ عليها المحال حتى يضاف الامتناع 
ul‏ المادة. (ت ۰11 ۶ 


- سل أرسطاطاليس: هل يجوز أن يُدعى 
آحد ملکا غير الله تعالى؟ فقال: من 
وجدت فيه هذه الخصال وإن كانت عارية: 
العلم والعدل والسخاء والحلم والرقة وما 
ناسبهاء SY‏ الملوك Li‏ كانوا EL‏ 
JL‏ الالهي وضياء الحسَء وطهارة 
النفس» وتزايد العقل والعلم» وقدم 


ممتتع بذاته 
Gi -‏ هو في مقابلة الباطل والاشیاء قد 


تستبان بأضدادها. S5‏ ما یخبر عنه UB‏ 
باطل Ul cU. $- Ul, cll‏ حق 
من وجه باطل من وجه. فالممتنع بذاته هو 
الباطل cle‏ والواجب بذاته هو Gi‏ 


4 


FESTE EP LEON PEEL 


الدولةء وشرف الاصل. والدولة التي 
كانت في محتدهم وأصولهم. فيذلك كانوا 
ملوگا وسلاطين. ومعنى قولهم (فرابرذي) 
وهو الظل الالهي» بظهر في ستة عشر 
شیثا: العقل» والعلی وحذة الذکاء 


YA 


لجميع ذلك؛ وبرهان هذه الدعوى وهو 
عموم als‏ القدرة» أنه قد ظهر ol‏ صانع 
JUI‏ واحد. Up‏ أن يكون له بإزاء كل 
مقدور dou‏ والمقدورات لا نهاية cu‏ 
Nt‏ متعذدی Y‏ نهاية لها وهو 
محال » لما سبق في إبطال دورات Y‏ نهاية 
لها. UJ,‏ أن تكون القدرة واحدةء فيكون 
تعلّقها مع إتحادها بما jhe‏ به من 
الجواهر» والاعراض مع إختلافهاء لامر 
Su‏ فيه ولا يشترك في أمر سوى 
الامکان؛ فيلزم منه JS ol‏ ممکن» فهو 
مقدور لا «diu.‏ وواقع بالقدرة. (ق» 
«^Y‏ 4( 

ls يصدّق عليه أله‎ ce العالم‎ à! 
cC, كونه‎ UT وأنّه محال وأنّه ممكن.‎ 
فمن حيث أنه إذا فرضت إرادة القديم‎ 
موجودة» وجودًا واجبّاء كان المراد أيضًا‎ 
إذ يستحيل‎ le بالضرورةء لا‎ Cel 
Ul, عدم المراد مع تحمّق الارادة القديمة.‎ 
لو قذر عدم تعلق‎ à فهو‎ ee. 
محالة حدوثه‎ Y الارادة بایجاده. فيكون‎ 
محالاء إذ يؤدّي إلى حدوث حادث بلا‎ 
كونه‎ Ul, محال.‎ 4l سبب» وقد عرف‎ 
ولا‎ chë ينظر إلى ذاته‎ ol فهو‎ Ca 
يعتبر معه لا وجود الارادت» ولا عدمهاء‎ 
فیکون له وصف الامکان فإذا الاعتبارات‎ 
ثلاثة : الأول أن يشترط فيه وجود الارادت‎ 
رتعلقها فهو بهذا الاعتبار واجب. الثاني‎ 
أن يعتبر فقد الارادةت» فهو بهذا الاعتبار‎ 
مُحال. الثالث أن يقطع الالتفات إلى‎ 
الإرادة» والسبب؛ فلا يعتبر وجوده» ولا‎ 


LL 


ممكن 


om‏ من وجه باطل من وجه. فهو من 
حيث ذاته لا وجود له. فهو باطل. وهو 
من جهة غيره مستفيد الوجودء فهو من هذا 
الوجه الذي يلي مفيد الوجود موجود. فهو 
من ذلك الوجه حق» ومن جهة نفسه 
باطل. فلذلك قال تعالى: AG ace EP‏ 
E245 J|‏ (القصص: (AA‏ وهو WIS‏ 
Ul V5‏ ليس ذلك فى حال دون حالء 
ay‏ كل شيء al be‏ 
ذاته. Y‏ یستحق الوجود» ومن جهته 
iom‏ فهو باطل بذاته. حق بغيره. 
وعند هذا تعرف Gil ól‏ المطلق هو 
الموجود الحقيقي بذاته» الذي منه Ael‏ 
So JS‏ حقيقته. وقد يقال أيضًا للمعقول 
الذي صادف به العقل الموجود حتی طابقه 
4l‏ حقّ. فهو من حيث ذاته uc‏ 
موجودّاء ومن حيث اضافته إلى العقل 
الذي أدركه على ما هو عليه یسمی حمًا. 
NEU‏ أحقّ الموجودات بأن يكون حم Ji‏ 
الله تعالى» Gels‏ المعارف oU‏ 0,55 حًا 
هي معرفة الله» عر وجل. dp‏ حق في 
نفسه» أي مطابق للمعلوم Mul, y!‏ 
ومطابقته لذاته لا لغیره» لا كالعلم بوجود 
غيره» dp‏ لا يكون الا ما دام ذلك الغير 
موجوداء ناذا عدم عاد ذلك الاعتقاد 
باطلًا . وذلك الاعتقاد Y LÀ‏ يكون حًا 
لذات المعتقد GY‏ ليس موجودا لذاته 


بل هو موجود لغیره. (uas)‏ ۷ 4( 


ممكن 
- الامکان مستمرٌ ALl‏ والقدرة واسعة 


نف ممكن 


tede‏ ومجرد النظر إلى ذات العالم . وجودهء ولا في عدمه. وخرج الواجب 
فيبقى له بهذا الاعتبار الامر الثالث» وهو عنه (ع, ۰۳۹6 ۵) 
الامکان ونعني به أنه ممکن لذاته. أي إذا - (الممکن) الثالث: أن xx‏ عن ممکن لا 
لم bus‏ غير ذاته كان ممكنًا. d)‏ ضرورة في وجوده dis‏ من الأحوال» 
(A LAË‏ وهو ool‏ من الذي 45 وذلك كالكتابة 
- الممكن جسم متناهي السطح ولکن لا للانسان (Ov ۰۳4۶ (p)‏ ۱ 
نتعین مقادیره في الكبر والصغر فكذلك - (الممکن) الرابع : eur vase ol‏ 
الممکن الحدوث. co)‏ ۰16 ۸) المعدوم في الحال» الذي لا dev‏ 
- کل ما قذر العقل وجوده فلم eu‏ عليه وجوده في اا فيقال له od‏ أي 
تقدیره» Eo uL‏ وان امتنع ul,‏ له الوجود بالقوّة لا بالفعل )€ 
سمیناه واجبًا. فهذه قضایا عقلية لا تحتاح - کل ما هو واجب الوجود بغيره» فهو 
إلى موجود حتی تجعل وصفا a) .d‏ ممكن الوجود (1V ۰۵ ip i:‏ 
۲۱۰ - کل ممکن (M‏ فهر واجب بغیره. 
- الیمکن لا پقلب مه 1 TE‏ و وی ادا اعتبرت علته؛ وقدر وجودها 
إضافي. (v NY ue)‏ كان واجب الوجود l e (e‏ 
cd ps Ea dels SSSR 9 age) ob as‏ ات LR‏ 
e | ol.‏ ۰ + 
والزائد على الواحد ممكنء والممكن - الممكن G‏ مشترك لمعنيين؟ إذ قد يراد به 
يفتقر إلى dbi )۱۳ ۰۹۲ o2) de‏ 
_ | كل ما ليس بممتنع فيدخل فيه الواجب 
اليد إلا أن يراد بالواجب ما لا عله وممتنع YY ce)‏ ۱۰) 
لوجوده ويراد بالممكن ما لوجوده علة - قد يراد CS j)‏ ما يمكن وجوده ويمكن 
زائدة على ذائه. (ت 44« (YV‏ غلمه Cal‏ وهو الاستعمال الخامن: 
- الممکن اسم مشترك Gé‏ على معان: وتکون الامور بهذا الاعتبار ثلاثة: 
الأول: وهو الاصطلاح العامي: التعبير به (واجب» وممكن» وممتنع) : ولا d^‏ 
Le‏ ليس بممتنع الوجود. وعلى هذا الواجب في الممكن بهذا المعنى (م: 
يدخل الواجب الوجود فيه (ع۰ ۰۳۳ OV‏ ۰۲۲ ۱۲) 
- (الممکن) الثاني : الوضع الخاضي ؛ وهو - الممکن هو الذات الذي eo N‏ ضرورة 
أن يراد به سلب الضرورة» في الوجود وجوده ولا عدمه. Yet (e)‏ ۱۱) 
والعدم "nnm‏ الذي لا إستحالة في - كل ممكن في ذاته: إن كان له 355( 


VA 


ممكن بذاته 


ذاته. لا یستحق الوجود. ومن جهته 
(om‏ فهو باطل om ali‏ بغیره. 
وعند هذا تعرف Gil Dl‏ المطلق هو 
الموجود الحقیقی بذاته. الذي منه يأخذ 
Ge (S‏ حقيقته. وقد يقال أيضًا للمعقول 
الذي صادف به العقل الموجود حتى طابقه 
«il‏ حق . فهو من حيث ذاته يسمى 
موجوداء ومن حيث eia]‏ إلى العقل 
الذي أدركه على ما هو عليه يسمّى Le‏ 
Gel 6155‏ الموجودات بأن يكون de‏ هو 
الله تعالى» Gels‏ المعارف بأن تكون de‏ 
هي معرفة ال عز وجل. ó 5p‏ في 
TT‏ أي مطابق للمعلوم أزلا وایدا. 
ومطابقته لذاته لا لغیره» لا كالعلم بوجود 
غیره. فإنّه لا يكون إلا ما دام ذلك الغير 
موجودّاء Dp‏ عدم عاد ذلك الاعتقاد 
باطلا. وذلك الاعتقاد Lt‏ لا يكون حمًا 
لذات المعتقدء لاله ليس موجودًا لذاته 
بل هو موجود لغيره. (ANY egas)‏ 


كن بتفسا 
JS l-‏ ممكن بنفسه فهو واجب بغيره. 
«YAA T2)‏ 11( 


ممكن الحدوث 

داكن جم quibu‏ ال ون 
تتعيّن مقاديره في الككبّر والصغر فكذلك 
الممكن الحدوث. )٩ ۰1۶ (o)‏ 


ممكن محال 
- يجوز أن يكون الشيء الواحد ممكنًا 


فوجوده بغيره لا مصالة؛ إذ لو كان cel‏ 
لكان واجیّا لا ممکتا . SS‏ 

bj-‏ الموجود: Uj‏ أن یتعلق وجوده بفیره 
بحیث يلزم من عدم ذلك الغیر؛ عدمه أو 
لا یتعلق. aos ob‏ سمّيناء ممكنّاء وان لم 
يتعلق سمّيناه واجبًا بذاته. (م» QM‏ 

- إِنْ واجب الوجود لا يشبه غيره OB tEJI‏ 
كل ما عداه ممکن» وکل ما هو ممكن 
فوجوده غير ماهیته» ووجوده من واجب 
(Y «YYY (e) D‏ 

- كل ممكن فوجوده غير ماهيته. . . S‏ كل 
وجود ليس بواجب» فهو عرض للماهیّت 
فلا بد من ماهيّة حتى يكون الوجود عرضا 
لها. (V ۰۲۸۹ ce)‏ 


ممكن بذاته 

dedi -‏ هو في مقابلة JEUN‏ والأشياء قد 
تستبان بأضدادها. وكلّ ما يخبر عنهء Up‏ 
باطل مطلقّا. Ul Úle $> Ul,‏ -5 
من وجه باطل من وجه. فالممتنع بذاته هو 
الباطل مطلقاء والواجب بذاته هو Gt‏ 
مطلقًا. والممكن بذاته الواجب بغيره هو 
حق من وجه باطل من وجه. فهو من 
حيث ذاته لا وجود لهء فهو باطل. وهو 
من جهة غيره مستفيد الوجودء فهو من هذا 
الوجه الذي يلي مفيد الوجود موجود. نهر 
من ذلك الوجه = ومن جهة نفسه 
باطل. فلذلك قال تعالى: X‏ تیم AU‏ 
À‏ 62455 (القصص : ۸۸). وهو WIS‏ 
آزلا ORE,‏ ليس ذلك فى حال دون حال» 
لان کل شيء سواه» Yii‏ وأبدّاء من حيث 


مناسب 


الشح» ولذلك كانت الزكاة مطهرة 3j‏ بها 
حصلت الطهارة. (آن ۰۲۹ )٠١‏ 


مناسب 
TE -‏ فمثاله : تحريم الخمر» فانه 


يظهر تعليله بكونه مسكرًا مزيلا للعقل؛ 
حتى يقاس عليه النبيذ. ولكن في الكتاب 
تعرض للتعليل بهذا المعنی؛ فهو - من 
هذا الوجه - يلتحق بالمؤثر؛ إذ ظهر 
بالنص تأثير هذا الوصف: حيث d‏ على 
إثارته العداوة والبغضای ولكن: لو لم 
يكن في القرآن التعرّض لهذاء واقتصر 
على ذكر التحريم على تجرّده - لكان 
تعليله بالاسکار وإزالة العقل: تعلیلا بكلام 
مناسب. ومعنى مناسبته: استدعاء هذا 
المعنى من وجه المصلحة في هذا الحكم 
واقتضاؤه له. فإن العقل ملاك أمور الدين 
والدنيا. فبقاؤه مقصودء وتفويته مفسدة. 
فحرّم لما فيه: من الافضاء إلى الفسدة. 
(شء ۰۱2۵ ۱۳) 

بيان المناسب. ولیس x‏ عن المؤثر 
بذاته» وانما يتميّز عن المزثر بان لیس من 
جهة النص والاجماع دلالة على کونه (e‏ 
بل لا دلالة عليه سوى مناسبته. وما دل 
الاجماع على کونه علة وسببّاء قد يناسب: 
كالصغر يناسب الولاية. (ش۰ ۰۱6۷ ۱۲) 
الملائم» فوجهه: آن المتاسب ینقسم إلى 
ما پلائم معاني الشرع؛ ویجانس تصرفاته 
في ملاحظة المعاني. والی ما یکون 
غریبا: لا یلفی له جنس . فالذي ذهب إليه 
الجماهیر : أن المناسب لا یکون de‏ إلا 


Ab 


محالاء ولكن ممكنًا باعتبار ذاته محالا 
باعتبار غیره» ولا يجوز أن يكون Cea‏ 
لذاته محالا لذاته. فهما متناقضان؛ فیرجع 
إلى SX‏ المعلوم. )3( (Y «A0‏ 


ممكنات 

- لا يخفى Sl‏ الممكنات كلها لا نهاية لها 
فلا نهاية I$]‏ للمقدورات» ونعني بقولنا لا 
نهاية للممکنات» 5I‏ خلق الحوادث بعد 
الحوادث لا ينتهي إلى حد» يستحيل في 
العقل حدوث حادث بعده. (ق› ۰۸۲ (Y‏ 

إن الموجودات. فی. الصال» ‏ وإن كانت 
متناهية فالممكنات فى الاستقبال غير 
متناهية» ونعلم الممكنات التي ليست 
gr pt‏ 9( آنه سي وجدها أم لا يوجدهاء 
فيعلم Éj‏ ما لا نهاية لهء بل لو آردنا أن 
تكثر على شيء واحد وجوها من النسب» 
والتقديرات لخرج ذلك عن النهاية» والله 
تعالى عالم بجميعها. )3( ۱۰۰ Co‏ 


من 

- أن تحذر من المنّ. وحقيقته أن ترى 
نفسك محسنًا إلى الفقير (ede ii‏ 
وعلامته أن Saa M ud cap m Qe‏ 
نقصيره في حقّك وممالاته عدوك استنکارا 
يزيد على ما كان قبل الصدقت فذلك يدل 
على أنك cul‏ لنفسك عليه فضلاء 
وعلاجه أن تعرف أنه المحسن إليك بقبول 
S‏ الله منك . فان من أسرار الزكاة تطهير 
«Sp, (dui‏ عن رذيلة البخل وخبث 


VN 


رالمرض وغیره؛ ولم بظهر تأثير عين 
المعنى في عين الحكم. (ش» ۰۱۶۸ 6( 

المناسب ينقسم: إلى حقيقي عقلي» وإلى 
خيالي إقناعي. Ul‏ الحقيقي العقلي ... 
فهو الذي لا يزال يزداد - على البحث 
والتنقير والسبر - ys‏ ويرتقي - 
بمزيد التأمّل - إلى شكل العقليات. وأما 
الخیالی الاقناعی» فهو: الذي dé‏ في 
الابتداء chii és‏ عن الطرد الذي 
ينبو عن المخیل؛ وإذا Lio‏ عليه البحث» 

وسدد إليه النظر - ینحل «al Le‏ 
وینکشف عن غير طائل. (ش» ۰۱۷۲ (V‏ 

» على ثلاث مراتب‎ faux المناسب‎ LS 
وذكرنا أن منها: ما يقع في رتبة‎ 
الضرورات» ومنها: ما يقع في رتية‎ 
الحاجات» ومنها: ها يقع في رتبة‎ 
التحسينات والتزيينات. فالواقع منها في‎ 
هذه الرتبة الاخیرق لا يجوز الاستمساك‎ 
ورد من‎ am بها : ما لم يعتضد باصل‎ 
الشرع الحكم فيه على وفق المناسبة؛ ثم‎ 
. ذلك فنحن منه على علاقة.‎ GE إذا‎ 

caig إذا لم يرد من الشرع حكم على‎ Lb 
فاتباعه وضع للشرع بالرأي والاستحسان؛‎ 
منصب‎ N وهو متسب الشارعين»؛‎ 
المتصرفين في الشرعء وإنما إلينا التصرف‎ 
في هذا الشرع الموضوع؛ فأما ابتداء‎ 
الوضع: فليس لأحد من الخلق التجاسر‎ 
(o ۰۳.۸ cu» . عليه‎ 

المراد بالمناسب ما هو منهاج المصالح 
بحيث إذا أضيف الحكم «Ji‏ انتظمء مثاله 
قولنا حرمت الخمر لأنها تزيل العقل الذي 


. مناسب 


بشرط الملائمة... ومنهم من اکتفی 
بمجرّد المناسبة ولم يشترط الملاءمة JS‏ 
مناسب عهد جنسه في تصرّفات الشرع: 
فهو ملاثم ؛ وما لم یعهد جنسه . فهو 
المناسب الغریب الذي لا نظير له في 
تصرفات الشرع. وهذا dj DVI‏ قدم؛ فقد 
پشتبه على الناظر الفرق بين الملائم 
والمزثر» فیقول: المزثر هو: الذي عهد 
في الشرع معتبرا كما في الصغر؛ والملائم 
LA‏ كذلك. فما الفرق بين من شرط 
التأثیر وبين من شرط الملاءمة مع 
المناسبة؟ فنقول: الفرق بینهما: أن الموثر 
هو: الذي ظهر تأثير عينه في عين الحکم 
المتنازع فيه - بالاجماع أو الى À‏ ; 
محل النزاع» أو غير محل النزاع. d‏ 
الحنفي : أن الثيب الصغيرة تج لصغرها؛ 
ويبيّن أن عين الصغر ظهر تأثیره بالاجماع 
فى الولاية في (e ox‏ وفي ولاية 
المال. فقد ظهر تأثير عين هذا المعنى في 
عين هذا الحکم: في محل yp‏ غير 00 
النزاع ؛ Sia‏ ذلك الحكم (A‏ وهو 
الولاية بتلك ÍJ‏ بعيئها » PS‏ الصغر 
- إلى محل النزاع. وهو: الثيب الصغيرة. 
ul,‏ الملائم» فنعني به : أنه عهد جنسه 
مؤثرًا في جنس ذلك الحکم؛ ون لم یعهد 
عینه مؤئرًا في عين ذلك الحکم - في 
محل آخر . مثاله: أن سقوط قضاء الصلاة 
إذا Jle‏ بالحرج والكلفة» يعلم أنه من 
جنس معاني الشرع وملائم له. 3 ظهر - 
على الجملة - اسقاط الشرع Mem‏ من 
التکالیف بانواع من الکلفة: كما في السفر 


۷۷۱ مناسب غريب 


هو مناط التکلیف وهو مناسب. لا کقولنا ومناسب لا يلائم ولا يشهد له أصل gere‏ 
حرمت WY‏ تقذف بالزبد أو QM‏ تحفظ لا یقبل قطعًا عند القائسین فانه استحسان 
في الدن فان ذلك لا یناسب. (مس۰۲ ووضع للشرع «sl JU‏ ومثاله حرمان 
۷ ۱) القاتل لو لم يرد فيه نص لمعارضته بنقیضص 
- المناسب ینقسم إلى مؤثّْر وملائم وغریب قصده فهذا وضع للشرع بالرأي. ومناسب 
ومثال المؤثّر التعلیل للولاية بالصغر ومعنی يشهد له أصل معيّن لکن لا يلائم فهو في 
کونه مؤثرًا أنه ظهر تأثیره في الحکم محل الاجتهاد. وملائم لا يشهد له اصل 
بالاجماع أو النص واذا ظهر تأثیره فلا معيّن وهو الاستدلال المرسل وهو آیضا 
يحتاج إلى المناسبة ... ui‏ الملائم في محل الاجتهاد. (می۰۲ ۰۳۰۲ ۳) 
فعبارة Ue‏ لم يظهر تأثير عينه في عين - المناسب فلم يثبت إلا بشهادة المناسبة 
ذلك الحكم كما في الصغر لكن ظهر تأثير وإثبات الحكم على i,‏ فإذا ظهرت 
جنسه في جنس ذلك الحکم. dis‏ قوله لا مناسية أخرى انمحقت الشهادة الأولىء 
يجب على الحائض قضاء الصلاة دون كما في إعطاء الفقير القريب Ub‏ لا ندري 
الصوم لما في قضاء الصلاة من الحرج أنه أعطى للفقراء وللقرابة أو لمجموع 
بسبب كثرة الصلاةء وهذا قد ظهر تأثیر الأمرين» فلا يتم نظر المجتهد في التعليل 
جنسه OY‏ لجنس المشقة تأثيرًا في بالمناسب ما لم axe‏ نفي مناسب آخر 
التخفيف» آما هذه المشقة نفسها وهي أقوى منه ولم يتوصل بالسبر إليه. Yos)‏ 
مشقة التكرر فلم یظهر تأثيرها في موضعم ‏ ۰۳۲۲ ۲) 
آخرء نعم لو كان قد ورد النص byin‏ المناظر فينبغي أن يكتفي منه بإظهار 
قضاء الصلاة عن الحرائر الحيض وقسنا المناسبة ولا يطالب بالسبرء oM‏ المئاسبة 
عليهن الاماء لكان ذلك تعلیلا بما ab‏ تحرّك الظن إلا في حق من اطلع على 
تأثير عينه في عين الحكم لكن في محل ماسب آخر فيلزم المعترض إظهاره إن 
مخصوص فعدّيناه إلى محل آخر ... Ul,‏ اطلع علیه. Yy‏ فليعترض بطريق آخرء 
الغريب الذي لم يظهر تأثيره ولا ملاءمته فهذا فرق ما بين المناسب والمؤئر. 
لجنس تصرّفات الشرع فمثاله قولنا إن (Y,‏ ۳۲۲ ۵) 
الخمر إنما حرمت لكونها مسكرة ففي 
معناها كل مسكر ولم يظهر أثر السكر في مناسب غريب 
موضع آخر لكنه مناسب. (مس؟» -إن المناسب الملائم مقول به باتفاق 
(T ۷‏ القائسین؛ وإنما اختلاف القائسين في 
- (الملائم) أربعة أقسام: ملائم يشهد له المناسب الغریب: الذي لا يلائم؛ أو 
اصل معيّن يُقبل قطعًا عند القائسین. المناسب الملائم: الذي لم يشهد له أصل 


يفف 


نکشف عن مستند المستندء فنقول: حکم 
الصحابة بالراي والقیاس لا من تلقاء 
انفسهم» بل فهموا - من مصادر الشرع 
وموارده ومداخل احکامه وم‌خارجه 
ومجاریه ومباعثه -: أنه عليه السلام كان 
eS‏ المعاني» pus‏ الأحكام الأسباب 
المتقاضية لها: من وجوه المصالح ؛ فلم 
يعوّلوا على المعاني الا لذلك ثم فهموا: 
أن الشارع جوّز لهم بناء الاحکام على 
المعاني التي فهموها من شرعه؛ لقوله - 
عليه السلام - لمعاذ: "mc‏ تحکم؟ ونقریره 
علی قوله : أجتهد رأیی . (ش» (Tige‏ 

(من المزثر) ما ظهر تأثير جنسه في جنس 
ذلك الحكم وهو الذي سمیناه المناسب 
الغريب لأن الجنس الأعم للمعاني كونها 
مصلحة والمناسب مصلحة وقد ظهر أثر 
المصالح في الأحكام إذ عهد من الشرع 
الالتفات إلى المصالح» فلاجل هذا 
الاستمداد العام من ملاحظة الشرع جنس 
المصالح اقتضى ظهور المناسية تحريك 
الظن» ولأجل شمة من الالتفات إلى عادة 
الشرع أيضا آفاد الشبه الظن. «M‏ عبارة 
عن أنواع من الصفات عهد من الشرع 
ضبط الأحكام بجنسها ككون الصيام فرضًا 
في ol! ale a‏ وككون الطهارة تعد 
موجبها في غير محل موجبها. Oo)‏ 
(Y ۳۳۰‏ 


متاسب ملائم 


القائسین؛ وانما اختلاف القائسین في 


مناسب ملائم 


معيّن. وهو الذي PAL‏ - في لسان الفقهاء 
- بالاستدلال المرسل؛ X‏ به الاعتماد 
على المعنی المناسب المصلحي الذي 
يظهر في الفرع» من غير استشهاد باصل 
معيّن. ومذهب مالك يشير إلى اتباع 
المصالح المرسلة؛ وللشافعی فيه تردد 
رأي. LG‏ المناسب الغریب - الذي لا 
يلاثم * ولا يشهد له أصل معيّن - فهو 
مردود: لا يعرف فيه خحلاف. فینحل منه : 
أن ما Y‏ يناسب لا يجوز نصبه de‏ 
بالرأي؛ وإنما يعرف نصبه علّة بدلالة 
النص أو الايماء أو الاجماع. LÜ‏ ما 
يناسب» فاريعة أقسام: مناسب جمع 
شهادة الاصل والملاءمة؛ فهو AA‏ باتفاق 
القائسین. ومناسب عدم الملاءمة وشهادة 
الاصل؛ فليس Ax»‏ بالاتفاق. ومناسب 
شهد له أصل معیّن» ولکنه غریب لا یلاثم 
ونعني بشهادة اصل معيّن: أنه مستتبط منه 
من حیث أن الحکم ثبت شرعًا على وفقه. 
ومناسب ملا تم Y‏ يشهد له أصل معين 
وسنذكر أمثلة ذلك في المصالح المرسلة. 
أما المناسب الغريب الذي لا يشهد له 
أصل cux‏ فمثاله ما ذكر من المناسبات 
الغريبةء لو قدر ابتداؤها لائيات الحکم 
لا لتعليل الحکم الوارد. )4,2 ۰۱۸۸ ۷) 
المناسب الغریب. الاعتماد عليه فى محل 
الاجتهاد. وينقدح لمنكريه eL. ual‏ 
بأمرين: أحدهما: أن مستند القول بالقياس 


إجماع الصحابة؛ والمنقول عنهم: التعليل 


بالمعاني الملائمت دون المناسبات الغريبة 
التي لا نظير لها في الشرع. والثاني: أن 


bt 


على مذاق التحکمات الجامدة التي لا 
تترشح منه مخايل المعنى - وجب إحالة 
الحكم على متضمّن الوصف. فان كان 
للموصف خصوص تأثير» فلا سبيل إلى 
إلغائه. كما أن الشافعي رضي الله عنه 
يذعي أن للافطار بالجماع على الخصوص 
تأثيرًا في اقتضاء الکفارت لانها مشروعة 
للزجر عما تتشوف النفس Jp‏ ولا PR‏ 
الطبع عنه بمجرد تحريم الشرع. وهذه 
خاصية ثبتت للجماع؛ ولا يشاركه الأكل 
والشرب. ولا يتمكن أبو Au‏ رحمه الله 
من تعطیل هذا الوصف إلا ببيان سقوط 
هذا الأثر الذي ذكره الشافعي رحمه الله. 


(A « 14 t) 
إذا اشترك معنيات في المناسبة› وانتقض‎ - 


أحدهما أو كلاهما - فالمنقرض JA‏ 32 3( 
والرجرع إلى ظاهر الصيغة متعين. (uA‏ 
۵۷۹ 

- ذکر أبو زید الدبوسی: أن المناصية لا 
تكفي في إثبات کون الوصف «de‏ بل لا 
بد من إظهار التأثیر: بالنص. أو 
الاجماع؛ كما سبق. (ش۰ ۰۱8۲ (V‏ 


dolia 
بحدّه‎ Pls المناط كيف يتجرّد ويتلخص‎ - 
على كل ما لا يعتبر فيه وجامعًا لجميع ما‎ 
هو معتبر فيه؟ فنقول - أيضًا -: لا يكون‎ 
الا بالتوقیف والتعريف من جهة الشارع»‎ 
إلا أن تعريفات الشارع مختلفة بالاضافة‎ 
إلى ما به التعريف: فتارة يعرف بالقول»‎ 
وتارة بالفعل. ثم: إذا عرف لا بالقول:‎ 


vvv 


المناسب الغريب: الذي لا يلائم؛ أو 
المناسب الملائم : الذي لم يشهد له أصل 
معيّن . وهو الذي CAL‏ - في لسان الفقهاء 
- بالامتدلال المرسل؛ بعتی به الاعتماد 
على المعنى المناسب المصلحي الذي 
يظهر في الفرع» من غير استشهاد بأصل 
معيّن. ومذهب مالك يشير إلى اتباع 
المصالح المرسلة؛ وللشافعي فيه ترذد 
رأي. فأما المناسب الغريب - الذي لا 
يلائم؛ ولا يشهد له اصل معيّن - فهو 
مردود: لا يعرف فيه خلاف. فینحل منه : 
آن ما لا ياست لا يجوز نصبه de‏ 
بالرأي ؛ وإنما یعرف نصبه Ae‏ بدلالة 
النص أو الايماء أو الاجماع. فأما ما 
یناسب» فأربعة أقسام: مناسب جمع 
شهادة الأصل والملاءمت فهو XA‏ باتفاق 
القائسين. ومناسب عدم الملاءمة وشهادة 
الاصل. فليس ih‏ بالاتفاق. ومناسب 
شهد له أصل Oba «oen‏ نز ار نت 
ونعني بشهادة أصل معيّن : أنه مستنبط ds‏ 
من حيث أن الححكم ثبت شرعًا على وفقه. 
ومناسب ملائم لا يشهد له أصل معيّن. 
وسنذكر أمثلة ذلك في المصالح المرسلة. 
أما المناسب الغريب الذي لا يشهد له 
أصل معيّن. فمثاله ما ذكر من المناسبات 
الغريبة» لو قدر ابتداؤها لاثبات الحکم 
لا لتعليل الحكم الوارد. (شء ۲۰۱۸۸) 


مناسبة 
- إذا ظهرت المناسبة لمتضمن الوصف› 
وانقطع أثر صورة الوصف» وكان اعتباره 


VV4 


مناظر 
- يكون المناظر مجتهذا يفتي برأيه Y‏ 


بمذهب غيره حتى إذا بان له الحق على 
لسان خصمه انتقل إليهء كذلك كان مناظرة 
ub cell‏ من Aq Y‏ فليس له 
مخالفة Lolo‏ مذهبه sb‏ فائدة له في 
المناظرة وهو لا يقدر على تركه إن ظهر 
ضعفه ولو كانت مباحلته عن محل القولين 
والوجهين لكان أحرى وأنفعم» فإنه ریما 
يفتى به ولكن يكون ميله إلى الأصول 
لكثرة الكلام واتساع القول فيه حتى بجتهد 
فى إسكاته وإفحامه وإظهار ضعف كلامه. 
۰1٩ (13)‏ ۲۷) 


- المناظر فينبغي أن يكتفي منه باظهار 


المناسبة ولا يطالب بالسبرء OY‏ المناسبة 
تحرّك الظن إلا في حق من اطلع على 
مناسب آخر فيلزم المعترض إظهاره إن 
elit‏ عليه Yy‏ فلیعترض بطریق آخر فهذا 
فرق ما بين المناسب والمژثر . (مس۲ ۰ 
CE ۲‏ 


مناظرة 
- المناظرة الموضوعة لقصد الغلبة والافحام 


وإظهار المضل والشرف والتشدق عند 
الناس وقصد المياهاة والمماراة واستمالة 
وجوه الناس هي e‏ جع o9 VI‏ 
المذمومة عند الله المحمودة عند عدو الله 
إبليس . «cto ce)‏ \( 


- غرض المناظرة طلب مأخذ الشرع لينال 


رتبة الاجتهاد وهذا من فروض الكفايات . 
۰4٩ 2)‏ ۱۳) 


مناط الحکم 


تارة يكون باشارة؛ وتارة بسکوت» وتارة 
باستبشار وتارة باظهار آثار كراهية. وعلی 
الجملة: قرائن أحواله في تصریفاته 
واشاراته وهيئة وجهه في الفرح والكراهية 
يجوز أن تکون معرّفات جارية - في إفادة 
التعريف - مجرى القول» فيكون ذلك 
توقيفًا. أما إذا رف بالقول: فتارة يعرف 
Lab‏ صریح» وتارة بظاهر کاللفظ العام 
وتارة بلفظ خاص كني به عن العام على 
سبيل التجوّز في OLS‏ العرب» وتارة 
بإيماء القرل وإشارته لا بصريح الملفوظ 
وتارة بتضمّن القول واقتضائهء فان الاعم 
يفهم من Sar Y!‏ على سبیل الضمن كما 
يفهم الملك من الاعتاق في قوله: SSi‏ 
عبدك nm "e‏ 'أعتقتٌ*2 وتارة 
بمفهوم القول وقصده إلى تخصيص بعض 
الأشياء بالذكر ليفهم نفي الحكم Us‏ 
celas‏ وتارة بسياق الكلام الذي أنشئ 
الكلام له. فهذه أقسام (Jil‏ وتلك 
أقسام أفعاله. (آس ۰۵۲ )٩‏ 


مناط الحکم 

- القياس: رد فرع إلى أصل بعلّة ciule‏ 
هى مناط الحکم. وأي Wie de‏ هذا 
القائل» e‏ الذي بقول 
به الفيلسوف» ثم بعد ذلك eie‏ إلى ذات 
الباري لیصح له القياس؟ وان جعل ذلك 
من قيل التشبیه والتمثیل فغلط ایضاء oN‏ 
المشبّه cu‏ لا بده أن يكون معلومًا 
متصوّرًاء حتى يكون العلم به مقتضيًا للعلم 
بالمشابهة. (ر. (Y ٩۳‏ 


منتفم 
همه في الطعام والشراب والبهيمت» وترك 
العبادة والصلاة. والمؤمن مشغول بالصدقة 
وطلب المغفرة والمنافق مشغول بالحرص 
إلا اله والمنانق من رجا من کل أحد الا 
«di‏ والمؤمن يقدم ماله دون «aus‏ 
والمئافق يقدم دينه دون Tu‏ والمؤمن آمن 
من كل أحد الا من cdi‏ والمنافق خائف 
من كل أحد إلا من «d‏ والمؤمن بحسن 
وييکي والمنافق يسيء TU EP TI‏ 
والمژمن يحب الوحدة والخلوة والمنافق 
يهب الخلطة والملا المؤمن »£2 
ويخشى الفساده والمتافق يقلع ويرجو 
الحصاد والمؤمن ينهى لسياسة دينية 
ویصلح. والمنافق pb‏ وينهي لرياسة 
دنيوية ويفسدء بل pl‏ بالمنکر وينهي عن 
المعروف. (قل› ۸ (VE‏ 
المنافق اشتقاقه في Al‏ من نافقاء 
الیربوع. ويقال: إن لليربوع حجرتين 
إحداهما النافقاءء والأخرى القاصعاء. 
فيظهر نفسه في إحداهما ويخرج من 
الأخرى. ولهذا سمي المنافق «Gt‏ لأنه 
الاسلام إلى الكفر. (قل» CE ۰۲٩‏ 


مننفم 
- المنتقم هو الذي يقصم ظهور العتاة 


cis du $a y‏ ويشدد العقاب على 
Tin‏ وذلك بعك الاعذار والائذار؛ و بعل 
التمكين والامهال» وهو X‏ للانتقام من 
المعاجلة بالمقوبة. Gb‏ إذا عوجل 


۷۷ 


تکون المناظرة في الخلوة أحبٌ «J|‏ منها 
في المحافل والصدور؛ فان الخلوة آجمع 
eed‏ وأحرى بصماء الذهن ودرك cod‏ 
وفي حضور الجمع ما يحرّك دواعي am‏ 
والحرص على الافحام ولو بالباطل. e)‏ 
60٠‏ 10( 

اعلم واستيقن أن المناظرة الموضوعة 
لقصد الغلبة والافحام والمباهاة والتشوق 
لإظهار الفضل هو منبع جميع الأخلاق 
المذمومة عند الله تعالى المحمودة عند 
عدرّه إبليس» ونسبتها إلى الفواحش الباطنة 
من الکبر والعجب والرياء والحسد 
والمنافسة وتزكية النفس وحب الجاه 
وغیرها نسبة الخمر إلى الفواحش الظاهرة 
من الزنا والقذف والقتل» وکما أن من خيّر 
بين الشرب وبين ساثر القواحش فاختار 
الشرب استصفارا له فدعاه ذلك إلى 
ارتکاب ساثر الفواحش فکذلك من غلب 
عليه حب الافحام والغلية في المناظرة 
وطلب eU Ji‏ والمباهاة دعاه ذلك إلى 
إضمار الخبائث کلها. (ف» ۰۰۲ (A‏ 

لا i‏ له (المتعلم) من المذاكرة والمطارحة 
والمناظرة والمشاورة لاظهار الحق . وفائدة 
المطارحة والمناظرة أقوى من فائدة مجرد 
التكرار. قيل : مطارحة ساعة J>‏ من 
تكرار شهر . وإِنْما تفقّه أبو حنيفة رحمه الله 
بكثرة المطارحة والمذاكرة في ذكائه حين 
كان LOT‏ (تم» 29 )٤‏ 


مناقق 


المؤمن همه في الصلاة والصیام» والمنافق 


VY‘ 


والمباح غير مقتضى » ul‏ المندوب 4b‏ 
مقتضى لكن مع إسقاط الذم Ig d‏ 
والواجب مقتضى لكن مع e‏ تاركه إذا 
تر که pU‏ آو تر که AY s‏ . (مس ۰۱ 
(Yo ۷۵‏ 


È 1 


(Y ۱ 


- المنسوخ عنه هو المتعبّد المكلّف. 
(مس۰۱ ۱ (Y‏ 


iss 
يحيط‎ Y (المنطق) مقدّمةٌ العلوم كلها ومن‎ - 
ء١سم(‎ Sol بها فلا ثقة له بعلومه‎ 

(ARTAL 


نطقنيات 

- المنطقيات: فلا يتعلّق شيء منها بالدين 
(Ul, Cu‏ بل هي النظر فى طرق الادلة 
والمقاییس» وشروط مقدمات OL JI‏ 
وكيفية تركيبهاء وشروط ddl‏ الصحیح 
وكيفية ترتیبه . (ضل2» ۰۲۲ ۱۰) 


تفص 

- المتفصل قد یکون محصورا في جزأین 
كما ذکرنا. وقد یکون في EW‏ أو أكثر 
(ع (YA «VY‏ 


منجخیات 


بالعقوبة. لم یمعن في المعصیت فلم 
یستوجب غاية النكال في العقوبة. (مص»› 
۱ £( 


منجیات 

- المنجّیات. فهو التوبة والندم على 
الذنوب. والصبر على البلام» والشکر على 
اللعماءء والخوف» والرجای والزهد فى 
الدنياء والاخلاص والصدق في 
الطاعاتء ومحبة الله وتعظيمه» والرضا 
بأفعاله. والشوق إليهء والخشوع والتواضع 
له . (YY «£01 tr)‏ 

- من المهلكات النظر في عشرة - 4B‏ إن 
سلم منها سلم من غيرها - وهي: c Jo‏ 
والکبر: والعجب؛ والریاء. والحسد 
ili,‏ الغضب» وشره الطعام» وشره 
الوقاع وحب المال» وحب الجاه . ومن 
المنجیات عشرة: الندم على الذنوب» 
والصبر على البلای والرضا بالقضای 
والشکر على النعمای واعتدال الخوف 
الرجاء: والزهد في الدنياء والاخلاص في 
الاعمال» وحسن الخُلق مع GA‏ وحب 
الله تعالی» والخشوع له. cfe)‏ 


)١١ ۸ 


مندوب 

- أقسام الاحکام الثابتة لأفعال المكلفين 
خمسة: الواجب والمحظور والمباح 
والمندوب والمكروه. (مس۰۱ ۰15 ۱۳) 

- المندوب مأمور به وان لم يكن المباح 
مأمورًا به. لان الامر «Las!‏ وطلب 


مهملات 


p 
الروح العقلي الذي فيه إدراك المعاني‎ - 
الشريفة الإلهية فلا يخفى عليك وجه‎ 
تمثيلهاء وقد عرفت هذا مما سبق من بیان‎ 
cu) معنى کون الأنبياء سراجا مثيرًا.‎ 

(IA ۸ 


مهلكات 

- من المهلكات النظر في عشرة - فإنه إن 
سلم منها سلم من غيرها - وهي: البخل. 
والكبرء والعجب والریاء» والحسد 
P‏ الغضب. وشره الطعام: وشره 
الوقاع وحب المال» وحب الجاه. ومن 
المنجیات عشرة: الندم على الذنوب. 
والصبر على oA‏ والرضا بالقضاءء 
والشکر على النعماء» واعتدال الخوف 
sel ji‏ والزهد في الدنياء والاخلاص في 
الاعمال وحسن الخلق مع EVENT‏ 3 
الله تعالی» والخشوع له. cfe)‏ ۰40۸ 4( 


مهمل 
- المهمل ما لم یسور بسور uu‏ فيه أن 


(Y ۱ «e بعضه‎ 


مهملات 

- المهمّلاتٌ قد يُعنى بها الخصوص cg)‏ 
(IA ۰۶‏ 

- ليحذرٌ عن المهمّلات فى الاقيسة إذا كان 
المطلوب منها نتيجة ep) ZIS‏ ۰۱۱۷ ۲۱) 

- لا تقبل المهملات UB‏ تخيّل الصدق ولو 


YYY 


منقول 

- المنقول: فهو آن بنقل الاسم عن 
موضوعه. إلى معنی آخره ویجعل اسما 
Vol EU «4‏ (ع CA «A1‏ 

- المنقول: فيستعمل في العلوم كلها لمسيس 
الحاجة إليها؛ إذ واضع اللغة لما لم 
ex‏ عنده جميع المعاني» لم یفردها 
بالاسامي» فاضطر غيره إلى JE‏ 
(Y* «AA‏ 

- المنقول هو hi‏ يلقل عن موضوعه 
الا صلي إلى معنی اخر ويجعل UL‏ له 
اتا دائمًا (ع» ۰۳۷۵ QA‏ 


منقول منقلب 

- المنقول المنقلب dus‏ تعالى: ps‏ 
«S‏ (التين: ؟) أي طور سيناء. «سلم 
de‏ إل Et‏ (الصافات: ۱۳۰) أي على 
الياس Ja,‏ إدريس. Ce)‏ ۰۳4۶ ۱۳) 


منكرات 

- المنكرات تنقسم إلى مكروهة وإلى 
محظورت فإذا قلنا: هذا منكر مكروه. 
فاعلم أن المنع منه مستحبٌ والسكوت 
عليه مكروه وليس cpl‏ إلا إذا لم يعلم 
الفاعل أنه مكروه فيجب ذكره له لأن 
الكراهة حكم في الشرع يجب تبليغه إلى 
من لا يعرفه. وإذا Ul‏ منکر محظورء أو 
قلنا منكر مطلقّا فنرید به المحظور ويكون 
السکوت عليه مع القدرة محظورا. afe‏ 
CE ۶‏ 


VVÀ 


مواريث وأموال ضائعة 

- المواريث والأموال الضائعة فهي للمصالح 
والنظرء ol‏ الذي خلفه هل كان ماله كله 
حرامًا أو أكثره أو أقلّه وقد سيق حکمه 
فان لم يكن حراما ب بقي النظر في صفة من 
ضرف إليه بان يكوت idi das‏ 
مصلحة ثم في المقدار المصروف. Ye)‏ 
«M4‏ 3( 


موازين خمسة 

- القسطاس المستقيم هي الموازين الخمسة 
التي PS‏ الله تعالی في À, eve ts‏ 
أنبياءه الوزن بها (قس ”25 (Y‏ 


موازين القرآن 

- موازين القرآن في الأصل ثلاثة: ميزان 
التعادل وميزان التلازم وميزان التعائد. 
لكن ميزان التعادل ينقسم إلى EX‏ إلى 
الأكبر والأوسط والأصغر» فيصير 
المجموع خمسة (قس» ١45‏ ۱۰) 


موت 

- الموت هائل وخطره عظيم وغفلة الناس 
عنه I‏ فكرهم فيه وذكرهم لهء ومن 
يذكره ليس يذكره بقلب فارغ بل بقلب 
مشغول بشهوة الدنيا فلا ينجع ذكر المرت 
في قلبه. فالطريق فيه أن يفرغ العبد قلبه 
عن كل شيء إلا عن ذكر الموت الذي هو 
بين بدیه» كالذي يريد أن يسافر إلى مفازة 
مخطرة أو يركب البحر فإنه لا Xm‏ إلا 
فیه » فإذا باشر ذكر الموت في قليه . 


مهملة 
حصر المهمل تنبّه العقل لكونه US‏ (م؛ 
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T 

- المهمّلة هي القضية التي لم ببین فيها كمية 
الموضوع مثل : الانسان في خسر )€ 
(AY ۱‏ 

- المهمّلة فهي في 555 الجزئية EY‏ حاکمة 
على الجزء لا محالة (Y «Y «p)‏ 


مهيمن 

- المهيمن معناه في Ge‏ الله» ejes je‏ أنه 
القائم على خلقه بأعمالهم وأرزاقهم 
وآجالهم. el) Lis‏ عليهم باطلاعه 
واستيلائه وحفظه. وكل مشرف على £S‏ 
عليه. والاشراف يرجم إلى العلمء 
والاستيلاء إلى كمال القدرت والحفظ إلى 
الفعل . فالجامع بين هذه المعاني اسمه 
المهیمن. ولن یجتمع ذلك على الإطلاق 
والکمال c Yi‏ عز وجل . ولذلك Ji‏ : 
à‏ من أسماء الله تعالی» في الکتب 
القديمة . (مص A c‏ ۱۶) 


مواد القياس 
- مواد القياس» هی المقدمات» كان ذلك 
مجارًا من cam,‏ ]5 المقدمة عبارة عن نطق 


باللسان يشتمل على محمول وموضوع D‏ 
۲ 1( 


موت 


ومهما بطل تصرّفها في الأعضاء لم تبطل 
منها العلوم والادراکات ولا بطل منها 
الأفراح والغموم» ولا بطل منها قبولها 
للآلام واللذات. والانسان بالحقيقة هو 
المعنی المدرك للعلوم وللآلام واللذات 
وذلك لا يموت - أي لا ينعدم - ومعنى 
الموت انقطاع تصرفه عن البدن وخروج 
البدن عن أن يكون آلة لهء كما OÙ‏ معنی 
الزمانة خروج اليد عن أن تكون آلة 
مستعملة. فالموت زمانة مطلقة فى 
الاعضاء كلها وسقيقة. الانسان: cu‏ 
وررحه وهي باقية . (Y£ 6 cfe)‏ 


(علم أن المرت عظیم هائل؛ وما بعده 
phei‏ من وفي ذکره منفعة عظیمت فانه 
ينص الدنبا ويبغضها إلى القلب» وبغضها 
رأس کل حسنة. كما أن حبّها ob‏ کل 
خطيئة: وللعارف في ذکره فائدتان: 
[حداهما: النفرة من الدنياء والاخری: 
الشوق إلى الاخرة. (أرء» ۰۲۰۵۰ ۱۳) 


الموت آمر إستبدٌ الزب تعالی باختراعه مع 
الحزء فلا يجب من تقدیر عدم الحز عدم 
الموت؛ وهو الحق. ومن اعتقد کونه 
ale‏ وأضاف الیها مشاهدته Axe‏ 
ceu‏ وعدم مهلك من خارج axe]‏ أنه 
لو انتفى الحزء وليس ثم علة أخرى وجب 
انتفاء المعلول لانتفاء جميع العلل. وهذا 
الاعتقاد صحيح لو صح اعتقاد التعليل. 
وحصر العلل Les‏ عرف انتفاژه. (ق› 
(V ۶‏ 


۷۷۹ 


فیوشك أن بوثر فيه وعند ذلك بقل فرحه 
وسروره VU‏ وینکسر قلبه. (fpe)‏ 
۹ 1( 

الروح باقية بعد مفارقة الجسد ما معذبة 
واما منعمة » M‏ ممارفتها للجسد انقطاع 
تصرفها عن الجسد بخروج الجسد عن 
تستعملها حتی انها لتبطش بالید وتسمع 
بالاذن وتبصر بالعین وتعلم حقيقة الاشیاء 
بالقلب» والقلب ههنا عبارة عن الروح؛ 
والروح تعلم الأشياء بنفسها من غير afi‏ 
ولذلك قد يتألم بنفسه بأنواع الحزن والغم 
والکمد ویتتم بأنواع الفرح والسرور وکل 
وصف للروح بنفسها فیبقی معها de‏ 
مفارقة الجسد» وما هو لها بواسطة 
الاعضاء فیتعطّل بموت الجسد إلى أن تعاد 
الروح إلى الجسد ولا Jay‏ آن تعاد 
الررح إلى الجسد في القبر» ولا يبعد أن 
yy‏ إلى يوم البعث . والله أعلم Le‏ حکم 
به على کل عبد من عباده. wb‏ تعطل 
الجسد بالموت يضاهي تعطل أعضاء الزمن 
بفساد مزاج يقع فيه وبشدّة تفع في 
الأعصاب e?‏ 2,0 الروح فبها فتكون 
الروح العالمة العاقلة المدركة باقية 
مستعملة لبعض الاعضاء وقد استعصى 
علیها بعضها والموت عبارة عن استعصاء 
الاعضاء کلها. وكل الاعضاء الات 
والروح هي المستعملة لهاء وأعني 
العلوم Tir‏ الغموم ولذات الأفراح. 


VA: 


خصمي - فقد تناقض كلامك» إذ صدقت 
عقلا وكذبت مثله. فان قلت: صدق 
خصمي فخصمك يقول: أنت كاذب 
مبطل. وإن زعمت أن لا عقل لخصمي 
وإنما العقل لي - فهذه أيضًا دعوی 
خصمك. VV caa)‏ ۱۰( 


ceo J^ الموجبة الجرثية . وتنعكس‎ - 
(ro ۰۱۲۷ eg) Die آعني موجبة‎ 


- الموجبة الجزئية : فتنعكس أيضًا مثل نفسها 


(۱۰ «Yo e 
موجبة كلية‎ 


- الموجبة الكلية: فتنعكس موجبة جزئية لا 
(v ۵ (e) LS‏ 


موجود ۱ 

- کل موجود ليس واجب الوجود بذاته وإنما 
هو موجود بغیره. )2( ۰۷۹ (YA‏ 

- الموجود لا يمكن إيجاده. )0( ۰۸۲ 4( 

- الکلام في الموجود في الاعیان لا في 
الأذهان. (ت» ۰۱۰۰ ۲۳) 

- ینقسم (الموجود) بالقسمة الاولی: إلى 
الجوهر والعَرّض. pi Ab‏ إلى 
هذه الأقسام التسعة» فيكون المجموع 
عشرة )٩ ۰۱۰۸ cg)‏ 

- الموجود: قد يُقال: 4b‏ بالفعل. وقد 
يُقال: |« بالقوّة (ع ۳۳۲ ۱۰) 

- الموجود ینقسم إلى: موجودات شخصية 
معيّنة وتسمی (أعيانًا) و(أشخاصًا) 


موج أول 


موج أول 

- الموج الأول موج الشهوات الداعية إلى 
الصفات البهيمية والاشتغال باللذات 
الحسّية وقضاء الأوطار الدنيوية» حتى 
(إنهم) يأكلون ويتمتّعون كما تأكل الانعام. 
وبالحريّ أن يكون هذا الموج مظلمًا OY‏ 
حب الشيء يعمي ويصم. cou)‏ ۰۸۷ 4( 


موج OG‏ 
- الموج الثاني موج الصفات السبوية الباعثة 
على الغضب والعداوة والبغضاء والحقد 
والحسد والمباهاة والتفاخر والتكاثر. 
وبالحري أن يكون Uh.‏ لأن الغضب 
غول العقل. وبالحري أن يكون هو الموج 
الأعلى: لأن الغضب فى الأكثر مستول 
على الشهرات حتى إذا هاج أذهل عن 
الشهوات وأغفل عن اللذات المشتهاة. 
Ul,‏ الشهوة فلا تقاوم الغضب الهائح 

اصلا. (مش» ۰۸۷ ۱۲) 


موجب 
- من لا zu‏ بين السالب والموجب؛ 35 
غلطه في البراهین (ع: ۰۱۱6 ۱۳) 


موچب dial!‏ 
- من يتبع موجب العقل ویصدقه ففي تصدیقه 
تکذیبه وهو غافل cue‏ لانه ما من مسئلة 
نظرية یعتقدها بنظره العقلي إلا وله فيها 
خصم اعتقد بنظر العقل نقیضها. فان كان 
العقل حاكمًا «ble‏ فقد صدق عقل 


موجود واحد 


لا يتعلّق. فان تعلّق سمّيناه (Eu‏ وان لم 
يتعلق سمّیناه UD‏ 

- محال أن ينقلب الموجود محالا. (م» 
(f ۷۲‏ 


- إن الموجود ینقسم إلى جوهر وعرض. 
(tY (e)‏ 


موجود بالقوة 

- کل موجود بالقوّة من وجه. فهو ناقص من 
ذلك الوجه. وطلبه أن يزول عنه ما بالقوة 
إلى الفعل. (م۰ CO YAY‏ 


موجود في الأعيان 

- صرح الفلاسفة OU‏ الکلیات موجودة في 
الأذهان لا فى الأعيانء Ui,‏ الموجود 
في الأعيان جزئيات شخصية» وهي 
محسوسة غير معقولة» ولکتها سبب OÙ‏ 
t»‏ العقل منها قضية مجردة عن المادة 
lae‏ . (ت. ۰1۸ (Y‏ 


موجود لا في مادة 

gdSs (UI الأوّل موجود لا في‎ CE 
موجود لا في مادة فهو عقل محض» وكل‎ 
ما هو عقل محض فجميع المعقولات‎ 
)۱۵ ۰۱۳۵ c) . مکشوفة له‎ 


موجود واحد 

À -‏ الموجود الواحد معقول «Ji JR‏ ولا 
موجود الا له «ir‏ ووجود الحقيقة لا 
ينفي الوحدة. )2 ۰۱۲۸ 4۱۴ 


VAY 


uA) وموجودات غير متعيّنة‎ Gu, 
(A ۱ (ge الكليّات‎ 


- الموجود ينقسم إلى سبب ومسیب. (م» 


14°( 
- الموجود ينقسم إلى: كلي وجزئي . QU‏ 

(Qv «Mt 
e) Sa الموجود ينقسم إلى واحد‎ - 

)١١ ۳ 


o 
)۱۶ ۷ (e) هو متأخر.‎ Le 

- الموجود ينقسم إلى: سیب ومسب أي: 
de‏ ومعلول. CE ۰۱۸۹ cp)‏ 

- الموجود ینقسم: إلى au‏ وغير متناه. 
(Y ۳ 2‏ 

E‏ نی ما هرز زان 
ما هو بالفعل. (o ۰ cp)‏ 

- الموجود E‏ واجپ إلى سمکن. 
ونعني به JS Ol‏ موجود: Up‏ أن يتعلق 
وجوده بغير ذاته» C‏ لو 55 عدم ذلك 
الغیر» لانعدم ذاته كما أن الكرسي يتعلق 
وجوده بالخشب» والنجار». وحاجة 
الجلوس» والصورة. فلو ندر عدم واحد 
من هذه الأربعة لزم بالضرورة عدم 
الكرسي . Ul,‏ أن لا تعلق وجود ذاته» 
بغيره XE‏ لو قشر عدم كل غير له لم 
يلزم عدمه بل ذاته SU‏ لذاته. وقد 
اصطلح على تسمية الأول (ممكتًا)» وعلى 
تسمية الثاني (واجبا) . (GAY ip‏ 

- إن الموجود: إمَا أن یتعلق وجوده بغیره؛ 
بحيث يلزم من عدم ذلك الغيرء tale‏ أو 


VAY 


وعوّل على مقتضى العقل oe‏ 
(YVAN‏ 
إلى موجودات 
شخصيّة معيئة» و Lel‏ 
وأشخاصًاء وجزئيّات. وإلى أمور غير 
cite‏ وتسمّی الکلیات والأمور العامة 
4Y €)‏ 1( 
جميع الموجودات: من عدد الکواکب» 
ومقدارهاء وهيأة الأرض والحيوانات» 
JS,‏ موجود» فإنما des‏ على الوجه الذي 
وجد؛ لأنه أكمل وجوه الوجود. وما عداه 
من الامکانات ناقص بالاضافة إليه. cp)‏ 
TTA‏ 17( 
المرجودات باعتبار النقصان والكمال 
تقسم: إلى ما هو بحيث لا يحتاج إلى أن 
۳ غيره ليكتسب منه ios‏ له بل كل 
ممکن له فهو موجود له حاضر ue)‏ 
(تاما). وإلى ما لم يحضر معه کل ممکن 
لهء بل لا بد من أن یحصل له. ما لیس 
حاصلا» وهذا (LAL) LES‏ قبل حصول 
التمام له. (Y1«Yo£ T2‏ 
الموجودات منقسمة إلى حيّة وميتة. وتعلم 
9l‏ الحی أشرف وأكمل من ol, cl‏ 
درجات الأحياء ثلاثة: درجة الملاتکت 
ودرجة الائنس» ودرجة البهائم. ودرجة 
البهائم أسفل في نفس الحياة التي بها 
شرفهاء SV‏ الحی هو الدرّاك «QUA‏ 
وفي إدراك البهيمة نقص. وفي فعلها 
نقص . Ul‏ إدراكهاء فتقصانه أنه مقصور 
على الحواس؛ وادراك الحسنّ قاصر SN‏ 
لا يدرك الاشیاء الا بمماسّة أو بقرب 


موجودات 


موجودات 
ój-‏ الموجودات فى الحال» وان كانت 


متناهية فالممكنات في الاستقبال غير -الموجودات pis‏ 


الممکنات التي SDN‏ 
بموجودة «i‏ سيوجدها Y el‏ یوجدها 
فیعلم إذا ما لا نهاية cd‏ بل لو آردنا أن 
تکثر على شيء واحد وجوها من النسب 
والتقديرات لخرج ذلك عن النهاية» di,‏ 
تعالی عالم بجمیعها . d)‏ ۰۱۰۰ ) 
Ol-‏ الموجودات تنقسم: إلى ما هي في 
«diu‏ کالاعراض والصور؛ والی ما 
ليست في محال» وهذه تنقسم: إلى ما هي 
محال لغيرها mer‏ رالی ما ليست 
بمحال كالموجودات التي هي جواهر 
قائمة بأنفسها؛ وهي تنقسم إلى ما بزثر في 
الأجسام ونسمّيها «ux‏ وإلى ما لا یزثر 
في الأجسام بل في النفوس»ء ونستیها 
عقولا مجردة. (ت. (Y «AA‏ 

Ui-‏ الموجودات التي Jes‏ في المحال 
كالأعراض فهى حادثة ولها علل ble‏ 
وتنتهي إلى مبدأ هو حادث من وجه دائم 
من cas‏ وهو الحركة الدورية. em)‏ 
(V «A^‏ 

- 51 الموجودات كلها على كثرتها - وقد 
بلغت آلافا - صدرت من المعلول الأول. 
(NE (2)‏ 

- أكثر الموجودات pole‏ بالاستدلال علیها 
بآثارهاء ولا تَحسّ (ع. ۰۹۰ Ov‏ 

- إنقسام الموجودات: إلى محسوسات» 
والی معلوماتٍ بالعقل» ولا تباشر بالحس 
JU‏ :قاف cse‏ الخال Eh‏ 


متناهیه ونعلم 


موصوف 


Yi‏ شهرته وغضبه» وبحسب مقتضاهما 
انبعاثه» إلى أن تظهر فيه الرغبة في طلب 
الکمال والنظر للعافبة. وعصیان مقتضی 
الشهوة رالغضب. Op‏ غلب الشهوة 
والغضب حتی ملکهما وضعفا عن تحریکه 
وتسکینه ish‏ بذلك شبها من الملائكة. 
وکذلك إن فطم نفسه عن الجمود على 
الخيالات والمحسوسات وأنس بإدراك 
أمور jo‏ عن أن ینالها oo‏ أو (Jur‏ 
الحياة الإدراك والفعل» وإليهما يتطرّق 
النقصان والتوسّط والكمال. ومهما اقتدى 
بالملائكة في هاتين الخاصّتين كان أبعد 
عن البهيمية وأقرب من الملاك. والملاك 
قريب من ال je‏ وجل. والقريب من 
القریب قريب . (YA «£t taa)‏ 


2 
- الموحد المستغرق بالواحد الصمد الذي 


أصبح وهمومه هم واحد فلا يحب إلا الله 
تعالى ولا يخاف إلا منه ولا يتوقع الرزق 
من غيره ولا ينظر في شيء إلا ويرى الله 
تعالی فيه. Cg)‏ 4۱6 ۱۷) 


موصوف 


- الحکم على lso iial‏ على الموصوف 


بالضرورة )4,3 ۰۵۰ 31( 


- إلتئم هذا القول (القضیة) من جزئین يسمي 


اللحوپون أحدهما le‏ والآخر due‏ 
ويُسمّي المتكلمون أحدهما موصوفا 
والآخر صفة» ویسمی الفقهاء أحدهما 


VAY 


منها. Gil‏ معزول عن الادراك إن لم 
تكن مماسة ولا قرب. p‏ الذوق واللمس 
c‏ يحتاجان إلى المماسة» والسمع والبصر 
والشم تحتاج إلى القرب. وكل موجود لا 
يتصوّر. فيه الماسّة والقرب ged‏ معزول 
عن إدراكه في الحال. Ul,‏ فعلهاء فهو À‏ 
مقصور على مقتضى الشهوة والغضب» لا 
باعث لها سواهماء وليس لها عقل يدعو 
إلى أفعال مخالفة لمقتضى الشهوة 
والغضب. Ul,‏ الملك» فدرجته أعلى 
اللرجات ay‏ عبارة عن موجود لا ^y‏ 
القرب والبعد في ادراکه: بل لا يقتصر 
[دراکه على ما بتصور فيه القرب والبعد؛ 
s]‏ القرب والبعد یتصوّر على الاجسام 
والاجسام Del‏ أقسام الموجودات. ثم 
هو مقس عن الشهوة والغضب؛ فلیست 
أفعاله بمقتضی الشهوة والغضب؛ بل داعیه 
والغضب» وهو طلب التقرب إلى ال عر 
وجل. Ul,‏ الانسان فان درجته Wie‏ 
بين الدرجتین» وکانه مرگب من بهيميّة 
TS Yay‏ والأغلب cue‏ في بداية co pi‏ 
البهيميّة. إذ ليس له أُوَلَا من الادراك إلا 
الحوامن التي تحتاج في الادراك بها إلى 
طلب القرب من المحسوس بالسعي 
والحركة» إلى أن يشرق عليه بالآخرة نور 
العقل المتصرّف في ملكوت السموات 
والأرض» من غير حاجة إلى حركة البدن 
وطلب قرب ومماسّة مع المدرك بهء بل 
مدركه الأمور المقدّسة عن قبول القرب 
والبعد بالمكان. وكذلك المستولي عليه 


VAI 


یکون له JUS‏ ماء وكان ذلك الكمال 
حاضراء وهو الموضوع له E‏ 


۷۹ 171( 
T> g-‏ من المحمول والموضوع قل 
يكون Éi‏ مغردًا. . . وقد يكون A‏ 


QY ۰۱۸ ce) مرکا‎ 
(NY ۱ cp) . الموضوع متقوم بنقسه‎ - 


موضوعات 

- الموضوعات : فهي الامور التي توضم في 
العلوم» وتطلب آعراضها الذاتية (ع 
(t «Yo‏ 

- العلوم البرهانية وهي أربعة: الموضوعات 
والأعراض (ASIE‏ والمسائل» والمبادىء 
(e)‏ .1( 

- الموضوعات ونعني بها أن لكل علم لا 
محالة موضوعًا (Vie cp)‏ 


موقوف 

- الموقوف وهو كل مملوك مد متعين یحصل da‏ 
فائدة أو منفعة لا يفوت a‏ باستیفائها . 
فیجوز وقف العقار والمنقول (ح م) 
والشائع والمفرز. ويجوز وقف الأشجار 
لشمارها. والحيوان (e)‏ لألبانها 
وأصوافها. والأراضي لمنافعها. ولا يجوز 
cal,‏ الحر نفسه. 
المستأجرة. ولا يجوز وقف الموصي 
بخدمته لأنه لا ملك في الرقبة. وفي وقف 
المستولدة والكلب (و) حلاف . dns‏ 
التردّد في ol‏ الوقف هل يزيل ملك الرقبة. 
ويجوز وقف الحلي للبس. ووقف الدراهم 


موضوع 


حكمًا والآخر محكومًا علیه» qe)‏ 
المنطقیون أحدهما موضوعًا وهو المخبر 
عنه M amu ES‏ وهو الخبر ta)‏ 
)١١ ۳‏ 


موضوع 

e -‏ هذا القول (القضية) من جزئين يسمي 
النحويون أحدهما مبتدأ والآخر خبرا» 
والآخر صفك ويسمي الفقهاء أحدهما 
حكمًا والآخر محكومًا عليه» qM)‏ 
المنطقيون أحدهما موضوعًا وهو المخبر 
عنه والآخر محمولا وهو en PM‏ 
۳ ۱۳) 

Js-‏ اموضوع» أو «محمول» SE‏ في 
c)‏ ۷۰ ۱۱) 

- (لزم) من النظر في المقدمات؛ النظر في 
(المحمول» و"الموضوع! اللذين منهما 
تتألف «المقذمات؟ (ع؛ (ARE‏ 

- من النظر في المحمول» و«الموضوع» 
النظر في الألفاظ والمعاني المفردة» التي 
بها e‏ (المحمول» و«الموضوع» cE)‏ 
(VA ۷۰‏ 

- الموضوع فلا يتصوّر أن يكون أعمّ من 
tJ gamall‏ وإذا وضع کذلك كان الحكم 
کاذیا (Yo ۲۳ (e‏ 

- (الموضوع) المحل القریب الذي بقوم 
N Tw"‏ بتقويم الشيه الحال فيه te)‏ 
Qr YAT‏ 

- الموضوع قد JE‏ لکل شيء من شأنه أن 


مولود 


ترشح الحركة من الحركة بخروجها من 


جوفهاء ولا Jy‏ برودة من $3359 c2‏ 
بخروج البرودة من الثلج؛ وانتقالهاء أو 
بخروجها من ذات البرودة» بل نعني به 
وجوه موجوة ععيت. موجودء. Ud.‏ 
موجودا. وحادئا cu‏ فالحادث نسمیه 
متولّدّاء والذي به الحدوث نسمّيه As‏ 
وهذه التسمية مفهومة. )« ۰5۹۸ (A‏ 


مولود 
- المولود اما یتکون Lu‏ عن صببین : 


آحدهما: في الانثیین» وهو آحد نوعي 
القوة المولّدة» وهي القوة i‏ التي يصير » 
فيها بحال يكون بها مستعدًا لقبول قو 

الحياة من واهب الصور. والثاني: uw‏ 
الموجودة في gl‏ إذا JE‏ إلى الرحم 
وانضمّت إليه سائر الشرائط» OÙ‏ يكون ماء 
دافقًا Y «LS Uu‏ فساد فيه ولا 
ضعف ویکرن الرحم صحیحخا لا de‏ 
به» ولم یحصل للمرأة عقيب الجماع 
AS y>‏ مزعجة عنيفة » یحصل بها زلق المني 
من الرحمء lena due»‏ لقبول القوة 
المصوّرة من واهب الصور. فإذا صار ge‏ 
تشکیلات الأعضاءء كان ذلك كونًا 
للصورة العضوية. وفسادا للصورة المنویت 
فیستعد dum‏ لقبوله الروح من واهبها . 
هذا هو السبب العادي في تکوین کل 
مولوده وإذا ثبت abs‏ فتقول: إن کل 
شيء له سبب قريب وسبب بعید فالاکثر 
إضافته إلى سببه القریب» فیقال عند رؤية 
الرياض الحُضْر: انظر إلى صنع المطرء 


VAO 


للتزيين فيه تردد كما في الإجارة. ولا 
استهلاكه. (A ۰۱۶۷ Vy)‏ 


موقوف عليه 

- الموقوف عليه فان كان موقوقًا على شخص 
معيّن فشرطه أن يكون اهلا للهبة منه 
والوصية له. فیجوز الوقف على الكافر 
الذمي. وعلی المرتذ والحربي فيه خلاف 
(و) لانه لا بقاء له لانه مقتول. ولا يجوز 
على الجنین لأنه لا تسليط في الحال. ولا 
على العبد (و) في نفسه ولكن الوقف عليه 
وقف على السيّد. والوقف على البهيمة 
هل هو وقف على مالكها فيه خلاف. ولا 
يجوز الوقف على نفسه (م) إذ لا بتجدد به 
إلا منع التصرف . 
يجوز. ولو شرط أن يقضي من ريع الوقف 
زكاته وديونه فهو وقف على نفسه. وكذا 
إن وقف على الفقراء ثم صار فقيرًا ففي 
شركته خلاف (و). ولو كان الوقف على 
جهة عامة كالمساكين والفقراء فإن كان فيه 
قربة فصحيح. وان كان معصية کالوتف 
على عمارة البيع والكنائس وكتبة التوراة 
ونفقة قطاع الطريق فباطل. وإن لم يكن لا 
قربة ولا معصية كالوقف على الأغنياء أو 
على المساكين من الكفار والفساق ففيه 
خحلاف . (بوا» ۰۱۶۷ )١5‏ 


وفیه وجه آخر أنه 


ی 


مولد 
- إن قیل لم تدلوا على بطلان cal dl‏ ولکن 
أنكرتم نهمه. وهو مفهومء Ub‏ لا نرید به 


VAN 


Jo ESS $ d قال‎ À pe ين تراب‎ (| IE 
po عورا 4( وكذلك أيضًا قوله:‎ 
(النساء: ۰۱۷۱ أي : وهو روح‎ (x 2 
عنه. منفكًا عن الاسباب‎ plo تكوينها‎ 
ciale العادي التي يضاف إليها المسبّب‎ 
e) . فالصله في مكان الصفة للروح‎ 

(1۲ ۵ 


میاه طاهرة 
- المياه الطاهرة على ئلد 


x‏ أقسام: القسم 
الأوّل الماء المطلق الباقي على أوصاف 
خلقته فهو طهور ومنه ماء البحر وماء البثر 
وكل ماء pi‏ من الارض أو نزل من 
السماء ولا يستثنى «e‏ إلا الماء 
المستعمل في الحدث فإنه طاهر (ح) غير 
طهور (م) على القول الجديد لتأدّي العبادة 
به وانتقال المنع إليه. فالمستعمل في الكرة 
الرابعة طهور لعدم المعئيين. وأما 
المستعمل في الثانية والثالئة أو في تجديد 
الوضوء أو في غسل الذمّية إذا اغتسلت من 
الحيض لحيل للزوج غشيانها ففيه وجهان: 
لوجود أحد المعنيين دون الثاني. فروع 

ثلاثة. الأول الماء المستعمل في الحدث 
لا يستعمل في الخبث على أحسن 
الوجهين. الثاني إذا جمع الماء المستعمل 
حتى بلغ قلتين عاد طهورًا على أقيس 
الوجهين كالماء النجس. الثالث إذا 
انغمس الجنب في ماء قلیل GU‏ دخرج 
ارتفعت (و) جنابته وصار الماء مستعملا 
بعد 7 والانفصال. القسم الثاني ما 
تخیر عن وصف خلقته تغیرا بسیرا لا یزایله 


میاه طاهرة 


dil,‏ هو الصانع الحقيقي!! ولو رژی تبات 
نضر على Tv‏ والشمس في الأسد (برج 
الأسد). لقيل: انظر إلى صنع HANE‏ 
فيصرّح بالسبب الحقيقي. لفوات السبب 
العادي!! lly‏ وضح blia‏ الاصلان 
نقول: السبب القريب في حق عیسی ‏ عليه 
السلام» لما دل الدليل على عدم وقوعهء 
أضيف تکویته إلى السبب dadi‏ وهو 
الكلمة؛ oM‏ کل أحد مخلوق بكلمة الله 
القائل بها لكل مخلوق: "کن" . فاذا هو 
كائن!! فلهذا السبب صرح في حقه بذلك» 
إشارة إلى انتفاء السبب القريب العادي؛ 
وأنه إنما كوّن الكلمة التي هي: "کن" من 
غير مني!!! يمكن إضافة التكوين إليه على 
ما شرح؛ لم ثم أوضح ذلك بقوله : " ألقاها 
إلى مریم" "يريد: أن الولد إنما يتكوّن من 
إلقاء المني إلى cul‏ وهذا المولود لم 
يخلق الا بإلقاء الكلمة إلى cal‏ التي هي 

عبارة عن الأمر بالتكوين» fv Dp‏ 
مجازي وقد ورد مثل ذلك في حق آدم 
عليه السلام لما اشترکا في عد التکوین عن 
الأسباب E‏ حيث قال جل من قائل: 
ما «Sx, EQ I$ d ac‏ (صت: 
Y n 5e dl, .(Vo‏ يد له ils‏ 
المراد: خلقته بقدرتي» إشارة إلى أنه e‏ 
Os.‏ من مني» وانما کون بقدرته. يشير 
بذلك إلى فوات السبب العادي» وإذا فات 
السبب العادي» أضيف إلى السيب البعيد 
المشبه بالحقيقي» وهو كلمة الله cons je‏ 
وقد ان بالممائلة ريا فغال DE E‏ 


قائل): Le uae E LD‏ أو JS‏ مادم 


ميزان 


ميزان 


الميزانٌ هو ميزان معرفة الله وملائكته وكتبه 
ورسله Shj‏ وملکوته (فس؛ ۰۳ ۳( 


- بم تغرف أن ذلك المیزان صادق أم 


كاذت؟ أبعقلك ,4,15« والغقزل 
pl TUER‏ بالامام المعصوم الصادق؛ 
القائم بالحق في العالمء وهو مذهبي الذي 
أدعو إليه؟ فقلت: ذلك أيضًا أعرفه 
بالتعلیم» ولكن من إمام ISYU‏ محمد بن 
عبد الله این عبد المطلب» صلوات الله 
عليه. فإني وان كنت لا آراه فإني آسمع 
تعليمه الذي تواتر إلى تواترًا لا أشك فيه 
(قسء ۰:۳ ۱۷) 

من أين تعلم أن المیزان صادق؟... el‏ 
ذلك علما ضروریا یحصل من مقدمتين › 
إحداهما تجربيّة والأخرى حسيّة. Ul‏ 
التجربيّة فهي أني علمت بالتجرية أن الثقيل 
يهوي إلى أسفل» ol,‏ الأثقل XS‏ هويًا. 
فأقرل: «لو كانت إحدى الكفتين أثقل 
لكانت lil‏ هويًا؛ ll^ aday‏ كلية تجربيّة 
حاصلة عندي ضروريّة . المقذمة LUI‏ أن 
هذا الميزان بعينه رأيته لم تهو إحدى 
کفتیه» بل حاذت الأخرى محاذاة مساواة؛ 
وهذه مقدّمة حسيّة شاهدتها بالبصر. فلا 
y ási‏ في المقذمة (ELM‏ ولا في 
الأولى وهي مقدّمة تجربيّة. ويلزم في قلبي 
من هاتين المقدمتین نتيجة ضروريّة وهو 
إستواء الميزان (قس» ۰15 (Y‏ 


- عرفث صحّة الميزان بالمشاهدة والعيان 


(Y1«£0 cus) 


- (الميزان) ذو عمود وكفتين» والکفتان 


VAN 


اسم الماء المطلق فهر طهور کالمتغیر (و) 
بيسير الزعفران. وكذا المتغيّر بما يجاوره 
(و) كالعود والكافور الصلب. وكذا التغيّر 
بما لا يمكن صون الماء «e‏ کالمتغیر 
بالطين والطحلب. وكالمتغيّر بطول المكث 
والتراب والزرنيخ والنورة. فإن كل ذلك لا 
يسلب اسم الماء المطلق وكذا السخن 
رالمشمس. وفي المشمس كراهية من جهة 
الطب إذ آشمس في البلاد المفرطة الحرارة 
في الاواني المنطبعة. القسم الثالث ما 
تفاحش تغيره بمخالطة ما يستختي الماء عنه 
حتی زایله اسم «LUI‏ المطلق فليس 
m‏ (ح) وان لم یستجد اسمًا آخر 
كالمتغيّر بالصابون والزعفران الكثير (ح). 
وأجناسهما فروع ثلائة: الأول المتغيّر 
بالتراب المطروح فيه قصدا فيه وجهان: 
أظهرهما أنه طهور ويقرب منه الملح إذا 
طرح (و) في الماء لأنه أجزاء سبخة من 
الأرض بها يصير ماء البحر مالحًا فيضاهي 
التراب . 
المياه وخالطتها ففیها ثلائة أوجه یفرّق في 
الثالث بين الخریفی والربیعی لتعذر 


الثاني إذا CES‏ الاوراق في 


الاحتراز عن الخريفى. الثالث إذا صب 
pl‏ على ماء قليل ولم يغيره فان كان 


بحيث لو خالفه في اللون لتفاحش تغيره 
زالت الطهورية. وان كان QU‏ منه فهو 
طهور. ويجوز استعمال الكل على 
الأظهر. وقيل إذا بقي قدر ذلك المائع لم 
يجز استعماله. (بوا» QUY‏ 


VAA 


رسلنا بالبيّنات وأنزلنا معهم الکتاب 
والمیزان» (قس۰ ۰۸۲ )٩‏ 

المیزان ما تعرف به حقائق الأشياء ويميّز 
به صحیح العقيدة من الفاسد وهو الواسطة 
بين السماء والارض. coa)‏ ۰۳۲۲ ۱۲) 

المیزان سرّ من آسرار الربوبية لا یعرفه إلا 
الراسخون في العلم. egia)‏ ۰۳۲۲ ۱5) 

d‏ المیزان ما يتميّز به الزيادة من النقصان 
ومثاله في العالم المحسوس مختلف» فمنه 
المیزان المعروف ومنه القبّان للائتال 
والاسطرلاب لحرکات الفلك والاوقات 
والمسطرة للمقادیر والخطوط والعروض 
لمقادیر حرکات الاصوات. فالمیزان 
الحقيقي» واذا مثله الله je‏ وجل للحواس 
de‏ بما شاء من هذه الامثلة أو غیرها . 
فحقيقة الميزان وحده موجودة في جميع 
ذلك؛: وهو ما يعرف به الزيادة من النقصان 
وصورته تكون مقدرة للحسّ عند التشكيل 
وللخيال عند التمثيل» dis‏ تعالى أعلم مما 
يقدره من صنوف التشكيلات والتصديق 


بجميع ذلك واجب. (مض: ۳۳۱ )٤‏ 

- علم المنطق هو القانون الذي به gem‏ 
صحيح Al‏ والقياس عن فاسدهما فیتمیّز 
العلم اليقيني عما ليس يقييًا وكأنه الميزان 
والمعيار للعلوم كلها (VV 1 cp)‏ 


ميزان أصفر 

- المیژان الاصغر تعلّمناه من الله تعالى 
حيث cie als‏ عليه السلام في 
col ali‏ وذلك فى d‏ تعالی: «وما 15535 
الله حق قدرهء إذ قالوا: ما آنزل الله على 


ميزان أصغر 


متعلقتان بالعمودء والعمود مشترك في 
الکفتین لارتباط كل واحدة Loge‏ به. هذا 
ميزان التعادل (قس» ۰4۸ 4( 

dg -‏ علمك في الميزان من العلم التجربيّ 
بان الثقيل های والعلم الحشي ob‏ إحدى 
الکفتین ليست هاوية بالاضافة إلى الاخری 
Qv ۰۵۱ c L3)‏ 

- الميزان الأول أوسع الموازين» 3 يمكن 
أن تستفاد منه المعرفة بالاثبات العام 
والائبات الخاصء واللفي العام والنفي 
الخاص: am‏ آمکن أن يوزن به أربعة 
أجناس من المعارف . Ul,‏ الثاني فإنه لا 
يمكن أن يوزن به ال اللفي» ولکن یوزن 
به النفي العام والخاص جميعًا. ub‏ 
الثالث» فلا يوزن به VI‏ الخاص» كما 
ذكرت» لکن |« يلزم منه أن بعض أحد 
الوصفين يوصف بالاخر لاجتماعهما على 
شيء واحد؛ وما Y‏ یتسم إل للحكم 
الخاص الجزئی فهو أصغر لا Ju‏ 
eM cu)‏ ۰( 

- فساد. . . الميزان تارة يكون من KI‏ 
وتارة يكون من العمود» وتارة من bs‏ 
الکفة بالعمود (Y «34 ui)‏ 

- إن خلل المیزان تارة یکون من سوه 
الترکیب» Y ol‏ یکون تعلق الکفتین 
بالعمود ele ÚW‏ وتارة یکون من 
نفس الكفّة وفسادٍ طینتها التي منها 
dé‏ وتارة يكون من فساد طيته ومادته 
التي منها (vn ue» asl‏ 

- القسطاس المستقيم والمیزان الذي هو 
رفيق الكتاب والقرآن في قوله : القد أرسلنا 


VAA‏ ميزان أوسط 


بشر من شيء. قل: مُن أنزل الكتاب الذي ميزان أكبر 
جاء به موسى نورًا وهدى للناس od)‏ الميزان الأكبر هو ميزان الخلیل» عليه 
(Y (04‏ السلام» الذي استعمله مع نمرود. dns‏ 
0 تعلمنا هذا الميزانء لكن بواسطة القرآن. 
— وحه الوزن بهذا (الميزان الأصغر) أن وذلك أن نمرود uP?l‏ الالهیت وكان JYI‏ 
نقول: قولهم بنفي JUI‏ الوحي على بالاتفاق عبارة عن pul‏ على كل شيء. 
البشرء Jeu d‏ الازدواج المنتج عن E‏ امیم: «الالّه الهي. لأنه الذي 
cel‏ آحدهما أن موسى uem Ju emt‏ ریمیت» وهو القادر عليه N cl,‏ 
أن موسى Jes‏ عليه الکتاب» فيلزم من هیر علیه!» Als ze vb :JUi‏ 
بالضرورة ias‏ خاصة. وهو أن بعضس يعنى أنه يُحبي النطفة بالوقاع» ویمیت 
idi‏ ينزل عليه الکتابت: وتبطل )4 j3 e p‏ 
: بالقتل. فعلم إبراهيم أن ذلك Pom‏ عليه 
الدعوى العامة «V‏ لا يُنزل كتا | E‏ 25 
عوی العامة بأنه لا یتزل كتاب على H‏ فهم بطلانه. did‏ إلى ما هو أوضح 
أصلاً. أما الأصل الأولء وهو قولنا: عنده. فقال: op‏ الله gl‏ بالشمس مر 
بالحسن ؛ Ul,‏ الثان ds‏ 3 
are.‏ بالج Ma‏ الثاني ,انرق نات hok sede‏ نیت 
وهو أن موسى JE‏ عليه الكتاب» فكان الذي cas‏ (قسء Q ۰4٩‏ 
معلومًا باعترافهم (قس» 05« (Y‏ - الميزان (الأكبر) أن نقول: «کل من Pax‏ 
j>-‏ هذا الميزان (الأصغر)ء فهو ol‏ کل على eu‏ الشمس فهر الاله. فهذا 
ie‏ إجتمعا على شىء ts‏ ر أصل؛ وإلهي هو القادر على 122 
v‏ ۳ هذا ol‏ آخر؛ pb‏ من 
أحد الوصفين لا X‏ أن يوصف بالآخر EA‏ فلزم bs ud o^‏ 
بالضرورت ولا يلزم أن يوصف به كله. em‏ 9 إلهي هو الاله دونك يا 
Ul‏ وض eds‏ فلا پلزم C‏ رو ما ار ۱ 
بل قد یکون فى بعض الأحوال وقد لا - 3 المیزان الاکبر: أن الحکم على الاعم 
i dia Xo‏ (قس» OAT‏ حكم على Qa‏ ویندرج فيه Y‏ محالة: 
i‏ هذا (الميزان الأرسط): آن الذي 
"cse -‏ الميزان الأصغرء إذ حدّ ذلك AS‏ عنه ما ES‏ لغيره مباينٌ لذلك الغير 
الميزان أن يوجد شيآن لشيء واحد» N‏ آن (قس ۰ (Y «o1‏ 
يوجد شيء واحد لشيئين. فإنه إن وجد 
oL‏ لشيء واحد وصف بعض أحدهما ميزان أوسط 
«pU‏ كما سبق ذکره. 2 إذا 45 شيءٌ - الميزان الأوسط أيضًا للخليلء eie‏ 
راحد لشیئین: فلا یوصف el‏ الشيئين السلام» حيث قال تعالی : «قال: لا احث 
بالأخر (قس ۰۷۳ ۵) الآفلين». وکمال صورة هذا المیزان: آن 


ميزان التعادل LAT‏ 


القمرّ آفلٌ؛ والاله ليس بآفل؟ فالقمرٌ ليس متعلقتان بالعمودء والعمود مشترك في 
بإله. ولكن القرآن على الایجاز والاضمار الكفتين لارتباط JS‏ واحدة منهما به. هذا 
لكن العلم بنفي الالهية عن "en‏ ميزان التعادل (Y* «£A cu)‏ 

لا یصیر ضروريا Y‏ بمعرفة هذين - سمّيتٌ الأول ميزان التعادل» oM‏ فيه 
الاصلین. وهو أن القمر آفل ol,‏ الاله اصلین متعادلین كأنهما کفتان متحاذیتان 
لیس بآفل. وإذا غرف الاصلان.صار (قس› )١ ١٦۷‏ 
العلم بنفي الالهية عن القمر ضروریا 
(f ۰۵۵ (3)‏ ميزان التعاند 

- حدّه (الميزان الأوسط) فهو أن کل شيئين» - موازين القرآن في الاصل ثلاثة: ميزان 
وصف أحدهما بوص يسلب ذلك التعادل وميزان التلازم وميزان التعاند. 
الوصف عن الآخرء فهما متباینان أي لكن ميزان التعادل ينقسم إلى ثلاثةء إلى 
أحدهما CL‏ عن الآخر ولا يُوصف به الاکبر والأوسط والأصغرء فيصير 
con 4,5)‏ ۱۱) المجموع خمسة )٠١ LENS)‏ 

le -‏ الميزان الأكبر: أن الحکم على الأعمّ - موضعه (ميزان التعاند) من القرآن فقوله 
حکم على الاخصن ویندرخ فيه لا محالةء تعالى في تعليم 665 عليه السلام: «قل: 
ies‏ هذا (الميزان الاوسط): أن الذي من يرزقكم من السموات والارض؟ B‏ 
ui‏ عنه ما Uus‏ لغيره مباینْ لذلك الغير الله. وانا أو ایّاکم لعلى هُدی أو في 
(VELOT (ul)‏ ضلال gy‏ فإنه لم يذكر قوله: «أو 

- [زدواج أصلين على هذا الوجه (في الميزان CS‏ في معرض التسوية والتشكيك» بل 
الأوسط): أحدهما dol‏ سالب» مضمونه فيه إضمارٌ أصل آخرء وهو: أنا لسنا على 
cual‏ والثاني, dul‏ موجب» مضموئه ضلال في قولنا: op‏ الله يرزقكم من 
الإثبات» وتتولّد منهما معرفة بالنفي السماء والأرض»؛ فإنه الذي يرزق من 


والتقديس (قسء «0A‏ ۵) السماء بإنزال الماء» ومن الأرض بإنبات 
النبات؛ فإذن أنتم ضالون بإنكار ذلك 
ميزان التعادل (قس› ۰1۵ (Y‏ 


- موازين القرآن في الأصل ثلاثة: ميزان - كمال صورة الميزان (ميزان التعاند): Up‏ 
التعادل وميزان التلازم وميزان التعاند. ‏ أو SU‏ لعلى ضلال ciom‏ وهذا أصل؛ 
لكن ميزان التعادل ينقسم إلى ثلاثة» إلى ثم نقول: «ومعلوم Ub‏ لسنا في ضلال» 
الأكبر والأوسط والأصغرء فیصیر pol lias‏ آخر؛ فيلزم من إزدواجهما 
المجموع خمسة (قس» ۰41 )٠١‏ نتيجة ضرورية وهو نکم في ضلال (قس» 

- (المیژان) ذو عمود وکفتین والکفتان ۵ (A‏ 


vai‏ ميزان التلازم 


Le -‏ هذا الميزان» (ميزان التعاند)» فهو إن هذا الميزان (ميزان (PAN‏ مستفاذ من 
كل ما إنحصر في oem‏ فيلزم من ثبوتِ قوله تعالى: "لو كان فيهما آلهة الا الله 
أحدهما نفی الآخرء ومن نفي آحیهما لفسدتا» ومن قوله تعالی: «لو كان معه آلهة 
ثبوث الآخرء ولكن بشرط أن 0,6 كما یقولون. G‏ لابتقوا إلى ذي العرش 
القسمةً منحصرة لا منتشرة. فالوزن سييلا» ومن قوله: «لو كان هؤلاء آلهة ما 
بالقسمة المنتشرة وزن (Olla‏ وبه وزن وردوها» (قس. ۰1۲ ) 
بعض Jal‏ التعلیم کلامهم في مواضم كثيرة - صورة هذا المیزان (میزان التلازم) أن 
(قس› Qo‏ تقول: لو كان للعالم إلهان لفسدتا» فهذا 
LS -‏ الثالث ميزان التعاندء لأنه axo‏ إلى اصل؛ ومعلوم أنهما لم تفسداء Ma,‏ 
حصر قسمين بين النفي والائبات» يلزم من del‏ آخر؛ فيلزم منهما نتيجة ضرورية 
ثبوت آحدهما نفي الآخر ومن نفي وهو نفي الالهين. ولو كان مع ذي العرش 
أحدهما بوت الآخر: فبين القسمين SUE‏ آلهةء لابتغوا إلى ذي العرش سبيلا؛ 
(o ۰1۷ (3) xl,‏ ومعلوم أنهم لم يبتغوا؛ فيلزم نفي آلهة 
- هذا وزن بميزان الشيطان الذي آلصقه سوى ذي العرش (قس. ۰1۲ 1) 
بميزان التعاند. فان إبطال أحد القسمين - (ميزان التلازم) قولك: Op‏ كانت الشمس 
c‏ تبوت AXI‏ « ولكن بشرط أن تكون طالعت فالكواكب (ALAS‏ وهذا e‏ 
القسمة منحصرة لا منتشرة. والشيطانٌ بالتجریة»؛ ثم تقول: «ومعلوم أن الشمس 
Dub‏ المنتشرة بالمنحصرة. وهذه منتشرة cide‏ وهذا le‏ بالحسن؛ فيلزم ^« أن 
|3 ليست دائرة بين النفي والائبات» بل الكواكب tes‏ (قفس» ۰۸۲ ۱۰) 
يمكن بینهما قسم ثالث (قس» ۲۱۰۷6) - dm‏ هذا الميزان (ميزان التلازم)» فان كل 
ما هو لازم للشيءء تابع له في كل حال: 
ميزان التلازم فنفيٌ اللازم یوجب بالضرورة نفي الملزوم 
- موازین القرآن في الاصل ثلاثة: ميزان ووجود الملزوم Cp‏ بالضرورة وجود 
التعادل ومیزان التلازم ومیزان التعاند. اللازم. Ul‏ نفيٌ الملزوم ووجود اللازم 
لکن ميزان التعادل بنقسم إلى ثلاثت» إلى فلا نتيجة لهما. بل هما من موازین 
الاکبر والاوسط والاصفر فیصیر اشیطان. وقد يزن به بعض آهل التعلیم 
المجموع خمسة cus)‏ 1 1°( معر 43$ (v ۳ cu‏ 
- ميزان التلازم فهو بالقبّان آشبه لأنه ذو - سمّيت الآخر ميزان التلازم» oM‏ أحد 
كفة واحدة لكن تقابلها من الجانب الآخر الأصلين یشتمل على جزئین؛ أحدهما 
(OU JI‏ وبها يظهر التفاوت والتقدیر لازم والآخر ملزوم» كقولك: الو كان 
(قس» 48 )٠١‏ نهما آلهة لفسّدتا». op‏ قولك «لفسدتا» 


VAY 


ميزان الشيطان 


«Y‏ والملزوم قولك الو كان فيهما ميقات 


- من تأويلاتهم (الباطنیة) نبذة ليستدل بها 


على مخازيهم 6 فقد قالوا Lis‏ ورد من 
الظواهر في التكاليف والحشر والنشر 
والأمور الالهيّة فکلها أمثلة ورموز إلى 
براطن» Ul‏ الشرعيّات فمعنى الجنابة 
مبادرة المستجيب بإفشاء سرّ «J|‏ قبل أن 
ينال رتبة استحقاقه. ومعنى الغسل تجديد 
العهد على من فعل ذلك. والمجامعة 
معناها مفاتحة من Y‏ عهد عليه ولم يؤد 
É‏ من Sio‏ النجوی وهي مائة وتسعة 
عشر Gaja‏ عندهم. فلذلك أوجب الشرع 
القتل على الفاعل والمفعول به Yl‏ 
فالبهيمة متى يجب القتل عليها. والزنا هو 
إلقاء نطفة العلم الباطن في نفس من لم 
يسبق معه عقد العهد. الاحتلام هو أن 
يسبق لسانه إلى إفشاء السر في غير محله 
فعليه الفسل أي تجديد المعاهدة. الطهور 
هو التبرّئ والتنظف من اعتقاد کل مذهب 
cieli ae‏ لمع اهو SEI‏ 
عن كشف السر. الكعبة هو النبی. والباب 
على الصفا هو النبي والمروة علي. 
والميقات هو الأساس. والتلبية إجابة 
الداعی . والطواف بالبيت سبعًا هو الطواف 
بمحمّد إلى تمام AVI‏ السبعة. والصلوات 
الخمس Dl‏ على الأصول الأربعة وعلی 
الامام؛ فالفجر دليل السابق والظهر دليل 
التالي والعصر للأساس والمغرب dé»‏ 
الناطق والعشاء Qus‏ الامام. وكذلك 
زعموا أن المحرّمات عبارة عن ذوي السر 
من الرجال وقد تعبّدنا بإحسانهم كما أن 


لهة»؛ ولزمت النتيجةٌ من نفي اللازم 
(قس ‏ ۷ (Y‏ 

- المشبّه DEL‏ فهو ميزان التلازم» إذ آحد 
طرفیه أطول من الآخر كثيرًا. فانك تقول: 
«لو كان بيع الغائب صحیخا ej‏ بصریح 
lins ce JI‏ أصل dob‏ مشتمل على 
جزئین. لازم وملزوم؛ والثاني هو قولك: 
اليس يلزمٌ بصريح cel YE‏ وهذا أصل 
آخر cea ail‏ فكان آشبه xu JU‏ القصيرة 
المقابلة ais)‏ القيّان (قس» C ۰1٩‏ 


ميزان الشيطان 
- ميزان الشيطان... (أن) الشيطان إنما 
يلبّس في الموازين بتكثير الكلام فيه 
وتشويشه حتى لا يُعلم منه موضع التلبيس 
(قس + (Y.vt‏ 


op -‏ الحق إما أن یعرف بالرأي المحض أو 
بالتعليم المحض. واذا بطل آحدهما ثبت 
الآخر؛ وباطل ol‏ یکون مدرگا بالرأي 
العقلي المحض. لتعارض العقول 
والمذاهب؛ فثبت أنه بالتعلیم». .. هذا 
وزن بمیزان الشیطان الذي آلصقه بمیزان 
التعاند. فان ابطال آحد القسمین C‏ 
ثبوت الآخرء ولکن بشرط أن تکون 
القسمة متحصرة لا منتشرة. والشیطانْ 
یلیس المنتشرة بالمنحصرة. ela,‏ منتشرة 
|3 ليست دائرة بين النفي والائبات» بل 
يمكن بينهما تسم ثالث (فس » ۷۶ 2011 


والقمل والضفادع هي سؤالاات موسی 
وإلزاماته التي سلطت he‏ والمن 
والسلوی علم dy‏ من السماء لداع من 
sel‏ هو المراد بالسلوی تسبیح 

معناه تسبيح رجال شداد في الدين راسخین 

في اليقين» الجنّ الذي ملكهم سليمان بن 
Ebi "d‏ ذلك الزمان والشياطين هم 
الظاهرية الذين کلفوا بالاعمال ف 
عيسى له OT‏ من حيث الظاهر وإِنّما أراد 
بالأب الامام إذا لم يكن له إمام بل استفاد 
العلم من à!‏ بغير واسطة. (فض» 
۱۵۲ 


dia 
الحركة» دالمیل» والطبع لائة آمور‎ - 


متباينة . فاذا ملأت Ca H‏ الهواء» وترکته 
تحت الماء» صعد إلى حير الهواء. وفي 
حالة الصعود فيه الحركةء والميل. 
والطبع. فان أمسكته قهرًا تحت الماء» فلا 
حركة؛ de Des cul,‏ وتحامله على 
يدك» واعتماده عليك في طلب جهته. فهو 
المراد بالميل. فإن كان فوق الماء فلا 
حركة ولا ميل: ولكن فيه الطبع الذي 
يوجب فيه الميل إلى حیزه» مهما فارق 
> والمقصود ol‏ نبین ol‏ كل جسم 
مركب فهو قابل للحركة. وكل قابل 
للحركة» فلا ol; À‏ يكون فيه ميل ولا 
محالة . (Y* ۳ T2)‏ 


var 


العبادات عبارة عن الأخيار الأبرار. Ub‏ 
المعاد فزعم بعضهم أن النار عبارة عن 
الانحلال. والأوامر التي هي التكاليف 
فإنها موظفة على الجهّال بعلم الباطن. فما 
داموا مستمرّين عليها فهم معذبون» BB‏ 
نالوا علم الباطن وُضعت عنهم أغلال 
التكاليف وسعدوا بالخلاص عنها. 
وأخذوا يؤوّلون كل BJ‏ ورد في القرآن 
والسئّة فقالوا آنهار من لبن أي معادن 
العلم. اللبن العلم الباطن يرتضع بها أهلها 
وتغذی بها LAS‏ تدوم بها حياته اللطيفة 
فإن غذاء الروح اللطيفة بارتضاع العلم من 
المعلّم» كما أن ile‏ الجسم الكثيف 
بارتضاع اللبن من ثدي e‏ وأنهار من 
خمر هو العلم الظاهر وأنهار من عسل 
مصفی هو علم الباطن المأخوذ من A‏ 
والائمة. Ul,‏ المعجزات فقد ]145 
جميعها وقالوا الطوفان معناه طوفان العلم 
نرق به المتمشکون E IU‏ والسفينة حرزه 
الذي à ax‏ من استجاب لدعونه» ونار 
إبراهيم عبارة عن cA‏ نمرود لا عن 
النار الحقيقية» وذبح إسحاق معناه أخذ 
العهد Les sale‏ موسی حجته التي Uic‏ 
ما كانوا يافكون من FIAT‏ لا الخشب» 
انفلاق البحر افتراق علم موسى pti‏ على 
أقسام» والبحر هو العالّم. والغمام الذي 
اظلهم معناه الإمام الذي نصبه موسى 
لارشادهم وإفاضة العلم cede‏ الجراد 


الورع المهم. الخامس: أن يكون مجهرلا 
عندك لكن $5( عليه ‘Ai Le‏ 
كالقياء والقلنسوة وهيثة الظلمت فهذه 
علامة ظاهرة توجب الحذرء فلا تأكل من 
ماله إلا بعد التفتيش. السادس: أن Sp‏ 
عليه علامة الفسق لا علامة الظلم؛ كطول 
الشارب» والقسام شعر الرأس AES‏ 
ورأيته يشتم غيره» أو ينظر إلى امرأة. op‏ 
علمت له YU‏ موروثًا أو تجارة لم يحرم 
ماله بذلك» وان كان آمره مجهولا عندك 
فهذا فيه خطرء OM‏ علامة الفسق أضعف 
دلالة من علامة الظلمء ولكن الأظهر 
عندي أنه لا يحرم ماله لأن ظاهر اليد 
والإسلام يدل على الملك دلالة أظهر من 
دلالة هذه العلامات علی التحریم . (آرء 
(1Y «o£‏ 


ناسخ 

- الناسخ هو الله تعالى فانه الرافع للحكم. 
(Y ۰۱۲۱ CUu‏ 

- الناسخ هو الله تعالی وهو المثبت. (uA)‏ 
۲ ( 


تاسوت عیسی 

- هم يعتقدون AN! ol‏ خلق ناسوت عيسى 
عليه السلام؛ ثم ظهر فيه؛ I Kaz‏ 
ویعنون بالاتحاد: أنه صار له به تعلق على 
حد تعلق التّمس بالبدن ثم مع هذا التعلّق 
حدئت حقيقة ثالثة مغايرة لكل واحدة من 
الحقیقتین؛ مرکبة من لاهوت وناسوت». 
موصوفة بجمیع ما يجب لكل واحد 


O 


تاجية 

UT -‏ الحديث الآخر وهو قوله "الناجية متها 
واحدة* . فالرواية مختلفة فيهء فقد Quo‏ 
الهالکة منها واحدة ولکن الأشهر تلك 
الرواية . ومعنی الناجية هي التي لا A‏ 
على النار ولا تحتاج إلى الشفاعة» بل 
الذي glas‏ به الزيانية لیجروها إلى النارء 
فليس بناج على الإطلاق وإن انتزع 
بالشفاعة عن مخاليبهم. (فت» ۰۸۲ ۲۲) 


ناس 

- الناس في حقك ستة أقسام: أحدهما أن 
يكون مجهولاء فكل من ماله والحذر ليس 
بواجب. بل هو محض الورع. الثاني: أن 
تعر 4$ بالصلاح JS‏ منه ولا تتورع » فالورع 
فيه وسوسة. نان ul‏ إلى الاذی 
والایحاش فهو معصية وحرام لما فيه من 
الایذاء. ولما فيه من سوء DA‏ بالرجل 
الصالح. الثالث: أن تعرفه بالظلم والربا 
حتی علمت أن كل ماله أو أكثره حرام 
الرابع: أن تمرف أن آکثر آمواله حلال؛ 
ولکن لا یخلو من «elm‏ کرجل له تجارة 
وميراث» وهو مع هذا في عمل السلطان» 
فلك الاخذ بالأغلب» لكن الترك من 


54 


ناسوت عيسى 


وريما نقل عن بعض المغفلين - منهم - 
أن هذا التركيب» لا تُعلم حقيقته. 
رجرابهم : أن مخالفة صرائح العقول 
والرکون إلى آمر غير معقول حماقة 
وسخافة في العقل!! ثم نقول آیضا - من 
الراس -: o]‏ الاله |5 كان خالقًا 
للناسوت» ثم ظهر فيه» متّحدًا به» فقد 
حدثت له صفة بعد خلقه وهي اتحاده به 
وظهوره ca‏ فنقول: إذاء هذه الصفة إن 
كانت واجبة الوجود» استحال اتّصافها 
بالحدوث؛ وان كانت ممكنة الوجوده 
استحال lat‏ الباري بهاء oM‏ صفات 
الباري كلها واجبة الوجود. oM‏ کل ما 
لزم من عدم وجودهء محال؛ فهو واجب 
الوجود» وصفات الاله يلزم من عدم 
وجودها محال بیّن . فان قيل: إن كان هذا 
لازماء استحال خلق العالم» بل استحال 
خلق مخلوق واحدء oM‏ الله je‏ وجل 
إذا خلق مخلوقًا واحدّاء حدثت له صفت 
وهي اتصافه ET EN‏ فيلزم المحال 
المذكور!! فالجواب: أن هذا غير لازم 
ابو OM‏ المعنى من کون الله خالقًا: 
تقديره الخلق فى الأزل» وهذه الصفة ثابتة 
له ازلا. فإذا خلق Ea‏ فعلمه بوجوده 
في زمن خلقه. والقدرة على إيجاده في 
ذلك الزمن TW»‏ كلاهما كابت أزلاء فلم 
يبق حادث سوى وجوده» ووجوده ليس 
صفة قائمة بذات NI‏ جل اسمه بل 
بذات المخلوق. Gly‏ نسبة الوجود إلى 
تأثير القدرة فيه» زمن إيجادهء فذلك من 
باب LAN‏ والاضافات والنسب 


v4o 


منهما: من حيث هو di‏ وإنسان!! وقد 
ارتكبوا في إثبات هذه الحقيقة فظائعء كان 
الأخلق بهم سترها ... لأنهم أثبتوا لها 
جميع ذاتيات الإنسان. ولوازمه 
وملزوماته. وصفاته وجميع ما يجب للاله 
وما يستحيل vale‏ من حيث هو d)‏ 
وقضوا بأنها مغايرة لكل واحد منهما مع 
الاشتراك فى جميع ما ذکرا!! 

رلانهم حاولوا bs E‏ بين ذات 
الاله وذات عيسى عليه السلامء على حل 
تعلق النّفس بالبدن. فلم يقدروا على 
نحقیق دلك» بل ادعوا إثباته بمجرّد 
الامکان. من غير إتيان بحجة محرکة 
للظن. فکیف یذعون (ثبات ما هو مستحیل 
الامکان متعذّر الوجود؟! وبيان تعذر 
ذلك : أن وجود کل حقيقة مركبة» موقوف 
على وجود آجزائها وترکیبها تركيبًا خاضاء 
sd‏ تكون مفتقرة في وجودها إلى وجود 
آجزائها. ویکون کل جزء من أجزائها 
مفتقرا في جزئيته - أي فیما یصیر به جزء 
محصّلا له صفة الجزئية 7( وترکیبه 
الخاص إلى انضمام غیره. والتقدی أن 
باحد جزأي هذه الحقیقة: اللاهوت 
وجزؤها الآخر الانسان» وهو المحصّل 
للاهوت» صفة الجزئية . وترکییه الخاص 
بانضمامه إليه جزءًا؛ إذ بذلك حصل 
مجموع ما ذُكر؛ فيكون اللاهوت مفتقرا 
إلى الإنسانء وذلك محال suu‏ بطلانه!! 
هذا إذا لم يرد بالتركيب» تركيب امتزاج 
واتحاد أو مجاورة» فان أريد به شيء من 
ذلك كان الخطب أعظم في الفساد!! 


V4" 


وجميع عوارضه الثابتة له» من حيث هو 
إنسان» متى وجدت في شيء» أوجبت 
لذلك الشىء حقيقة الانسانية» ونفت عنه 
صدق ما يغايرهاء Yp‏ لم تكن ثابتة له 
من حيث هو إنسان» وقد فرضناها كذلك» 
هذا خلف! ثم لو cuts‏ كاملاء لثبت 
لها أوصاف الالّه الكامل» ومن أوصاف 
JY‏ الکامل» أن لا يكون GS‏ منه ومن 
الإنسانء لأنه يلزم أن تكون ذات الاله 
محتاجة إلى الانسان في الوجود» ومسبوقة 
به وبنفسها أيضًاا! 5p‏ طائفة لم تتفطن 
لمثل هذا الخطأ الواضح» فصوابهم عنقاء 
مغرب!!! فان قيل: Lo]‏ يلزم ذلك إذا 
خلاها موصوفة بجميع ما يجب للاله من 
الصفات وغيرهاء وكذلك القول فى 
الاسر من عت هو BLUE da‏ 
أجرينا على كل من اللاهوت والناسوت» 
جميع أحكامه وصفاته التي كانت ثابتة له 
قبل الترکیب؛ فلم قلتم: ان ذلك ممتنم؟ 
فالجواب: أن اعتبار أحكام جميع ما 
يجب لكل واحد منهماء من حيث هو إله 
coli,‏ إن اعتبرت ۰ لا a.‏ التركيب» 
استحال أن يكون للحقيقة الثالثة اعتباران 
إذ يكون ذلك حكمًا على المفرد» بقيد 
كونه مفردًا. وان اعتبرت ae‏ التركيب» 
استحال بقاء جميعها بعد التركيب» إذ لو 
المفردین» من حيث هو كذلك بعد 
التركيب» SU‏ لهماء للزم أن يكون BE‏ 
للحفيقة المفردة. Aue,‏ يلزم المحال 
المذكور وهو: أن تكون الحقيقة Ut‏ 


ناسوت عيسى 


والاضافات. ليست أمرًا وجودياء كالفوقية 
والتحتية والأبوّة والبثوت وهذا معتی بين 
الظهور بخلاف ما نقدم. فانه إذا اتحد 
بالئاسوت» كان اتحاده به صفة قائمة 
بذاته تعالى à!‏ عن دلك» ثم لو v?»‏ 
وجود هذه الحقيقة» فالقول بأنها حقيقة 
ثالثة مغايرة لكل واحد من: اللاهوت 
واللاسوت موصوفة بکل ما يجب لكل 
واحد منهماء من لوازم الانسان وملزوماته 
وصفاته» من حيث هو انسان. وما يجب 
للاله ویستحیل عليه من الصفات الثابتة له 
من حيث هو «dl‏ کلام متهافت!» لا 
مطمع لأحد في تحقيقه!. وبيانه: Ól‏ 
الشيء إنما يوصف siia‏ إذا كان وصفه 
بها ممكتاء وإذا ثبت ذلك» امتنع أن 
تجري على هذه الحقيقة أحكام اللاهوت 
وأحكام الناسوث؛ oM‏ جميع ما يجب 
للاهوت من الصفات وغيرها المختصّة به 
من حيث هو لاهوت» المميّزة له عن 
غیره» إن كانت ثابتة للحقيقة «aUi‏ لزم 
أن يكون عين اللاهوت!! وكذلك القول 
في النّاسوت» لاشتراكها معهما في جميع 
لوازم d$‏ راحد منهماء وجمیع ملزوماته 
وصفاته الثابتة»» من حيث هو إله» ومن 
حيث هو إنسان» على m‏ ما ذكرء )3 لو 
c‏ المغايرة» والحالة ej cola‏ آن 
ثثبت لشيء جميع ذاتيات الانسان المقوّمة 
cainin)‏ وجميع عوارضه اللازمة 
والمفارقة» ونفرض مع ذلك حقيقة مغايرة 
لحقيقة الانسان» هذا من المحال LS‏ 
pur OY‏ ذاتيات الانسان» المقوّمة له 


ولا أمكنك أن تقول كل السواد ليس بلون 
(I1 ۰ (e)‏ 


نافية عامة 

- النافية العامة تنعكس مثل نفسها نافية ule‏ 
فمهما صدق قولنا لا متحيّز واحد DR‏ 
oio‏ قولنا لا عرض (à goma del)‏ 
(Y ۰‏ 


نبوة 

- النبوّة قبول النفس القدسية حقائق 
المعلومات والمعقولات عن جوهر العقل 
الأول. والرسالة als‏ تلك المعلومات 
والمعقرلات إلى المستفیدین والقابلین. 
(Y «Yt T»‏ 

- للنبوة خواص ثلاث: إحداهما تابعة لقوة 
التخيّل والعقل العملی» والثانية تابعة لقوة 
العقل النظري» والثالثة تابعة لقوة النفس. 
(en‏ ۵ 4( 

bj-‏ في الإمكان وجود طريق لادراك هذه 
الأمور التي لا يدركها العقل - وهو المراد 
بالنبوّة - لا أن النبوّة عبارة عنها فقط» بل 
إدراك هذا الجنس الخارج عن مدرّكات 
العقل إحدى خواص ajl‏ ولها خواص 
كثيرة سواها. (ضل» 0547 ۲۳) 

idi -‏ أيضًا عبارة عن طور يحصل فيه عين 
لها نور يظهر في نورها الغیب؛ وآمور لا 
بدرکها العقل. (NO ۰۱5 qp)‏ 

- من خواص JE‏ فإنما يدرك بالذرق» 
من سلوك طریق التصوّفء. oV‏ هذا إنما 
نهمته بأنموذج رزقته وهو النومء ولولاه 


vav 


نفس اللاهوت ونفس الناسوت؛ لاشتراكها 
معهما في جميع ما يجب لكل واحد منهما 
من الصفات؛ وغيرها من حيث هو dj‏ 
ومن حيث هو انسان» فثبت Ane‏ ما 
ذكرناه: di‏ وصفها JS‏ ما يجب لكل 
واحد من اللاهوت والناسوت ممتنم» 
سواء اعتبرنا JS‏ واحد منهما بعید الترکیب 
أو Kiu‏ عنه!! هذه مباحثة من دقيق 


) ۰۱۲۵ cp) نلتتفهم!!‎  رظنلا‎ 


ناطق 
- |5 الناطق من الناس من تكون نفسه متأسّية 
لكتاب الله تعالی؛ ومتصورة لمضمونات 
كلمات الله تعالى . TUA)‏ ۲ €( 

- |5 الناطق من تكون نفسه مثالا لكتاب الله 
تعالی؛ وقلبه نسخة من كلمات الله 
سبحائه» ليقدر أن يسمع ربه تعالى» 
ويسمع t‏ وهذا هو نهاية شرف 
الإنسانية. (لبء (UPE‏ 

- اللفس جوهرة» والنطق iio‏ من صفاتها؛ 
فلاجل هذا المعنى لا يطلق اسم الناطق 
على الباري تعالى» ÓY‏ الناطق هو 
العاقل؛ Y,‏ يقال للباری oy «pi‏ 
العقل جوهر. والعاقل من جوهريتهء 
والباري تعالى ليس بجوهر؛ فإذن ليس 
بعقل. iL)‏ ۰4۵ ۱۰) 


تافية خاصة 
- النافية الخاصة Y‏ يصدق ععسها EN‏ 
فإنك إذا قلت بعض اللون ليس بسواد لم 
يمكن أن تقول وبعض السواد ليس بلون؛ 


۷۹۸ 


يناسبه مناسبة ما فیفتقر فيه إلى التعبيرء الا 
أن هذا النيي هو المستعد لذلك في اليقظة 
فلذلك يدرك النبي الكليات العقليّة عند 
شروق ذلك النور وصفا القوّة T‏ كما 
ينطبع مثال المحسوسات في )534 الباصرة 
من العين عند شروق نور الشمس على 
سطوح الأجسام الصقيلة. وزعموا أن 
جبريل عبارة عن العقل الفاتض عليه ورمز 
لیه لا أنه شخص متجسم مترگب عن 
جسم لطیف أو کثیف یناسب المکان حتی 
ينتقل من سفل إلى علو. Gl‏ القرآن فهو 
تعبیر محمّد عن المعارف التي فاضت عليه 
من العقل الذي هو المراد باسم جبریل 
ویسمّی کلام الله تعالی مجازا فانه مركب 
من جهته. Ub‏ الفائض عليه من الله 
بواسطة جبریل بسيط لا ترکیب فيه وهو 
باطن لا ظهور له. وكلاع النبي وعبارته 
القرّة القدسية الفائضة على uq‏ لا 
تستکمل في أوّل حلولها كما لا تستكمل 
النطفة الحالة في الرحم الا بعد سبعة 
T"‏ فكذلك هذه yv‏ كمالها في أن 
تنتقل من الرسول الناطق إلى الاساس 
الصامت» وهكذا تنتقل إلى آشخاص 
vua)‏ ۹ ۱۰ 


sau 


- يجب أن یدخل شيءٌ من أحد الأصلين في 


الاخر وهو 


«المسکر» الموجود ني 


e 


UJ‏ صدقت به. فإن كان للنبي خاصة ليس 
لك منها أنموذجء ولا تفهمها أصلاء 
فكيف تصدق fle‏ وإنما التصدیق بعد 
الفهم: وذلك الأنموذج يحصل في أوائل 
طريق pal‏ فيحصل به نوع من الذوق 
بالقدر الحاصل ونوع من التصديق بما لم 
يحصل بالقياس (إليه)» فهذه الخاصية 
الواحدة تكفيك للايمان بأصل النبوة. 
QV qp»‏ 

الايمان بالنبوّة: أن cUb ga‏ طور وراء 
العقل» ce‏ فيه عين يدرك بها مدركات 
t iols‏ والعقل معزول cle‏ کعزل البصر 
عن إدراك الألوان؛ والسمع عن إدراك 
الأصوات» وجميع الحواس عن إدراك 
المعقولاات» فان al‏ 3 يجوز هذاء فقد أقمنا 
dla JI‏ على إمكانهء بل على وجوده. وان 
جوّز هذاء فقد آثت. أن هنا أمورًا تسمی 
خواص» لا يدور تصرف العقل حواليها 
أصلاء بل يكاد العقل يكذبها ويقضي 
باستحالتها. (ضل» ۰۱۰۱ OA‏ 


نبي 


بيان معتقدهم (الباطنية) في النبوّات 
والمنقول عنهم قريب من مذهب القلاسفت 
وهو أن cell‏ عبارة عن شخص فاضل عليه 
من السابق بواسطة التالی قوّة قدسيّه صافية 

quis oV it‏ عند الاتصال بالنفس 
الكلية بما فیها من الجزئیات كما قد یتفق 
ذلك لبعض النفوس الذكية في المتام حتی 
تشاهد من مجاري الأحوال في المستقبل 
U]‏ صریخا بعينه أو iu‏ تحت مثال 


cM ۷۹۹‏ 
الاصلین. حتّى تتولد النتبجة (قس. ضررهاء هذا هو المراد بالنجدة. وهي 
8 ۱۶) حاصلة لهذه الجهة المقدسة. (فض» 


(VE ۸‏ 
- التجدة فهو وسط بين الجسارة والانخذال 
وهو AX‏ النفس عند استرسالها إلى الموت 
مهما وجب ذلك من غير خوف. (e)‏ 

(Y ۷۳ 


ندب 

- خطاب الشرع ما أن برد ياقتضاء الفعل أو 
اقتضاء الترك أو التخییر بين الفعل والترك 
فان ورد بافتضاء الفعل فهو أمرء Up‏ أن 
يقترن به الاشعار پعقاب على الترك فیکون 
Gls‏ أو لا يقترن فیکون US‏ والذي ورد 
Last‏ الترك op‏ آشعر بالعقاب على 
الفعل فحظر والا فکراهية. وان ورد 
بالتخيير فهو مباح . (مس۰۱ ۰1۵ (NE‏ 

- حد الندب فقيل فيه e]‏ الذي فعله خير من 
ترکه من غير ذم يلحق بترکه. (مس۰۱ 
7 ۱۵) 

- لا فرق بين الارشاد والندب الا أن الندب 
لثواب الآخرة والارشاد للتنبیه على 
المصلحة الدنيوية . (مس۰۱ ۰4۱٩‏ ) 

- الندب فهو عند القاضي من التکلیف. OY‏ 
تخصیص الفعل بوعد الثراب يحت العاقل 
على الفعل وهذا من الكلفة. والاختیار 
أنه ليس من التکلیف لانه ورد مع رفع 
الجناح . (o ۰۲۱ soye)‏ 

- الأمر: قول جازم يقتضي طاعة المأمور 
بفعل المأمور به. ويندرج تحته الندب. 


- النتيجة موجودة في إحدى المقدّمتين بالقزة 
ومعلومة بالفعل (مح» ۰1۵ (AV‏ 

-.آفهم مفردات آجزاء المطلوب بطریق 
المعرفة والتصور واعلم جملة النتيجة 
المطلوبة بالقرّة لا بالفعل أي في قوتي أن 
أقبل التصديق بها بالفعل وأجهلها من وجه 
أي لا أعلمها بالفعل ولو كنت أعلمها 
بالفعل. لما طلبتها ولو لم أعلمها بالقرّة 
لما طمعت في أن أعلمها إذ ما ليس في 
قوتي علمه يستحيل حصوله كإجتماع 
الضذین (مس۰۱ 608 (V‏ 

7 من عم المقذمات على شرطكم 
(المتشككون)» فقد عرف النتيجة c‏ تلك 
المقذمات» بل في المقدّمات عين النتيجة 
(YY ۵ e‏ 

- (نکشف بهذا أن النتيجة òp‏ كانت ilo‏ 
تحت المقدمات. بالقوّة دخول الجزئيّات 
تحت الکلیّات» فهي علم زائد le‏ 
بالفعل (Y ۰۲۳۹ cg)‏ 

- اللازم من القیاس یسمی بعد لزومه نتيجة 
(A ۷ (e)‏ 


نجدة 

- مراد الائمّة بالنجدة ظهور الشوكة ووفور 
العدّة والاستظهار بالجنود وعقد الألوية 
;24-1( والاستمكان بتظافر الأشياع 
والأتباع من قمع sud‏ والطغات ومجاهدة 
الكفرة والعْتاة» وتطفئة ثائرة الفتن وحسم 
مواد المحن قبل أن يستظهر شررها وينت 


۸۰ ۰ 


کالجهاد وتجهیز الموتی والصلاة على 
الجنازة. ویلزم بصفاتها حتی لو قال أحجٌ 
CU‏ أو ألتزم طول القراءة لزم كما 
وصف. فان التزم المشي في حجّة الاسلام 
أو طول القراءة في الفرائض فوجهان. ولو 
نذر أن لا يترك الوتر وركعتي الفجر 
فوجهان. ولو نذر أن لا يفطر في السفر 
لغا قوله لأنه تغییر للشرع. الثانية القربات 
كالعيادة للمريض وإفشاء السلام وزيارة 
القادم ففي لزومه بالنذر وجهان 3 ليس 
عبادة ولكن يتقرب بها على الجملة. وفي 
تجديد الوضوء وجهان لأن الوضوء ليس 
بعيادة مقصودة لعينها في الأصل . الثالثة 
المیاحات کالاکل والنوم فلا یلزم وان 
تصوّر أن يقصد بالاکل التقوى على العبادة 
فیثاب عليه ولکن ذلك يرجع إلى مجرد 
القصد. Yp)‏ ۰۱۶۰ ۱۲) 


نرج 


gji-‏ عبارة عن مؤلم نزل بنفس الروح 


فاستغرق per‏ آجزائه. حتى لم يبق جزء 
من أجزاء الروح المنتشر في أعماق البدن 
إلا وقد حل به Mi‏ فلو أصابته شوكة 
فالألم الذي يجده إنما يجري في جزء من 
الروح يلاقي ذلك الموضع الذي أصابته 
الشوكة» وإنما يعظم أثر الاحتراق OÙ‏ 
أجزاء النار تخصن في سائر أجزاء البدن 
فلا يبقى من افر المحترق ظاهرًا وباطتا 
إلا وتصيبه النار ف فتحسّه الأجزاء الروحانية 
في سائر أجزاء اللحم. cfe)‏ ۰4۹۰ ۱۵) 


ندم 


وقيل: قول يتضمن إيجاب المأمور به 
ويسخرج منه الندب. QY ۰۱۰۲ eu»‏ 


تدم 

- الندم فهو توجع القلب عند شعوره بفوات 
المحبوب وعلامته طول الحسرة والحزن 
وانسكاب pull‏ وطول البكاء والفكرء 
فمن استشعر عقوبة نازلة بولده أو ببعض 
أعرّته طال عليه مصيبته وبکاژه» وأي عزيز 
Jel‏ عليه من نفسه gls‏ عقوبة isl‏ من 
النار وأي شيء doi‏ على نزول العقوبة من 
المعاصى وأي مخبر أصدق من الله 
ورسوله. (۰4 ۰۳۹ ۱۲) 


ندور 


- النذور ... والارکان ثلاثة الملتزم واللفظ 
والملتزم. آما الملتزم فهو کل مكلف له 


أهلية العبادة. ولا يصح نذر الکافر لکن 
الأحب إذا أسلم أن يفي به. وأما الصيغة 
نهي أن يقول إن شفى الله مريضي فلل 
علی صوم أو صلاة. وان JU‏ ان کلمت 
زیذا فقد ذكرنا أنه يمين الغضب. ولو قال 
ابتداء لله علي أن أصوم فقولان: أحدهما 
أنه ليس له أن يلزم نفسه ما ليس بلازم إلا 
في مقابلة نعمة أو دقع بلية. الثاني أنه 
يصح ويلزمه. ولو عقب النذر بقوله إن 
شاء الله لم يلزمه شيء. ولو قال لله علي 
صوم إن شاء زید لم یلزمه شيء وإن شاء. 
Ul,‏ الملتزّم فهو على ثلاث مراتب: 
الأولى كل عبادة مقصودة كالصوم والصلاة 
والحج فيلزم بالنذر حتى فروض الكفايات 


وجزؤها الآخر الاإنسان» وهو المحصّل 
للاهوت. صفة الجزئيّة. وتركيبه الخاص 
بانضمامه إليه جر!؛ إذ Wi‏ حصل 
مجموع ما ذکر؛ فيكون en‏ مفتقرًا 
إلى الانسان؛ وذلك محال بين بطلانه!! 
هذا إذا لم يرد بالترکیب؛ e‏ امتزاج 
واتحاد أو مجاورة. فان أريد به شىء من 
ذلك كان الخطب أعظم في الفساد!! 
وربما نقل عن بعض المغفلین - منهم - 
أن هذا التركيب» لا تُعلم حقيقته. 
وجوابهم: أن مخالفة صرائح العقول. 
والرکون إلى أمر غير ۳7 حماقة 
وسخافة في العقل!! ثم نقول أيضًا - من 
الرأس -: إن «NI‏ إذا كان خالقًا 
للناسوت» ثم ظهر فيه» متحذا cu‏ فقد 
حدثت له صفة بعد خلقهء وهي اتحاده ,4« 
وظهوره sad‏ فتقول: TH‏ هذه الصفة إن 
كانت واجبة الوجود استحال اتصافها 
بالحدوث وإن كانت ممكنة الوجود 
استحال اتّصاف الباري بهاء لأن صفات 
الباري كلها واجبة الوجود. JS oY‏ ما 
لزم من عدم وجوده» (Moo‏ فهو واجب 
الرجوده وصفات MY‏ يلزم من عدم 
وجودها محال بیّن . فان قیل: إن كان هذا 
CUN‏ استحال خلق العالم بل استحال 
خلق مخلوق واحد؛ لأن الله عر وجل 
إذا خلق مخلوقا lets‏ حدثت له صفت 
وهي اتصافه بخلقه. فيلزم المحال 
المذكور!! فالجواب: أن هذا غير لازم 
HE‏ لان المعنى من کون الله DU‏ 
تقديره الخلق في الازل وهذه الصفة ثابتة 


م١‎ 


نسب 

- هم يعتقدون أن الاله خلق ناسوت عیسی 
عليه السلامء ثم ظهر s tas‏ )4( 
ویعنون بالاتحاد: أنه صار له به تعلق على 
حذ تعلق الثفس بالبدن؛ ثم مع هذا التعلق 
حدئت حقيقة الثة مخايرة لكل واحدة من 
الحقیقتین؛ مركبة من لاهوت وناسوت 
موصوفة qu‏ ما يجب لكل واحد 
هنهما: من cum‏ هو اله وانسان!! وقد 
ارتكبوا في إثبات هذه الحقيقة فظائع؛ كان 
الاخلق بهم سترها ... لأنهم أثبتوا لها 
جميع ذاتيات الإنسان» ولوازمه 
وملزوماته. وصفاته وجميع ما يجب JU‏ 
وما يستحيل علیه. من حيث هو ai‏ 
PRP‏ مغايرة لكل واحد منهما مع 

شتراك في جميع i d‏ 

VR pn FA nn "s‏ بين ذات 
الاله وذات عیسی 17 السلام؛ على i=‏ 
تعلق الئفس بالبدن فلم یقدروا على 
تحقيق 3( بل ادعوا إثباته بمجرد 
الامکان» من غير OÙ]‏ بحجة محركة 
للظن. فکیف یذعون إثبات ما هو مستحيل 
الامكان متعذر الوجود؟! وبيان تعذر 
ذلك : أن وجود کل حقيقة «XS‏ موقوف 
على وجود آجزائها وترکیبها تركيبًا خاضّاء 
Yel‏ تکون مفتقرة في وجودها إلى وجود 
أجزائهاء ریکون کل جزء من أجزائها 
مفتقرا في جزئیته - أي فیما ma‏ به جزءًا 
محصّلًا له صفة الجزئية 7( وتركيبه 
الخاص إلى انضمام غيره» والتقديرء أن 


بأحد جزأي هذه الحقيقة: اللاهوت» 


AY 


s,‏ الثابتة»» من حيث هو ال ومن 
حيث هو انسان؛ على de‏ ما ذكرء |3 لو 
c‏ المغايرة والحالة CoA‏ للزم ol‏ 


ثبت لشيء جميع ذاتيات الانسان المقوّمة 


+ * 


يقته» وجميع عوارضه اللازمة 
والمفارقة» ونفرض مع ذلك حقيقة مغايرة 
لحقيقة (COLUMN!‏ هذا من المحال cH oe‏ 
OV‏ جمیع ذاتيات الانسان المقوّمة ed‏ 
وجميع عوارضه الثابتة له. من حيث هو 
إنسان» متى وجدت في شيءء أوجبت 
لذلك الشىء حقيقة الانسانية» ونفت عنه 
صدق ما يغايرهاء والا لم تكن ثابتة لهه 
من حيث هو انسان» وقد فرضناها كذلك» 
هذا خلف! ثم لو كانت QJ‏ كاملاء لثبت 
لها أوصاف Ni‏ الکامل» ومن أوصاف 
الاله الكامل» أن لا يكون مرکبّا منه ومن 
الانسان. لأنه يلزم أن تكون ذات الاله 
محتاجة إلى الانسان في الوجود» ومسبوقة 
به وبنفسها أيضًا!! إن طائفة لم تتفطن 
لمثل هذا الخطأ الواضحء فصوابهم عنقاء 
مغرب!!! فان قيل: Lil‏ يلزم eS‏ إذا 
خلناها موصوفة بجميع ما يجب للاله من 
الصفات وغيرهاء وكذلك القول في 
cu LÉ)‏ من حيث هو حقيقة. Gl‏ اذا 
أجرينا على كل من اللاهوت والناسوت» 
جمیع أحكامه وصفاته التي كانت ثابتة له 
قبل الترکیب؛ فلم قلتم: إن ذلك ممتنم؟ 
فالجواب: أن اعتبار أحكام جميع ما 
يجب لكل واحد منهماء من حيث هو dj‏ 
وزنسان إن اعتبرت ٠‏ لا ane‏ التركيب» 
استحال أن يكون للحقيقة العالعة اعتباران» 


سب 


له أزلاء فإذا خلق مخلوقًا› فعلمه برجوده 
في زمن خلقه. والقدرة على إيجاده فى 
ذلك الزمن أيضّاء کلاهما ثابت أزلاء فلم 
يبق حادث سوى وجوده. ووجوده ليس 
صفة قائمة بذات de «Yi‏ اسمه بل 
qul‏ المخلوق»: de‏ ية الوجرة إل 
تأثير القدرة cad‏ زمن إيجادهء فذلك من 
باب التسب والاضانات» والتسب 
والاضافات» ليست أمرًا وجوديّاء كالفوقية 
والتحتية والأبوّة Mas asl‏ معنی بين 
الظهور. بخلاف ما تقدم. «p‏ إذا اتحد 
بالناسوت» كان اتحاده do y‏ قائمة 
بذاته» تعالى الله عن ذلك» ثم لو فرض 
وجود هذه الحقيقة» فالقول بأنها حقيقة 
ثالثة مغايرة لكل واحد من: اللاهوت 
والناسوت؛ موصوفة JS‏ ما يجب لكل 
واحد منهماء من لوازم الانسان وملزوماته 
وصفاته. من حيث هو إنسان. وما يجب 
du)‏ ويستحيل عليه من الصفات الثابتة له 
من حيث هو اه كلام lou‏ لا 
مطمع لاحد في تحقیقه!. وییانه: Ob‏ 
الشيء نما يوصف بصفة. إذا كان وصفه 
بها Bp (OR‏ ثبت ذلك امتنم أن 
تجري على هذه الحقيقة احکام اللاهوت 
وأحكام الناسوت؛ لأن جميع ما يجب 
للاهوت من الصفات وغيرها المختصّة به 
من حيث هو (LA‏ المميزة له عن 
غیره» إن كانت ثابتة للحقيقة الثالثت e‏ 
أن يكون عين اللاهوت!! وكذلك القول 
في es AOI‏ لاشتراكها معهما في جمیع 
لوازم JS‏ واحد منهماء وجميع ملزوماته 


és 


النسخ قوله الدال على رفع الحکم الثابت» 
وقد يُسمّى الدليل Get‏ على سبيل المجاز 
نیتال هذه LII‏ ناسخة لتلك» وقد يسمى 
الحكم ناسخا مجارًا JUS‏ صوم رمضان 
ناسخ لصوم عاشوراه. (مس۰۱ 
QY ۱‏ 

يجوز نسخ القرآن بالسنة والسنة بالقرآن 
لأن الكل من عند الله عز وجل فما المانع 
منه ولم يعتبر التجانس» مع أن العقل لا 
يحيله» كيف وقد دل السمع على وقوعه إذ 
التوجه إلى بيت المقدس ليس في القرآن 
وهو فى السنة وناسخه فى القرآن. 
(مس١ء (A «ME‏ | 

الإجماع لا ينسخ إذ لا نسخ بعد انقطاع 
الوحي وما نسخ بالاجماع يدل على ناسخ 
قد سبق في زمان نزول الوحي من کتاب 
أو سنة. (مس۰۱ QW‏ 

السنة فينسخ المتواتر منها بالمتواتر والآحاد 
بالأحاد. آما نسخ المتواتر منها بالآحاد 
فاختلفوا في وقوعه Lu‏ وجوازه عقلا. 
(مس۰۱ ۰۱۳۱ (Y‏ 

لا يجوز نسخ النص القاطع المتواتر 
بالقیاس المعلوم بالظن والاجتهاد على 
اختلاف مراتبه Ur‏ كان أو خفيّاء هذا ما 
قطع به الجمهور إلا شذوذًا منهم. 
(مس۰۱ ۰۱۲۰ ۱۵) 

النسخ إبداء ما ينافي شرط استمرار 
الحکم . (من » ۰ (Oo‏ 

يجوز نسخ الامر قبل مضي زمان إمكان 
الامتثال. خلافا للمعتزلة. JJ)‏ نسخ 
الذيح عن إبراهيم قبل امتثاله» وکان قد 


ANY 


إذ يكون ذلك حکما على المفرد» بقيد 
كونه مفردا. وان اعتبرت Xe‏ الترکیب؛ 
استحال بقاء جمیعها بعد الترکیب» اد لو 
بقي جمیم ما يجب لك لواحد من 
المفردين» من حيث هو کذلك بعد 
الترکیب» GU‏ لهماء للزم أن یکون BE‏ 
للحقيقة المفردة وحینگذ یلزم المحال 
المذكور وهو: أن تكون الحقيقة الثالثة 
نفس اللاهوت ونفس الناسوت؛ لاشتراكها 
معهما في جميع ما يجب لكل واحد منهما 
من الصفات» وغيرها من حيث هو إله 
ومن حيث هو انسان» فثبت Ae‏ ما 
ذكرناه: oi‏ وصفها بكل ما يجب لكل 
واحد من اللاهوت والناسوت ممتنع» 
سواء اعتبرنا کل واحد منهما بعید الترکیب 
أو Kiza‏ عنه!! هذه مباحثة من دقيق 


(YA ۷ c5) !! النظرء قلنتفهم‎ 


تسخ 
- النسخ عبارة عن الرفع والازالة في وضع 
اللسان يقال نسخت الشمس الظل ونسخت 
الريح الآثار إذا أزالتهاء وقد يُطلق لارادة 
نسخ الكتاب فهو مشترك ومقصودنا النسخ 
الذي هو بمعنی الرفع والازالة. فتقول: 
حده أنه الخطاب الدال على ارتفاع الحکم 
الثابت بالخطاب المتقدّم وعلی وجه لولاه 
لكان SU‏ به مع تراخيه عنه. وإنما 2 
لفظ الخطاب على لفظ النص ليكون شاملا 
للفظ والفحوى والمفهرم وكل «JH»‏ إذ 


یجوز النسخ بجمیم ذلك. (مس۰۱ 
۷ ۰۱ 


م١5‎ 


الجنسان فلا حرج في الفضل . والثالث في 
المركبات من الذهب والفضة کالدنانیر 
المخلوطة من الذهب والفضّة. إن كان 
Dole‏ الذهب مجهولا لم Rus‏ المعاملة 
عليها اصلا YE‏ إذا كان ذلك نقدًا Vite‏ 
في البلد Gp‏ نرخص في المعاملة عليه إذا 
لم يقابل بالنقد. وكذا الدراهم المغشوشة 
بالنحاس إن لم تكن رائجة في البلد لم 
mus‏ المعاملة عليهاء OW‏ المقصود منها 
النقرة وهی مجهولة. وان كان نقدًا رائجًا 
في البلد رخصنا في المعاملة لاجل الحاجة 
وخروج النقرة عن آن يقصد استخراجهاء 
ولكن لا يقابل بالنقرة أصلا. وكذلك كل 
حلي مرگب من ذهب وفضة فلا يجوز 
شراژه لا بالذهب ولا بالفضة بل ينبغي 
أن يشتري بمتاع آخر إن كان قدر الذهب 
منه معلومًاء الا إذا كان مموّمًا بالذهب 
تمويها لا يحصل منه ذهب مقصود عند 
العرض على النارء فيجوز بيعها بمثلها من 
النقرة بما أريد من غير النقرت وكذلك لا 
يجوز للصيرفي أن يشتري قلادة فيها خرز 
وذهب بذهبء ولا أن يبيعهء بل بالفضة 
بدا بيد إن لم يكن فيها فضةء ولا يجوز 
شراء ثوب منسوج بذهب يحصل منه ذهب 
مقصود عند العرض على التار cad‏ 
ويجوز بالفضة غيرها. Ul,‏ المتعاملون 
علی الاطعمة فعلیهم العقابضص في 
المجلس؛ اختلف جنس الطعام المبیع 
والمشتري أو لم یختلف؛ فان اتحد 
الجنس فعلیهم التقايض ومراعاة الممائلت 
والمعتاد في هذا معاملة القصّاب بأن یسلم 


نسح الأمر 


)٠١ ۷ T 


نسخ الأمر 

- يجوز عندنا نسخ الامر قبل التمكن من 
الامتثال خلافا للمعتزلة؛ وصورته أن يقول 
الشارع في رمضان Dno‏ في هذه السنة ثم 
عنکم الأمر. (مس۰۱ ۰۱۱۲ 4( 


نسيثة 


- عقد الربا: وقد حرمه الله تعالى aisy‏ 
الامر فیه. ويجب الاحتراز منه على 
الصيارفة المتعاملين على النقدين» وعلى 
المتعاملين على الاطعمة. إذ لا ربا الا في 
gi‏ أو في طعام. وعلى الصيرفي أن يحترز 
من النسيئة والفضل. Ub‏ النسيئة ob‏ لا 
ÉS pe‏ من جواهر النقدين بشيء من 
جواهر إلا S‏ بید. وهو أن يجري 
التقابض في المجلس» وهذا احتراز من 
النسيئة» وتسليم الصيارفة الذهب إلى دار 
الضرب وشراء الدنانیر المضروبة حرام من 
حيث النساء» ومن حيث di‏ الغالب أن 
يجري فيه تفاضل. إذ لا يرد المضروب 
بمثل وزنه. Ul,‏ الفضل» فيحترز منه في 
ثلاثة أمور: في بيع المكسر بالصحيح. فلا 
تجوز المعاملة فيهما إلا مع المماثلة. وفي 
بيع الجيد بالرديء. فلا ينبغي أن يشتري 
Éa‏ بجیّد دونه في الوزن» أو يبيع رديئًا 
بجیّد فوقه في الوزن» أعني إذا باع الذهب 
بالذهب والفضة بالفضة. oj‏ اختلف 


نص 
to) 5 5 Ci adí cz x»‏ 
(VA - VA‏ فاستدل بالابتداء على الاعادة. 
وقال je‏ وجل: نا KE‏ ولا بدح لا 
GLS iem‏ (لقمان: (YA‏ والاعادة 
ابتداء QU‏ فهو ممکن کالابتداء الاوّل. 
(Yo ۵ Ce)‏ 


نص 


- التص اسم 


مشترك يطلق في تعارف العلماء 
على ثلاثة أوجه: الأول ما أطلقه الشافعي 
رحمه الله ep‏ سمي الظاهر V‏ وهو 
۱ 
والنص في اللغة بمعنی الظهور وتقو 

العرب نصت الظبية راسها إذا رفعته 
وأظهرته وستي الكرسي REL‏ إذ تظهر 
عليه العروس. وفي الحديث كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم إذا وجد فرجة 
ai‏ فعلى هذا حدّه حد الظاهر هو اللفظ 
الذي يغلب على الظن فهم معنى منه من 
غير قطع فهو بالاضافة إلى ذلك المعنی 
الغالب ظاهر ونص. الثاني وهو الأشهر ما 
لا يتطرق إليه احتمال اصلا لا على قرب 
ولا على بعد كالخمسة مثلا فإنه نص في 
معناه لا يحثمل الستة ولا الأربعة وسائر 
الأعدادء ولفظ الفرس لا يحتمل الحمار 
والبعير وغیره» فكل ما كانت دلالته على 
معناه في هذه الدرجة سمي بالاضافة إلى 
معناه Lai‏ في طرفي الاثبات والتفي: أعني 
في إثبات المسمی ونفي ما لا ينطلق عليه 
الاسم فعلى هذا حده اللفظ الذي يفهم منه 
على القطع معنى فهو بالاضافة إلى معناه 


Aso 


إليه الغنم ويشتري بها اللحم نقدا أو نسيئة 
فهو حرام» ومعاملة الخبّاز ol‏ 8 إليه 
الحنطة ويشتري بها الخبز نسيئة أو نقدا 
فهو حرامء ومعاملة العضّار pe OÙ‏ إليه 
البزر والسمسم والزيتون ليأخذ منه الأدهان 
فهو cpl‏ وكذا اللبّان يعطي اللبن ليؤخذ 
منه الجبن والسمن والزيد وسائر أجزاء 
اللبن» فهو أيضًا حرامء ولا يباع الطعام 
بغير جنسه من الطعام إلا نقدّاء وبجنسه 
لا نقدًا ومتمائلا. وکل ما يتخذ من الشيء 
المطعوم فلا يجوز أن pl‏ به متماثلا ولا 
«ot‏ فلا pl.‏ بالحنطة دقيق وخبز 
وسویق» ولا بالعنب والتمر دبس وخل 
وعصیر» ولا باللبن سمن وزبد ومخيض 
ومصل (um‏ والممائلة لا X‏ إذا لم 
يكن الطعام في حال كمال الادخارء فلا 
يباع الرطب بالرطب والعنب بالعنب 
متفاضلا ومتمائلا. فهذه جمل مقنعة في 
تعريف البيع والتنبيه على ما يشعر التاجر 
بمثارات الفساه حتى يستفتي فيها إذا 
تشكّك والتبس عليه شيء منها. وإذا لم 
يعرف هذا لم يتفطن لمواضع السؤال» 
واقتحم LJ‏ والحرام وهو لا يدري. 
(Y ۰۷۸ cY)‏ 


نشر 

- الحشر والنشر. وقد ورد بهما الشرع وهو 
حق والتصديق بهما واجب لانه في العقل 
ممکن؛ ومعناه الاعادة بعد الافناء JUS,‏ 
مقدور لله تعالی کابتدا الانشای JU‏ الله 
تعالی: dé‏ من uu‏ یم 95 ss‏ 


۸۰۹ 


الامام عندهم من الله تعالی» وعند 
خصومهم من العباد» ثم لم يقدروا على 
بيان وجه LZ‏ ذلك إلى الله تعالى الا 
بدعوی الاختراع على رسوله في النص 
على à de‏ ودعوى بقاء ذلك في 455 بقاء 
كل خلف لكل واحد» ودعوى تنصيصه 
على أحد أولاده بعد موته إلى ضروب من 
الدعاري الباطلة» ولما نسبونا إلى Ub‏ 
ننصب الامام بشهوتنا واختيارناء ونقموا 
ذلك متاء كشفنا لهم بالآخرة Ul‏ لسنا نقدّم 
Y)‏ من قذمه ob cdi‏ الامامة عندنا تنعقد 
بالشوکة. والشوكة تقوم بالمبایعت 
والمبايعة لا تحصل الا بصرف الله تعالى 
القلوب قهرًا إلى الطاعة والموالاةء وهذا 
لا يقدر عليه البشر. cla)‏ ۱۹۰۱۷۸) 


نصوص 

- النصوص D]‏ وردت؛ فان وافقت 
المعقول» ترکت ظواهرهاء وان خالفت 
صریح المعقول» وجب تأویلها واعتقاد أن 
حقائقها ليست مرادة» فیجب ]3 ذاك 
رها إلى المجاز. 20٠٠١ o)‏ ”) 

تصيحة 

- النصيحة سهلة والمشكل قبولها لأنها في 
مذاق متبعي الهوی مرى» 3 المناهي 
محبوبة في قلوبهم des‏ الخصوص لمن 
كان طالب العلم الرسمي ومشتغلا في 


نص خاص 


المقطوع به نصر. ویجوز أن یکون اللفظ 
الواحد نصا ظاهرا مجملا لکن بالاضافة 
إلى ثلائة معان لا إلى معنی واحد. الثالث 
التعبير بالنص Le‏ لا بتطرق إليه احتمال 
مقبول یعضده e Lis‏ أما الاحتمال الذي لا 
يعضده دلیل؛ فلا يخرج اللفظ عن کونه 
La:‏ فکان شرط النص بالوضع. الثاني أن 
لا يتطرق إليه احتمال أصلا وبالوضع. 
الثالث أن لا يتطرق إليه احتمال مخصوص 
وهو المعتضد بدليل ولا حجر في إطلاق 
اسم النص على هذه المعاني الثلاثة. 
(مس۰۱ ۰۳۸ (T‏ 


نص خاص 

- النص الخاص يخصّص اللفظ العام» فقوله 
فيما سقت السماء العشر يعم ما دون 
النصاب» وقد saas‏ فوله عليه السلام 
"لا زكاة فيما دون خمسة SOS‏ 
(مس۰۲ (£v Y‏ 


نصان 

- إذا تعارض نصان قاطعان فلا سبيل إلى 
cu A‏ بل إن كانا متواترين cS‏ بان 
المتأخر ناسخ» ولا بد أن يكون أحدهما 
ناسحًا وان كان من آخبار الآحاد Les‏ 
التاريخ أيضًا حكمنا بالمتاغر» وان لم 
نعرف فصدق الراوي مظنون plis‏ الاقوی 
في d»‏ (مس ۲ ۰ ۳ (o‏ 


نصب الامام فضل اللفس ومناقب الدنیا فانه یحسب أن 
- إذا نسبت الباطتية آنفسها إلى أن نصب العلم المجرد له ستکون نجاته وخلاصه 


نطق 


القضايا الكلية التي يسمّيها المتکلمون 
'أحوالا" مرة» و"'وجومًا" أخرى» 
ويسمّيها الفلاسفة "الکلیات المجرّدة' . 
(ت 1۸۱ (AV‏ 


of -‏ النطق معنی آخر زائد على معنی الكلام 


والقول» وذلك أن الجنين یوصف بالنطق 
لأنه ناطق ولو لم یکن ناطقًا لما ie‏ من 
الناس. (Y ۷ TUA)‏ 

من العقل الكلي. 


(ARMÉE 


- النطق ليس هو صورة العبارة» ولا نفس 


الاشارة» ولا شكل الحروف» ولا تقطبع 
الاصوات بل النطق هو تمکن النفس 
الانسانية من العبارة عن الصورة المجردة 
المتقرّرة i‏ في علمه» المفردة في «aie‏ 
المتبرّئة عن الأشكال؛ المعرّاة عن 
الأجسام والمثال. e)‏ ۳۰ ۱۲) 


- النطق أشرف الأحوالء وأجل الاوصاف 


وهو أصل الكلام والقول» وماهيّته تصوّر 
النفس صور المعلومات وقدرة التفس 
على الاستماع لغيرها مما يسنح في العقل 
aJ n"‏ كانت› وأي عبارة اتفقت. ce)‏ 
۳ 1°( 


oL ANI -‏ بالنطق ih‏ في وجوده من بدایته ۰ 


ويرنقي إلى غايته؛ Op‏ بدايته القوة النامية 
والمصورة التي هي قوة من قوى النفس 
النباتية» وغايته القوة الملكية التي هي من 
جنود الروح القدس. (لب ۵ (t‏ : 
بالنطق» ولا يتشبّه بالملائكة إلا بالنطق. 
TT TUA)‏ £( 


- النطق أثر 


- إن الانسان ما يتميّر 


AY 


فیه. وأنه مستغن عن العمل. (a‏ 
۰ 11( 

el" -‏ الولد' النصيحة de‏ والمشکل 
قبولها EN‏ في مذاق متبّعي الهوى مُرّة إذ 
المناهي محبوبة 5 قلوبهم وعلى 
الخصوص لمن كان طالب العلم الرسم 
مشتغل في Jai‏ اللفس ومناقب الدنیا؛ 
فانه يحسب ol‏ العلم, المجرد له سیکون 
نجاته وخلاصة فيه dl‏ مسفن عن العمل 
- وهذا اعتقاد الفلاسفة. )٠١ YE D.‏ 
- من ليس له علم فليس له je‏ في الدنيا ولا 
في الآخرة. ومن ليس له صبر فما له 
سلامة في دينه ولا دنياه. ومن كان جاهلا 
لم ينتفع بعلمه ومن لا تقوى له فماله عند 
الله كرامة. ومن لا سخاء له فماله من ماله 
نصيب. ومن لا نصيحة له فماله عند الله 
حجه. )12( ۳۱۹ ۱۱) 


نطق 
ul -‏ النفس العاقلة الإنسانيةء المسماة 
عندهم (الفلاسفة) بالناطقة» والمراد 
بالناطقة العاقلة oW‏ النطق أخصّ ثمرات 
العقل في الظاهر» فثسبت إليه. فلها 
قوّتان: قوة عالمة وقوة عاملة» وقد تسمی 
كل واحدة عقلا ولكن باشتراك الاسم. 
فالعاملة: قوة هي مبدأ محر ك لبدن 
الانسان» إلى الصناعات Lil‏ الإنسانية 
المستتبط ترتيبها بالرويّة الخاصة بالإنسان. 
UT,‏ العالمة: فهي التي es‏ النظرية 
وهی من شأنها أن تدرك حقائق المعقولات 
ANT‏ عن المادة والمكان والجهة» وهي 


نطق وكلام A'A‏ 

b-‏ شرف الانسان بالنطق» وتلفه أيضًا تطق وكلام 
بالنطق. c)‏ 4۰ 4( - كلام الآدميين: فيقال للعبارة المحصّلة 
المنظومة الصادرة عن الفكر النطقي› 


والحدس العقلي» قبل إلقاء القول عليه 
كلام. فما دام المعنى مخفيًا مستورًا في 
حجر الفكر uL‏ نطقا. فإذا صدر عن 
الفکر. ودنا إلى القول يسمّى كلاما. 
(Y cot TUA)‏ 


نظر 
- اللفکر» ومعناه: انتقال اللفس من معلوم 


إلى معلوم فلا معنی لافکار النفس 
وحديثها إلا انتقالاتها من علم إلى علم. 
فان كان هذه الانتقالات - المسماة ua‏ 
لاجل الوقوف على عاقبة أمر 
تدیرا؛ «M‏ يلحظ دير الأمر وا A‏ 
JA v‏ به إلى علم أو غلبة ظَنٌ: 
ee‏ نظراء فالنظر: هو الفكر الذي يطلب 
به العلم أو الظن. فان عبر من المنظور فيه 
إلى غيره بالتنبّه لمعنى يناسب المنظور فيه: 
سمي اعتبارا؛ لأنه عبر منه إلى غيره. فإن 
كان یفتقر إلى جهد وتحمّل كد ومشقة في 
نظره: LL‏ نظره اجتهادا. فان أفضى 
نظره - الذي هو لطلب العلم والظن - إلى 
الوقوف على المطلوب: سمّى bat‏ 
لأنه أظهر ما لم يكن DE‏ كما بظهر 
الماء من الأرض a Lo "x‏ مستنبطًا . 
فهذه أسام تترادف على الفكر باختلاف 
in‏ وباختلاف إضافتها. D‏ 
(V ۵‏ 


- العلم الحاصل المطلوب هو المدلول» 


ó-‏ النطق oly‏ كبر أمره» وعظم قدرهء 


وارتفم شأنه. ولاح برهانه» واستوى 
coklu‏ وعلت آرکانه فهر Le‏ النفس 
الإنسانية؛ ووصف العقل البشري؛ إذ ليس 
هو إلا عبارة النفس الانسائية. eu)‏ 
À‏ 4( 


العقل أشرف من النفسء والنطق صفة 
النفس ‏ رالنفس جوهرة والعقل في 
الجوهرية آشرف من النفس. (لب. 
۵ ۱۳ 


النطق من العقل؛ والحياة الانسانية من 
النفس. ead)‏ ۰:۷ ^( 


النطق یحتاج إلى مخرج ومؤد لیصیر 
کلامّا» والكلام یحتاج إلى عبارة ونظم 
ولفظ ليصير قولاء والقول یحتاج إلى 
حركة والة وقطع cope‏ لیصیر ue‏ 
والحديث یحتاج إلى قلب ذكي» وسمم 
فهيم» فیرجم إليه كما بدا ليصير سماعا. 
(لب «o£‏ £( 


يطلق الحق على الوجود في الأعيان» 
وعلى الوجود في الأذهان؛ وهو المعرفة 
وعلى الوجود الذي في OLU‏ وهو 
النطق. فاحق الأشياء بان يكون Ú‏ هو 
الذي يكون وجوده ايا لذاته. آزلا وأبدّاء 
Jis sig dil Se 43 23‏ 
vise‏ آزلا وأبدًا. وکل ذلك لذات الوجود 
الحقيقي t‏ لا لغيره. (VE ۰۱۳۸ e paa)‏ 


l 


نظر 


الفرق» UB‏ نقول عرفنا کون النظر العقلي 
EAD‏ إلى العلم بالمنظور فيه بسلوك طریق 
النظر والوصول d]‏ فمن سلكه وصل 
ومن وصل عرف ومن عرف ما سلكه كان 
هو هو الطريق ومن استراب قبل السلوك 
فيقال طريق رفع هذه الاسترابة السلوك. 
ومثاله ما إذا شُثلنا عن طريق الكعبة فدللنا 
على طريق معيّن» فقيل لنا من أين عرفتم 
کونه fü b‏ قلنا: عرفناه بالسلوك EL‏ 
سلکناه فوصلنا إلى الكعبة فعرفنا كونه 
طريقًا . ومثاله الثاني UT‏ إذا قيل لنا بم 
عرفتم أن النظر في الأمور الحسابية من 
الهندسة والمساحة وغيرها طريق إلى معرفة 
ما لا يُعرف اضطرارًا؟ قلنا: سلوك طريق 
الحساب إذ سلكناه فأفادنا Ule‏ بالمنظور 
فيه فعلمنا أن نظر العقل دليل في 
الحساب» وكذلك في العقللات سلكنا 
الطريق النظرية فوصلنا إلى العلم 
بالمعقولات فعرفنا أن النظر طريق وهذا لا 
تناقض فيه. فإن قيل وبم عرفتم أن ما 
وصلتم إليه علم متعلّق بالمعلوم على ما هو 
به بل هو جهل ظننتموه علما؟ قلنا: ولو 
آنکر العلوم الحسابية وما ذا يقال له أوليس 
یسثه في عقله ویقال هذا يدل على d‏ 
بصيرتك بالحسابیّات» فان الناظر فى 

الهندسة إذا احضر المقدمات Qi)‏ ^ 
الشکل الواجب حصل العلم بالنتيجة 
ضرورة على وجه لا یتماری ca‏ فهکذا 
جوابنا في المعقولات. فان المقذمات 
النظرية إذا co)‏ على شروطها آفادت 
العلم بالنتيجة على وجه لا یتماری فيه؛ 


۸۷۹ 


وازدواج الاصلین الملزمین لهذا العلم هو 
الدلیل» والعلم بوجه لزوم هذا المطلوب 
من ازدواج الأصلين de‏ بوجه دلالة 
الدلیل؛ وفكرك الذي هو عبارة عن 
إحضارك الأصلين في الذهن. وطلبك 
التفطن لوجه لزوم العلم الثالث من العلمين 
الاصلین. هو النظر. )00 ۰۱۸ (Y‏ 

الضروري ما يشترك في معرفته ذوو العقول 
السليمة› كقولنا: الكل اعظم من الجزه 
والائنان أكثر من الواحد والشيء الواحد 
لا يكون قديمًا Ci.‏ والشيء الواحد لا 
يكون في مکانین» وان زعم أنه أدرك 
بطلان النظر بالنظر فقد يناقض کلامه 
وهذا لا مخرج منه أبد الدهر وهو وارد 
على کل باطني يدعي معرفة شيء بختص 
به» فانه GE‏ أن يذعي الضرورة أو النظر أو 
السماع من معصوم صادق يذعي معرفة 
صدقة وعصمته Gj LA‏ ضرور: أو نظرا 
ولا سبیل إلى دعوی الضرورة. وفي دعوی 
النظر إبطال عين المذهب» فلتعجب من 
هذا التناقض البيّن وغفلة هولاء المغرورین 
عنه» فان قال قائل من منكري النظر هذا 
بنقلب علیکم إذ يقال لکم وم عرفتم io‏ 
النظر إن ادّعيتم الضرورة اقتحمتم ما 
استبعدتموهء وان زعمتم Ul‏ أدركناه نظرًا 
فالنظر الذي به الادراك بم عرفتم fax‏ 
والخلاف قائم فیه» فان اذعیتم معرفة ذلك 
بنظر ثالث لزم ذلك في الرابع والخامس 
إلى غير UB - xg‏ نعم هذا (QI‏ 
منقلب إن كانت المعقولات بالموازنات 
اللفظيّة وليس الأمر كذلك lb‏ دقيقة 


AN’ 


نظريات 


ويكون العلم المستفاد من المقدّمات بعد - النظم (الأول) (من نظم القياس) له شرطان 


حتی یکون Uc‏ شرط في المقدّمة الأولى 
وهو أن تكون مثبتةء فان كانت نافية لم 
يحج لأنك إذا نفيت شيئًا لم يكن الحكم 
الشرط الثاني أن تكون المقدّمة الثانية عامة 
حتى يدخل بسبب عمومها المحكوم عليه 
فيه فإنك لو قلت كل سفرجل مطعوم 
وبعض المطعوم ربوي لم يلزم منه کون 
السفرجل ربويّاء 3 لیس من ضرورة 
الحکم على بعض المطعوم أن یتناول 
السفرجل بل ربّما كان الربوي بعضا PA‏ 
(YA . YY sza)‏ 

العلة Gj‏ أن توضع بحيث تكون حكمًا في 
المقذمتین أو محكومًا عليه في المقدّمتين 
أو توضع بحيث تكون S‏ في إحدى 
المقدّمتين محكومًا عليه في الأخرى» وهذا 
الآخر هو النظم الأول (م ۰۳4 ۱۷) 
النظم الأول (من نظم القياس) فهو أكمل 
uM‏ ينتج القضايا الأربعة أعني المثبتة 
العامة والمثبتة الخاصة والناقية العامة 
والنافية الخاصة (مح» ۰۳۰ (Y‏ 


۱ 


حصولها ضروریا کالعلم بالمقدذمات 
الضروريّة المتتجة لهء وان آردنا أن نکشف 
ذلك لمن cl‏ بضاعته في العلوم فنضرب 
له مثالا هندسيًا ثم نضرب له Cue Yt.‏ 
لیتکثف له الغطاء ویتجلی عن عقبدته 
الخفاء . (فض ‏ ۷ (Y*‏ 


نظریات 

- إن النظریات قسمان: قسم ola‏ باصول 
القواعد. puis‏ يتعلق بالفروع. وأصول 
الایمان ثلائة: الایمان ÈL‏ وبرسوله 
وباليوم JT‏ وما عداه فروع . فاعلم أنه 
لا تكفير في الفروع أصلاء لكن في بعضها 
تخطئة كما في الفقهیات وفي بعضها 
تبديع كالخطأ المتعلّق بالامامة وأحوال 
الصحابة. )3( ۰۷۳ ۱۰) 

- النظريات فينحصر مسلك مأخذها في أربع 
جهات: رد غائب لشاهد. ورد مختلف 
إلى متفق. وسبر وتقسيم. وتمسك بمسلك 
جدلي . (o «oF (o2?‏ 


نظم أول 

- النظم الأول (من نظم القياس): أن تكون 
العلة حكمًا في إحدى المقدّمتين محكومًا 
عليه في الأخرى» مثل US‏ کل جسم 
Lis‏ وکل مؤلف حادث فيلزم منه أن كل 
جسم حادث (A ۱ «c‏ 

- حاصل وجه الدلالة في هذا النظم (الأول) 
ol‏ الحكم على الصفة حكمٌ على 
الموصوف (مح ؛ ۳ (Y‏ 


العلة el‏ من المحکوم عليه وآخصن من 
الحكم أو مساويًا للحكم كان من النظم 
الأول (من نظم القیاس)» وأمكن أن 
c‏ منه القضايا الأربعة (مح » 11ء 1( 
المقدّمة الثانية في النظم الأول ينبغي أن 
تكون عامّة فان كانت خاصة لم تنتج ce)‏ 
CER!‏ 
- هذا الضربٌ (النظم الاول) له شرطان في 
كونه lu‏ : شرط في المقدّمة الأولى وهو 


oU نظم‎ AN 
شرطنا ذلك‎ LS عليه مثبتة ولا تكون نافية‎ qux فإن كانت نافية لم‎ xt أن تکرن‎ 
كانت نافية لم تلزم‎ op لأنك إذا نفيت شيئًا عن شيء لم يكن في النظم الاول.‎ 
(qa) أن تكون خاصة‎ yas الحكم على المنفي حكمًا على المنفي النتيجة ولا‎ 
(UYA ۰ واحد مسکر‎ Je عنه» فإك إذا قلت لا‎ 
وكل مسكر حرام لم يلزم منه حكم في - النظم الثالث (من نظم القياس) لا یتتج الا‎ 
)٠١ ٠٠١ الخل إذا وقعت المباينة بين المسکر قضية خاصة (مح»‎ 
من الحكم والمحكوم عليه في‎ Gest والخل؛ فحكمك على المسكر بالتفي - الملّة‎ 
وهو معنى‎ Tr البتيجة لم يلزم إلا نتيجة‎ Pu! والاثبات لا يتعدى إلى الخل.‎ 
OA ete n الثاني في المقذمة الثانية وهو أن تكرت إلنطم الثالث‎ 
اليظم الثالث (من نظم القياس) أن تكون‎ Tet ^ يرخل المسحكوم‎ ue RE BU 
en Ma, العلة ميتدا في المقدّمتين‎ dos قت كل‎ ۳ e 
Cue نتيجة خاصة لا عامة‎ pol 272 إذ ليس من‎ Uo کون السفرجل‎ 
Pea يتثاول‎ ol الحكم على بعض المطعوم‎ 
; السفرجل» نعم إذا قلت وكل مطعوم ربوي‎ 

۱ | 7 - نت العلة أخصىّ من ۱ 
لزم في السفرجل ويثبت ذلك بعموم الخبر dd. cd as‏ یه 


Elga)‏ ۵۹ ) والمحكوم xt‏ في النتيجة ۳ يلزم منه إلا 
- مهما كانت العلّة أعم من المحكوم عليه نتيجة جزئية وهو معنى النظم CJUI‏ (من 


IM cou ا‎ REST 

النظم الأول (من نظم القياس) وأمكن 

إستنتاج القضايا الأربعة منه. آعني الموجبة نظم QU‏ | 

العامة والخاصة والنافية العامة والخاصة - النظم الثاني من نظم القياس: أن تكون 


(مس۰۱ ۰۵۰ ۱۷) العلة أعني المعنى المتكرّر في المقدّمتين 
ER‏ في المقتمتین؛ اعني أن بكرن عا 
نظم خالث فیهما ولا یکون ina‏ في أحدهما خبرّا في 


- النظم الثالث (من نظم القياس): أن تكون 2 ولا مبتداً فیهما جميعًا (qu)‏ 
العلّة lans‏ فى المقدّمتين جميعًا فهذا d‏ ۲۰۳۵) 
جمع شروطه كان Usa‏ ولكن نتيجة خاصة - (النظم الثاني هو) كل شيئين LE‏ لأحدهما 
لا عامة )٩ ۰۳۷ cea)‏ ما انتفى عن الآخر ولا يكون بينهما إلتقاء 
- شرط الانتاج في هذا النظم (الثالث) أن واتصال لا يجوز أن G2‏ باحدهما عن 
تکون المقدمة الأولى التي فيها المحکوم الاخر (مح» ۰۳۵ ۱۰) 


ANY 


أن نقول: كل حادث di‏ سببء والعالم 
حادث؛ فاذن له سیب فلا یمکنهم إنكار 
کون العالم Éste‏ بعد أن أثبتناه بالدلیل. 
uy)‏ ۲۲ ۳) 


نعم 
- النعم تنقسم إلى ما هي غاية مطلوبة لذاتها 


ull‏ ما هي مطلوبة لاجل الغاية؛ أما 
الغاية فإنها سعادة الآخرة ويرجع حاصلها 
إلى أربعة أمور: بقاء لا فناء 4« وسرور 
لا غم فیه. وعلم لا جهل فیه» وغنی لا 
فتر toda‏ وهي النعمة الحقيقية. (fe)‏ 
(A «YA‏ 

النعم قسمان: 
ضربان : نعمه نفع ونعمه دفع . فنعمة النفع 
إن أعطاك المصالح والمنافع وهي ضربان: 
الحلقة السوية في سلامتها وعافیتها 
والملاذ الشهية من المطعم والمشرب 
والملبس والمنکح وغیرها من فوائدها . 
ونعمة الدفع أن صرف عنك المفاسد 
والمضار. وهي ضربان: آحدهما في 
التفس ob‏ سلمك من زمانتها وساثر آفاتها 
وعللها . والثاني دفع ما يلحقك به ضرر 
من أنواع العوائق أو یقصدك بشرٌ من آنس 
أو جن أو سباع أو هوام أو نحوها. 
(وأما) النعم الدينية فضربان: نعمة التوفيق 
ونعمة العصمة فنعمة التوفيق أن وفقك الله 
آولا للاسلام ثم EU‏ ثم للطاعة» ونعمة 
العصمة أن عصمك ارلا ue‏ الکفر 
والشرك ثم عن البدعة والضلال ثم عن 

ثر المعاصي . (عب؛ (YW«AY‏ 


دنيوية ودینیة. فالدنيوية 


نظم قياس 


- خاصيّة هذا النظم «الثاني) أنه لا يتنج الا 
القضية التافية Yt (e‏ 11( 

- العلّة أعمّ من الحکم والمحکوم عليه 
جميعًا كان من النظم الثاني ولم ينتج منه 
ual V‏ (مح: 25١‏ *) 

- النظم الثاني (من نظم القياس) أن تكون 
الملة حكمًا في المقدمتین (مس۰۱ 
۹ ۱) 

- وجه لزوم النتيجة منه (النظم الثاني) أن کل 
شيثين ثبت لاحدهما ما إنتفى عن الآخر 
فهما متياينان (مس۰۱ ۰۳۹ ۱۷) 

- من شروط هذا النظم (الثاني) أن تختلف 
المقدمتان في النفي op «UY,‏ كانتا 
مثبتتين لم ينتجا oY‏ حاصل هذا النظم 
یرجم إلى الحکم بشيء واحد على شیئین؛ 
ولیس من ضرورة کل شیئین يحكم علیهما 
بشیء واحد أن یخبر بأحدهما عن الآخر 
(Eo es)‏ 

- مهما كانت العلّة أعمّ من الحكم 
والمحكوم عليه جميعًا كان من النظم 
الثاني (من نظم القياس) ولم يتج منه الا 
النفي» Ul‏ الایجاب فلا (مس۰۱ ١٥ء )١‏ 


نظم قياس 

- أن يكون الأصل Et‏ بقياس آخر» يستند 
بدرجة واحدة أو درجات كثيرة Ul‏ إلى 
الحسّيات أو العقليّات أو المتوائرات» 06 
ما هو فرع الأصلين يمكن أن يجعل AT‏ 
في قياس آخر . مثاله : آنا بعد أن نفرغ عن 
الدلیل على SE‏ العالم» یمکننا أن نجعل 
حدث العالم اصلا في نظم قیاس مثلا 


نفس 
- النفس» وهو أيضًا مشترك بين «gie‏ 


ویتعلق بفرضنا منه معنيان: أحدهما: أنه 
يراد به المعنى الجامع ]$32 الغضب 
والشهوة في الإنسان. ... وهذا 
الاستعمال هو الغالب على أهل التصوف ؛ 
لانهم يريدون بالنفس الاصل الجامع 
للصمات المذمومة من الانسان فیقولون: 
لا بد من مجاهدة النفس وكسرهاء والیه 
الاشارة بقوله عليه السلام: "آعدی عدوّك 
نفسك التی بين جنبيك" cuam)‏ "آعدی 
البيهقي في کتاب الزهد من حدیث ابن 
عباس؛ وفیه محمد بن عبد الرحمن بن 
غزوان أحد الوضاعين). المعنى الثاني: 
هي اللطيفة التي ذكرناها التي هي الانسان 
بالحقيقة» وهي نفس الإنسان وذاته» 
ولكنها توصف بأوصاف مختلفة بحسب 
اختلاف أحوالها؛ فاذا سكنت تحت jen‏ 
وزايلها الاضطراب بسبب معارضة 

الشهوات سمّيت النفس المطمئئّة. قال الله 
تعالی في مثلها: EN JE CAM‏ 
ce‏ إل ريك CES LAS‏ (الفجر: ۲۷ - 
(YA‏ رالفس بالمعنى الأوّل لا يتصوّر 
رجوعها إلى الله تعالى؛ فإنها مبعدة عن 
TI‏ وهي من حزب الشيطان. وإذا لم يتم 
سكونها ولكنها صارت مدافعة للنفس 
الشهوانية ومعترضة عليها سمّيت النفس 
اللوّامة؛ لأنها تلوم صاحبها عند تقصيره 
في عبادة مولاه. قال الله تعالى: HÀ D‏ 

فس ft‏ (القيامة: (Y‏ وان ترکت 


AW 


تعمة 

- النعمة بالحقيقة هی السعادة الاخروية 
di dise as de des‏ 
وإما مجازء كتسمية السعادة الدنيوية التى 
لا تعين على الآخرة نعمة فإن ذلك غلط 
محض» وقد یکون اسم النعمة للشيء 
Ul‏ ولکن یکون إطلاقه على السعادة 
الاخروية أصدق فكل سبب يوصل إلى 
سعادة الآخرة ويعين Ue‏ اما بواسطة 
واحدة أو بوسائط فان تسمیته نعمة صحيحة 
وصدق لاجل أنه يفضي إلى النعمة 
الحقيقية . Ov ۶ ty)‏ 


نفاق 

- من النقاق اختلاف oi‏ والعلانية 
واختلاف اللسان والقلب واختلاف 
المدخل والمخرج. (Y ۸۲ (fe)‏ 


نفخ 

- النفخ عبارة عمّا أشعل نور الروح في فتيلة 
النطفة ولللفخ صورة ونتيجة: أما صورته 
فإخراج الهواء من جوف النانخ إلى جوف 
المنفوخ فيه حتى يشتعل الحطب القابل 
للنان. فالنفخ سبب الاشتعال. وصورة 
النفخ الذي هو سبب في حق الله تعالى 
فا Ut D call‏ کش 
بالسبب عن الفعل الذي يحصل ail‏ 
عه على سبيل المجاز وإن لم يكن الفعل 
المستعار له على صورة الفعل المستعار 
منه. ce‏ ۳4۸ ۱۰) 


۸4 


وتعذّر عليه الجمع بين TOY‏ 
۲ 4( 

قالوا (الفلاسفة): Ob‏ النفس تبقی بعد 
الموت بقاء سرمديًا : Ub‏ فى لذة لا يحيط 
الوصف بها لعظمهاء Gh‏ في ألم لا يحيط 
الوصف به لعظمه؛ ثم قد يكون ذلك الالم 
is‏ وقد ينمحي على طول الزمان. 
(ت ۰۲۰۶ (A‏ 

الفيلسوف يقول: إن للنفس بالبدن Ge‏ 
تدبيرياء وأن اللذة والالم يحصلان لها 
بواسطة تعلتها بهء إذ انفعلت القوة 
الحساسة بالملائم والمنافي» ومحال أن 
يراد هذا gh!‏ - باش - oY‏ حصول 
اللذات لذات TES‏ محال. (رء ۰۹۶ 4) 
النفس التي هي لوح العلوم ومقرّها ومحلّها 
وذلك أن الجسم ليس بمحل للعلم لأن 
الأجسام متناهية ولا تسع كثرة العلوم بل 
لا يحتمل إلا النقوش والرقوم والنفس 
قابلة لجميع العلوم من غير ممانعة ولا 
مزاحمة وملال وزوال. (رلء 0« 10( 
أعني باللفس ذلك الجوهر الكامل الفرد 
الذي ليس من شأنه إلا ih‏ والتحفظ 
والتفخر والتمييز والروية. ويقبل جميع 
العلوم ولا يمل من قبول الصور المجرّدة 
المعرّاة عن المواد. وهذا الجوهر 
الأرواح وأمير القوى. والكل يخدمونه 
ويمتثلون أمره. وللنفس الناطقة أعني هذا 
الجوهر عند كل قوم أسم خاص. 
فالحكماء يسمّون هذا الجوهر النفس 
الناطقة. والقرآن يسمّيه النفس المطمئئة 
والروح الامري. والمتصوّفة تسمیه القلب 


الأمرين. 


l 


نفس 


الاعتراض وأذعنت وأطاعت لمقتضى 
الشهوات ودواعى الشيطان سمّيت النفس 
UNI‏ 3 بالسوء. قال الله تعالى إخبارًا عن 
پوسف ١‏ عليه السلام أو امرأة العزيز: OD‏ 
à LE t‏ اش €x WX‏ 
(يوسف: ۵۳) وقد يجوز أن يقال: المراد 
بالأمّارة بالسوء: هي النفس بالمعنى 
الاوّل. فإذن النفس بالمعنى الأول مذمومة 
غاية «pl‏ وبالمعنى الثاني محمودة لأنها 
نفس الانسان أي ذاته وحقيقته العالمة بالله 
تعالى وسائر المعلومات. (۰۳2 ۰۰ (V‏ 


لللفس قوّتان بالقياس إلى جنبتین: القوة 
النظرية بالقياس إلى جنبة الملانکة. إذ بها 
تأخذ من الملائكة العلوم الحقيقية» وينبغي 
أن تكون هذه القوة دائمة القبول من جهة 
فوق. والقوة العملية لها بالنسبة إلى أسفل» 
وهي جهة البدن وتدییره واصلاح SAYI‏ 
وهذه القوة ينبغي أن تتسلط على سائر 
القوى البدنية» وأن تكون سائر القرى متأدٌبة 
بتأديبها مقهورة دونها. حتى لا تنفعل ولا 
تتأثر هي عنهاء بل تنفعل تلك القوى عنها 
لثلا يحدث في النفس من الصفات البدنية 
هیئات انقيادية تسمّی رذائل» بل تكون هي 
الغالبة ليحصل للنفس بسببها هيئات تسمی 
نضائل . (ت۰ ۱۰۱۸۲) 


OU للفس فعلین : فعل بالقیاس إلى‎ oJ 
وهو السياسة له وتدبیره؛ وفعل بالقیاس‎ 
وهو ادراك‎ b إلى مبادئه والی‎ 
المعقولات. وهما متمانعان متعاندان‎ 
فمهما إشتغل بأحدهما انصرف عن الآخر‎ 


نفس 


حتى تعرفه لأنه جوهر عزيز من جنس 
جوهر الملائكة. وأصل معدنه في الحضرة 
الإلهية من ذلك المكان جاء وإلى ذلك 
المکان یعود. (كي» (V «o‏ 


الأعضاء ضیاعها والقوة الشهوانية Ji)‏ 
والقوة الغضبية شحنتها. والقلب ملکها. 
والعقل وزیرها والملك یدبرهم حتی تستقر 

مملکته وأحواله لأن الوالي وهو الشهوة 
eis‏ فضولي مخلط . والشحنة وهو 
الغضب شرير ob Lis JU‏ تركهم 
الملك على ما هم عليه هلكت المدينة 
وخربت فيجب أن يشاور الملك الوزير 
ويجعل الوالي والشحنة تحت يد الوزير» 
ناذا فعل ذلك استقرت أحوال المملكة 
وتعمرت المديئة وكذلك القلب يشاور 
العقل ويجعل الشهوة والغضب تحت 
حكمه حتى تستقرٌ أحوال النفس ویتصل 


إلى سیب السعادة من معرفة الحضرة 


الالهيةء ولو Jar‏ العقل تحت يد الغضب 
والشهوة هلكت نفسه وكان قلبه Las‏ في 
الآخرة. (كي» ۷ ۲۱) 


- نفس الاجماع ونعني به اتفاق فتاوي الامة 


في المسئلة في لحظة واحدة انقرض عليه 
العصر أو لم ينقرض » أفتوا عن اجتهاد أو 
وا Uu un‏ 
وتمام النظر في هذا الركن oto‏ أن 
السكوت ليس کالنطق ol,‏ انقراض العصر 
لبس بشرط وأن الاجماع قد ينعقد عن 
اجتهاد. (مس۰۱ ۰۱۹۱ CNT‏ 


ANO 


والخلاف في الأسامي والمعنى واحد Y‏ 
خلاف فيه. فالقلب والروح عندنا 
والمطمئّة كلها أسامي النفس الناطقة. 
والنفس الناطقة هي الجوهر الحي الفعال 
المدرك. وحيثما نقول الروح المطلق أو 
القلب فإنما نعني به هذا الجوهر 
والمتصوّفة يسمّون الروح الحيواني Là‏ 
والشرع ورد بذلك . فقال أعدى عدولد 
نقسك . وأطلق الشارع اسم النفس بل 
uus‏ بالإضافة. JUS‏ نفسك التى بين 
جنبيك. وإنما أشار بهذه اللفظة إلى القوة 
الشهوانية والغضبية LEP‏ پنبعثان عن 
القلب الواقف بين الجنبين. CU)‏ ۱۷) 
النفس هو القلب الذي تعرفه بعين الباطن 
وحقيقتك الباطن لأن الجسد أول وهو 
الآخر والنفس آخر وهو الأول. ویستی 
قلبا وليس القلب هذه القطعة اللحمية 
التي في الصدر من الجانب الأيسر لأنه 
يكون في الدواب والموتى وكل شيء 
تبصره بعين الظاهر فهو من هذا العالم 
الذي يسمّى عالم الشهادة. 
القلب فليس من هذا العالم لكنه من عالم 
الغيب» فهو في هذا العالم غريب وتلك 
القطعة اللحمية مركبة وكل أعضاء الجسد 
عساكره وهو الملك. ومعرفة الله تعالى 
ومشاهدة جمال الحضرة صفاته والتكليف 
عليه والخطاب معه. وله الثواب وعليه 
العقاب» والسعادة والشقاء تلحقانه. 
والروح الحيواني في كل شيء تبعه ومعه. 
ومعرفة حقيقته ومعرفة صفاته مفتاح معرفة 


Li,‏ حقيقة 


الله سبحائه وتعالى. فعليك بالمجاهدة - تعرف معنى النور بالوضع الأول عند 


كام 


للادراك وكان الإدراك موتوفا على وجود 
النور وعلى وجود العين الباصرة أيضًاء إذ 
النور هو الظاهر المظهر وليس شيء من 
الأنرار ظاهرًا في حق العميان ولا مظهرًا 
فقد ساوى الروح الباصرة النور الظاهر في 
كونه ES,‏ لا بذ منه للادراك ثم ترجَح عليه 
في أن الروح الباصرة هي المدركة وبها 
الادراك. وأما النور فليس بمدرك ولا به 
إدراك بل عنده الادراك OÙ,‏ اسم النور 
ag‏ علی نور ال المبصرة IU‏ في 

الخفاش ol‏ نور TUN d‏ 
الأعمش أنه ضعیف نور البصرء وفي 
الأعمى أنه فقد نور بصره» وفى السواد أنه 
يجمع نور .البصر ويقوّيهء والأجفان إنما 
Was‏ الحكمة الالهية بلون السواد وجعل 
العين محفوفة بها لتجمع ضوء العين. وأما 
البياض فیفرق نور العين فيضعف نوره حتى 
إن إدامة النظر إلى البياض المشرق بل إلى 
يمحق الضعيف في جنب القويء فقد 
asia prie‏ 
وأنه لم كان بهذا الاسم أولى وهذا هو 
الخواص. حقيقة إعلم أن نور البصر 
ولا يبصر نفسه ولا يبصر ما بعد منه ولا 
ما قرب ولا يبصر ما هو وراء حجاب» 
0223 من الأشياء ظاهر ها دون (eb‏ 
ویبصر من الموجودات بعضها دون كلها 
ویبصر أشياء متناهية ولا يبصر ما لا نهاية 


نفس 


العوام: ثم بالوضع الثاني عند الخواص: 
ثم بالوضم الثالث عند خواص الخواص: 
ثم تعرف درجات النور المنسوبة إلى 
الخواص وحقائقها ليتكشف لك عند ظهور 
درجاتها إن الله تعالى هو النور الأعلى 
الأقصى» وعند انکشاف حقائقها أنه النور 
الحق الحقيقي وحده لا شريك له فيه. أما 
الوضع الأول العامي فالنور يشير إلى 
الظهور والظهور أمر إضافي إذ يظهر الشيء 
لا محالة لغيره ويبطن عن غيره فيكون 
ظاهرًا بالاضافة باطنا بالاضافة» وإضافة 
ظهوره إلى الادراکات لا محالة. وأقوى 
الادراکات وأجلها عند العوام الحواس» 
ومنها حاسة البصر: والأشياء بالاضافة إلى 
الحس البصري ثلاثة أقسام: منها ما لا 
يبصر بنفسه كالأجسام المظلمة. ومنها ما 
pas‏ بنفسه ولا يبصر به غيره کالاجسام 
المضيثة مثل الکواکب وجسم النار إذا لم 
تكن مشعلة. ومنها ما یبصر بنفسه ویبصر 
به غيره کالشمس والقمر والنیران المشعلة 
والسرج؛ والتور اسم لهذا القسم الثالث. 
ثم تارة یطلق على ما يفيض من هذه 
الاجسام المنيرة على ظواهر الاجسام 
الكثيفة فیقال استنارت الارض ووقم نور 
الشمس على الأرض» ونور السراج على 
الحائط والثوب» وتارة یطلق على نفس 
هذه الاجسام المشرقة أيضًا لانها في 
أنفسها مستنیرة. وعلی الجملة فالنور عبارة 
Les‏ يبصر بنقسه pagg‏ به غيره کالشمس» 
هذا adm‏ وحقیقته بالوضم الاول. دقيقة 
UJ‏ كان سر النور وروحه هو الظهور 


نفس 


ولا يخلو الأنموذج عن محاكاة وإن كان 
لا یرفی إلى ذروة المساوقة "ul"...‏ 
أن العين لا تدرك ما وراء الحجاب: 
والعقل يتصرّف في العرش والكرسي وما 
وراء حجب السموات وفى الملا الاعلی 
والملكوت كتصرّفه في عالمه الخاص به 
ومملكته القريبة أعني بها الخاصة بهء بل 
الحقائق كلها لا تحجب عن (Ja!‏ وإنما 
حجاب العقل حيث يحجب من نفسه لنفسه 
c‏ صفات مقارنة له تضاهى حجاب 
ال فن تشه عند CS‏ الا Oise‏ : 

"الرابعة* أن العين تدرك من الأشياء 
ظاهرها وسطحها الأعلى دون باطنها بل 
قوالبها وصورها دون حقائقهاء والعقل 
يتغلغل إلى بواطن الأشياء وأسرارهاء 
ويدرك حقائقها وأرواحهاء ويستنبط 
أسبابها وعللها وحكمها وأنها ممّ حدئت 
وكيف خلقت ومن كم معنى جمع الشيء 
وركب وعلى أي مرتبة في الوجود نزل وما 
نسبته إلى سائر مخلوقاته؟ إلى مباحث آخر 
يطول شرحها نرى الايجاز فيها أولى. 
الخامسة أن العين تبصر بعض الموجودات 
إذ تقصر عن جميع المقولاات وعن كثير 
من المحسوسات ولا تدرك الأصوات ولا 
الروائح والطعوم والحرارة والبرودة والقوى 
المدركة؛ أعني قوة السمع والشم والذوق 
بل الصفات الباطنة النفسائية كالفرح 
والسرور والغم والحزن والالم واللذة 
والعشق والشهوة والقدرة والارادة والعلم 
إلى غير ذلك من موجودات لا تحصی ولا 
cia‏ فهو Ge‏ المجال مختصر المجری 


AW 


Blu, (d‏ كثيرًا في إبصاره فيرى الكبير 
صغيرًا وبری البعيد C‏ والساكن متحرّكًا 
والمتحرّك ساکنا. فهذه سبع نقالص لا 
تفارق العين الظاهرة فان كان في الأعين 
عين y»‏ عن هذه النقائص كلها فليست 
شعري هل هو آولی باسم النور. فعلم أن 
في قلب الانسان عيئًا هذه صفة كمالها 
وهي التي je‏ عنها تارة بالعقل QU,‏ 
بالروح وتارة بالنفس الانساني: دع عنك 
هذه العبارات فإنها إذا كثرت أو همّت عند 
الضعيف البصيرة كثرة المعانى فنعنی به 
المعنى الذي xm‏ به العاقل عن الطفل 
الرضیع وعن البهيمة وعن المجنون ولنسمه 
فتقول: العقل Ji‏ بان یسمّی نورا من 
العين الظاهرة لرفعة قدره عن النقائص 
السبع: "أما الاولی" فهو أن العين Y‏ 
تبصر نفسها والعقل يدرك غيره ويدرك نفسه 
ويدرك صفات نفسهء 3 يدرك نفسه عالمًا 
وقادرا ويدرك علم نفسه ويدرك علمه بعلمه 
بنقسه وعلمه بعلمه بعلمه نفسه إلى غير 
نهاية. وهذه خاصة Y‏ تتصور UJ‏ يدرك 
بآلة الاجسام ووراءه سر يطول شرحه. 
"الثانية " أن oi‏ لا تبصر ما قرب منها 
Ó uu‏ ولا ما بعد والعقل عنده پستوي 
القريب والبعيد ويعرج في طرفة إلى أعلى 
السموات Gy‏ وينزل في لحظة إلى تخوم 
الأرض هویّا. بل اذا حشّت الحقائق 
انکشف أنه منژه عن أن يحوم بجنبات 
قدسه القرب والبعد الذي يعرض بين 
الاجسام فإنه أنموذج من بحور الله تعالى 


AYA 


فإنه يدرك الأعداد ولا نهاية لها بل يدرك 
تضعيفات الاثنين والثلائة وسائر الأعداد 
ولا يتصوّر لها نهاية» ويدرك أنواعًا من 
النسب بين الأعداد ولا يتصوّر لها نهاية بل 
يدرك علمه بالشيء وعلمه بعلمه بالشيء 
وعلمه بعلمه بعلمهء وقوته فى هذا الوجه 
أيضًا لا تقف عند نهاية. السابعة أن العين 
تدرك الكبير صغيرًا فترى الشمس في مقدار 
مجرد الكواكب في صورة دنانير منثورة 
على بساط آزرق. والعقل يدرك أن 
الكواكب والشمس أكبر من الأرض 
أضعافًا مضاعفت ويرى الكواكب ساكنة 
بل یری الظل بين يديه ساکنا ويرى الصبي 
Est‏ في مقداره. والعقل يدرك أن الصبي 
يتحرك في النمو والتزيّد على الدوام والظل 
متحرّك دائمًا والكواكب تتحرّك في كل 
لحظة آمیالا كثيرة... فان قلت نرى 
العقلاء يغلطون في نظرهم فاعلم أن 
خيالاتهم وأوهامهم قد تحكم باعتقادات 
يظتون أن أحكامها أحكام العقل فالغلط 
منسوب إليها . . . فقد عرفت بهذا أن العين 
ii‏ باسم النور من النور المعروف 
المحسوس . ثم عرفت أن العقل أولى 
باسم النور من العين بل بينهما من التفاوت 
ما يصح أن يقال معه أنه أولى بل الحق أنه 
یستحق الاسم دونه. (مش» ۰۱۱۳ ۲۱) 

عود النفس إلى البدن بعد مفارقتها عنه في 
القيامة أمر ممکن غير مستحيل ولا ينبغي 
أن يتعجّب منه بل التعجّب من تعلق النفس 
بالبدن في أول الامر أظهر من cx‏ 


عودها إليه بعد المفارقة. وتأثیر النفس في 


نفس 


لا نسعه مجاوزة عالم الالوان والأشكال 
وهما uel‏ الموجودات» فان الاجسام في 
نفسها أخسن أقسام الموجودات والألوان. 
والاشکال من آاخس أعراضهاء 
والموجودات كلها مجال العقل 3 يدرك 
هذه الموجودات التي عذدناها وما لم نعده 
وهو الأكثر فيتصرّف في جميعها ويحكم 
عليها حكمًا يقيئًا صادقاء فالأسرار الباطتة 
عنده ظاهرة والمعانی الخفيّة عنده جليّة. 
فمن أين للعين الباصرة مساواته في 
استحقاق اسم النورء كلا إنها نور 
بالإضافة إلى غيرها ولكنها ظلمة بالاضافة 
إليه بل هي جاسوس من جواسیسه. وكلها 
بأخسَ خزائنه وهي خزانة الألوان 
والاشکال لترفع إلى حضرته آخبارها 
فيقضي Les‏ بما يقتضيه رأيه الثاقب وحکمه 
النافذ» والحواس جواسيسه سواهاء وهي 
من خيال ووهم وفكر وذكر وحفظ 
ووراءهم خدم وجنود مسخرة له في عالمه 
الحاضر بسخرهم ویتصرّف فيهم استسخار 
الملك عبیده بل pis Al‏ ذلك یطول؛ 
وقد شرحناه في کتاب عجائب القلب من 
کتب الاحیاء. "السادسة" أن العين لا 
تبصر ما لا نهاية له فإنها تبصر صفات 
الاجسام المعلومات. والأجسام لا تتصور 
إلا متناهية والعقل يدرك المعقولات 
والمعقولات لا تتصور أن تکون متناهية. 
نعم إذا لاحظ العلوم المتحصّلة فلا یکون 
الحاضر الحاصل عنده الا Late‏ لکن في 
قوته إدراك ما لا نهاية له. وشرح ذلك 
يطول فان اردت له Yt.‏ فخذ من الحساب 


نفس 


موجودة الوجود الذي لهاء بل بزيادة شرط 
على الوجود المطلق. وهو أن وجود 
ماهيتها هي أنها معقولة حاصلة لها في 
نفسها ليس لغيرها. وهذا فصل جلیل يبتتى 
عليه معرفة صفات الحق جل جلاله. (معء 
(ANA‏ 

ul‏ اللفس فتطلق بمعنيين: أحدهما أن 
يطلق ويراد به المعنى الجامع للصفات 
المذمومة» وهي القوى الحيوانية المضادة 
للقرى العقلية وهو المفهوم عند إطلاق 
pal‏ 645 فيقال: من أفضل الجهاد أن 
تجاهد نفسك ... والثانى أن يطلق ويراد 
به حقيقة الآدمي وذاته فان نفس كل شيء 
حفیقته. وهو الجوهر الذي هو محل 
المعقولات وهو من عالم الملکوت ومن 
عالم الأمر على ما نبيّن. نعم تختلف 
أسماؤها باختلاف أحوالها العارضة 
عليها. فان اتجهت إلى صوب الصواب 
ونزلت yde‏ السكينات الالهية وتواترت 
علیها نفحات فيض الجود الالهي Dead‏ 
إلى ذکر الله عز وجل وتسکن إلى المعارف 
الالهية وتطیر إلى آعلی أفق الملكية JU‏ 
نفس مطمئئة. cpu)‏ ۱6 £( 

النفس آظهر من أن تحتاج إلى دليل في 
ثبوتها فان جميع خطابات الشرع تتوجه لا 
على معدرم بل على موجود حي يفهم 
الخطاب» ولكن نحن نستظهر في بيانه 
فنقول: من المعلوم الذي لا یرتاب فيه أن 
الأشياء مهما اشتركت في شيء وافترقت في 
شيء آخر فان المشترك فيه غير المفترق فيه؛ 
ونصادف كافة الأجسام مشتركة في أنها 


ATA 


البدن QU‏ فعل وتسخير ولا برهان على 
استحالة عودها. وصيرورة هذا البدن 
مستعدًا مرة أخرى لقبول تأثيره وتسخيره 
بقي ههنا تعجب من ضعفاء العقول» وهو 
أن ذلك الاستعداد الانساني يحصل فلیلا 
قلیلا بالتدريج. Coa)‏ ۰۳۳۳ ۲) 

النفس ما دامت ملابسة للبدن لا یحصل لها 
المعقولات كلهاء بل ما دام في البدن لها 
استعداد بالنسبة إلى ما لم یحصل وهو عقل 
بالفعل بالنسبة إلى ما حصل» وکذلك بعد 
مفارقة البدن إنما یکون عقلا بالفعل إذا لم 
يبق فيه من عوارض هذا العالم شيء Jud‏ 
يصير عالمًا عقليًا منتقشا بجمیم المعقولات 
كالنفوس (yae ~) ASIAM‏ 

الفس إذا أشرق عليها نور العقل QUAM‏ 
تصير المقذمات الخيالية عقليةء وتنكشف 
العلوم كلها بواسطة المبادئ وليس بيدنا 
تحصیل المعقولاات بل التعرض لنفحات 
فضل الله ورحمته. ceo‏ ۹:۱۰ 

النفس إذا قویت استغنت عن التفکیر 
وتحصیل المقدمات بل تتواتر عليها 
السکینات الالهية وتحصل لها المعقولات 
اليقينية دفعة عقیب تضرع واشنیاق أو من 
غير تضرع وافتقار . (مع» ۱۸۰۱۰) 
النفس تدرك المعاني المجرّدة عن المواد 
سواء كانت كلية أو جزئية فتدرك نفسها 
وغيرها من النفوس المجردف وان كانت 
جزئية لأنها مجرّدة عن المادة وینکشف به 
سر عظيمء وهو أن الحقيقة التي لنا لا 
يشاركنا فيها غيرنا من الحيوانات. وبظهر 
أن كونها معقولة ليس زائدًا على كونها 


AY: 


الانسان يدرك Js!‏ حتی یقوم به الكلي 
فينقسم بأقسام الجسم؛ إذ JSN‏ له وحدة 
خاصة من حيث هو Jis‏ لا ينقسم اليه 
فلا يكون للانسان المطلق الكلي نصف 
وثلث وربع؛ فقابل الصورة الكلية جوهر لا 
جسم ولا عرض في جسم ولا وضع له ولا 
أين له فيشار إليه» بل وجوده وجود عقلی 
أخفى من كل شيء عند الحسن وأظهر من 
كل شيء للعقل» فثبت بهذا وجود التفس. 
وثبت على الجملة أنه جوهر» وثبت أنه ea‏ 
عن المادة والصور الجسمانية. (مع : 
۳۹ 

النفس جوهر وکذلك العقوبات الواردة في 
الشرع بعد الممات das‏ على أن النفس 
جوهرء فان الألم de op‏ بالبدن فلاجل 
الفس. ثم للنفس عذاب آخر يخصّهء 
وذلك كالخزي والحسر: وآلم الفراقء 
وكذلك ما Ju‏ على بقاته. (مم» ۲۳ ۳) 
ul‏ (النفس جوهر) من حيث العقل فمن 
وجهین : وجه عام یمکن إثباته مع کل آحد. 
ووجه خاص يفطن له أهل الخصرص 
والانصاف. أما الأول فهو أن élu‏ أن 
حقيقة الانسان ليس عبارة عن الجسم 
فحسب» «B‏ إنما يكون إنسانًا إذا كان 
جوهرا وأن يكون له امتداد في أبعاد تفرضص 
Y‏ وعرضا وعممًا وأن يكون مع ذلك ذا 
نفس + 0b‏ تکون نفسه Li‏ يغتذي بها 
Dos‏ ويتحرّك بالارادة. ومع ذلك يكون 
بحيث يصلح OM‏ يتفهم المعقولات ويتعلم 
الصناعات ويعملها إن لم يكن عائق 
خارج Y‏ من جهة الانسانیف فإذا التأم 


نفس 


أجسام يمكن أن يُفرض فيها أبعاد ثلاثة 
متقاطعة. ثم نصادفها بعد ذلك مفترقة 
بالتحرّك والادراك فان كان تحرکها لاجل 
جسمیتها فينبغي أن یکون کل جسم متحركًا 
لأن الحقائق لا تختلف» وما يجب لنوع 
يجب لجمیم ما یشارکه في ذلك النوع وتلك 
الحقيقة . وان كان لمعنی وراء الجسمية فقد 
ثبت على الجملة مبدأ للفعل فذلك المبداً 
هو النفسء إلى أن يتبيّن أنه جوهر أو 
عرض . مثال ذلك UT‏ نرى الأجسام النباتية 
تغتذي وتنمو وتولد المثل وتتحرّك حركات 
مختلفة من التشعيب والتعريق. فهذه 
المعاني إن كانت للجسمية فيبغي أن تكون 
جمیع الأجسام كذلك. وان كانت لغير 
الجسمية بل لمعنى زائد فذلك المعنى يسمّى 
نفسًا نباتية. ثم الحيوان فيه ما في النبات 
ویحس ويتحرك بالارادة ويهتدي إلى مصالح 
نفسه وله طلب لما ينفع وهرب عما بضر؛ 
فنعلم قطعًا أن فيه معنى زائدًا على الأجسام 
النباتية . ثم نجد الانسان فيه جميع ما في 
النبات والحيوان من المعانى ويتميّز بإدراك 
الأشياء الخارجة عن الحسسّ» مثل أن الكل 
أعظم من الجزءء فيدرك الجزئيات 
بالحواس الخمس ويدرك الكليات بالمشاعر 
العقلية» ويشارك الحيوان في الحواس 
المشاعر العقليت فان الانسان 
يدرك الكلي من کل جزئي ویجعل ذلك 
الكلي مقدمة قياس ویستنتج de‏ نتيجة. فلا 
الإدراك الكلي ینکر» ولا المدرك لذلك 
یجحد ولا العرض ولا الجسم القابل 
للعرض ولا الثبات ولا الحیوان غير 


b ویفارقه‎ 


نفس 


مدركة بالحس» كيف ونحن في الفرض 
المذكور قد أغفلنا الحواس عن أفعالها 
وفرضنا أن الأعضاء لا تتماس» وان كان 
النفس والذات عضوا باطتا من قلب أو 
دماغ فلا يجوز LAIT‏ لأن الاعضاء الباطنة 
إنما بوصل إليها بالتشریح فثبت أن مُدركك 
ليس شيئًا من هذه الأشياءء فإنك قد لا 
تدركها وتدرك ذاتك ضرورة. فما الچثت 
إلى إدراكه ضرورة لا يكون قطعًا ما لا 
يدرك إلا بالنظر. فإِذًا ثبت بهذا أن ذاتك 
ليس من عداد ما تدركه بالحس أو مما يشبه 
الحسّ بوجه من الوجوه. (مع ؛ (A«YY‏ 
ul‏ ذات النفس فإنها تدرك Ksh‏ وجودها 
لا Es‏ من الاجسام التي معها وفيها ولا 
يجوز أن يكون لوجود صورة أخرى معقولة 
غير صورة آلتها فان هذا Áo]‏ استحالة 
لان الصورة المعقولة إذا حلت الجوهر 
العاقل جعلته عاقلا لما تلك الصورة 
صورته أو لما تلك الصورة مضافة الیه 
فتكون صورة المضاف داخلة فى هذه 
الضورة .وغد dal ail‏ الست 
صورة هذه JN!‏ ولا أيضًا صورة شي ^ 
مضاف زلیها بالنات» لأن ذات هذه الآلة 
جوهر. (مع. ۲ CE‏ 

النفس لو كانت جسمًا قلا يخلو: اما أن 
تكون حالّة فى البدن أو خارجة البدنء فان 
كانت خارجة البدن فكيف تؤثر وتصرف 
في هذا الجسمء وكيف يكون قوام البدن 
بهاء وکیف تتصرّف في المعارف العقلية 
في الملك والملكوت» فتعرف الأول الحق 
وتسافر في العرفان: العقلي وتستوفي 


AY A 


جمیع هذا حصل من جملتها ذات واحدة 
هي ذات الانسان. p‏ ثبت بهذا أن حقيقة 
الانسان لا تکون oY De‏ الاعراض 
يجوز أن (iS‏ والحقيقة بعینها باقية فان 
الحقائق لا تبدل. Dp‏ ما هو ابت فيك مذ 
Eus‏ فهو نفسك وما يطرأ dide‏ ویزول فهو 
الاعراض. وأما الوجه الثاني وهو البيان 
الخاص فهو الذي بصلح لاهل الفطانة ومن 
فيه لطف النهم والاصابت فهو أنك إذا 
ÉS‏ صحيحًا LE le‏ عنك الافات Lu‏ 
عنك صدمات الهوی وغیرها من الطوارق 
والافات فلا تتلامس أعضاؤك ولا تتماس 
أجزاؤك. وكنت في هواء طلق "i‏ 
معتدل): ففي هذه الحالة أنت لا تغفل عن 
ينك وحقيقتك بل وفي النوم أيضّاء فكل 
من له فطانة ولطف وكياسة يعلم أنه جوهرء 
وأنه مجوّد عن المادة وعلائقهاء وأنه لا 
تعزب ذاته عن ذاته. oM‏ معنى التعقّل 
حصول ماهية مجردة للعاقل وذاته مجردة 
لذاته» فلا يحتاج إلى تجريد وتقشیر؛ وليس 
ههنا ماهية ثم معقولية بل ماهيته معقوليته» 
ومعقوليته ماهیته . . . ثم الدليل على صحة 
هذا البیان الخاص أنه لو لم يكن المدرك 
والمشعور به هو حقيقتك أي نفسك» بل 
يكون هو البدن وعوارضه لكان لا يخلو Uj‏ 
أن يكون الشعور به جملة بدنك أو بعضهء 
وبطل أن تكون الجملة لأن الانسان في 
الفرض المذكور قد يكون غلا عن جملة 
البدن وهو مدرك نفسه. وان كان بعضًا منه 
فلا يخلو اما أن يكون ظاهرًا أو باطاء فان 
كان ظاهرًا فهو مدرّك بالحسّء والتفس غير 


AYY 


تحلّلء BB‏ نفك ليس من البدن وصفاته 
في شيء. وأيضًا لو كانت النفس الانسانية 
منطبعة في البدن لكان ضعف فعلها مع 
ضعف البدنء لكتها لا تضعف مع ضعف 
cu‏ أنها غير منطبعة فیه؛ ودليل عدم 
الضعف المشاهدة فإن بعد الأربعين تكون 
القوة البدنية في انحطاط والقوة العقلية في 
الزيادة والارتفاع. CA ۳۲ ca)‏ 

النفس تدرك المعقولات مفصّلة ومرتبة: وما 
يدرك المعقولات مفصّلة مرتبة فليس له 
وحدة صرفة وتجريد «ao‏ إذ هو بالنسبة 
إلى بعض المعقولات بالقوة؛ فقیه ما بالقوة 
وفيه ما بالفعل فالواحد الحق هو الله سبحانه 
فلا جرم ليس له شيء Jan‏ لا ذاته ولا 
صفاته ويكون التركيب منفيًا عنه من كل 
وجه قولا وعقلا وقدرّاء ما سواه فلا يخلو 
عن تركيب ماء ob‏ كان من حيث العقل لا 
LS;‏ جسمانيًا أو CA e‏ حتى أن العقل 
الذي هو المبدع الأول لا يكون واحذا 
صرفا بل فيه اعتباران» ولهذا صدر منه أكثر 
من الواحد . (مع 7 (V4‏ 

النفس متی استعانت بالعقل وأدّبت القوة 
الغضبية وسلطتها على الشهوة واستعانت 
باحدیهما على الأخرىء فتارة oU‏ نقلل من 
تيه الغضب وغلوائه بخلابة الشهوة 
واستدراجها وتارة بقمع الشهوة وبقهرها 
بتسلیط القوة الغضبية علیها وتقبیح 
مقتضیاتها» اعتدلت قواه وحسنت أخلاته. 
(A ۸ Ce)‏ 

النفس تحدث كما تحدث مادة بدنية 
صالحة لاستعمالها إيّاهاء ويكون البدن آلة 


نفس 


المعقولات في ذاتها. وإن كانت حالة في 
البدن فلا يخلو إما أن تكون dte‏ بجمیع 
البدن أو ببعضه. فان كانت حالة بجمیع 
البدن فکان ينبغي |6 قطع منه طرف أن 
تنتقص أو تنزوي وتتتقل من عضو إلى 
عضو فتارةً Aus‏ بامتداد الاعضاء وتارة 
alis‏ بذبرل الاعضاء وهذا كله محال 
عند من له غريزة صحيحة وفطنة مستقيمة 
طاهرة عن شوائب الخيال. وإن كانت 
le‏ في بعض البدن فذلك البعض منقسم 
إما بالفعل أو بالفرض فينبغي أن تنقسم 
النفس إلى أن تنتهي بالأقسام إلى أقل شيء 
وأحقره. وهذا معلوم إحالته على البديهة 
فكيف يكون كذلك حال النفس التي هي 
محل المعارف وبه شرف الانسان على 
جميع الحیوانات. وهو المستعدٌ للقاء الله 
تعالى وهو المخاطب وهو المثاب وهو 
المعاقب» وهو الذي إذا زكاه الانسان 
أفلح وإذا دساه خاب وخسرء وهو خلاصة 
الموجودات وزبدة الكائنات في عالم العود 
وهو الذي يبقى بعد موت البدن» وهو 
الذي كان Cen‏ بالمعارف وصل إلى 
السعادة الأبدية فرحا مستبشرا بلقاء الله 
QAUS‏ ... فمن كان له أدنى مسکة من 
العقل يعلم أن الجوهر الذي هذا محله 
ومنزلته لا يكون حالا في البدن ولا يكون 
جزءًا من البدن لا دم ولا بخار ولا مزاج 
ولا غيره. Var‏ فإنك تعلم أن نفسك مذ 
كنت لم JAS‏ ومعلوم أن البدن وصفات 
البدن كلها تتبدّل» 3j‏ لو لم Jis‏ لكان لا 
يغتذي لأن التغذي أن يحل بالبدن بدل ما 


AYY‏ نفس 


ومملكة لها ويكون للنفس الحادثة في - إذا أقبلت النفس في بداية القطرةء J5U‏ 
جوهرها هيئة نزاع طبيعي إلى الاشتغال الأشياء تكون غير قابلة للمعاني 
بذلك البدن خاصة والاهتمام بأحواله المعقولاتء غير قوية على إدراك 
والانجذاب إليه» وتلك الهيئة تكون المحسوسات؛ ولا فيها رسوم من العلوم 
مقتضية لاختصاصها بذلك البدن ولا بذ أن الأوليات؛ مثل التفاوت بين الکلیات 
تكون مناسبة له مناسبة خاصة لصلوح والجزئیات» ومثل الأشياء المساويات 
سياسة بدن خاص دون 4451 ob‏ خفيت لشيء واحد فهي Al‏ متساویات؛ Op‏ 
علينا تلك المناسبة بعينها فان تلك هذه الأشياء تتالها النفس بأدنى تفکر؛ 
المناسبات غير محصورة ولا ظاهرة» وال pl,‏ رويّة. (لب. )١ ١٤٤‏ 
سبحانه وتعالى یتولی أسرارها وسرائرها. - إن النفس Que‏ تعلّم المفطورات» jue»‏ 
US‏ تكون عقلا غريزيًا . (لب» ££ (A‏ 
- النفس الانسانية ليست بمادية فتتمايز - النفس إذا قبلت صور المعلومات يقال لها 
بالمادة فمسلم. لكنها ذات نسبة إلى المادة  je‏ واذا تمكّنت من العبارة عن 
اي نسبة کانت» وان لم تكن نسبة الانطباع معقولاتها uni‏ نطقًا. (لب. 40 ۷) 
فنسبة التدبير والتصرف وهذه النسية مؤثّرة - النفس جوهرة والنطق صفة من صفاتها؛ 
في التمييز كافية فيقال إن النفس الانسانية فلاجل هذا المعنى لا یطلق اسم الناطق 
ملك تلك المدينة الفاضلة. (معء على الياري تعالی» M‏ الناطق هو 
(NV ۷‏ العاقل؛ ولا يقال للباري oY «pu‏ 
النفس ليست منطبعة في البدن بل لها العقل جوهرء والعاقل من جوهريته. 
العلاقة مع البدن بالتصرّف والتدبير. والباري تعالى ليس بجوهر؛ فإذن ليس 
والموت انقطاع تلك العلاقة آعني بعقل. (لب. CA GEO‏ 
تصرفاتها وتدبيراتها عن البدن وإنما -العقل أشرف من (QJ)‏ والنطق صفة 
يموت الروح الحيواني وهو بخار لطیف النفسء والنفس جوهرةء والعقل في 
Les‏ من القلب ويتصاعد إلى الدماغ» ومن الجوهرية آشرف من النفس. eu)‏ 
الدماغ بواسطة العروق إلى جميع البدن ‏ ۰4۵ ۱۳) 
وفي كل وضع ينتهي «J|‏ يفيد فائدة من - le‏ النفس: بالمعنی الأول عندهم 
الحواس الظاهرة والمشاعر الباطنةء فذلك (الفلاسفة): أنه: كمال جسم طبيعي آلي. 
الروح لا ينقى وإذا بطل ذلك الروح بطل ذي حياة بالقرّة (ع Coste‏ 
ما يتبعه من الحواس الظاهرة والباطنة - حد النفس: بالمعنی الآخرء أنه: جوهر 
والقوى المحركة. (معم» ۰۱۱۷ ۱۲) غير جسم» هو JUS‏ أوّل للجسمء محرّك 
- النفس آولی المنفعلات. Co ۰۲۹ c)‏ له بالاختیار» عن مبدأ نطقي» أي «uie‏ 


نفس آمارة بالسوء AY£‏ 


بالفعل أو بالقوّة. فالذي بالقوّة» هو فصل 
النفس الانسانیة. والذي بالفعل هو فصل 
أو aol‏ للنفس الملكية (v. Y4* s£)‏ 


.)۵۱ جاب 3 ررْسِلَ 3,5« (الشورى:‎ 
(Y* «Y € xA) 


نفس آمارة بالسوء 

- النفس الأمّارة بالسوء» هي آعدی لك من 
إبليس» وانما يتقرّى عليك الشیطان بهوی 
النفس وشهواتها. فلا تغرئك نفسك 
بالأماني والفرور. لأن من طبع النفس 
الامن والغفلة والراحة والفترة والکسل 
فدعواها باطل. وکل شيء منها غرور؛ 
Ob‏ رضیت We‏ واتبعت أمرهاء هلکت: 
وان غفلت عن محاسبتها غرقت؛ وان 
عجزت عن مخالفتها راتبعت هواها 
قادتك إلى النار . QM GO‏ 

- النفس الامارة بالسوء التي هي الشهوة 
والغضب. (ميزء ۰۶۷ ۳) 


o-‏ واجب الوجود بريء عن الموادء براءة 
أشدّ من براءة النفس الانسانية OY‏ النفس 
Glass‏ بالمادة SL‏ الفعل فيها. T‏ 
(YY «Y Yo‏ 

- كل ما له تصور وارادة» Ub‏ نسمّيه نفسًا؛ 
إذ ليس للجسم إرادة وتصوّر» بمجرد كونه 
جسماء بل بطبيعة «lx‏ وصورة 
مخصوصة. والعبارة عنها: النفس. (م 
YYY‏ ۱۸) 

- کل ما هو متغيّر fau‏ الارادات 
والتصورات» يُسمّى نفسًاء لا عقلا. (م 
:۶ ۱۶) 

- التفس Gel‏ من أن يدرك بالحواس الخمس 
بل تدرك بالعقل أو dana‏ علیها بآثارها 
وأفعالهاء ولها نسبتان نسبة إلى الجنبة التي 


نفس إنسائية 
- نفسنا ليست de‏ لوجود جسمتاء ولا نفس 


الفلك بمجردها de‏ لوجود جسمه عندکم 
بل هما موجودان eu‏ سواهماء BP‏ جاز 
وجودهما قديمًا جاز Vl‏ تكون لهما de‏ 
(ت ۰۱۳۱ (o‏ 


- النفس الانسانية تعقل المعقولات مرتبة» 


وکل ما فيه تدریج وترتیب فلیس بواحد من 
کل وجه وینکشف به آن الواحد الحق 
الذي Gars‏ الوحدانية هو الله تعالی 
فحسب . ولهذا ليس له صفة منتظرة. (مع 
۰ ۱۳ 


ul -‏ النفس الانسانية نهي الکمال الأول 


لجسم طبيعي آليَ من جهة ما یفعل 


تحتها ونسية إلى الجنبة التي فوقها ولها 
يحت كل جيه قرة بها Nea eer‏ 
وبين تلك الجنبة » فهذه All‏ $ العملية هي 
القوة التي لها بالقياس إلى الجنبة التي 
دونها وهي البدن وتدبيره وسياسته وأما 
القوة العالمة النظرية التي سنذكرها فهي لها 
بالقياس إلى الجنبة التي فوقها لتنفعل 
وتستفيد منهاء آعني بالجنبة الملائكة 
الموكلة بالنفوس الانسانية لافاضة العلوم 
عليهاء فإن العلوم إنما تحصل فيها من الله 
تعالى بواسطة. قال الله تعالى SE Cp‏ 
X LES 9‏ الا C5‏ آز dio o‏ 


نفس إنسانية 


أيضًا إلى قوة عاملة وإلى قوة عالمة» وكل 
واحدة من القوتين تسمّی عقلا باشتراك 
الاسمء فالعاملة قوة هي مبدأ تحريك لبدن 
الانسان إلى الأفاعيل الجزئية الخاصة 
بالرّوية على مقتضی آراء تخصّها 
اصطلاحية ولها اعتبار بالقياس إلى القوة 
الحيوانية النزوعية» واعتبار بالقياس إلى 
القوة الحيوانية المتخيّلة والمترهمف 
واعتبار بالقياس إلى نفسهاء وقياسها إلى 
القوة الحيوانية النزوعية أن يحدث منها 
فيها هیثات تخص الانسان Ug‏ بها لسرعة 
فعل وانفعال مثل الخجل والحياء 
والضحك والبكاء وما أشبه ذلك. وقياسها 
إلى القوة الحيوانية المتخيّلة والمتوهمة هو 
أن تستعملها فى استنباط التدابير فى الأمور 
الكائنة والفاسدة. واستنباط الصنائع 
الانسانية وقياسها إلى نفسها أن فيما بينها 
وبين العقل النظري تتولّد الآراء الذائعة 
المشهورة مثل: إن الكذب c‏ والظلم 
قبیح والصدق حسن والعدل جميل. وعلى 
الجملة جميع تفاصيل الشريعة فهو تفصيل 
هذه المشهررات المتولّدة بين العقل 
النظري والعملي. (معء ۹ (Y‏ 

النفس الانسانية جوهرة Le‏ عالمة» (US‏ 
درّاكةء علامة. bly‏ هذه الجوهرة في بداية 
الفطرة وأوّل الاقبال على المضفت 
جوهرة ساذجة غير منقوشة؛ بل هي قابلة 
للصور» مستعدة لتحصيل العلوم . TUA)‏ 
(CAE A‏ 

إن النفس الكلية إذا أقبلت على الجسم 
يُسمّى إقبالها ctv eL) LU) LS‏ ( 


^Yo 


الأفاعيل بالاختيار العقلي والاستنباط 
بالرأي ومن جهة ما يدرك الأمور الكلية. 
وقولنا الكمال الأول أي من غير واسطة 
كمال آخرء لأن الكمال قد يكون أولا وقد 
يكون EU‏ وقولنا لجسم طبيعي أي غير 
صناعي لا في الأذهان بل في الأعيان. 
gl uU,‏ أي ذي آلات يستعين بها ذلك 
الكمال الأول في تحصيل الكمالات الثانية 
والثالثة؛ ولفظ الكمال أولى من لفظ القوة 
لان القرة تكون بالنسبة إلى ما يصدر ge‏ 
من الأفعال أو بالقياس إلى ما تقبله من 
الصور المحسوسة والمعقولة. وإطلاق لفظ 
القوة عليهما يكون باشتراك الاسم فیکون 


ce مشتملا على لفظ مشترك. وان‎ ii 
بالحدٌ أحدهما كان الحدّ ناقصًا. ولفظ‎ 


الكمال يشمل القوتين بالتواطز فهو آولی 
فان قيل إنه صورة كان ذلك BYL‏ إلى 
المادة التي تحلها فیجتمع منهما جوهر 
باتي أو حيواني. ولفظ الكمال بالقیاس 
إلى جملة الجواهر ولاستكمال الجنس به 
نوع محصّل في الأنواع» وهو نسبة 
الخاص إلى الشيء العام الغير البعيد من 
جوهره » فهو أولى من لفظ الصورة. 
اطلق" على صورة الفلك وعلی صورة 
النبات والحيوان والانسان فإنما Ju,‏ 
باشتراك الاسمء فان النفوس الفلكية ليست 
تفعل بالات ولا الحياة فيها حياة التغذي 
والنمو ولا احساسها احساس الحیوان ولا 
نطقها نطق الانسان. (معء e۱‏ 11( 

ul -‏ النفس الانسانية الناطقة فتقسم قواها 


AYS 


عنها وتلك القوی كلها تسكن Mex;‏ 
بحسب تأديب هذه القوة وإشارتهاء فإن 
صارت مقهورة حدثت فيها هيات انقيادية 
للشهوات تسمّى تلك الهيآت أخلاقًا c,‏ 
وان كانت متسلطة حصلت لها in‏ 
استيلائية تسمّى فضيلة C UE,‏ ولا 
يبعد أن يجعل الخلق اسمًا لما يحصل في 
سائر الشهوات والقوى من الانقياد 
SUN,‏ أو هذه القوة من الاستيلاء 
والتأديب. وبالجملة لا يبعد أن يكون 
الخلق واحذا وله نسبتان إذ هيثة الاستيلاء 
من هذه القوة يلازمها هيئة الانقياد من 
سائر القوى وهو المراد بالخلق المحمود. 
RA)‏ 6 ۰ ۱۶) 


نفس بعد المفارقة 
- النفس بعل المفارقة إن كانت قد فارقت 


قبل أن اكتسبت Le‏ أو باطلا فهر من أهل 
النجاة لا مستریح منمم ولا mM‏ كحال 
الصییان رالمجانین» وان كانت معتقدة 
وهمية فاسدة مضادة للحق وأضاف (J|‏ 
Yusl‏ على خلاف الشرع فهو في عذاب 
مقيمء وان اعتقدت اعتقادًا Ve‏ لا عن 
براهين يقينية واضاف إليها آعمالا صالحة 
فهو من أهل الجنت Ob‏ اعتقدت 
اعتقادات حقّة ولکن اشتغلت بزخارف 
الدنيا ولذاتها وشهواتها فهو coles‏ ملتفت 
إلى ما خلفه غير واصل إليهء لأن آلة طلب 
الدنیا قد بطلت» إلا أن هذا العذاب لا 
يبقى بل يزول إذ آتی عليه مدة من «Ol gl‏ 
وان كانت من العلوم في درجة الکمال 


نفس بعد المفارقة 


- للفس الانساني قوّتان: إحداهما: عالمة. 


والأخرى: عاملة. والقوة العالمة تنقسم: 
إلى القوة النظرية» كالعلم بأن الله تعالى 
واحد؛ والعالم حادث. وإلى 5972 


العملية: وهي التي تفيد Ule‏ يتعلق 
باعمالنا. مثل العلم بان الظلم قبيح لا 


ينبغي أن يفعل. cp)‏ ۰۳۵۹ ^( 

للنفس الانساني وجهان: وجه إلى الجنبة 
العاليةء وهي الملا الاعلی؛ إذ منها 
يستفيد العلوم» وإنما القوة النظرية للنفس 
الانساني باعتبار هذه الجهت وحقه أن 
یکون دائم القبول. ووجه إلى الجنبة 
السافلة» وهی جهة تدبیر بدنه . وائما یکون 
له القوة العملية باعتبار هذه الجهةء 
Jys‏ البدن. (y‏ ۰ ۱) 

à]‏ النفس الانسانية تكون عالمة 
بالمعقولات المجرّدة» والمعاني الكلية في 
الصبي بالقوة» ثم تصير عالمة بالفعل. 
(YY ۷۱ se)‏ 

النفس الانسانية من حيث هي إنسانية 
فينقسم قواها إلى قوة عالمة وقوة عاملة 
وقد تسمّی كل واحدة منهما عقلا ولكن 
على سبيل الاسم المشترك» إذ العاملة 
سمّيت Sue‏ لكونها خادمة للعالمة مؤتمرة 
لها فيما ترسم. فأما العاملة فهي قوة 
ومعنى للنفس هو مبدأ حركة بدن الانسان 
إلى الأفعال المعيّنة الجزئية المختصّة 
بالفكر والرويّة على ما تقتضيه القوة العالمة 
النظرية التي سنذكرها. وينبغي أن يكون 
سائر قوى البدن مقموعة مغلوبة دون هذه 
القوة العملية بحيث لا تنفعل هذه القوة 


1 


نفس كلي 
فالعاملة: قوة هى مبدأ So‏ لبدن 
الانسان. إلى الصناعات E‏ الانسانية 
المستنبط ترتيبها بالرويّة الخاصة بالانسان. 
Ul,‏ العالمة: فهي التي تسمی النظريةء 
وهي قوة من شأنها أن تدرك حقائق 
المعقولات المجرّدة عن المادة والمكان 
والجهة؛ وهي القضايا الكلية. التي يسمّيها 
المتکلمون "احوالا" مرتء و'وجومًا' 
آخری» ویسمیها الفلاسفة "الکلیات 
المجردة" . )2( ۰۱۸۱ ۱۱) 


AYV 


واعتقدت الحقائق على براهين يقينية ولكن 
pee Os ey tl plo ques‏ 
الخيرات ولم يعمل بعلمها فهو معذب 
vil‏ ولكن يزول ولا يبقى ويبلغ بالاخرة 
درجة من السعادة بسب «edel‏ لأن هذه 
العوارض بمقتضی الشهوات وتلك تزول. 
وان حصل له العلوم اليقينية إما على سبيل 
الفکر ونرّه آخلاقه وحشنها وعمل بموجب 
الشرع فله الدرجة العلیا في السعادة وله 
الوصول بلا انفصال وهو Ja‏ إلى 
الجمال الحق والجلال المحض رالکمال 
الصرف. (مع» ۰۱۵۳ ۱۸) 


تفس فلكية 
نفس حيوانية 
- آما النفس الحيوانية فهي الكمال الأول 
لجسم طبیعی ME‏ من جهة ما يدرك 
الجزئيات ويتحرّك بالارادة. cp)‏ ۱ 4) 
- النفس الحيواني: فان اثفق مزاج أقرب إلى 
الاعتدال» "p‏ قبله. استعد لقبول 
النفس الحيواني» وهو أكمل من النباتي؛ 
إذ فيه قوى النباتي» وزيادة فوتین: 
إحداهما: المدركة. والأخرى: المحرکة. 
(e)‏ ۰۳۷ ۱۳) 


- نفسنا ليست de‏ لوجود جسمنا ولا نفس 
الفلك بمجردها de‏ لوجود جسمه عندکم» 
بل هما موجودان بعلّة سواهماء فإذا جاز 
وجودهما قديمًا جاز ألا تكون لهما de‏ 
(ت» ۰۱۳۱ 6( 


- العقل ASI‏ وعقل Js‏ والنفس 
الكلي» ونفس الكل: فبيانه أن الموجودات 
عندهم ثلائة أقسام: أجسام : وهي 
آخشها. وعقول فعّالة: وهي أشرفها؛ 


. نفس ماقلة 
- أمَا النفس العاقلة ALONE‏ المسماة 


لبراء‌تها عن المادّة» وعلاقة SUN‏ حتی 
نها لا تحرّك المواد أيضًا الا بالشوق. 
وأوسطها النفوس : وهي تنفعل من العقل» 
وتفعل في الاجسام وهي واسطة Fa‏ 
۹۱ 1°( 


عندهم (الفلاسفة) بالناطقةء» والمراد 
بالناطقة العاقلة لأن النطق jasi‏ ثمرات 
العقل في الظاهرء فشبت إليه. فلها 
توتان: قوة عالمة وقوة عاملة» وقد تسمی 
کل واحدة Sae‏ ولکن باشتراك الاسم. 


AYA 


Aall نفس‎ 


آعني بالنفس ذلك الجوهر الكامل الفرد 
الذي ليس من شأنه الا التذگر والتحفظ 
والتفكر والتمييز والروية. ويقيل جميع 
العلوم ولا يمل من قبول الصور المجرّدة 
المعرّاة عن المواد. وهذا الجوهر رئيس 
الأرواح وأمير القوى. والكل يخدمونه 
ويمتثلون أمره. وللنفس الناطقة pel‏ هذا 
الجوهر عند كل قوم اسم خاص. 
فالحكماء يسمّون هذا الجوهر النفس 
الناطقة. والقرآن يسمّيه النفس المطمئئة 
والروح الأمري. والمتصوّفة تسمّيه القلب 
والخلاف في الأسامي والمعنى واحد لا 
خلاف فيه. فالقلب والروح عندنا 
والمطمئئّة كلها أسامى النفس الناطقة. 
والنفس الناطقة هي الجوهر الحي JUI‏ 
المدرك. وحيثما نقول الروح المطلق أو 
القلب فإنما نعني به هذا الجوهر. 
والمتصوّفة يسمّون الروح الحيواني UE‏ 
والشرع ورد بذلك. فقال أعدى عدوك 
نفسك. وأطلق الشارع اسم النفس بل 
ادها بالاضافة. فقال نفسك التی بين 
جنبيك . وانما آشار بهذه اللفظة إلى القوة 
الشهوانیه والغضبية LEP‏ ینبعثان عن 
القلب الواقف بين الجنبین . (رل. ۰۷ 4) 
النفس الناطقة الانسانية أهل لاشراق النفس 
الكلية علیها رمستعذة لقبول الصور 
المعقولة عنها بقوة طهارتها الاصلية 
وصفائها الأولى. ولکن یمرض بعضها في 
هذه الدنیا . ويمتنح عن )315 الحقائق 
بامراض مختلفة وأعراض شتی. ویبقی 


ت 


- ان النفس الكلية إذا آقبلت على الجسم 


)۲ ۰4۷ إنسائيًا. (لب»‎ LS إقبالها‎ ui 


نفس مطمئنة 


- أعنى بالنفس ذلك الجوهر الكامل الفرد 
الذي لیس من شاأنه الا التذگر والتحمّظ 
والتفکر والتمییز والرویة. ویقبل eem‏ 
العلوم ولا يمل من قبول الصور المجرّدة 
المعراة عن المواد. Ma,‏ الجوهر رئيس 
الارواح وأمیر القری. والکل یخدمونه 
ویمتئلون آمره . وللنفس الناطقة أعني هذا 
الجوهر عند کل قوم اسم خاص. 
نالحکماء يسمّون هذا الجوهر الثفس 
الناطقة. والقرآن یسمیه النفس المطمثة 
والروح الأمري. والمتصوّفة تسمّيه القلب 
والخلاف في الأسامي والمعنى واحد لا 
خلاف فيه. فالقلب والروح عندنا 
والمطمئتة كلها أسامى الئفس الناطقة. 
والنفس الناطقة هي الجوهر الحي الفمّال 
المدرك. وحيثما نقول الروح المطلق أو 
القلب فإنما نعني به هذا الجرهر. 
والمتصوّفة يسمّون الروح الحيواني Li‏ 
والشرع ورد بذلك. فقال أعدى عدوك 
نفسك. وأطلق الشارع اسم النفس بل 
أكدها بالاضافة. فقال نفسك التي بين 
جنبيك. وإنما أشار بهذه اللفظة إلى القوة 
الشهوانية والغضبية فإنهما ينبعثان عن 
القلب الواقف بين الجنبين. (رل» ۰۷ Co‏ 


نفل 


- تسمّى تلك الصورة نفسًا نباتية» وهي A‏ 


تکون في النجم وفي الشجر. 
النفس (النباتية) لها ثلاثة أفعال: ad‏ 
التغذية بقوة مغذية. والثاني : التنمية بقوة 
منميّة. والثالثة: التوليد بقوة مولّدة. (م» 
.Yt1‏ 4( 

- النفسي عبارة Les‏ يقبل التغيّر. ) 
(TT ۷۲‏ 

نفقات 


- النفقات وأسبابها ثلاثة النكاح والقرابة 


)۱۸ ۰1 Yy) والملك.‎ 


نفل 
- الغنيمة كل مال أخذه الفثة المجاهدة على 


سبیل الغلبة. فخمسها مقسوم كخمس 
الفیء. وأربعة أخماسها للغانمين. ویتطرّق 
إليه النفل والرضخ والسلب. ثم القسمة 
بعده. أما النفل فهو زيادة مال يشترطه أمير 
الجيوش لمن يتعاطى فعلا مخطرًا کتقدّمه 
على طليعة أو see‏ على قلعة. ومحله 
مال المصالح أو خمس الخمس مما 
سيؤخذ من الكفار. Kr en‏ 
بحسب خطر الفعل إما ثلث خمس الخمس 
أو au‏ أو ثلث ما يأخذه أو ریعه LS‏ يراه 
الامام. ul,‏ الرضخ فهو مال تقديره إلى 
رأي الامام بشرط أن لا يزيد على سهم 
واحد من الغائمين بل ينقص. ويصرف إلى 
العبيد والصبيان والنساء. ونقصانه عن 
السهم لنقصان حالهم. وكذا الكافر (و) إن 


AYA 


بعضها على الصحة الأصلية بلا مرض 


وفساد. ویقبل بدا ما دامت حیه. 


القابلة للوحي والتأیید. )0( ۰۲۲ ۱۳) 
النفس bti‏ کمالها الخاص بها أن يصير 
MI eae Uu‏ فيه صورة الكل» 
والنظام المعقول في الکل؛ والخير الفائض 
فى الکل» مبتدأ من مبدأ الكل وسالكًا ei‏ 

الجواهر الشريفة الروحانية المطلقة 5 
الروحانيات المعلقة نوعًا ما من m‏ 
بالأبدان» ثم الأجسام العلوية بهيثاتها 
وقواهاء ثم كذلك حتى تستوفي في نفسها 
هيئة الوجود كله فينقلب عالمًا S pia‏ 
موازیا للعالم الموجود (dS.‏ مشاهدًا لما 
هو الحسن المطلق رالجمال المطلق 
ومتّحدًا به ومنتقشًا بمثاله وهیئته ومنخرطا 
في سلكه وصايرًا من جوهره. ca)‏ 

)٠١ 48‏ 
النفس الناطقة فيه (الانسان) کالامیر يدبر 
ويسوس ويرعى ويأمر وينهي ويمحو ما 
يشاء ويثبت» وهي خليفة الله في الارض 
البدن» وحكمة الله على القالب الکیف 
im,‏ الله على Lai‏ الضعیف» وصراط 
الله الممدود بين البهيمية التي هي الشر 

المحض t‏ وبين الملائكية التي هى 
الصرف. (L3)‏ ۰۳۷ 5) 


آما النفس النباتية فهي الكمال الأول 
لجسم طبيعي A‏ من جهة ما يتغذى وينمو 
ويولد المثل. (معء ۰۲۱ ۷) 


۸۳۰ 


والفعليّة.» كذلك جميع حركات v‏ 
معجزات للانسان فليس إنسان يتحرّك J^‏ 
حركته الفكرية والقولية والفعلية. وكما 
ne‏ عن الناس das‏ المناسب للعقول 
المفارقة والعقل الاول كذلك تميّز بنفسه 
المشاكلة لنفوس السماوات والنفس 
الفلكية» رکذلك تميّز بطبعه ومزاجه 
المستعذ لقبول Je‏ هذا العقل والنفس 
بالفعل . (IA ۱ eo)‏ 


نفوس انسانية متفقة النوع 
- التفوس 


الانسانية متفقة النوع ... وهو أن 
de‏ الانسان يشملها وهو الحی التاطق وما 
شمله Am‏ النوع فهو متفق في النوع. 
والدلیل على أن آسباب التکثر ... أن 
الأشياء التي ذواتها حقائق فقط إنما تكثرها 
بالحوامل والقوابل والمنفعلات عنها أو 
بنسبه ما UJ‏ وإلى آزمنتها chë‏ فإذا 
كانت مجورّدة لم تقترن بذلك فمحال أن 


نفوس 


حضر بإذن الامام (و) يرضخ له. وفي 
محله ثلاثة أقوال. أحدها أنه من أصل 
الغنيمة كأجرة النقل والحمل. والثاني أنه 
من خمس الخمس كالتفل. والثالث أنه من 
الأخماس الأربعة XN‏ سهم من الغنيمة إلا 
أنه دونه. أما السلب فهو ما يوجد مع 
القتيل من ثيابه وسلاحه وزينته يستحقه 
تاتله بشرط أن يكون القتيل مقبلا والقاتل 
راكبًا للغزو. فلو رمي من حصن. أو من 
وراء الصف وقتل. أو كان القتيل منهزمًا 
أو غافلا فقتل لم om‏ ويستحقٌ 
بالائخان. فان قتله غيره فالسلب للمثخن. 
فان اشترکا في الائخان فالسلب لهما . 
وإذا آسر كافرًا Got‏ سلبه (و). وفي 
استحقاق رقبته اذا رق. أو بدله إذا فادی 
نفسه قولان. والذمی لا يستحقٌ U)‏ 
السلب . (بو۱ ۱۷۰۷۶ 


تفوس 


ag CS 
OY Mv والمحتاج‎ 4o ما پستفني‎ ub التعليم؛‎ 
إلى التعليم: منه ما يؤثّر فيه التعلیم» وان‎ 
VEMM EE LL. 
5 (A ۲ 
النفوس الفلكية . . . لا يعتريها شاغل» ولا‎ - 


نفوس الأنبياء 

- نفوس الأنبياء علیهم السلام تميّزت عن 
نفوس الناس بعقل هاد مهدي هو فرق 
العقول كلها بالفضيلة الربانية المدبرة لها نضي 
والمالكة عليها والمتصرفة فيها. وكما أن - النفي Qua)‏ عن غير الثابت» سواء كان 
حركات الانسان معجزات الحيوان فليس كونه غير ثابت» (x‏ أو غير واجب 
حيوان Mes‏ مثل حرکته à Sail‏ والقولية (ع 0 (v‏ 


يستغرقها هم وألم وإحساس» فعرفت 
جمیم الاشیاء . (ت ۰۱۱۳ ۱۸) 


A۴۱‏ نقض 
نقصان المسؤول - فيه - القرية والعير لا الأهل 
- اختلفوا في أن القرآن هل یشتمل على المحذوف. وأما الاستعارة فكقوله: 
المجاز فقال بعضهم: cues‏ وقال UP‏ يِرِيدُ أن € (الكهف: (vv‏ 


«رمكررا ومحكر A‏ € (آل عمران: 
ie tes p, (ot‏ (البقرة: (Q0‏ 
Lato)‏ اه zie‏ € (الفتح: $C, c‏ 
«uz uy‏ (الكهف: CE», 6۲٩‏ 
NA‏ تا fi m vi‏ (المائدة: 
4(« فالسرادق في النارء والنار في 
الحرب؛ والغضب والسخط والمکر 
والاستهزاء في حق الله» والارادة في حق 
الجدار: كل ذلك مستعار لا على الوضع 
الأصلي» فهذا مما لا يُجحد. col)‏ 
(Yo‏ 


iss 
ALJ بیان وجه إضافة الحكم إلى‎ - 


وينكشف ذلك بالنظر في أربع مسائل؛ 
أحدها: تخلف الحكم عن العلّة مع 
وجودها؛ وهو الملمّب بالنقض أو 
تخصيص العلّة. والثانية: وجود الحكم 
دون العلة؛ وهو الملّب بالعکس أو عدم 
التأثير . وبه ales‏ النظر بتعليل الحكم 
بعلتين» وإضافته إلى كل واحدة. والثالثة: 
إضافة الحكم إلى العلة في المنصوص» 
وأن الحكم في محل النص مضاف إلى 
النص أو إلى العلة. والرابعة: بیان العلّة 
القاصرتة وهي مبنية على إضافة الحكم في 
محل النص إلى العلّة. (ش» ۰40۸ (V‏ 

- یمرض في صوب جریان العلة ما بمنع 
اطرادها وهو الذي يسمّى (LS‏ وهو 


بعضهم : "یستحیل "۰ وكلا القائلين cos‏ 
ولو شرح ما أراده بالمجاز لم يخالفه 
الخصم الآخر: فإن الحقيقة قد يراد بها 
الحق وهو ما به الشيء حق في نفسه؛ وهو 
ذات الشيء وحقيقته وماهیته. ویقابله 
المجازء ويكون تقابل الحقيقة والمجاز 
بهذا الطريق كتقابل الحق رالباطل هذا 
مجاز لا حقيقة له ولا أصل له وبهذا 
المعنى يجب القطع بأن القرآن لا مجاز 
فيه. وقد يراد بالحقيقة: اللفظ العربي 
الذي استعمل فيما وضع T" caj‏ مقابلته 
المجاز وهو: اللفظ الذي تجوز به عن 
موضوعه واستعمل لا على مقتضى الوضع 
الاصلي. وبهذا المعنى يشتمل القرآن على 
المجاز قطعا. وهذا المجاز: تارة يكون 
بزيادة» وتارة يكون بنقصان» وتارة 
باستعارة اللفظ من موضوعه لما يشارك 
الموضو في المعنی : أما الزيادة فقوله: 
ss. AS 53}‏ € (الشورى: (Y‏ 
فإن الكاف للتشبيه في الوضع› واستعملت 
- ها هنا - لا على الوجه الموضوعء 
فإنها لا تفيد التشبيه أصلا إذ المثل قد 
أشعر بهء فكانت الكاف إما زائدة أو 
5483 ووضعها الاصلي أن تکرن مفيدة. 
ul,‏ التقصان فكقوله: «ونتل CS‏ 
۲ واسأل esp‏ 
(یوسف: (AY‏ وأسقط منه الاهل» Ha,‏ 
وضعه الاصلي أن يقتضي أن يكون 


(یوسف: 


AYY 


التکاح من طلب دفع غائلة الشهوة. Yo)‏ 
(Y ۰۳۰‏ 


النظر في حقوق الزوج علیها: والقول 
AJ‏ فيه ol‏ النكاح نوع idi‏ فهي رقيقة 
له» فعليها طاعة الزوج Úlla‏ في كل ما 
طلب منها في نفسها مما لا معصية cad‏ 
وقد ورد في تعظيم حق الزوج عليها أخبار 
كثيرة. قال صلى الله عليه وسلم: GI‏ 
امرأة ماتت وزوجها عنها راض دخلت 
الجئة*. وكان رجل قد خرج إلى سفر 
وعهد إلى امرأته أن لا تنزل من العلو إلى 
السفل وكان أبوها في الاسفل؛ فمرض 
فأرسلت المرأة إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم تستأذن في النزول إلى أبيهاء 
فقال صلي الله عليه وسلم: 'أطيعي 
زوجك" فمات فاستأمرته فقال: Qu‏ 
زوجك" فدفن bpi‏ فأرسل Jye‏ الله 
صلى الله عليه وسلم إليها يخبرها أن الله 
قد غفر لأبيها بطاعتها لزوجهاء وقال صلى 
الله عليه وسلم: "!ذا صلت المرأة خمسها 
وصامت شهرها وحفظة فرجها وأطاعت 
زوجها دخلت Xu‏ ربها". وأضاف ilb‏ 
الزوج إلى مباني الاسلام. Ye)‏ 
Qv M‏ 


تكرة الوحدان 


- نكرة الوخدان في النفي تشعر بالاستغراق 


كقوله "ما "Se, cul‏ وفي SUN‏ 
تشعر بالتخصيص كقوله: 'رأيت رجلا" . 


(من» ۰۱۶۱ ۲) 


نقطة 


ينقسم إلى ما يعلم أنه ورد مستبنی عن 
(مس (Yo ,YY1 CY‏ 
- النقض ومعناه: إبداء العلة مع تخلف 


)" ۶ cU) الحكم.‎ 


تقطة 


- النقطة عبارة عن طرف الخط ومنقطعه . 
)١ ۷ (o‏ 


نکاح 

- الولدء وهو الأصل وله وضع النكاح. 
والمقصود إبقاء السل ol,‏ لا يخلو العالم 
عن جنس الانس. Lis‏ الشهوة خلقت 
باعثة مستحثة كالموكل بالفحل في إخراج 
البذرء وبالأنئى في التمكين من الحرث 
lab‏ بهما فى السياقة إلى اقتناص الولد 
سیب الوقاع» ias‏ باطیر i,‏ 
الحب الذي يشتهيه لیساق إلى الشبكة. 
وكانت القدرة الأزلية غير قاصرة عن 
اختراع الاشخاص ابتداء من غير Mim‏ 
وازدواج؛ ولكن الحكمة اقتضت ترتيب 
المسّیبات على الأسباب مع الاستغناه عنها 
إظهارًا للقدرة راتماما لعجائب الصنعة 
وتحقيقًا لما سبقت به المشيتة hey‏ به 
الكلمة وجرى به القلم. وفي التوصل إلى 
الولد قرية من أربعة أوجه هي الأصل فى 
الترغيب فيه عند الأمن من غوائل de‏ 
حتى لم يحب أحدهم أن يلقى الله عزبا . 
ere)‏ ۸ 1( 

ol-‏ طلب الولد آدخل في اقتضاء فضل 


AYY‏ تمو 


نكول إحدى القضيتين أو نقيضها يلزم منه لا 


- التكول ولا يثبت الحق به ولكن ترد على محالة نتيجة وبنتج فيه أربع تسليمات (مح. 


(11 ۲ 


- نمط التعاند وهو علی ضد ما قبله 


والمتکلمون یسمونه السبر والتقسیم 
والمنطقیون يسمّونه الشرطي المنفصل 
ویسمون ما قبله الشرطي المتصل وهو 
أيضا یرجم إلى مقدمتین ونتيجة ومثاله 
العالم Ùl‏ قديم Ul,‏ حادث وهذه مقدمة 
وهي قضيتان الثانية أن li‏ إحدى 
القضيتين أو نقيضها فيلزم منه لا محالة 
نتيجة وينتج فيه أربع تسليمات Ce‏ 
۹93 


نمط التلازم 
- من القیاس آلا یکون فيه e‏ وحکم 


ومحکرم عليه كما سيق بل تکرن فيه 
مقدّمتان: والمقدّمة الأولى تشتمل على 
قضيتين والمقدمة الثانية تشتمل على ذكر 
واحد من SED‏ القضيتين أو نقيضها. 
ولنسم هذا النمط نمط التلازم ge)‏ 


المذعي إذا تم نكوله. ویتم ob‏ يقول Y‏ 
احلف أو أنا ناكل أو سكت وقال القاضي 
قضیت بالنکول أو قال للمذعي أحلف. 
وينبغي أن يعر رض القاضي اليمين SX‏ 
مرات ويشرح له حكم التكول. فإن لم 
يشرح وقضى بالنکول فرجع وقال لم 
أعرف حكم التكول ففي جواز الحلف 
خلاف. وحيث منعناه فلو رضي المذعي 
بیمینه ففي جوازه وجهان. ثم المذعي إن 
نكل فنکوله كحلف المدّعي عليه. فلو 
حلف فهو کاقرار الخصم أو كبيّنته فيه 
خلاف. ولا شك في أنه یستحق الحق به. 
وإن قال المدّعي أمهلوني أمهلناه ÉW‏ لأنه 
على اختياره في تأخیر الطلب. Ul‏ 
المذعى عليه فلا يمهل. فلو لم يرجع بعد 
ثلاث بطل حقه من اليمين وكان کنکوله. 
a Y.)‏ ۰۱۰۰ ۱۳) 

- النكول فهو الانقباض Y Ud‏ يجب عنه 


الانقباض خوفا من الهلاك. (ميزء 


(V ۹ (Y ۷‏ 
- نمط التلازم يشتمل على مقدّمتين» 
تمط التعاند والمقدّمة الأولى تشتمل على قضيتين» 


- نمط التعاند وهو على ضد نمط التلازم والمقدمة الثانية تشتمل على ذکر إحدى 


تينك القضیتین تسليمًا Up‏ بالنفي أو 
بالائبات حتى تستنتج منه إحدى تينك 
القضیتین أو نقیضها (مس۰۱ ۰4۰ ۱۳) 


نمو 
Ui-‏ النموّ: فهو عبارة عن زيادة الجسم 


والمتکلمون یسمونه السبر والتقسیم 
والمنطقیون یسمونه الشرطي المنفصل» 
ونحن ستیناه التعاند. ومثاله العالم Gp‏ 
قدیم Ul)‏ حادث فهنه مقدّمة وهما 
قضیتان یحذف U‏ الاولی قولنا العالم 
قدیم والثانية قولنا العالم حادث . فتسليم 


۸۳ 


صيغة» ومن رأى ذلك فلا شك في أن 
قوله قم غير قوله لا تقعدء LEP‏ صورتان 
مختلفتان. فيجب عليهم الرد إلى المعنى 
وهو أن قوله قم له مفهومان: أحدهما 
طلب القيام والاخر ترك القعودء فهو دال 
على المعنيين؛ فالمعنيان المفهومان منه 
متحدان أو أحدهما غير الآخر فيجب الرد 
إلى المعنى. والطرف الثاني البحث عن 
المعنى القائم بالنفس وهو أن طلب القيام 
هل هو بعينه طلب ترك القعود أم لاء 
وهذا لا يمكن فرضه في حق الله تعالى فان 
كلامه واحد هو أمر ونهى ووعد ووعيد 
فلا تتطرق الغيرية إليه. (مس۰۱ ١۸ء (V‏ 
النهي هو القول المقتضي ترك الفعل. 
(مس۰۱ )0.51١‏ 

النهي وهو قوله Y‏ تفعل فقد تكون للتحريم 
وللكراهية والتحقير. (مس۰۱ ۰8۱۸ ) 
pes y‏ في النهي لزوم الانتهاء مطلفا 
بمجرد اللفظ . (مس۰۲ 0« 4( 

الأمر يدل على أن المأمور ينبغي أن يوجد 
مطلقّا. والنهي يدل على أنه ينبغي أن لا 
يوجد Léa‏ والنفي المطلق يعم) 
والوجود المطلق لا ou‏ فكل ما وجد 
مرة فقط وجد Ule‏ وما انتفى مرة فما 
انتفى مطلقّا . (مس۰۲ 3« ه) 

اختلفوا في أن النهي عن ei‏ والنكاح 
والتصرفات المفيدة للاحكام J^‏ يفتضي 
فسادهاء فذهب الجماهير إلى أنه يقتضى 
فسادهاء وذهب قوم إلى أنه إن كان Ce‏ 
ed «e‏ دل على الفساد Ob‏ كان لغيره 
فلاء والمختار أنه لا يقتضي الفساد. 


l 


بالغذاء. في أقطاره الثلاثة على التناسق 
اللائق بالنامي» حتى ينتهي إلى منتهى 
INCL‏ مع التغفارت الذي يليق به. أعني 
فيما ينخفض من أجزاء النامي» ويرتفع 
ویستدیر » ويستطيل . والقوة التي يليق لها 
هذا الفعل تَسمّى منمّیة؛ Op‏ هذه القرى لا 
تدرك بالصن بل يُستدَّلٌ علیها بالفعل؛ |3 
کل qe‏ فلا بذ له من فاعل فیشتق لها 
الاسم من الفعل . QV ۰۳۲ p)‏ 


نميمة 

- النميمة إنما يطلق في الأكثر على من ينم 
قول الغير إلى المقول فیه. كما تقول فلان 
كان يتكلم فيك بكذا وكذاء وليس النميمة 
مختصّة به. بل حذها کشف ما یکره 
کشقه» سواء کرهه المنقول عنه أو المنقول 
إليه» أو كرهه ثالث» وسواء كان الكشف 
بالقول أو بالكتابة أو بالرمز أو بالایماء 
وسواء كان المنقول عن الأعمال أو من 
الأقوال» وسواء كان ذلك Le‏ ونقصًا في 
المنقول عنه أو لم یکن» بل حقيقة النميمة 
إفشاء SI‏ وهتك الستر عمًا يكره كشفه» 
بل كان ما رآه الانسان من أحوال الناس 
مما یکره فينبغي أن يسكت عنه الا ما في 
anis‏ فائدة لمسلم أو دفع لمعصية. 
Ye?‏ ۶۵ 6۱۲ 


ee 
FER الأمر بالشيء هل هو هي عن‎ - 
بالصيغة‎ lan وللمسألة طرفان: أحدهما‎ 
ولا يستقيم ذلك عند من لا يرى للامر‎ 


ممه 


نور 


ss HE A 


(CALE: (من‎ pe 


EN x us y» 
(المائدة:‎ 


- النهي هو من عن طلب ما لم يبلغ LA‏ 


پذ رکه فإذا منعه المعلّم من السژال «e‏ 
فليمتنع. والامر هو m‏ على معرفة 
تفصیل ما تقتضیه رتبته من العلم. (ميزء 


(4 ۳: 


نور 
- الحقء جل اسمه. هو الذي يهدي کل 


أحد بنور معرفته إلى المعارف الحقيقية 
ويقفه بإضاءته» على دقائق مصنوعاته التى 
لا تهدى إليها العقول إلا بنور هدايته. هذا 
معنى واضح غني عن الاطالة. وقد أطلق 
الثور في الانجیل» والمراد به الهدایت 
وهو قوله عليه السلام : "ما دمت في 
العالمء فأنا نور العالم " cU y)‏ إصحاح 
Co /4‏ . صرح بذلك يوحنا في الفصل 
الثاني والعشرین» وقوله أيضًا: "نما جئت 
نور العالم". صرّح - Ul‏ - بذلك Le y‏ 
فى الفصل الخامس والعشرين» وهذا 
ل به له من ر 
حمل النور على الهداية. CY ۰۱۵۱ o)‏ 


m الظهور» والظهور‎ ol qp rd 


يظهر الشيء لا محالة لغيره 
ويبطن عن غيره: فيكون ظاهرا بالاضافة 
bU,‏ بالاضافة. وإضافة ظهوره إلى 
الادراکات لا محالة. وأقوى الادراکات 
je‏ عند العوام الحواسنٌء ومنها 

سَةَ البصر. والأشياء بالاضافة إلى 
ae‏ البصري SX‏ أقام: منها ما لا 


إضافي : 


۸۳۵ 


وبیانه آنا نعني بالفساد تخلف الاحکام 
عنها وخروجها عن کونها ULL!‏ مفيدة 
للاحکام. (مس۰۲ ۰۲۶ )٩‏ 

الامر والنهي Ju‏ على اقتضاء الفعل 
واقتضاء الترك be‏ أو على الوجوب 
والتحريم. ul chi‏ حصول الاجزاء 
والفائدة أو نفيهما فيحتاج إلى دليل آخرء 
واللفظ من حيث اللغة غير موضوع لهذه 
القضايا الشرعية. وأما من حيث الشرع فلو 
قال الشارع إذا نهيتكم عن أمر أردت به 
صحته لتلقيناه منه » ولكنه لم یثبت ذلك 
صريحًا لا بالتواتر ولا بنقل الاحاد. 
(مس۰۲ ۰۲۸ (Y‏ 

اللهی محمول على فساد المنهی عنه. على 
Em‏ أنه يجعل وجوده PER‏ وهذا هو 
Lai‏ الشافعى رضى الله عنه. sen)‏ 
Get‏ | 

صيغة النهي للتحريم على أنه إن تقدذّمت 
صيغة الأمر عليه لا تغيره. (من» 
۰ 10( 

يرد النهي لسبعة معان: للتحريم: كقوله 
تعالی : «ولا €3y vix bos‏ (الاسراء: ۳۲). 
وللكراهة: كقوله لعائشة رضي الله عنها: 


'لا تَتَوَضْئِي بالماء المشَّمّس'. وللتحقير: 
dus‏ تعالى: 9لا wb) LS AS‏ 


۱ ولبيان العاقبة: كقوله تعالی: 5 


.)4۲ (إبراهيم:‎ €X a LES 
GLAS وبمعنى الدعاء: كقوله تعالى: ول‎ 
.)۲۸۲ بد (البقرة:‎ À GE لا‎ C 
et ein 

وللایاس: كقوله us‏ : «لا LES‏ الوم > 


(التحريم: ۷). وللارشاد: كقوله تعالى : 


۸۳۹ 


الأرضيّة إن كان لها أن تترتب بحیث 
يقتبس بعضها من بعض»› فالاقرب من 
المنبع الأول أولى باسم النور لأنه أعلى 


رتبة. (مش» 1400( 


-اسم النور على غير النور الأول مجاز 


محض: إذ كل ما سواه إذا اعتبر ذاته فهو 
فى ذاته من حيث ذاته لا نور له: بل 
نورانيته مستعارة من غيره ولا قوام لنورانيته 
المستعارة بنفسهاء بل بغيرها. ونسبة 
Cun)‏ 65 ۱1( 


- النور راجع إلى الظهور والاظهار ومراتبه. 


فاعلم أنه لا ظلمة rl‏ من ظلمة العدم لأنه 
مظلم: لأن المظلم سمّي مظلمًا لأنه ليس 
يظهر للابصار. إذ ليس يصير موجودا 
للبصير مع أنه موجود في نفسه. فالذي ليس 
موجودًا لغيره ولا لنفسه كيف لا پستحق أن 
يكون هو الغاية في الظلمة؟ وفي مقابلته 
الوجود فهو النور: فإن الشيء ما لم يظهر 
في ذاته لا يظهر لغيره. (oun)‏ ۰۵۷ ۲) 


- تعرف معنى النور بالوضع الأول عند 


العرام: ثم بالوضع الثاني عند الخواص: 
ثم بالوضع الثالث عند خواص الخواص: 
ثم تعرف درجات النور المنسوبة إلى 
الخواص وحقائقها لینکشف لك عند ظهور 
درجاتها إن الله تعالى هو النور الأعلى 
الأقصى» Les‏ انکشاف حقائقها أنه النور 
الحق الحقيقي وحده لا شريك له فيه. أما 
الوضع الأول العامي فالنور يشير إلى 
الظهور والظهور أمر إضافي إذ يظهر الشيء 
لا محالة لغيره ويبطن عن غيره فيكون 


N 


نور 


يبصر بنفسه كالأجسام المظلمة. ومنها ما 
pay‏ بنفسه ولا pag‏ به غيره كالأجسام 
المضيئة مثل الكواكب وجمرة النار إذا لم 
تكن مشتعلة. ومنها ما piy‏ بنفسه JERS‏ 
به أيضًا غيره كالشمس والقمر والنيران 
المشتعلة والسراج. والنور اسم لهذا القسم 
الثالث. ثم تارة يطلق على ما يفيض من 
هذه الأجسام المتيرة على ظواهر الأجسام 
الكثيفة» فيقال استنارت الأرض ووقع تور 
الشمس على الأرض ونور السراج على 
الحائط والثوب. وتارة يطلق على نفس 
هذه الأجسام المشرقة لأنها آیضا في 
نفسها مستنيرة. وعلى الجملة فالنور عبارة 
pan Le‏ بنفسه pagg‏ به غيره کالشمس. 
ur»)‏ ۳ 4( 

سر النور وروحه هو الظهور للادراك: 
وكان الادراك موقوفا على وجود النور 
وعلى وجود العين الباصرة أيضًا: إذ النور 
هو الظاهر المظهر؛ وليس شيء من الأنوار 
ظاهرًا في حى العميان ولا مظهرًا. فقد 
تساوي الروح الباصرة والنور الظاهر في 
كونه CS,‏ لا بد منه للادراك ثم qx‏ عليه 
في أن الروح الباصرة هي المدركة وبها 
الادراك. ul,‏ النور فليس بمدرك ولا به 
الادراك بل عنده الإدراك. فكان اسم 
النور بالنور الباصر Gel‏ منه بالنور 
المپصر . (مش» ۰5 ۱۰) 

- العقل آولی بان یستی نورًا من العين 
الظاهرة لرفعة قدره عن النقائص. (مش» 
(t 17‏ 

- الانوار السماوية التي منها تقتبس الانوار 


25 


النور على نور العين المبصرة فقالوا في 
الخفاش إن نور عينه ضمیف. وفي 
الأعمش أنه ضعيف نور البصرء وفي 
الأعمى أنه فقد نور بصره. وفي السواد أنه 
يجمع نور البصر jis‏ والأجفان إنما 
خصّتها الحكمة الالهية بلون السواد وجعل 
العين محفوفة بها لتجمع ضوء العين. وأما 
البياض فيفرق نور العين فيضعف نوره حتى 
إن إدامة النظر إلى البياض المشرق بل إلى 
نور الشمس يبهر نور العين ويمحقه كما 
يمحق الضعيف في جنب القوي › فقد 
عرفت بهذا أن الروح الباصرة يسمّى نورًا 
وأنه لم كان بهذا الاسم أولى وهذا هو 
(النور). الوضع الثاني وهو وضع 
الخواص. حقيقة إعلم أن نور البصر 
موسوم بأنواع من النقصان فإنه يبصر غيره 
ولا Las‏ نفسه ولا يبصر ما بعد منه ولا ما 
قرب ولا يبصر ما هو وراء حجاب؛ ويبصر 
من الأشياء ظاهرها دون باطنهاء ويبصر من 
الموجودات بعضها دون كلها ويبصر أشياء 
متناهية ولا Las‏ ما لا نهاية له ويغلط 
كثيرًا في إبصاره فيرى الكبير صغيرًا ويرى 
البعيد Cu‏ والساكن متحرّكًا والمتحرله 
ساکتا» فهذه سبع نقائص لا تفارق العين 
c AUI‏ فان كان في الأعين عين متنزّه عن 
هذه النقائص كلها فليست شعري هل هو 
أولى باسم النور. فعلم أن في قلب الانسان 
És‏ هذه صفة WLS‏ وهي التي يعبر عنها 
تارة بالعقل وتارة بالروح وتار:ة بالنقس 
الانساني: دع عنك هذه العبارات فانها là]‏ 
کثرت أو همت عند الضعيف البصيرة كثرة 


۸۳۷ 


ظاهرا بالاضافة L‏ بالاضافت واضافة 
ظهوره إلى الادراکات لا محالة. وأقوى 
الادراکات وأجلها عند العوام الحواس؛ 
ومنها حاسة البصر : والاشیاء بالاضافة إلى 
الحس البصري ثلائة أقسام: منها ما لا 
يبصر بنفسه کالاجسام المظلمة. ومنها ما 
pan‏ بنفسه ولا pan‏ به غيره کالاجسام 
المضيتة مثل الكواكب وجسم الثار إذا لم 
تكن مشعلة. ومنها ما يبصر بنفسه ويبصر به 
غيره كالشمس والقمر والنيران المشعلة 
والسرج» والنور اسم لهذا القسم الثالث. 
ثم تارة يطلق على ما يفيض من هذه 
الأجسام المنيرة على ظواهر الأجسام 
الكثيفة فيقال استنارت الأرض ووقع نور 
الشمس على الأرض» ونور السراج على 
الحائط cool,‏ وتارة يطلق على نفس هذه 
الأجسام المشرقة أيضًا لأنها في أنفسها 
مستئيرة. وعلى الجملة فالنور عبارة عما 
pan‏ بنفسه ويبصر به غيره كالشمس» هذا 
حده وحقیقته بالوضع الأرل. دقيقة لما كان 
سر النور وروحه هو الظهور للادراك وکان 
الادراك موقوفا على وجود النور وعلى 
وجود العين الباصرة أيضاء إذ النور هو 
الظاهر المظهر وليس شيء من الأنوار 
ظاهرًا في حق العميان ولا مظهرًا فقد 
ساوى الروح الباصرة النور الظاهر في كونه 
GS,‏ لا بد منه للادراك ثم pp‏ عليه في 
أن الروح الباصرة هي المدركة وبها 
الادراك. Lis‏ النور فليس بمدرك ولا به 
إدراك بل عنده الادراك وكأن اسم النور 
بالنور احق منه بالنور المبصر فأطلقوا اسم 


ATA 


أن العين تدرك من الأشياء ظاهرها 
وسطحها الأعلى دون باطنها بل قوالبها 
وصورها دون حقائقهاء والعقل يتغلغل إلى 
بواطن الأشياء وأسرارهاء ويدرك حقائقها 
وأرواحهاء ویستتبط أسبابها وعللها 
وحكمها وأنها مم حدئت وكيف خلقت 
ومن كم معنى جمع الشيء وركب وعلى أي 
مرتبة في الوجود نزل وما نسبته إلى سائر 
مخلوقاته؟ إلى مباحث أخر يطول شرحها 
نرى الایجاز فيها أولى. الخامسة أن العين 
pas‏ بعض الموجودات إذ تقصر عن جميع 
المقولات وعن كثير من المحسوسات ولا 
تدرك الأصوات ولا الروائح والطعوم 
والحرارة والبرودة والقوى المدركة» أعني 
قوة السمع والشم والذوق بل الصفات 
الباطنة النفسانية كالفرح والسرور والغم 
والحزن والالم واللذة والعشق والشهوة 
والفدرة والارادة رالعلم إلى غير ذلك من 
موجودات لا تحصی ولا (du‏ فهو ضيّق 
المجال مختصر المجری لا تسعه مجاوزة 
عالم الالوان والاشکال وهما Qm‏ 
الموجودات؛ فان الاجسام في نفسها خسن 
أقسام الموجودات والالوان. والاشکال من 
أخسنّ آعراضها. والموجودات كلها مجال 
العقل 3p‏ يدرك هذه الموجودات التي 
عدّدناها وما لم نعدّه وهو الاکثر فیتصرف 
في جميعها ويحكم عليها حكمًا C.‏ 
صادقاء فالأسرار الباطنة عنده ظاهرة 
والمعانى الخفيّة عنده جليّة. فمن أين للعين 
الباصرة مساواته في استحقاق اسم النورء 
كلا إنها نور بالاضافة إلى غيرها ولكنها 


نور 


المعاني فنعني به المعنى الذي e‏ به 
العائل عن الطفل الرضیع رعن البهيمة وعن 
المجنون ولنسمه عقلا متابعة للجمهور في 
الاصطلاح فنقول: العقل أولى بأن یسمی 
نورا من العين الظاهرة لرفعة قدره عن 
النقائص السيع: "آما الاولی" فهو أن 
العين لا تبصر نفسها والعقل يدرك غيره 
ويدرك نفسه وبدرك صفات نفسه 3 يدرك 
نفسه Ui‏ وقادرًا ويدرك علم نفسه ويدرك 
إلى غير نهاية. وهذه خاصة لا تتصوّر لما 
يدرك بآلة الأجسام ووراءه سر يطول 
شرحه. "الثانية" أن العين لا تبصر ما قرب 
منها قربًا مفرطا ولا ما بعد والعقل عنده 
يستوي القريب والبعيد ويعرج في طرفة إلى 
أعلى السموات WG,‏ وينزل في لحظة إلى 
تخوم الارض هويّاء بل إذا حقّت الحقائق 
انکشف أنه منرّه عن أن يحوم بجنبات قدسه 
القرب والبعد الذي يعرض بين الاجسام 
فإنه أنموذج من بحور الله تعالى ولا يخلو 
الأنموذج عن محاكاة وإن كان لا يرقى إلى 
ذروة المساوقة ... "الثاللة" أن العين لا 
تدرك ما وراء الحجاب. والعقل Spay‏ 
في العرش والكرسي وما وراء حجب 
السموات وفي الملا الأعلى والملكوت 
كتصرّفه في عالمه الخاص به وعملکته 
القريبة أعني بها الخاصة به» بل الحقائق 
كلها لا تحجب عن Los «adi‏ حجاب 
صفات مقارنة له تضاهي حجاب العين من 


نفسه عند تغمیض الاجفان ... "الرابعة" 


نور 


يديه ساکتا ويرى الصبي ساکنا في مقداره. 
والعقل يدرك أن الصبي يتحرّك في النمو 
والتزيّد على الدوام والظل متحرّك Vs‏ 
والكواكب تتحرّك في كل لحظة Jil‏ 
كثيرة . . . فان قلت نرى العقلاء يغلطون في 
نظرهم فاعلم أن خيالاتهم وأوهامهم قد 
تحكم باعتقادات یظتون أن أحكامها أحكام 
العقل فالغلط منسوب إليها... فقد عرفت 
بهذا أن العين أولى باسم النور من النور 
المعروف المحسوس. ثم عرفت أن العقل 
ull‏ باسم النور من العين بل بینهما من 
التفاوت ما يصح أن يقال معه أنه أولى بل 
الحق أنه یستحق الاسم دونه. (مش» 
«VW‏ £( 

اسم النور أحق بالنور الأقصى الأعلى الذي 
لا نور فوقه ومنه ينزل النور إلى غيره 
حقيقة. بل أقول ولا آبالي أن اسم النور 
على غير النور الأول مجاز محض إذ كل ما 
سواه إذا اعتبرت ذاته فهو في ذاته من حيث 
ذاته لا نور له بل نوره مستعار من غيره ولا 
قوام لنورانيته المستعارة بنفسها بل بغيرها. 
ونسبة المستعار مجاز محض . أفترى أن من 
استعار ثيابًا وفرسًا LS ps‏ وسرجا وركبه في 
الوقت الذي أركبه المعير وعلی الحذ الذي 
رسمه له غني بالحقيقة أو بالمجاز أو أن 
المعير هو الغني! كلا بل المستعير هو فقير 
في نفسه كما كانء وإنما الغني هو المعير 
الذي منه الاعارة والاعطاء وإليه الاسترداد 
والانتزاع. فإِذًا النور الحق هو الذي بيده 
الخلق والام ومنه الانارة أولاء والادامة 
GU‏ فلا شركة لاحد معه في حقيقة هذا 


۸۳۹ 


ظلمة بالاضافة إليه بل هي جاسوس من 
جواسيسه: -وکلها بأخسن خزائنه وهي خزانة 
الالوان والاشکال لترفع إلى حضرته 
آخبارها فيقضي فيها بما بقتضیه رأیه الثاقب 
وحکمه النافذ؛ والحواس جواسیسه 
سوّاهاء وهي من خیال ووهم وفکر وذکر 
وحفظ ووراهء‌هم خدم وجنود مسخرة له في 
عالمه الحاضر یسخرهم ویتصرّف فیهم 
استسخار الملك عبیده بل il‏ وشرح ذلك 
یطول وقد شرحناه في کناب عجائب 
القلب من کتب الاحیاء. "السادسة" أن 
العین لا تبصر ما لا نهاية له فانها pe)‏ 
صفات الاجسام المعلومات. والاجسام لا 
تتصوّر الا متناهية والعقل يدرك المعقولات 
والمعقولات Y‏ تتصور أن تکون متناهية . 
نعم إذا لاحظ العلوم المتحصّلة فلا یکون 
الحاضر الحاصل عده إلا متناهيًا لکن فى 
قوته (دراك ما لا نهاية له. وشرح ذلك 
يطول فان آردت له مثالا فخذ من الحساب 
فإنه يدرك الاعداد ولا نهاية لها بل يدرك 
تضعیفات الاثنين والثلائة وساثر الاعداد 
ولا یتصوّر لها نهاية» ويدرك أنواعًا من 
اللسب بين الاعداد ولا يتصوّر لها نهاية بل 
يدرك علمه بالشيء وعلمه بعلمه بالشيء 
وعلمه بعلمه cede‏ وقوته في هذا الوجه 
أيضًا لا تقف عند نهاية. السابعة أن العين 
تدرك الكبير صغيرًا فترى الشمس في مقدار 
مجرّد الكواكب في صورة دنانير منثورة على 
بساط أزرق» والعقل يدرك أن الكواكب 
والشمس أكبر من الارض أضعافًا مضاعفت 
ويرى الكواكب ساكئة بل يرى الظل بين 


Af ° 


أن الكشف مرقوف على الأدلّة المجرّدة 
فقد ضيّق رحمة الله (تعالى) الواسعة؛ ولما 
سثل رسول الله صلی الله عليه pies‏ عن 
"الشرح" ومعناه في قوله تعالی: od‏ 
برد 4 أن gh we‏ صدره ELN‏ 
(الأنعام: ۱۲۵). JU‏ "هو نور يقذفه الله 
تعالى فى القلب" فقيل: "وما علامته؟" 
فقال: "التجافی عن دار الغرورء والانابة 
إلى دار الخلود" (أخرج هذا الحديث ابن 
جرير وعبد الرازق وابن أبي حاتم. وساقه 
الإمام ابن كثير باسانیده في تفسیره ج Y‏ 
ص (YEI‏ وهو الذي قال صلی الله عليه 
وسلم فيه: 'إن الله تعالى خلق الخلق في 
ظلمة ثم رش عليهم من نوره" (ورد هذا 
الحديث فى مسند أحمد بالنص التالى: 
"ان الله تعالى خلق خلقه في ظلمة فالقی 
عليهم من نوره. فمن أصابه من ذلك النور 
jus‏ اهتدى ومن أخطأه ضل. ' عن ابن 
عمر). فمن ذلك النور پنبغي أن يطلب 
الكشفء وذلك النور ينبجس من الجواد 
الالهي في بعض الأحايين» ويجب الترضّد 
له . (ضل AT v‏ 1۲( 


نور بصر العين 


- نور بصر العين موسوم بأنواع من النقصان: 


pan ul‏ غيره ولا pay‏ نفسه» ولا يبصر 
ما بعد منه» ولا pay‏ ما هو وراء 
حجاب. ويبصر من الأشياء ظاهرها دون 
باطئها؛ ويبصر من الموجودات بعضها 
دون كلها. ويبصر أشياء متناهية ولا يبصر 
ما لا نهاية له. ويغلط كثيرًا في إبصاره: 


نور بصر العين 


الاسم ولا في استحقاقه إلا من حيث 
تسميته به» ويتفضل عليه بتسميته Jai aU]‏ 
المالك على عبده إذا أعطاه مالا ثم ALS‏ 
مالكا. (Ye ۰۱۲۰ à ha)‏ 

الموجود الحق هو الله تعالی كما أن النور 
الحق هو الله تعالى. "حقيقة الحقائق" من 
ههنا يترقى العارفون من حضيض المجاز 
إلى ذروة الحقيقة» واستكملوا معراجهم 
فرأوا بالمشاهدة العيانية أن ليس في 
الوجود إلا الله ob‏ كل شيء مالك إلا 
وجهه لأنه per‏ مالکا في وقت من 
الاوقات بل هو مالك آزلا وأبدًا إذ لا 
يتصوّر الا كذلك» OP‏ كل شيء سواه إذا 
اعتبرت ذاته من حيث ذاته فهو عدم 
محض . (مش» ۲۰۰۱۲۱) 

النور هو الظاهر الذي به JS‏ ظهور» op‏ 
"E‏ نفسه المظهر لغيره یسمی نورا. 
ومهما قوبل الوجود بالعدم كان الظهورء 
لا محالةء للوجودء ولا ظلام أظلم من 
العدم . فالبريء عن ظلمة العدمء بل عن 
إمكان العدم المخرج كل الأشياء من ظلمة 
العدم إلى ظهور الوجود. جدير OÙ‏ يسمّى 
نورًا. والوجود نور فائض على الأشياء 
Uis‏ من نور ذاته. فهو نور السموات 
والأرض . us,‏ أنه لا 555 من نور الشمس 
إلا وهي ذاته على وجود الشمس المنورت 
فلا 55 من موجودات السموات والأرض 
وما بینهما الا وهي» بجواز وجودهاء دالة 
على وجوب وجود موجدها. (مص. 
۷ ۱۵) 


النور هو مفتاح آکثر المعارف. فمن OP‏ 


- يُسمّى الذي لا نوع تحته نوع الأنواع (م» 
۱۳( 


نوم 
- النوم أن تركد الحواس عليه فلا تورده على 
القلب فإذا تخلص منه ومن الخيال وكان 
صائيًا في جوهره ارتفع الحجاب بينه وبين 
اللوج المحفوظ ‏ فرقع في قليه شيء مما 
في اللوح كما : تفع الصورة من مراة في مرآة 
أخرى إذا a‏ الحجاب بينهماء إلا ol‏ 
النوم مانع سائر الحواس عن العمل وليس 
مانعًا للخيال عن عمله وعن تحرکه» فما 
بقع في القلب يبتدره الخيال فيحاكيه بمثال 
بقاربه» وتكون المتخيّلات آثبت في الحفظ 
من غيرها فییقی الخيال في الحفظء فإذا 
انتبه لم یتذگر إلا JL‏ فيحتاج المعبر 
إلى هذا الخيال حكاية أي معنى من 
المعاني فيرجع إلى المعاني بالمناسبة التي 
بين المتخيّل والمعاني» وأمثلة ذلك ظاهرة 
(YY ۷‏ 
- النية والارادة والقصد عبارات متواردة على 
معنى واحد؛ وهو حالة وصفة للقلب 


یکتنفها أمران: cele‏ وعمل. العلم: 
يقدّمه لأنه أصله وشرطه . والعمل : يتبعه 


m‏ نمرته 50 «Ag‏ وذلك oM‏ كل عمل 
آعني كل حركة وسكون اختياري Y «p‏ 
يتم إلا LAS‏ آمور : ‘le‏ وارادة وقدرة. 
لأنه لا يريد الانسان ما لا يعلمه فلا L‏ 


م4١‎ 


فيرى الكبير صغيرًا والبعيد قريبًا والساكن 
متحرّكًا والمتحرّك ساكنًا. فهذه سبع 
نقائص لا تفارق العين الظاهرة. فإن كان 
في الأعين عين منزهة عن هذه النقائص 
كلها فليت شعري هل هو أولى باسم النور 
أو لا؟. (مش (Acto‏ 


نوع 

- (النوع) عبارة عنها (الحقيقة) إجمالاً (ع 
۲ 10( 
- الئوع : بأحد المعنيين: 25 بأنه نه JS‏ 
يُحمل على أشياء Y‏ تختلف V]‏ بالعدد في 
جواب: ما هو OPT ee)‏ 

- (النوع) بالمعنى الثاني: يُرْسَمْ بأنه Ji‏ 
يُحمل عليه الجنس وعلى غيره Él Sum‏ 
.Y*1 cg) Éi‏ 10( 

- النوع هو مجموع OS‏ الشيء والشيء 
By uc‏ بالاضافة إلى ما فوقه» Les‏ 
بالاضافة إلى ما تحته (ع» ۰۳۸۱ ۲۰) 

- أقسام الكليّات خمسة يسمى المفردات 
الخمس وهي: الجنس والنوع والفصل 
والعرض العام والخاصة se)‏ ۷ 11( 


نوع الانواع 

- الذاتي الخاص لا jai‏ منه یسمی نوع 
الانواع ۶ (VE‏ 
- الذاتي ینقسم إلى عام ویسمی Um‏ وإلى 
خاص ویسمی Ep‏ . فان كان الذاتي العام 
لا عم منه uL‏ جنس الاجناس» وان 
كان الذاتي الخاص لا Jai‏ منه q^‏ 
نوع الانواع (مس۰۱ ۱۶ )٩‏ 


ALY 


ol,‏ يعلم» ولا يعمل ما لم يرد فلا بد من - النيّة فهي شرط في كل طهارة عن حدث 


(e)‏ ولا تجب (و) في إزالة النجاسة ولا 
يصح (ح) وضوء الكافر وغسله Y M‏ عبرة 
ينه الا الذئية تحت المسلم تغتسل عن 
الحيض لحق الزوج فلا يلزمها إلا عادة 
يعد الاسلام على أحد الوجهين. والردّة 
بعد الوضوء ولا يضرٌ الغروب بعده. 
CA ۰۷ CV)‏ 


- كما أن ZI‏ شرط صحة العبادة فكذلك 


الاخلاص شرط صحة EM‏ وهو کمن 
يصلّي لله تعالی ويقصد مع ذلك أن يرى 
الخلق صلاته فیعتقدون فيه الزهد والعبادة 
والورع وینظرون إليه بعين الوقار . 
۱۲ 4( 


Tuy) 


وبالصادقة 
|نهازها للفعل والترك للرب. وبالواقعة 
استمرارها على هذه الخلة الاثیرت. OY‏ 
للتكرار تأثيرًا لیس لغيره وعلامتها عدم 
تغییر جزمه بأعراض فانية وباقية في ue‏ 
op‏ العمل للحق ولا بد من الحق. فلا 
۷ 6۱۲ 


- المراد بالنية عزم القلب . 


Ld 


d 


- الیل فهو سرور النفس بالافعال العظام. 
(ميز» ۷۳ (QY‏ 


إرادة. ومعنى الارادة انبعاث القلب إلى ما 
يراه موافقًا للغرض إما فى الحال أو فى 
المال ققد خلق الانسان بحيث Sly‏ 
بعض الأمور ويلائم غرضهء ويخالفه بعض 
الأمورء فيحتاج إلى جلب الملائم الموافق 
إلى نفسه ودفع الضارٌ المنافي عن نفسه» 
فافتقر بالضرورة إلى معرفة وإدراك للمشيء 
المضر والنافع حتى يجلب هذا ويهرب من 
هذا. (Y£ ۶ (fe)‏ 

النيّة عبارة عن الصفة المتوسطة وهي 
الارادة وانبعاث التفس بحكم الرغبة 
والمیل إلى ما هو موافق للغرض إما في 
الحال وإما في المآل. )١4 ۰۳۸۵ cfe)‏ 

حقيقة AE‏ هى الارادة الباعثة للقدرة 
المنبعثة عن المعرفة. وبيانه أن جميع 
أعمالك لا es‏ إلا بقدرة وإرادة وعلم. 
والعلم ي يهيج nb YI LU‏ باعثة 
للقدرة bon‏ خادمة الارادة بتحريك 
الاعضاء . QY ۰۱۷۱ ob‏ 

إذا حصل العمل بباعث EN‏ فالئية 
والعمل بهما تمام العبادة. فالتيّة أحد 
جزئي العبادة» لکنها خير الجزئين. OÙ‏ 
الأعمال بالجوارح ليست مرادة إلا لتأثيرها 
في القلب. ليميل إلى الخیر» وینفر عن 
الشرء فیتفرغ للفكر والذكر الموصلين له 
إلى الأنس والمعرفت اللذين هما سیب 
سعادته في الآخرة. (أرء ۰۱۷۲ G‏ 


هو النور الذي يشرق في عالم الولاية 
والنبوّة فيهتدي به إلى ما لا يهتدي إليه 
ببضاعة العقل الذي به يحصل التکلیف 
وإمكان التعلم. (میز» CA «A8‏ 


94245 : 
3l‏ - الهدوء فسكون النفس فيما تناله من اللذات 


(10 . V1 €x) الجميلة.‎ 


— الهادي هو الذي هدى خوراص عباده 5I‏ 
إلى معرفة ذاته e‏ استشهدوا بها على 


الاشیای وهدى عوام عباده إلى مخلوقاته هل 
حتّی استشهدوا بها على ذاته وهدى la JS‏ يطلب بصيغة هل يطلب sip‏ الصيغة 


أمران: اما أصل الوجود كقولك هل الله 
تعالى موجود أو يطلب حال الموجود 
ووصفه كقولك هل الله تعالى خالق البشر 
(مس۰۱ ۰۱۲ (V‏ 


مخلوق إلى ما لا بد له منه في قضاء 
حاجاته. c paa)‏ ۰۱۵۸ ۵) 


asc 


- الهتکة فالاعراض عن تزيين النفس - هل : cea‏ ولا cu‏ الاعراب. وقد 


یکون بمعنی قد کقوله تعالی à Jab‏ عل 
cs‏ € (الانسان: ۱) والمختار: أن معناه 
استدعاء التقریر» کقوله: مَل AR‏ 
aco‏ إلا CES‏ (الرحمن: )5١‏ واذا 
اتصل به "لا" كان للتخصيص. من 
4« 4( 


Jus NU‏ الفاضلة والمجاهرة بأضدادها. 
(میز ۷۸ (A‏ 


هداية 
طريق الخير Us‏ المشار البه بقوله je‏ 
وجل ESP‏ َي (البلد: ۱۰). وقد 


أنعم الله به على كافة عباده بعضهم بالعقل هلع 
وبعضهم على ألسئة الرسل . ولذلك قال - الصیر toU a‏ أحدهما: ضرب بدني ١‏ 


كتحمّل المشاق بالبدن والثبات عليها. 
وهو اما بالفعل: کتعاطی الاعمال الشاقة 
lal‏ من Ul Se er sl ll‏ 
بالاحتمال: کالصبر على الضرب الشديد 
والمرض العظيم والجراحات الهائلة. 
وذلك قد يكون محمودا إذا وافق الشرع. 


fe مس‎ eAze"^ ع‎ A 


تعالى E Ex is»‏ 3 عل 

Lu (والثانية) ما‎ .)١7 (فصلت:‎ sf 

به العبد حالا بعد حال بحسب ترقيه في 

العلرم وزيادته في صالح الأعمال وإياه 

عني بقوله تعالى UI GR‏ راد sih‏ 

Les eS‏ € (محمد: .)١7‏ (والثالثة) 
۸:۳ 


^ff 


والموت في البدن لأن منزلك القبر. (أو؛ 
NY‏ 


همة عليه 
- الهمّة العلية المجرّدة عن تسويف يفسدك. 


فقد جاء لا تترك عمل يومك لغدك. لأن 
بعض الأعمال من بعضها وإلا فمن رضي 
بالأدنى حرم الأعلى. (قع» ۰۱۰۸ QV‏ 


هندسيات 


uf-‏ الهندسيات التي هي نظر في الكم 


المتصل فيرجع حاصله إلى بیان ob‏ 
السموات وما تحتها إلى المركز 25 
الشکل» وبيان se‏ طبقاتها. وبيان عدد 
الأكر المتحرّكة في IWY‏ وبيان مقدار 
حركاتها. (ت۰ OtYo‏ 


هو هو 
- إِنَ الشيء إن كان واحدًا في نفسهء 


واختلف لفظه أو نسبته» فبتال: هو هو 
كما يقال: الليث هو الأسد. ويقال: زيد 
هو ابن عمرو . رم ۵ (A‏ 


- هو هو يطلق على ثلاثة أوجه. الوجه 


Ji‏ يضاهي قول القائل: الخمر هي 
العقار» والليث هو الأسد. liag‏ يجري 
في کل شيء هو واحد في نفسه وله اسمان 
مترادفان لا يختلف مفهومهما É‏ ولا 
يتفاوت بزيادة ولا نقصان V,‏ تختلف 
حروفهما فقط. وأمثال هذه الأسماء تسمی 
مترادفة . الوجه الثاني يضاهي قول القائل : 
الصارم هو السيف» والمهئّد هو السيف» 


e" 


شمه 


ولکن المحمود التام هو الضرب الاخر: 
وهو الصبر اللفسي عن مشتهیات الطبع 
ومقتضیات الهوی . ثم هذا الضرب إن كان 
صبرًا على شهوة البطن والفرج سمّي IC‏ 
وان كان على احتمال مکروه اختلفت 
آسامیه عند الناس باختلاف المکروه الذي 
غلب عليه الصبر. فان كان في مصيبة 
اقتصر على اسم الصبرء وتضاده حالة 
تسمی الجزع والهلع وهو إطلاق داعي 
الهوى ليسترسل في رفع الصوت وضرب 
الخدود وش الجيوب وغيرهما. وان كان 
في احتمال الغنی سمّي ضبط النفس» 
وتضادّه حالة تسمّى البطر. وان كان فى 
حرب ومقاتلا سمّي lola‏ ویضات 
الجبن. وان كان في کظم الغيظ والغضب 
سمی Le‏ ویضاده التذمر. وان كان فى 
نأ من نراقت فان BMC‏ 
الصدر ویضاده الضجر والتبرم وضیق 
الصدر. op‏ كان في إخفاء کلام سمي 
كتمان السر وسمي صاحبه كتومًا. وان كان 
عن فضول العيش سمّي زهدًا ویضاده 
الحرص. وان كان صبرا على قدر يسير 
من الحظوظ سمی قناعة Slas‏ الشره 
فأكثر أخلاق الإيمان داخل فى oM‏ 
j (A ۷۰ eg)‏ 
- الهلع فهو سوء احتمال الالام والمؤذيات. 
(ميزء ۰۷۶ )٩‏ 


- 


- الهمة في الروح والهزيمة في النفس 


همة 


هيولى 


عن خوف منشؤه التعظيم لأن من لا يخاف 
لا یستی هائباء والمخافة من العقرب 
وسوء خلق العبد وما يجري مجراه من 
الأسباب الخسيسة لا uS‏ مهاب بل 
الخوف من السلطان المعظم یسمی cla‏ 
والهيبة خوف مصدرها الاجلال. e‏ 
(Y* ۱‏ 


هيولى 
- الهیولی أولى المولدات. (لب ۰۲۹ )٩‏ 
- الهیولی المطلقة. فهي جوهره وجوده 


بالفعل Lil‏ یحصل بقبوله الصورة 
الجسمانيّة (كقوّة قابلة للصور) ولیس له في 
ذاته صورة» الا بمعنى القَوّة (ع. 
(YY ۷‏ 


- الهيولى هي جوهر وجوده بالفعل نما 


يحصل بقبوله الصورة الجسمانية كقوة قابلة 
تلصور» وليس له في "e ES‏ صورة» إل 
بمعنى (Y Y ۲ de ayali‏ 


- مجرّد الهيولى جوهرء ومجرد الصورة 


جوهر. ومجموعهما - وهو الجسم - 
جوهر. (e)‏ ۳ 4( 


- القابل لا يخلو: Up‏ أن يكون عين 


الاتصال أو غيره. فان كان عين الاتصال 
فهو محال؛ Y‏ القابل هو الذي يبقى مع 
المقبول إذ لا يقال المعدوم قبل الوجود 
فالاتصال لا يقبل الانفصال فلا بذ من 
آمر آخر هو القابل للاتصال والانقصال 
جميعًا وذلك القابل یسمی (هيولى) 
بالاصطلاح. والاتصال المقبول uA‏ 
(صورة). (م» ۰۱۵۰ (v‏ 


Ato 


May‏ يفارق الأوّل. فان هذه الاسامي 
مختلفة المفهومات وليست مترادفةء DV‏ 
الصارم Ju‏ على السيف من حيث هو 
قاطع؛ والمهند يدل على السيف من حيث 
نسبته إلى الهند. والسيف Ju‏ دلالة مطلقة 
من غير إشارة إلى غير ذلك. وإنما 
المترادفة هي التي تختلف حروفها فقط ولا 
تتفاوت بزيادة ولا نقصان. فلنسم هذا 
الجنس متداخلا. إذ السیف داخل في 
مفهوم الألفاظ الثلاثة وان كان بعضها يشير 
معه إلى زيادة. الوجه الثالث» أن بقول 
القائل : الثلج آبیض بارد. فالابیض والبارد 
واحد. والأبيض هو البارد. وهذا أبعد 
الوجوه. ویرجع ذلك إلى وحدة الموضوع 
الموصوف بالوصفین؛ معناه Ée OT‏ واحدة 
موصوفة بالبیاض والبرودة. وعلی الجملةء 
فقولنا: هو هوء يدل على كثرة لها وحدة 
من وجه. فإنّه إذا لم تكن وحدة لم یمکن 
أن يقال: هو هو واحدء وما لم تكن كثرة 
لم يكن هو هوء فإنّه إشارة إلى شيئين. 
(مص t‏ ۱ ۱) 


هوی 

- الهوى مركب ذميم؛ يسير بك في ظلمات 
«Uy!‏ ومرتحم وخیم يقعدك في مواطن 
qu‏ فلا تحملتك شهوة اللفس على 
ركوب المذمات» والقعود في مواطن 
الخطيئات. (قل» ۰۲۸۱ (V‏ 


هيبة 
- الهيبة: فزائدة على التعظيم؛ بل هي عبارة 


Af" هيولى‎ 


- الهيولى ليس لها وجود بالفعل بنفسها دون - إن الصورة الجسمية والهيولى Y «UA‏ 
«XE ci ual‏ بل يكون Vul‏ وجودها مع يوجدان دون أن ينضاف إليهما الفصل 
الصورة. وکذلك الصورة لا تقوم بنفسها المتمم لنوع ذلك الجسم. (م۰ ۰۱۲۱ (Y£‏ 
دون الهیولی . (Y ۰۱۵۸ cp)‏ - الهیولی توجد بالفعل مع الصورة. ویلزم 

o] -‏ الهیولی إذا فُرضت مجرّدة عن الصورت من عدم الصورت عدم الهیولی فلها تعلق 
فلا تخلو: UJ‏ أن qus‏ أو لا تنقسم. ‏ بالغیر. (م» ۱۱۰۲۱۱) 
فان كانت تنقسم فاذن فیها الصورة - قوام الهیولی بالصورة؛ X‏ لا يستغني 
الجسمية. وان كانت لا تنقسم فلا تخلو: البعض عن البعض. (م» ۰۲۲۱ CA‏ 
Ul‏ أن تکون نیوتها عن قبول القسمة» Ub‏ - الهیولی» هو قابل للصورة. (مء 
لها ذاتيّاء أو عارضا G‏ ینافیه. a)‏ ۱۱:۳۱۲) 

(YA ۰‏ - الصورة لا تفارق عند الحرکت وکذا 

- إن الهيولى لا توجد دون الصورة. (م. الهیولی» والمکان یفارق بالحرکة. (م؛ 
(vo ۲ )۲۶ ۱‏ 


Up‏ يُطلق على القديم b‏ واجب» وعلى 
الشمس إذا غربت بأنها واجبة» وليس من 
غرضناء وليس يخفى OT‏ الفعل الذي لا 
يترجح فعله على تركه ولا يكون صدوره 
من صاحبه بأولى من تركه لا یسمی 
واجبّاء وان ots, exi‏ أولى لا oA‏ 
أيضًا واجبًا JR‏ ترجيحء بل لا بد من 
خصوص ترجيح فعله. (ق» «31V‏ £( 
المخصوص باسم الواجب ما في تركه 
ضرر ظاهر. فإن كان ذلك في العاقبة أعني 
الآخرة وغرف بالشرع فتحن نسمّيه واجبًا. 
وإن كان ذلك في الدنيا وعرف ذلك بالعقل 
فقد يسمّى ذلك آیضا واجيًا. (ق» 
(Y ۲‏ 

المفهوم عندنا من لفظ الواجب» ما ينال 
تاركه ضررء Gl‏ عاجلا وإمًا آجلا» أو ما 
يكون نقيضه محالاء والضرر محال في 
G>‏ الله gu‏ وليس في ترك التكليف 
وترك الخلق لزوم محال. (ق؛ ۰۱۷۵ ۳) 
ليس bus‏ الواجب أن یکون وجوبه 
معلومًاء بل أن يكون علمه ممكنًا لمن 
أراده. 4« ۰۱۹۲ )٩‏ 

كل ما قذر العقل وجوده فلم يمتنع عليه 
تقدیره» سمیناه ممکنا» وان Le ex‏ 
مستحیلا. وان لم يقدر على تقدیر عدمه 
سمیناه Cely‏ . فهذه قضايا عقلية لا تحتاج 
إلى موجود حتی تجعل Los‏ له. em)‏ 
(«M‏ 

قلنا (الغزالى): لفظ الممكن والواجب BI‏ 
مبهم y] ٠‏ أن يراد بالواجب ما لا de‏ 


9 


واجب 

- |9 العالم T‏ یصدق عليه el‏ واجب» 
dl,‏ محال ul,‏ ممكن. Ul‏ كونه واجيّاء 
فمن حيث أنه إذا فرضت إرادة القديم 
موجودة» وجودا «Cols‏ كان المراد ایا 
Gl,‏ بالضرورة» لا d$‏ إذ يستحيل 
عدم المراد مع تحمّق الارادة القديمة. Gl,‏ 
كونه محالاء فهو اه لو قدّر عدم تعلق 
الارادة بایجاده فیکون Y‏ محالة حدوثه 
TI‏ إذ u$»‏ إلى حدوث حادث بلا 
سبب» وقد عرف آنه محال. Ul,‏ 4,5 
SL‏ فهو oU‏ ينظر إلى ذاته فقطء ولا 
يعتبر معه لا وجود الإارادةء ولا عدمها 
فيكون له وصف الامكان» SB‏ الاعتبارات 
ثلاثة: الأول أن يشترط فيه وجود cial Yl‏ 
وتعلقها فهو بهذا الاعتبار واجب. الثاني 
. أن يعتبر am‏ الارادة» فهو بهذا الاعتبار 
محال. الثالث أن يقطع الالتفات إلى 
الارادة» والسبب» فلا يعتبر وجوده» ولا 
tade‏ ومجرد النظر إلى دات العالم. 
فیبقی له بهذا الاعتبار الامر الثالث» وهو 
الإمكان ونعنی به آنه ممكن لذاته» أي إذا 
لم نشترط غير ذاته كان ممكنًا. (ق» 
«Af‏ 1°( 


A4Y 


AÍA^ 4l واجب‎ 


لوجوده» ويراد بالممكن ما لوجوده pl JG - ae‏ حنيفة رحمه الله: الفرض: هو ما 
زائدة على ذاته. (ت (YV ۰۹٩‏ يقطع بوجوبه والواجب: ما يتردد فيه. 
- الحكم عندنا عبارة عن خطاب الشرع إذا وعندنا: لا 465 إذ الشارع لم ينص 
تعلق بأفعال المكلفين فالحرام هو المقول علیه. وأهل اللغة لم يخصصواء واشتقاق 
فيه اتركوه ولا تفعلوی والواجب هو الفرض لا يقتضيهء فإنه القطع» ومنه 
المقول فيه افعلوه ولا تترکوه» والمباح هو المفراض والفرائض. XA,‏ القوس: 
المقول فيه إن ششحم فافعلوه وان شئتم الحزة التي تستقر فيها عروة الوتر. فعلى 
فاتركوه. (مس۰۱ ۰00 ۱۶) هذا تجوز تسمية LAN‏ فرضا. 
- لا معنى للواجب إلا ما آوجبه الله تعالی والوجوب: هو الثبوت يقال وجب 
وآمر به a£ gy‏ بالعقاب على 4455 فاذا لم الجدار إذا سقط. ووجبت الشمس إذا 
يرد gÜ las‏ معنی للوجوب. (مس ۰۱ ثبتت عند الغروب في نظر الناظرين. ثم 
«A GERE‏ بتسمية الطهارة عند الفصد فرضا 
- أقسام الأحكام الثابتة لأفعال المکلفین وهو متردد فيه. (منء (A.V‏ 
خمسة: الواجب والمحظور والمباح - (الواجب) ما ورد اللوم على ترکه؛ أو بما 
والمندوب والمكروه. Cus)‏ ۰1۵ ۱۲) يعصي تاركهء فان العصيان اسم ذم يقضي 
- إذا عرفت حد الواجب فالمحظور فى العقل باجتنابه. (من» ۰۱۳۲ CNE‏ 
مقابلته ولا یخفی حله. o2)‏ كك (V‏ 
- الواجب إذا أدّى في وقته AZ‏ أداء وان واجب بذاته 
sil‏ بعد خروج وقته المضيق أو الموسم - اِنْ الموجود: UE‏ أن Sla‏ وجوده بغيرف 
المقدر سمي قضاء. (مس۰۱ ۰۹۵ )٠١‏ بحيث يلزم من عدم ذلك الغيرء عدمه أو 
- الواجب وجوده ينقسم: إلى ما هو واجب لا يتعلق. فان تعلّق سمیناه ممکثا» وان لم 
لذاته. وإلى ما هو واجب لغيره لا لذاته تعلق.سمیناه واجبًا بذاته. (م» ۷۰۲۱۰) 


gal- (Yo ۰۳46 cg)‏ هو في مقابلة الباطل» والأشياء قد 
- پستحیل فرض شيء هو واجب الوجود تستبان بأضدادها. d$,‏ ما یخبر UD cce‏ 
بذاته» وبغيره جميعًا ig)‏ ۰۳4۵ ۱۲) باطل Us cle‏ >5 مطلقاء Vs‏ حى 
- كل ما هو واجب الوجود بفیره» فهو من وجه باطل من وجه. فالممتنم بذاته هو 
ممكن الوجود بذاته cg)‏ 0۳4۵ ۱۷) الباطل cle‏ والواجب بذاته هو Gu‏ 
- کل ممکن بذاته» فهو واجب بغیره Úle ip)‏ والممکن بذاته الواجب بغیره هو 
o7 (T ۹‏ من وجه باطل من وجه. فهو من 


- الواجب: هو الضروري الوجود. «p)‏ حيث ذاته لا وجود له فهو باطل . وهو 
)٩4 ۶‏ من جهة غيره مستفيد الوجوده نهر من هذا 


واجب الوجود 


والزائد على الواحد ممكنء والممكن 
يفتقر إلى Lie‏ (ت. ۰۹۲ ۱۲) 

لا نريد (الفلاسفة) بواجب الوجود الا ما 
لا ارتباط لوجوده le‏ بجهة من 
الجهات . e)‏ ۰۱۰۲ ۱۰) 

واجب الوجود لا ترکیب فیه. em)‏ 
(£V‏ 

(واجب الوجود) فمعناه آله موجود Y‏ 
علة له» وهو de‏ لغيره» فيكون ar‏ بين 
السلب رالاضافت. 5 نفی de‏ له DL‏ 
وجمله Le‏ لغيره إضافةٌ. (ت» (V VOY‏ 

إذا آردنا أن ندل على واجب الوجود 
القائم بنفسه المستغني عن غيره الذي منه 
يستفيد ds‏ موجود وجوده» لم ندرك ثبوت 
موجود واجب الوجود مستغئيًا عن غيره 
بالضرورة» بل بالنظر. ومعنى النظر هو Ub‏ 
نقول: لا شك في أصل الوجود وأنه ابت 
فان من قال لا موجود Aol‏ في العالم فقد 
cal‏ الضرورة والحن. فقولنا: لا شك 
في أصل الوجود - مقذمة ضرورية. ثم 
نقول: والوجود المعترف به من الكل إما 
واجب: Ul,‏ جائز. فهذه المقدّمة LA‏ 
ضرورية» UB‏ حاصرة بين النفي 
والاثبات» مثل قولنا: الموجود اما أن 
یکون قديمًا أو ele‏ فیکون صدته 
ضرورياء وهکذا کل تقسیم داثر بين النفي 
والائیات. ومعناه أن الموجودات اما أن 
تكون استغنت» أو لم تستفن. والاستغناء 
عن السبب هو المراد بالوجوب» وعدم 
الاستغناء هو المراد بالجواز؛ فهذه مقدمة 
ثالثة. ثم نقول: إن كان هذا الموجود 


AtA 


الوجه الذي يلي مفيد الوجود موجود. فهو 
من ذلك الوجه adm‏ ومن جهة نفسه 
باطل . فلذلك قال تعالى: AG ace FD‏ 
إلا 45 (القصص: ۸۸). وهو كذلك 
ail, Yjl‏ لیس ذلك في حال دون حال؛ 
EN‏ کل شيء سواه. أزلا ls‏ من حيث 
ذاتی لا يستحقٌ الوجود» ومن جهته 
یستحق. فهر باطل oom (e‏ بغيره. 
des‏ هذا تعرف أن Gil‏ المطلق هو 
الموجود الحقيقي بذاتهء الذي منه ish‏ 
کل Ge‏ حقيقته. وقد JU,‏ آیضا للمعقول 
الذي صادف به العقل الموجود حتی طابقه 
آنه حقّ. فهو من حيث ذاته d‏ 
موجودّاء ومن حيث إضافته إلى العقل 
الذي أدركه على ما هو عليه يستّى Le‏ 
cll‏ أحىّ الموجودات بان يكون حًا هو 
الله تعالی» gel,‏ المعارف ol‏ تکون سا 
هي معرفة الله عر 9p ces‏ حق في 
ska cl «ea‏ تلسملرم. ازل Jb.‏ 
ومطابقته لذائه لا لغیره» لا كالعلم بوجود 
غیره» b‏ لا يكون إلا ما دام ذلك الغير 
موجودّاء BP‏ عدم عاد ذلك الاعتقاد 
باطلا . وذلك الاعتقاد أيضًا Y‏ يكون حمًا 
لذات المعتقد» SM‏ ليس موجودا لذاته 
بل هو موجود لغيره. e a)‏ ۰۱۳۷ 4( 


واجب الوجود 
- إثبات واجب وجود هو متد الممکنات. 
)2( ۰۵۳ 4( 


o-‏ واجب الوجود لا يكون الا واحذاء 


Ao» 


فوجوده غير ماهیته» ووجوده من واجب 
الوجود. «e‏ ۲ ۲ 
à]‏ الكثرة في ذات واجب الوجود محال؛ 
واحد من كل وجه. cp)‏ ۰۲۱۶ ۲۱) 
à]‏ واجب الوجود يستحيل أن يتغبّر؛ SY‏ 
التغيّر عبارة عن حدوث صفة فيه لم تكن 
(YA 01 cp)‏ 
إن واجب الوجود لا يصدر منه الا شيء 
واحدء بغير cael)‏ وانما يصدر منه أشياء 
كثيرة؛ على ترتیب» وبوسائط وذلك لائه 
ثبت |« واحد لا كثرة فيه بوجه. 
۹ ۱) 
ol‏ واجب الوجود كما لا JU,‏ له 
عرض .۰ .۰ . فلا يقال له جوهر ون كان 
QE‏ بنفسه» ولم يكن في be‏ كما أن 
الجوهر كذلك. 72 ۹ (YY‏ 
ol‏ واجب الوجود لا e‏ في شيء من 
المقولات العشرةء إذ لم يقع في مقولة 
الجوهر: فکیف یقم في مقولات 
الأعراض؟ كيف ووجود سائر المقولات» 
زائد على الماهیات وعرضي فيهاء وخارج 
من ماهياتها؟ ووجود واجب الوجود. 
وماهيّته واحد. فيظهر من هذا ol‏ واجب 
الوجود لا جنس d‏ ولا فصل له فلا 
j‏ رظهر Y «b‏ محل 4« ولا 
موضوع له فلا ضدّ له. وظهر أنه لا نوع 
له ولا نذ له ولا شريك -d‏ وظهر أنه لا 
تين 0 و se‏ الف ريا ل 
(e)‏ ۹ 5) 


cp) 


عن المواد. براءة 


o-‏ واجب الوجود بريء 


واجب الوجود 


المعترف به واجباء فقد ثبت واجب 
الوجود؛ وان كان جائرًا فكل جائز مفتقر 
إلى واجب الوجود. ومعنی جوازه أنه 
آمکن عدمه ووجوده على حد واحد. وما 
هذا وصفه لا يتميّر وجوده عن عدمه الا 
بمخصّص؛ وهذا Wal‏ ضروري. فقد ثبت 
يهذه المقدّمات الضرورية واجب الوجود 
وصار العلم بعد حصوله ضروريًا Y‏ 
يتمارى فيه. (TAY ch)‏ 


الواجب الوجودء فهو الذي متى LP‏ 
معدوماء غير corps‏ رم منه محال e‏ 
(Y£ ۵‏ 

لا يجوز أن يكون شیثان» كل واحد منهما 
واجب الوجود لصاحبه لأن ما يجب 
لغيرهء قله de‏ أقدم منه Cig‏ بالذات لا 
بالزمان. ويستحيل أن يكون المتقلم 
بالذات» متأخرًا بالذات. وهو من حيث 
إنه «de‏ يجب أن يتقدّم بالذات. وهو من 
حيث |« معلول ol css‏ یت خر ۳ 
محال ؛ إذ يلزم أن يكونٌ الشيء قبل ما هو 
قبله بالذات PET ce)‏ ۱۹) 

واجب الوجود Y (4l‏ بد أن یکون 
واجب الوجود من جميع جهاته» حتى لا 
یکون محلا للحوادث» ولا VE‏ ( 
(v ۷‏ 

إن واجب الوجود «eb cel‏ وکان 


وجوب الوجود له كالماهيّة لغیره. 
۲ £( 


ee) 


إن واجب الوجود Y‏ يشبه غيره ZJ‏ فان 
كل ما عداه ممکن؛ وکل ما هو ممکن» 


واحد 


العقل. فکیف يصير الواحد إثنين بل ÚT‏ 
ثم یعود ويصير واحذا. co)‏ ۰1۷ ۳) 


Ao \ 


أشد من براءة النفس الانسانية لأن النفس 
تتعلّق بالمادة تعلّق الفعل فيها. (م 


(YY ۵۰‏ - کل واحد Se‏ على معنى dl‏ له de‏ 
زائدة على «e‏ والکل ليس بممكن على 
واجد معنى أنه ليس له de‏ زائدة على ذاته 


(Y cire c) . خارجه عليه‎ 


- الواحد المشار إليه من طریق العقل 


- الواجد هو الذي N‏ يعوزه LU‏ وهو في 
مقابلة الفاقد. ولعل من فاته ما لا حاجة 


والحس هو الذي يمتنع عفهومه عن وقوع 
الشركة فيه. والأحد هو الذي لا تركيب 
فيه ولا جزء له بوجه من الوجوه. فالواحد 
نفي الشريك والمثل والأحد نفي الكثرة في 
ذاته. (مض » ۰ £( 


- الواحد اسم للشيء. الذي لا يقبل القسمة 


من الجهة التي 5 له: |« واحد e‏ 
۶۱۱ 4( 


- الواحد لا يصدر منه الا cal,‏ فلا بذ من 


عدد» حتی يصدر عن كل واحد واحد. 
ce)‏ ۸7 14( 


به إلى وجوده لا urs‏ فاقدّاء والذي 
يحضره ما لا تعلق له بذاته ولا JUS,‏ ذاته 
لا يسمّى واجدّا. بل الواجد من لا يعوزه 
شي» مما لا بدّ منه. وکل ما لا بذ منه في 
صفات الالهية وکمالها. فهو موجود cd‏ 
سبحانه وتعالی. فهو بهذا الاعتبار واجد. 
وهو الواجد المطلق. ومن clue‏ ان كان 
واجدا لشيء من صفات JULII‏ وأسبابهء 
فهو فاقد لاشیاء. فلا یکون Lois‏ إلا 
بالاضانة. (مص. ۰۱۳ ۱۳) 


- إن الواحد لا یوجد الا واحدّا. e)‏ 
(A ۸‏ 
- الواحد لا يصير کثیرا. كما لا يصير الكثير 


واحد 
= نذعى أن الله تعالی واحده فان کونه واحذا 
یرجم إلى ثبوت ذاته» ونفي غيره. فليس 


واحذا؛ إلا l3]‏ كان له حجم ومقدار » 
Jai‏ مرة وتنفصل أخرى . «e)‏ ۹ £( 


- الواحد هو الذي لا يتجرّأ ولا Ul . un‏ 


الذي لا يتجزأء فکالجوهر الواحد الذي 
N‏ ینقسم » Jus‏ |« واحد» يمعمي y il‏ 
dis‏ له . وكذا التقطة yr N‏ * لها. ài,‏ 
تعالى واحد» بمعنى al‏ پستحیل تقدیر 
الانقسام في ذاته. Ul,‏ الذي لا euim‏ 
فهو الذي لا نظير 4( كالشمس مثلا. 
(ep‏ وان كانت قابلة للانقسام بالوهمء 


هر نظرا في صفة زائدة على الذات 
فوجب ذكره في هذا القطب؛. فنقول 
الواحد قد Qi‏ ويراد به, آنه لا dé‏ 
القسمة أي لا كمّية e)‏ ولا «de‏ ولا 
مقدارء والباري تعالى واحد بمعنى آنه لا 
الكميّة له بمعنى سلب الكمّية المصححة 
للقسمة عنه. dp‏ غير قابل للانقسام إذ 
الانقسام فيما له كمية. (ق» ۰۷۳ ۱۰) 

- إنقسام الواحد الذي ليس له phe‏ في 
الحجم بكمية مقدارية محال بضرورة 


AoY 


والحلو واحد» أي موضوعهما واحد. (م 
(Y ۵۶‏ 


وارث 

- الوارث هو الذي ترجع إليه الأملاك بعد 
فناء الملاك. وذلك هو id‏ سبحانه 
sl «plus‏ هو الباقي Lay‏ فناء الخلق 
وإليه مرجع كل شيء ومصيره. (مصء 
(NI ۰‏ 


واسطة 

- الواسطة هي التي تنسب الحکم إلى 
المحکوم cde‏ فيُجعل Vue‏ عنه فیصدّق 
به» وینسب إلى الحکم dem‏ الحکم 
Vo‏ عنه فیصدق ce‏ فیلزمه من ذلك 
بالعمرزرة «التضديق Cass:‏ السك إلى 
المحکوم عليه (مح؛ ۶ ۱۰ 


iss 
الواسع مشتق من السعة. والسعة تضاف‎ - 
مرّة إلى العلمء إذا انسم وأحاط‎ 
بالمعلرمات الكثيرة. وتضاف أخرى إلى‎ 
الاحسان وبسط النعم» وكيف ما قدرء‎ 
أي شيء نزل. فالواسع المطلق هو‎ ule, 
سیحانه وتعالى » 4 إن نظر إلى‎ ül 
فلا ساحل لبحر معلوماته بل تنفذ‎ TW 
JE البحار لو كانت مدادًا لكلماته. ولو‎ 
إلى احسانه ونعمهء فلا نهاية لمقدوراته.‎ 
وکل سعة وان عظمت فتنتهي إلى طرف‎ 
والذي لا ينتهي إلى طرف فهو أحق باسم‎ 
السعة . وال صبسانه وتعالىء هو الواسع‎ 


واحد بالحقيقة 


متجرّئة في ذانها EY‏ من قبیل الاجسام 
ue‏ لا نظير لهاء الا أنه یمکن أن یکون 
لها نظیر. فان كان في الوجود موجود 
یتفرد بخصوص وجوده تفرّدا لا یتصوّر أن 
يشاركه غيره فيه أصلاء» فهو الواحد 
المطلق ازلا وأبدًا. والعبد Li‏ یکون 
واحدًا إذا لم يكن له في أبناء جنسه نظير 
فى خصلة من خصال الخير. وذلك 
بالاضافة إلى أبناء جنسه وبالإضافة إلى 
الوقتء إذ يمكن أن يظهر في وقت آخر 
مثله. وبالاضافة إلى بعض الخصال دون 
الجميم. فلا وحدة على الاطلاق إلا لله 
تعالى. (مصء (T ١55‏ 


واحد بالحقيقة 

- الواحد بالحقيقة› هر v‏ المعين . e‏ 
امل )١‏ 

واحد بالمجاز 


- إطلاق اسم الواحد على أشياء كثيرة 
(مجاژا) لاندراجها تحت کلی واحدء 
وذلك خحمسة: الأول: الاتحاد بالجنس» 
كقولك: oL NI‏ والفرس واحد 
بالحيوانية . الثاني: إتحاد النوع كقولك: 
زيد وعمرو واحد بالانسانية. الثالث: 
الاتحاد بالعرض» كما یقال: الثلج 
والکافور واحد بالبیاض. الرابع: في 
النسبة کقولك : نسبة الملك إلى المدینت 
ونسبه النفس إلى البدن واحلة. 
الخامس: في الموضوعء كقولك في 
السكر : اه أبيض وحلوء فنقول: الأبيض 


وجد 


الملائکة ومن جند الباری جلّت قدرتهء 
ol,‏ الشهوة والغخضب من جند الشیطان؛ 
فمن یجعل جند الله وملائکته أسرى جند 
الشیطان كيف Jas‏ غیرهم؟ وأول ما 
تظهر شمس العدل في الصدرء ثم ينشر 
نورها في آهل البیت وخواص الملك 
فيصل شعاعها إلى cel‏ ومن vb‏ 
الشعاع في غير الشمس فقد طلب المحال؛ 
وطمع فيما لا ينال. cu)‏ ۰۲۲ ۱۲) 


- الوالي هو الذي ديّر آمور الخلق 4355« 


اي تولاها ÉL ots,‏ بولایتها. وکأن 
الولاية تشعر بالتدبیر والقدرة والفعل وما 
لم یجتمع جمیع ذلك فیه لم بنطلی اسم 
الوالي عليه. ob Y,‏ للامور dii Y)‏ 
سبحانه وتعالن + aval d‏ بتدبیرها 
اوا والمنفذ للتدبير بالتحقيق CU‏ 
والقائم عليها بالادامة والابقاء SEU‏ 
(مصء ۰۱۵۳ (Y‏ 


واهب الصور 
- تفيض الصور o^‏ واهب الصور. (o‏ 


(Yo 14 


وجد 


- كل ما يلاقيك من كروه ومحبوب فينقسم 


إلى موجود في الحال وإلى موجود فيما 
مضى وإلى منتظر في الاستقبال» فإذا خطر 
ببالك موجود فيما مضى سمي ذكرًا 
dS,‏ وان كان ما خطر بقلبك موجودا 
في الحال سمي وجدًا وذوقًا وإدراكاء 
وها rue‏ وا امال بده من 


Aor 


المطلق. 63 كل vM ent‏ إلى ما 
هو أوسع منه» ضيّق. وكل سعة تتهي إلى 
طرف. فالزيادة عليه متصوّرة. وما لا نهاية 
له ولا طرف فلا يتصوّر عليه زيادة. 
c pas)‏ ۰۱۲۹ ۱۵) 


وال 

- الوالي: مثل الامام والقاضي والمتولي في 
أمور المسلمین؛ فقيامه بحاجات المسلمین 
وأغراضهم على وفق الشرع وقصد 
الاخلاص أفضل من الأوراد. (حاء 
(GANT AL:‏ 

- ينبغي للوالي أن يعلم أنه ليس أحدٌ اش 
es‏ ممن باع دينه وآخرته بدنیا غير 
وأكثر الناس في خدمة شهواتهمء T‏ 
يستنبطون الحيل ليصلوا إلى مرادهم من 
الشهوات. وكذلك العمال. لأجل نصيبهم 
من الدنيا يغرون الوالي ویحسنون الظلم 
عي d pil‏ في Deas. QE‏ إلى 
أغراضهم. وأي عدو XX‏ عداوة ممن 
يسعى في هلاكك وهلاك نفسه لأجل درهم 
یکتسبه ویحصله؟ وفي الجملة ينبغي od‏ 
آراد Jadi Aie‏ على الرعيّة أن ei,‏ 
غلمانه وعماله للعدل» ويحفظ Ji sl‏ 
العمار» وينظر فيها كما ينظر في أحوال 
أهله وأولاده «yas‏ ولا يتم م له ذلك الا 
بحفظ العدل آو له من باطنه؛ وذلك أن له 
LL,‏ شهوته وغضبه على عقله ودینه» ولا 
Ju‏ عقله ودینه آسری شهرته وغضبه بل 
یجعل شهوته وغضبه آسری عقله ودینه. 
ويجب أن یعلم أن العقل من جوهر 


61م 


ولها وجود في البياض المکتوب عليه 
بالرقوم . «D‏ ۳ 0۱۳ 


- الوجود ليس مسبوقًا يعدم ٠‏ بل هو «pl‏ 


لا يصلح أن يكون فعلًا للفاعل. e)‏ 


(1° «Af 


- الوجود أمر عام» ينقسم إلى واجب وإلى 


)١* ۰۹۰ (2) . ممكن‎ 


- وجود بلا ماهيّة ولا حقيقة غير معقول» 


وکما لا نعقل Luc‏ مرسلا الا بالاضافة 
إلى موجود Ai‏ عدمه. فلا نعقل وجودًا 
مرسلا الا بالاضافة إلى حقيقة iw‏ لا 
Ul‏ إذا تعيّن UB‏ واحدة. (ت: 
۸ 10( 


- کل وجود فبالاضافة إلى وجوده ناقص. 


(ت ۰۱۵۶ 4۱۱ 


- إن الوجود Vs‏ وحسي gite‏ وعقلي 


(QE: «ov TOU! . وسبهئ‎ 


- الوجود في الأعيان والاذهان لا يختلف 


AJL‏ والامی بخلاف PWY‏ والكتابة 


0 دالتان بالوضع والاصطلاح‎ Lep 
(V ۹ 


- إنقسامٌ الوجود بأعراضه الذاتية إلى أصنافه 


وأحواله مثل كونه (ميدأ) و(علّة) و(معلولاً) 
(ع ۰ (I‏ 


- [نقسامه (الوجود) إلى ما هو بالقوّة» وما 


هو بالفعل. وإلى القدیم والحادث. والقبل 
والبعد. والمتقدم والمتأخر. والكلي 
والجزئی. والتام والنافص. والواحد 
والکثیر. والواجب رالممکن )€ 


(Y ۰ 


PII 


نفسكء وان كان قد خطر ببالك وجود 
شيء في الاستقبال وغلب ذلك على قلبك 
سمّي انتظارًا وتوفعا. Op‏ كان المنتظر 
مکروها حصل منه ألم في القلب سمي 
خوفا وإشفاقاً» وان كان محبوبًا حصل من 
انتظاره وتعلّق القلب به وإخطار وجوده 
sU JUL‏ في القلب وارتیاح سمّي حال 
الارتیاح رجاء. (Yo ۰۱۶۹ cfe)‏ 

- الوجد عجز الروح عن احتمال غلبة الشوق 
عند وجود حلاوة الذكر» حتى لو قطع 
عضو من أعضائه N‏ یحسن ولا پشعر . 
(قل. ۳۵ (A‏ 


وجوب 

- [ن معنی الوجوب ترجیح جانب الفعل على 
الترك ps‏ ضرر موهوم في A‏ أو 
معلوم. واذا كان هذا هو الوجوب 
فالموجب هو المرجح. (E ۰۱۹۲ c)‏ 


وجوب الوجود 
- وجوب الوجود غير نفس الوجود. em)‏ 
۰۹۰ 1۰( 


وجود 

- إعلم ol‏ کل شيء فله في الوجود آربع 
مراتب. وجود في الأعيان» ووجود في 
الاذهان ووجود في اللسان» ووجود في 
البیاض المکتوب عليه . SENS‏ مثلا فان لها 
وجودا في التئور. ووجودًا في الخیال 
والذهن وأعني بهذا الوجود العلم بصورة 
النار وحقیقتها. ولها وجود في اللسان 


Aoo‏ وجود حسي 


- ليس الوجود... CL‏ لشيء من 
الماهيّات. (TAYY cp)‏ 

- الوجود غير الماهية. )12 ۸۰ (Y‏ 

ól-‏ الوجود الذي هو الائية عبارة عن 
عارض للماهية . (A£4YMM cp)‏ 

bl-‏ وجود الكل إذا قوبل بعدمه» كان 
الوجود Vs‏ من العدم . (Ye ۸ ee)‏ 

ui-‏ الخیر Glas‏ على وجهین: آحدهما: 
أن یکون خیرا في نفسه.ومعناه أن یکون 
الشيء موجوداء ویوجد «JUS au‏ وإذا 
كان الخیر هذاء فالشر في مقابلته. عدم 
PE‏ أو عدم كماله. فالشرٌ لا ذات له 


- الوجود للشيء وجود في الاعیان ووجود 
في الأذهان» ووجود في SUN‏ ووجود 
في الكتابة. فالكتابة دالّة على اللفظ 
واللفظ دال على المعنى الذي في النفس 
والذي في النفس هو مثال الموجود في 
الأعيان 72 (Y TAY‏ 

E‏ الجوهر والعرض. (م» 
(YY ۰‏ 

- الوجود يحصل في العقل تصوری حصولا 
y Ul‏ بطلب Las‏ ورسمم. «p)‏ 
(AV ۱‏ 

- ليس في الوجود جسم مطلق Tw‏ بل 


ولكن الوجود هو خير محض . والعدم شر 
محض وسبب الشر هو الذي يُهلك 
الشيء» أو يُهلك Vus‏ من eus‏ 
فيكون شرا بالاضافة إلى ما أهلكه. 


جسم 1,0 كسماءء وکوکب» ونار» 
T"‏ وأرض» ومای وما هو مركب من 
هذهء فيكون استحقاقها يعض الأماكن دون 
بعض لصورتها کالارض بصورة الأرضية 


استحقّت المركز. ce)‏ ۰۱۵۹ ۲۰) 

- الوجود يطلق على عشرة أشياءء هي 
الأجناس العالية: واحد جوهر. وتسعة 
أعراض. ولا يمكن تعريفها بالحد؛ إذ لا 
جنس أعم منهاء XJ,‏ ما يجتمع فيه 
الجنس والفصل؛ فهي مساوية للوجود في 
نها لا تقبل ES JE‏ تقبل الرسمء 
دون الوجودء إذ لا شىء أشهر من الوجود 
عدن تغرف نه dl‏ هذه الارن 
فغامضة» فيمكن أن ترسم بما هو آشهر 
منها un,‏ هذه العشرة (المقولات 
العشرة) . 72 ولاك (NV‏ 

- الوجود اسم واحد cub Jols‏ لا 
تتشارك UE‏ فى المعنی» BAS‏ (العین) 
لمسمیاته . cp)‏ ۷۱ ) 


والآخر: OI‏ الخیر قد یراد به من يصدر منه 
وجود الأشياء وكمالها. T2,‏ ۷ ۱۳) 


وجود Qum‏ 
UT-‏ الوجود الحسّي فهو ما يتمثل في القوة 
الباصرة في العين مما لاا وجود له خارج 
العين. فيكون موجودًا في الحسّ ویختص 
به ll‏ ولا يشاركه غيره» وذلك كما 
یشاهد النائم . بل كما يشاهده المريض 
المستیقظ إذ قد تتمثل له صور لا وجود لها 
خارج حسّه حتی یشاهدها كما شاهد سائر 
الموجودات الخارجة عن حسّه. بل قد 
fu‏ للانیاء والاولیاء في الصحَة واليقظة 
الصور جميلة محاكية لجواهر الملائکت 
وينتهي إليهم الوحي رالالهام پواسطتهما: 


Aen 


الشيء موجودًا لا بصورته ولا بحقيقته» لا 
في الخارج ولا في الحسّ ولا في الخيال 
ولا في العفل. ولكن يكون الموجود شیثا 


آخر يشبهه فى خاصّة من خواصّه وصفة من 


3 
وجود خيالي 


úk من آمر الغیب في اليقظة ما‎ ii 


غیرهم في النوم وذلك لشدة صفاء باطنهم . 
(فت» ۰۵۸ ۱) 


صفاته. ستفهم هذا إذا ذکرت لك مثاله في 
التأویلات فهذه مراتب وجود الاشیاء. 
۵٩۹ (3)‏ £( 

UT -‏ الوجود الشبهي فمثاله الغضب والشوق 


وجود خيالي 

ul -‏ الوجود الخیالی فهو صورة هله 
المحسوسات إذا غابت عن sole‏ فانك 
تقدر على أن تخترع في خيالك صورة فيل 


والفرح والصبر وغير ذلك مما ورد في حى 
الله تعالى. (فت: ۰*۳ ۱۵) 


وفرص ob‏ كنتت t de BOT‏ حتى 
ut‏ تشاهده وهو موجود dus,‏ صورته 


في دماغك N‏ في الخارج. (LÀ)‏ 

(Y* «0A‏ وجود الصانع 

Ul -‏ وجود الصانع وصدق الرسول فطريق 
معرفته النظر في الخلق حتى dana‏ به على 
الخالق» Qi)‏ المعجزة حتى dune‏ بها 


وجود ذاتي 
ul -‏ الوجود IN‏ فهو الوجود الحقیقی 


على صدق الرسول. Y ol,‏ حاجة 
فيهما إلى معلّم معصومء OB‏ الناس فيه 
قسمان: قسم اعتقدوا ذلك تقلیذا وسماعًا 
من أبويهم» وصمموا عليه العقد قاطعين به 
وناطقين بقولهم : لا إله الا cdi‏ محمد 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلم» من غير 
بحث عن الطرق البرهانية» وهژلاء هم 
المسلمون حمّا. وذلك الاعتقاد ot‏ 
ولیس علیهم طلب طرق البراهین. وعرفنا 
ذلك قطعا من صاحب «b cg‏ كان 
يقصده أجلاف العرب وأغمار أهل 
السوادء وبالجملة طائفة لو قطعوا آرايًا لم 
يدركوا شيئًا من البراهين العقلية» بل لا 
يبيّن تمييزهم عن البهائم V]‏ بالنطق. وكان 
يعر ض عليهم كلمة الشهادتين» ثم يحكم 
لهم بالايمان ويقنع منهم بهء وأمرهم 


الثابت خارج الحسَ والعقل. ولكن يأخذ 
LJ!‏ والعقل عنه صورة فیسمی el‏ 
lla, «Lo!‏ کوجود السموات والارض 
والحيوان والنبات. وهو ظاهرء بل هو 
المعروف الذي لا يعرف الأكثرون للوجود 
معنى سواه. (YA ۰6۷ (c3)‏ 

Ul -‏ الوجود الذاتئ فلا يحتاج إلى المثال» 
وهو الذي يجري على الظاهر ولا JIE‏ 
وهو الوجود المطلق الحقيقي وذلك 
كأخبار عن العرش والكرسي والسموات 
السبع» فإنه يجري على S‏ إذ هذه 
أجسام موجودة في أنفسها أدركت بالحن 
والخيال أو لم تُدرَك. (فت: )٤ ٦١‏ 


وجود شبهي 
Gl-‏ الوجود الشبهی فهو أن لا يكون نفس 


وجود ممكن 


علماء الزمان. فإن كل واحد ليس يدعوه 
إلى تقليده» وإنما يقوده إلى مقتضی 
الدليل»ء ولا يدرك مقتضى الدليل إلا 
بالتأئل. فإذا pt‏ وأدرك لم يكن مقلدًا 
celi)‏ بل كان كمتعلم ÍW‏ الحسابية. 
(مظء ۰٩۲‏ ۱۵) 


وجود العالم 


- قالوا (الفلاسفة) : وجود العالم ممكن قبل 


DEDIT‏ يستحيل أن يكون ممتنعا ثم 
يصير Se‏ وهذا الإمكان لا آوّل له 
أي لم (GU Jy‏ ولم يزل العالم ممکنا 
وجوده 3l‏ لا حال من الأحوال يمكن أن 
يوصف العالم فيه بأنّه ques‏ الوجود. 
«W o)‏ ۱۳) 


وجود عقلي 
- أمَا الوجود العقلی فهو أن يكون للشيء 


روح وحقيقة ومعنی» فيتلقى العقل مجرّد 
معناه دون أن يثبت صورته في خیال أو 
حس (cov n‏ کالید مثلا op‏ لها صورة 
محسوسة ومتخيلة» ولها معنى هو حقيقتها 
وهي القدرة على البطش والقدرة على 
البطش هي اليد العقلية. وللقلم صورت 
ولکن حقيقة ما uS‏ به للعلوم» a,‏ 
els‏ العقل من غير أن يكون مقرونا 
بصورة خشب وقصب غير ذلك من الصور 
الا الخياليّة والحسيّة. (فت» ۰۵۸ ۲) 


وجود ممکن 
ól-‏ مکان الوجود لا ahis‏ فكذلك 


۸۷ 


بالعبادات. Mi‏ قطعًا أن الاعتقاد 
المصمّم S‏ وان لم يكن عن برهان» بل 
كان عن تقليد. Lo,‏ كان p;‏ إليه 
الأعرابى فيحلفه أنه رسول الله وأنه صادق 
فيما diu‏ فیحلف له ويصدقه. فيحكم 
باسلامه . فهوژلای أعني المقلدین 
یستهنون عن الامام المعصوم . القسم 
الثاني من اضطرب عليه تقلیده اما بتفکر 
Ul,‏ بتشكيك غيره ou‏ أو بتامله بان الخطأ 
جائز على آرائه. فهذا لا «xz‏ إلا oU JI‏ 
القاطع الدال على وجود الصانی وهو 
النظر في الصنع» وعلى صدق الرسول 
وهو النظر في المعجزة. وليت شعري ماذا 
يغني عنهم إمامهم المعصوم! أيقول له: 
اعتقد أن للعالم صانعا وأن محمدًا صلی 
الله عليه وسلّم صادق ME‏ لي من غير 
دليل فإني الامام المعصوم؛ أو يذكر له 
الدليل فينبّهه على وجه دلالته؟ op‏ كان 
سومه التقليد فمن أي وجه يصدقه» بل من 
أين يعرف عصمته وهو ليس يعرف عصمة 
صاحبه الذي يزعم أنه خليفته بعد درجات 
كبيرة؟! وإن ذكر الدليل افتقر المسترشد 
إلى أن ينظر في الدليل ویتأمل في ترتيبه 
ووجه دلالتهء el‏ لا. فان لم يتأمّل فكيف 
يدرك دون النظر «DEN,‏ وهذه العلوم 
ليست ضرورية؟ وان PE‏ وأدرك نتاج 
المقدّمات الضرورية المنتجة المطلوية 
AE‏ وخرج به عن ie‏ التقليد له فما 
الفرق بين أن يكون «JI‏ له على وجه 
الدلالة ونظم المقدّمات هو هذا المشار 
إليه المعصومء أو داعية أو عالم آخر من 


A0۸ 


مرحوم» والمرحوم هر المحتاج 
والمضطر. وأفعال الرحیم نستدعي 
TH Ú y y‏ وأفعال y 2 53 JI‏ تستدعي 
ذلك» بل الانعام على سبيل الابتداء من 
نتائج الوذ . وكما ol‏ معئى رحمته: سبحاأنه 
PT‏ إرادته الخير للمررحوم» وکفایته 
له وهو sya‏ عن رقة الرحمت فكذلك 
ودّه ارادته الکرامة والنعمة» واخسانه 
واتعامه. وهو منزه عن ميل المودة 
والرحمة. لکن المودة والرحمة y‏ تراد في 
حقّ المرحوم والمودود إلا لثمرتهما 
وفائدتهماء لا للرقة والمیل. فالفائدة هي 
لباب الرحمة والمودة» وروحهما. وذلك 
هو المتصوّر فى >5 ddl‏ سبحانه وتعالی» 
دون ما هو مقارن لهما وغير مشروط في 
الافادة. (مص » ۲ 1( 


$2234 


- الوديعة وحقيقتها استنابة في حفظ المال. 


وأركانها كأركان الوكالة. وصيغتها 
كصيغتها. والتكليف شرط في العاقدين. 
فلو أخذ الوديعة من صبي ضمن. إلا إذا 
أخذ Vade‏ على وجه الحبة «b‏ لا 
باعه. وكذا الخلاف في تعليق الضمان 
برقبة العبد إذا أودع فأتلف. أما حكم 
الوديعة فهو عقد جائز من الجانبين ينفسخ 
یالجنون. والاغماء. والموت. وبعزله 
نفسه . وإذا انفسخ بقي آمانة شرعية في يده 


وجود واجب 


الوجود الممکن يجوز أن یکون على وفق 
الامکان. QY ۰۷۰ eo)‏ 


وجود واجب 

He ا ات‎ le 
الانسانية والشجرية‎ Of وطبيعة حقيقية كما‎ 
إذ لو ثبت له ماهيّة لكان‎ «Gal والسمائية‎ 
الوجود الواجب لازما لتلك الماهيةء غير‎ 
ومعلول» فيكون‎ co مقوم لها واللازم‎ 
الوجود الواجب معلولا» وهو مناتض‎ 
)۱۱ ۰۱۰۲ un) لکونه واجبا.‎ 


وحدة 

- قولهم: الوحدة دليل co‏ والكثرة JJ»‏ 
الباطل. فإنا إذا قلنا: كم الخمسة مع 
الخمسة» فالحق واحد وهو أن يقال: 
عشرة. والباطل کثیر لا حصر له وهو كل 
ما سوى العشرة مما فوقها أو تحتها. 
والوحدة لازمة مذهب التعليم» db‏ اجتمع 
ألف ألف على هذا cale JI‏ واتحدت 
كلمتهم ولم يتصوّر بينهم اختلاف. وأهل 
الرأي لا يزال الاختلاف والكثرة تلازمهم. 
فدل oT‏ الحق في الفرقة التي تلازم الوحدة 
كلمتها. وعليه دل قوله تعالى: 35b‏ € 
à‏ عند 2 LES A‏ نید Ge GT‏ 
(الساء: .(AY‏ (مظء ۰۷۷ ۱۷) 


ودود 


- الودود هو الذي يحب الخير لجميع الخلق 
فيحسن إليهم ويثني عليهم. وهو قريب من 
معنى os, > pl‏ الرحمة إضافة إلى 


دی الصالحين 


هو الاساس والاصل وعلیه يدور الامر كله 
ولا يغنى فيه ورع الغير وهو راس المال 
ومصدر جملة الخصال. ولو (el‏ هذا 
والعياذ ùu‏ لم يبق معتصم في تحقیق 
الإمامة. (Yo VY e a)‏ 

JU‏ عبد الله بن المبارك: أصل الایمان 
التصديق بما جاءت به الرسل. فمن صدق 
القرآن خرج إلى العمل به» ونجا من 
الخلود في (UI‏ ومن اجتنب المحارم 
خرج إلى «yl‏ ومن أخذ القوت من حله 
خرج إلى الورع» من Sl‏ الفرائض Q^‏ 
إسلامه» ومن صدق لسانه سلم من 
التبعات» ومن رد المظالم نجا من 
القصاصء ومن آتی gU‏ زکت آعماله 
ومن أخلص Qui à‏ عمله. (قلء 
f )۱۶ ۶‏ : 

الورع فوسط بين الریاء والهتکة وهو تزيين 
النفس بالاعمال الصالحة الفاضلة Úb‏ 
JUS)‏ التفس وتقربا إلى الله دون الریاء 
والسمعة. (ميزء ۰۷۲ 4۱۲ 


ورع الصالحین 


ورع الصالحين: وهو "T‏ من الشبهات 
التي یتقایل فيها الاحتمالات. (e‏ 
(YV ۰۸‏ 

الورع فيه له أربع درجات : الاولی دیع 
العدالة وهو الذي يخرج به الانسان عن 
أهلية الشهادة والقضاء وهو الاحتراز عن 
الحرام الظاهر. والثانية ورع الصالحين 
وهو التوقي من الشبهات Bees‏ الریب 
قال Le‏ الله عليه وسلّم "دع ما يريبك 


Aos 


كالثوب تطيره الريح إلى داره. وللوديعة 
عاقبتان ضمان عند التلف. ورد عند 
„ejl‏ (بو۱» ۷۰ (YA‏ 


£25 
- الورع الذي Lin‏ في die‏ الشهادة: 
وهو الذي يخرج بتركه الانسان عن أهلية 
الشهادة والقضاء والولاية» وهو الاحتراز 
عن الحرام الظاهر. (Yo ۷۸ (Me)‏ 
- الورع فيه له el‏ درجات: الأولى ورع 
العدالة وهو الذي يخرج به الانسان عن 
أهلية الشهادة والقضاءء وهو الاحتراز عن 
الحرام الظاهر. والثانية ورع الصالحین 
وهو التوئي من الشبهات ومظان الريب» 
قال صلى الله عليه وسلم "دع ما يرييك 
إلى ما لا يريبك'. الثالثة ورع المتقين 
di, ..‏ کالتورع عن حديث الناس 
خوفا من الانجرار إلى الغيبة وكالتورّع عن 
أكل الشهوات خيفة من هيجان النفس 
والبطر. والرابعة ورع الصديقين وهو 
الأعراض عما سوى الله تعالى وعن كل 
عمل ليس لله خالصًا. ci)‏ ۰۶۲ ۲) 
الورع» وهذه هي Gel‏ الصفات وأجلها 
وأولاها بالرعايات وأجدرها وهو وصف 
glo‏ لا يمكن استعارته ولا الوصل إلى 
des‏ مت کید Gal‏ اما nn‏ 
فتحصيلها من الغير لا محالة والهداية وان 
اعتمدت على غزارة العقل قفوائدها يمكن 
فیها الاستمارة بطریق المراجعة 
والاستشارة؛ والعلم أيضًا یمکنه تحصيله 
بالاستفتاء واستطلاع رأي العلماء» والورع 


ASe 


الاعراض Le‏ سوی الله تعالى وعن d$‏ 
عمل ليس d‏ خالصًا. )5 «tV‏ 6( 


- ورع الصديقين وهو أن يحترز عن جميع ما 


هو منفك عن الآفات Nes‏ إذا لم يحضره 
à‏ في تناولها لله تعالی» بل يجتنب ما 
ليس à‏ تعالى خالصًا وهؤلاء هم 
الموخدون المخلصون لا يتحرّكون إلا لله 
ولا يسكنون إلا لله ولا یتکلمون الا لله ولا 
یسکتون إلا لله ولا يأكلون إلا للتقوى على 
عبادة الله تعالى ولا يمشون ولا ينامون إلا 
cd‏ فان مشوا ففي حاجة مسلم أو سعي 
إلى خير وان ناموا فلاعادة قوة العبادت 
ودفع الملال وكذلك في کل أمورهم . 
ecd)‏ كك (YY‏ 


Aj Aa! £23 


- الورع فيه له أربع درجات : PD‏ £2 


العدالة وهو الذي يخرج به الاتسان عن 
أهلية الشهادة والقضاءء وهو الاحتراز عن 
الحرام الظاهر. والثانية ورع الصالحين 
"Y‏ التوقي من الشبهات SU‏ الریب ‏ 
قال صلى الله عليه وسلم "دع ما يريك 
... وذلك كالتورع عن حديث الثاس 
خوفا من الانجرار إلى الغيبة وکالتورع عن 
أكل الشهوات خيفة من هيجان النفس 
والبطر. والرابعة ورع الصديقين وهو 
الاعراض Le‏ سوى الله تعالى وعن كل 
عمل ليس لله خالصًا. Lu)‏ كق (YA‏ 


ددع الصدیقین 


إلى ما N‏ يرييك " . العالثة £22 ۱ لمتقير: 
d‏ وذلك كالتورع عن حديث الناس 
خوفا من الانجرار إلى الغيبة وکالتورع عن 
أكل الشهرات خيفة من هيجان النفس 
والبطر. والرابعة ورع الصديقين وهو 
الإعراض Le‏ سوى الله تعالى وعن كل 
عمل ليس لله خالصًا. (ف» ۰4۷ ۱) 

- ودع الصالحين وهو الحذر من الشبهات . 
قال صلى الله عليه وسلم "دع ما يريبك 
إلى ما لا يريبك* وهو الذي يستحب 
اجتنابه ولا يجب في فتوى المفتي 
والفقهاء. cui)‏ 54 ۱۷) 


ورع الصدیقین 

- ورع الصذیقین وهو الاعراض Le‏ سوی 
الله تعالی خوفًا من صرف ساعة من العمر 
إلى ما لا يفيد زيادة قرب عند الله $ 
وجلٌ» وان كان lu‏ ویتحمق أنه لا يفضي 
إلى حرام . afe,‏ ۹ ۶) 

- الورع فيه له أربع درجات: الأولى دن 
العدالة وهو الذي يخرج به OYI‏ عن 
أهلية الشهادة والقضاءء وهو الاحتراز عن 
الحرام اا والثانية ودع الصالحين 
وهو VI‏ من الشبهات ومظان الریب 
قال صلى الله عليه وسلم "دع ما يريبك 
إلى ما لا يريبك'. الثالثة ورع المتقين 
... وذلك کالتوزغ عن euam‏ الناس 
خوفا من الانجرار إلى الغيبة E2355‏ عن 
أكل الشهوات خيفة من هيجان النفس 
والبطر. والرابعة ورع الصديقين وهو 


RII AM 


ورع المتقین 
- ورغ المتقين وهو ترك الحلال المحض 


ورع الحدول عن المعاصي 


الذي يخاف منه أداؤه إلى الحرام . (ح۱ 5 
(YA «YA‏ 


- الورع فيه له أربع درجات : الأولى £25 


ilal‏ الشهادة والقضاء وهو الاحتراز عن 
الحرام الظاهر. والثانية درع الصالحين 
وهو التوقي من الشبهات » OU‏ الريب› 
قال صلی الله عليه وسلّم "دع ما يريبك 
إلى ما لا پريبك " . الثالثة درع المتّقین 
۰ ودلك کالتورع عن حدیث الناس 
ge‏ من الانجرار إلى الغية وكالتووع عن 
أكل الشهوات خيفة من هیجان النفس 
والبطر. والرابعة ورع الصدیقین وهو 
الاعراض Le‏ سوی الله تعالی وعن کل 
عمل ليس لله خالصًا. (ف ۰4۷ (Y‏ 


- ورع المتقین وهو ترك ما لا بأس به مخافة 


ما به بأس. )3 QAM‏ 


وزير 
- إعلم ol‏ السلطان یرتقع ذكره ويعلو قذره 


بالوزير إذا كان صالخا GE‏ عادلا؛ SY‏ 
لا يمكن لاحد.من الملوك أن يصرف زمائه 
ويدبر سلطانه بغير وزير. ومن انفرد برأيه 
dj‏ من غير شك؛ ألا ترى 9l‏ النبي صلى 
الله عليه وسلم مع جلالة قدره وعظم 
درجته وفصاحته أمره الله تعالى بالمشاورة 
لأصحابه العقلاء العلماه فقال 5e‏ من 
قائل: AS}‏ في JD EN‏ عمران: 
9۹ وأخبر في موضع آخر عن موسى 


- ورع العدول عن المعاصي وهو الذي يفتى 
المقتي بتحريمه كالرياء والمعاملات 
الفاسدة وخراج السلطان ومال الاوقاف؛ 
على خلاف شرط الواقف» وهو الذي یلزم 
المعصية والفسق بسبه. (ف» ۰16 (NO‏ 


ورع عن الحرام 


- الورع عن الحرام على أربع درجات: 
الاولی: pos‏ العدول؛ وهو الذي يجب 
المسق باقتحامه وتسقط العدالة به وشت 
اسم العصیان والتعرض للنار بسیبه» وهو 
الورع عن کل ما ترحمه فتاوی الفقهاء. 
الثانية: ورع الصالحین. وهو الامتناع Le‏ 
يتطرق إليه احتمال التحریم» ولکن المفتي 
يرخص في الناول بناء على الظاهر « نهر 
من مواقع الشبهة على الجملة» فلنسم 
التحرج عن ذلك ورع الصالحين وهو في 


الدرجة الثانية. الثالثة: ما Y‏ تحرّمه 
الفتوى ولا شبهة في حله» ولكن يخاف 


منه آداژه إلى محرّم» وهو ترك ما لا ob‏ 
به مخالفة مما به بأس. وهذا ورع 
المتقين. ... الرابعة: ما لا بأس به 
أصلا ولا یخاف منه ol‏ يؤدّي إلى ما به 
باس» ولکنه یتناول لغير الله وعلی غير نية 
التقوی به على عبادة اللهء أو تتطرّق إلى 
أسبابه المسهلة له كراهية أو معصيةء 
والامتناع منه ورع الصديقين» فهذه 
درجات الحلال جملة إلى آن نفصلها 
بالامثلة والشواهد. (ح۰۲ 4۰۱۰۷) 


A*Y 


إذا كان الوزير أميئًا دل على بقاء الملك 
وسلامته» وإذا كان الكاتب do ie‏ على 
عقل الملك ورزانته. وإذا كان الحاجب 
مشفقّا لم يغضب على الملك أهل مملكته. 
وإذا كان النديم ناصحاء دل على انتظام 
mi‏ وصلاحه. (Y 244 eos)‏ 


- يجب أن يكون الوزير Le‏ عاقلا شيا 


فاضلا. oV‏ الشاب وان كان عاقلا لا 
يكون في التجربة كالشيخ. والذي يتعلمه 
الناس من تجارب الأيام لا يُتعلّم إلا من 
المشایخ . والوزير زين السلطنةء والزين 
يجب أن يكون صالخا طاهرا من الشین. 
plus‏ الوزیر إلى خمسة آشیاء لیحمد 
خبره وتحسن سيرته: التیقظ لینظر في کل 
أمر یدخل فيه وجه المخرج منه. والعلم 
حتى نتضح له الاشیاه الخفيّة. والشجاعة 
حتی لا يخاف من شيء في غير موضع 
الخوف. والصدق ليلا يعمل مع أحد غير 
الصحیح. وکتمان سر السلطان إلى أن 
يدركه الموت . (تب» ۰۲۷۰ 4) 


dawg 
الوسط سببٌ إلتقاء الطرفين» وهو تعذي‎ - 


الحكم إلى المحكوم عليه QU ۰۱۳۵ cg)‏ 


وسواس 


- الخواطر ما يحصل فيه من الأفكارء 


والأذكار» وآعني به إدراكاته Ue‏ ما 
على Je‏ التجدد Us‏ على سبيل التذگر 
فإنها تسمى خواطر من حيث إنها تخطر 
بعد أن كان القلب غافلا عنها. والخواطر 


وسط 


عليه السلام: d gib‏ وزيا بن َل o‏ 
o ul ijs‏ آندد ag‏ آزری © LS‏ 5 € 
db)‏ : ۲۹ - ۳۲). وإذا لم يستغن الأنبياء 
عليهم السلام عن الوزراء واحتاجوا إليهم 
كان غيرهم من الناس أحوج. eu)‏ 
(o AY‏ 

إن الوزير الصالح حافظ سرّ السلطان» 
iu,‏ أحوال (SAI‏ وعمارة الولايات 
والخزائن» وزيتة المملكة» وشذة الهيبة 
والقدرة؛ وله الكلام على الأعمال 
واستماع الأجوبة» وبه يكون سرور الملك 
وقمع أعدائه. وهو أحق الناس بالاستماع 
له وتفخيم OAM‏ وتعظيم الأمر. JU,‏ 
لقمان لابنه: أكرم وزيرك 4M‏ إذا رآك 
على أمر لا يجوز أن يوافقك عليه. وينبغي 
للوزير أن يكون ÉL‏ في الأمور إلى 
الخيرء متوقيًا من الشرّ؛ وإذا كان سلطانه 
حسن الاعتقادء مشفقًا على العباد كان له 
عونا على ذلك وأمره بالازدیاد؛ وإذا كان 
سلطانه ذا حنق أو كان غير ذي سیاست 
كان على الوزیر أن پرشده XB xh‏ 
بألطف وجه. ویهدیه إلى الطریق 
المحمودة. وينبغي أن یعلم ÓT‏ دوام eI‏ 
بالوزیر» ol,‏ دوام الدنیا بالملك؛ وينبغي 
أن یعلم أنه لا يجوز له أن یهتم بغیر الخیر 
ویعلم أنه أوّل إنسان بحتاج إليه السلطان. 
(f «At Tu‏ 

قال أزدشير: حقيق على الملك أن يكرن 
طالبًا لأربعة Gp‏ أوجدهم احتفظ بهم: 
الوزير الأمین» والكاتب العالمء 
والحاجب الشفيق» والنديم الناصح. لانه 


وصف الذي لا يناسب 


واحد منهما ينفك عن المناسبة بنفسه وإنما 
يتوهم اشتماله على مناسبة (Xx‏ وقضية 
مصلحية: غابت عنا. وما من وصف 
طردي إلا ويمكن أن تذعي فيه هذه 
القضية. je AS‏ عن الطرد المردود 
مع الاستواء في هذه الخاصية؟ قلنا: هذه 
غمرة عظيمة خاض فيها فريق: فدارت 
رژسهم» وخارت عقولهمء ولم يحصلوا 
على طائل. فمن طلبٌ ما لم يخلق. تعب 
ولم يرزق؛ فإنهم التمسوا فرقًا بين الطرد 
والشبه بأمر یرجم إلى تمييز أحدهما عن 
الآخر» بوصف في ذاتهء والشيء لا Les‏ 
عن جنسه ومثله» بوصف يرجع إلى ذاته. 
وها نحن نكشف الغطاء عن هذا السرء 
ونقول: الاحکام إنما تظهر - في حقّنا - 
یعلامات منصوبة عليها؛ والعلامات 
للأحكام تنقسم: إلى الأسامي اللغوية 
وإلى الأوصاف الزائدة على الأسامي. 
فأما المسمّيات المعلومة بعلامة الأسامي 
فهي التي يقتصر فيها على مورد (uad!‏ 
ولا حاجة في بيانها إلى إطناب. وأما 
المعلومات بعلامات زائدة على الأسامي› 
فهي التي يقال فيها: إنها قياسية. وتلك 
العلامات تنقسم: إلى ما يناسب الحكم. 
في ذاتهاء على معنى المناسبة. وإلى ما لا 
یناسب؛ ويعرف كونه علامة بالطرق التي 
في ue‏ الربا. فما يناسب كله جنس 
واحد» يندرج تحته الشعب المنتشرة. وما 
لا يناسب - أيضًا - كله جنس واحد: من 
حيث الذات والنفس؛ وهو متناول لما 
سماه المسمون: شبهاء ولما سموه: 


Aw 


هي المحركات للارادات فان الثية والعزم 
والارادة إنما تكون بعد خطور المنوى 
JUL‏ لا cas‏ فمبدأ الأفعال الخواطر 
ثم الخاطر يحرّك UE‏ والرغبة تحرّك 
العزم. والعزم يحرّك JE‏ والنية تحرك 
الأعضاء. والخواطر المحرّكة للرغبة تنقسم 
إلى ما يدعو إلى y‏ أعني إلى ما یضر 
في العاقبة» وإلى ما يدعو إلى الخير أعني 
إلى ما ينفع في الدار الآخرة. فهما 
خاطران مختلفان فافتقرا إلى اسمين 
مختلفین » فالخاطر المحمود یسمی CUI‏ 
والخاطر المذموم آعني الداعي إلى الشر 
یسمی وسواسّاء ثم انك تعلم أن هذه 
الخواطر حادثة ثم إن کل حادث فلا بد 
له من محدث . (YT ۹ Yz)‏ 


وصف 

- يذكر الشارع في الحكم (os‏ ولم يُصرّح 
بالتعليل به» ولكن لو i‏ ذلك الوصف 
غير مؤثر في الحكم وغير موجب له: لكان 
خارجًا عن الإفادة» ولم تظهر لذكر ذلك 
الوصف فائدة. فيكون ذكر الوصف e‏ 
على أنه العلّة. (ش ۱۰۳۹) 


وصف الذي لا يناسب 

- الوصف الذي لا یناسب» يجوز أن يكون 
علامة على الحكم؛ وأنها علامة ikan‏ 
لوجه المصلحة وملتزمة لهاء وإن كان لا 
يطلع على وجه المصلحة. فما الفرق بين 
ذلك وبين الوصف الطردي الذي اتفق 
o aie JI‏ على ردّه» مع الاعتراف ok‏ كل 


A" 


في مقابلته وصف آخر - إما على البديهة 
أو PUL‏ - هو أولى وأخص من الأول: 
فالأول Y‏ يجوز الاعتماد cado‏ وهو الذي 
يُعبّر عنه: بالطرد. فرجع الافتراق بين 
القسمين» إلى الاضافت لا إلى الذات. 
وهذا الافتراض جار فى المناسبات. 
فلاجل هذاء رأينا أن نهجر عبارة الطرد 
والشبه: كيلا نخيل افترانًا من حيث 
الذات؛ ob‏ فهم ما إليه رجع الافتراق» 
فلا حرج بعده في UL b YI‏ 
والاصطلاحات بالتعريفات. (ش» 
۷۱ 4( 


وصف aie‏ بالإجماع 


- [ثبات کون الوصف de‏ بالاجماع . وما Js‏ 


الاجماع على کونه مؤثرًا في الحکم 
وموجبًا له» فهو مقبول كما دل عليه النص 
والایمای ولذلك أمثلة: منها: أن الأخ 
للآاب والأم يقدّم على الاخ للاب في 
المیراث؛ يقاس عليه التقديم في ولاية 
النكاح؛ والجامع: أن رجحان أحد 
السببين - مع الاشتراك في الاصل - 
يوجب التقدیم» كما في الارث. là‏ قال 
المطالب: ولم قلت: إن الاختصاص 
بمزيد هذا السبب» له تأثير في هذا 
الحكم؟ فنقول: الاجماع منعقد على 
التقدیم في الميراث» وعلی أن التقدیم 
بهذه العلة. فهذه المزية ظهر بالاجماع 
أثرها في جنس هذا الحکم؛ في غير محل 
النزاع . " ۰ (Y‏ 


وصف de‏ بالاجماع 


طردّاء أيضًا. فلا فرق بين الشبه والطرد؛ 
عند النظر إلى ذات الأوصاف التي لا 
تناسب الأحكام. )42( ۰۳۹۹ ۳) 

ul‏ المجتهد» فلا يحل له الاعتماد على 
مجرّد ظهور الوصف الذي لا يناسب» ما 
لم يسبر سائر الاوصاف سبرًا حاصرا: من 
eu‏ الامکان والاستطاعة في حق 
المجتهد. وما لم يقابل الوصف الذي ظهر 
له آولا بسائر الاوصاف. Bi‏ قابله بهاء 
رابطل جمیمها أو pts‏ ما ظهر آولا على 
غیرها... حل له الاعتماد علیه: فى 
الما cial‏ توعد =G ue‏ 
واجب عليه في المناسب... وأنه لا 
يجوز تعلیل الحکم بعلتین مناسبتین: عرفتا 
بشهادة الحکم فلا X‏ أن تبطل سائر 
الأقسام؛ إذ لو ظهر مناسب آقری مما 
ظهر آولا: لصار الأول بالاضافة إلى 
الثاني کالطرد المهجور. ولذلك لم AL‏ 
إلى سلامته عن النقض والمعارضة وغیره. 
وكذلك لا بد من استقصاء السبر فى 
الاوصاف التي لا تناسب؛ فان ظهر 
وصف لا یناسب فبحث وسبر فعثر على 
مناسب - انمحق الوصف الأول 
واضمحل؛ وان لم يعثر على coule‏ 
ولکن je‏ على وصف آخر لا یناسب - 
وهو أمس للمقصود؛ وأأخص منه بالغرضص 
- انمحق الأول وبطل» ... فإذًا: كل 
وصف ظهر وسلم - بعد السبر - عن 
البطلان بظهور ما هو أولى منهء جاز 
الاعتماد عليه» وهو الذي عبر عنه: 
بالشبه. وکل وصف ظهر آولا. ولكن ظهر 


وظائف العلم 


أولها: أن تطهر قليك من الغل والحسد 
والغش. والثانى: أن تطهر البدن من 
الذنوب. والثالث: أن تغسل الأعضاء 
غسلا سابغا بغير إسراف فى الماء. (قل» 
۰ 14( | 


وظائف العلم 
- (وظائف العلم) سبع: الوظيفة الأولى 
الشفقة على المتعلمین وأن يجريهم مجرى 
البنین . حق المعلم أعظم من حق 
الوالدين: فان الوالد سبب الوجود الخاص 
والحياة الفانية ولولا المعلم لساق ما 
حصل من جهة الأب إلى الهلاك الدائی 
وانما المعلم هو المفید للحياة الاخروية 
الدائمة آعني معلم علوم الاخرة وعلوم 
مصالح الدنیا على قصد الاخرة لا على 
قصد الدنيا. Ub‏ التعلیم على قصد الدنیا 
نهر هلاك واهلاك نعوذ بالله تعالی منهء 
LS‏ إن حق أبناء الرجل الواحد أن 
یتحابوا ویتعاونوا على المقاصد فحق 
تلامذة الرجل الواحد التحابب» ولا یکون 
الا كذلك إن كان مقصودهم الاخرة. ولا 
يكون إلا التحاسد والتباغض ان كان 
مقصودهم الدنبا. فان العلماء وأبثاء 
الاخرة مسافرون إلى الله تعالی وسالکون 
«JJ‏ في الطریق» والدنیا هي الطریق 
وسنونها وشهورها منازل الطریق» والترافق 
في الطریق بين المسافرین إلى الامصار 
سبب التوادد والتحابب. فکیف والسفر إلى 
الفردوس الاعلی؛ ولا ضيق فى سعادات 
الآخرة. ولذلك لا يكون بين آبناء الآخرة 


RT 


وصع 
م Lt‏ للآثار الثابتة في النفس؛ 
بقة للأشياء الخارجة. وتلك buyi‏ 
هي : uo‏ والكم والكيف والمضاف 
58 ومتى والوضع وله وأن يفعل وأن 
(o TIF (Qe‏ 
(ea JD -‏ هو عبارة عن کون الجسم بحيث 
يكون لأجزاته بعضها إلى بعض» نسبة: 
بالإنحراف. والموازاة. والجهات. 
وأجزاء المکان» إن كان في مكان «da,‏ 
كالقيام والقعود» والاضطجاع والانبطاح 
(ع (YA «Y' Yo‏ 
- الوضع قد يكون للجسم بالاضافة إلى ذایه 
١ (o ۰۳۲۱ cg)‏ 
- (الوضع) قد يكون بالاضافة إلى جسم 
cu‏ وذلك في as‏ الذي یثبت له 
با لاضافة من فوق» ودحت» ويمين » 
Pw‏ وغيرها (V ۲ cg)‏ 
- الوضع کون الجسم بحيث يكون لأجزائه 
بعضها إلى بعض نسبة: بالانحراف» 
والموازاة» والجهات» وأجزاء المکان. إن 
كان في مكان يقبله كالقيام والقعود» 
وال ضطجاع : cob‏ (ع ,YAY‏ 4( 
el -‏ الوضع : فهو نسبة أجزاء الجسم بعضها 
إلى بعض ککونه جالسّاء ومضطجعاء 
UU,‏ إذ باختلاف وضع الساقين من 
الفخذين يختلف القيام ee) Zn‏ 
(Yo ۶‏ 


وضوء 


- آما الوضوء. فتمامه في ثلاثة أشياء: 


AM 


فعل الله تعالى ذلك بعباده إذ خلق الشهوة 
ليتسارع الخلق بها إلى أسباب النسلء 
وخلق أيضًا حب الرياسة ليكون Le‏ 
احیاء العلوم. فلولا حب الرياسة 
لاندرست العلوم ولله تعالى تحت كل شر 
سر وفي طبّه خير یتصل به يغفل عنه 
ولأجله قدر الخير والشر جميعًا. GU‏ إن 
كان يطلب الخلاف والجدال أو مجرد 
التفريعات الغريبة فلا يزداد المتجرّد لها مع 
الأعراض عن غيرها إلا قسوة في القلب 
وغفلة عن الله تعالى وجرأة على الدنيا 
وتمادیا في الحرص» إلا من تداركه الله 
برحمته ومزج به Ule‏ آخر من العلوم 
النافعة المنذرة» ولا برهان على هذا 
كالتجرية والمشاهدة. فإن قلت على 
الجملة يحصل به إحياء علم لا بذ من 
إحيائه فقد صدقت فهذا خيرء ولكن B‏ 
كان هذا الاحياء حاصلا بغيره فما يفسده 
هذا من تحريك رغبة الدنيا فى الجهال 
أكثر مما يصلحه من الفتاوي التي لا يجوز 
الثقة به فيها ... الوظيفة الرابعة أن يزجره 
عن سوء الأخلاق بالتعريض لا بصريح 
النهي وبطريق اللطف والنصح لا بطريق 
التوبیخ» فان التصريح يهتك حجاب الهيبة 
وربما يحرص الطبع على rage.‏ 
صریحا. . . الوظيفة الخامسة إن المتکفل 
يبعض العلوم لا ينبغي أن يقبّح في عين 
المتعلم ما عداه» فالعالم بالفقه يزجر عن 
علم الحديث ويقول محض النق والتقليد 
ولیس فيه تحقیق. وکالمتکلم يزجر عن 
الفقه ويقول ذلك pb‏ وتخمين لا برهان 


وظائف العلم 

تنازع ولا سعة في سعادات الدنياء ولذلك 
لا تنفك عن ضيق ZEE‏ والوظيفة 
الثانية أن يقتدى بصاحب الشرع صلوات 
الله وسلامه عليه فلا يطلب على إفاضة 
العلم أجرًا ولا يقصد جزاء ولا شكورًا بل 
els‏ للتقرّب إلى الله تعالی ... ولا يمنّ 
أيضًا على تلامذته ob‏ كانت XJ‏ لازمة 
له علیهم. لكن المتعلم يتقبّل Et‏ ويلتزم 
الحق أكثر مما يلتزمه لأبويه. والمعلم لا 
يمن بل يشكر الله تعالى» إذ هدف قلوبهم 
لتعليمه ولزراعة العلم فيه حتی یتوضل 
بواسطتهم إلى لواب الآخرة. فاما إذا 
اعتاض عن التعليم خدمة أو موالاة أو دنيا 
فقد أحبط dj sale‏ المال وما في الدنیا 
خادم للبدن. إذ لاجله خلق والبدن خادم 
القلب والقلب يراد للعلم |3 به شرفه» فمن 
طلب بالعلم المال as‏ طلب الأخس 
بالأشرف . . . الوظيفة الثاللة أن لا p‏ 
من نصح المتعلم شيئًا وذلك بان يمنعه من 
التصذي لرتبة قبل استحقاقها والتشاغل 
بعلم خفي قبل الفراغ من الجلي» ثم ينتهه 
على أن المطلب من العلم القرب من الله 
تعالى فلا ينبغي أن يقصد سواه فان علم 
أنه يقصد بتعلمه الدنيا نظرء فان كان یتعلّم 
العلم gi‏ المنذر المخوف المستفاد من 
التفسير والاخبار فلا يمنعه ce‏ فإنه اما 
أن يصلحه ذلك العلم ويردّه إلى الله تعالى 
أو يشمّر للوعظ والانذار UB‏ للجاه 
والقبول فيصلح به جمم من الناس» Ob‏ 
هلك في نفسه وكان حب القبول والجاه 
كالحب في الفخ يقتنص به الطيرء وقد 


el وظائف‎ 


الأشغال الدنيويّة؛ ويبعد عن (JAM‏ 
والولدء والوطن؛ فان العلائق (le‏ 
شاغلة للقلوب. (ميزء ۰۳۳ (Y*‏ 

الوظيفة الثالئة: أن لا يتكبر على العلم 
«adl,‏ ولا p‏ على المعلّم بل يلقي 
إليه بزمام أمره» في تفصيل طريق «ele‏ 
ويذعن لنصحه إذعان المريض للطبيب. 
(مین ۰۳۶ ۸) 

الوظيفة الرابعة: أن الخائض في العلوم 
النظريّة لا ينبغي أن يصغي Y‏ إلى 
SAs Yi‏ الواقع بين الفرق والشبه 
المشككة المحيّرة» ما لم يكن بعد تمهيد 
توانینه؛ فان ذلك 5x‏ عزمه فى أصل 
العلم» ويؤيّسه عن حقيقة الدرك لاسباب 
ذکرناها في كتاب (معيار العلم). فليتقن 
الأصول» والرأي الذي اختاره آستاذه 
وطريقه ثم gaid‏ بعد ذلك في تعرّف 
الشبه وتعقبها. (میز» 29145 (Y‏ 

الوظيفة الخامسة: للمتعلم أن لا يدع G‏ 
من فنون العلمء ونوعا من Yi cael yl‏ 
وینظر 3« نظرا e‏ ؛ به على ex‏ 
ومقصده» EUN‏ ثم 5 ساعده الجر 
وواتته الاصباب طلب التبحر فيه؛ OU‏ 
العلوم كلها متعاونة مترابطة بعضها ببعض 
ويستفيد منه في الحال» حتى لا يكون 
معاديًا لذلك العلم بسبب جهله به؛ OB‏ 
الناس أعداء ما جهلوا. (ETEA cja)‏ 

الوظيفة السادسة: أن لا يخوض فى فنون 
العلم دفعة. بل يراعي الترتيب فیبدا 
بالأهم» فالاهم ولا بخرض في فن حتى 
يستوفي الفنْ الذي قبله؛ ob‏ العلوم هرید 


AN 


cad‏ وهذا كلام في حيض النسوان فأين 
هو من الكلام في صفات الرحمن» وهذه 
أخلاق مذمومة بل ينبغي أن یوسم على 
المتعلّمين طرق العلوم لكن ينبّههم على 
الأهم بالاهم والأشرف فالاشرف وعلی 
رعاية التدریج والترتیب فیه. الوظيفة 
السادسة أن لا یلقی إلى المتعلم ما لا 
یحتمله فهمه opid‏ أو يخبط die «le‏ 
اقتداء فى ذلك بسيد المرسلين. حيث قال 
انا معاشر الأنبياء أمرنا أن ننزل الناس 
منازلهم ونکلمهم على قدر عقولهم.. 
الوظيفة السابعة أن يكون عاملا بعلمه فلا 
يكذب oM cd, d‏ العلم يدرك 
بالبصائر والعمل يدرك بالأبصار وأرباب 
الأبصار أكثر من أرباب البصائر والارشاد 
مع مخالفة العمل القول. بل من زجر 
الناس عن تناول طعام وزعم أن فيه سمًا 
وهو يتناوله سخروا منه ولم يصدّقوه وازداد 
حرصهم cade‏ وقالوا إنه يصطفيه ويبخل به 
علینا ولنفاسته يزجرنا عنه. وقد فيل مثل 
المعلّم المرشد من المسترشد مثل النقش 
من الطين والمود من الظل وکیف QUE‏ 
Qr‏ 


وظائف المتعلم 

- الوظيفة الأولى: أن يقدّم طهارة النفس عن 
ردئ الأخلاق. فکما Y‏ تصح عبادة 
الجوارح في الصلاة إلا بطهارة الجوارح. 
(ميزء ۰۳۶۱ ۱۸) 


- الوظيفة الثانیة: أن «Moe Qin‏ من 


ANA 


صلوات الله عليه وسلامی فلا يطلب على 
]$55 العلم آجرا ولا يقصد به جزاء ولا 
شكرّاء. بل AT.‏ لوجه الله تعالى Ub,‏ 
للتقرّب إليه ولا يرى لنفسه Xo‏ عليهم Ob‏ 
كانت ÉJ‏ لازمة علیهم بل يرى الفضل 
لهم إذ هذبوا قلوبهم لأن تتقرّب إلى الله 
تعالى بزراعة العلوم فيهاء كالذي يعيرك 
الأرض لتزرع فيه لنفسك زراعة Classi‏ 
بها تزيد على منفعة صاحب الأرضء 
فكيف نقلده Le‏ وثوابك في التعليم أكثر 
من ثواب المتعلّم عند الله تعالى؟ ولولا 
المتعلم ما نلت هذا الثواب فلا تطلب 
الاجر إلا من الله. (۰۱2 eve‏ 


- الوظيفة الثالئة (من وظائف المرشد 


TAN‏ أن لا يدع من نُصح المتعلّم شيئًا 
وذلك ol‏ يمنعه من giad‏ لرتبة JS‏ 
استحقاقها والتشاغل بعلم خفي قبل الفراغ 
من الجليّ؛ ثم ينبّهه على أن الغرض 
بطلب العلوم القرب إلى الله تعالى دون 
الرئاسة والمباهاة والمنافسة» ويقدم تقبيح 
ذلك في نفسه بأقصى ما يمكن» فليس ما 
يصلحه العام الفاجر بأكثر مما يفسده. 
«M‏ ۷۰ ۱۹ 

- الوظيفة الرابعة (من وظائف المرشد 
TAN‏ هي من دقائق صناعة التعليم أن 
یزجر المتعلّم عن سوء الأخلاق TT‏ 
التعریض ما آمکن ولا یصرح. وبطریق 
الرحمة لا بطریق التوبیخ» DP‏ التصریح 
يهتك حجاب الهيئة ویورث الجرأة على 
الهجوم ts‏ الحرص على الاصرار |3 
قال صلی الله عليه وسلم هو مرشد کل 


وظائف المرشد المعلّم 


ترتيبًا ضروريًاء وبعضها طریق إلى بعض. 
(ميزء ۰۳۸ (Ye‏ 

- الوظيفة السابعة: d‏ العمر إذا لم یتسم 
e‏ العلرم j‏ فينبغي أن يأخذ من كل 
t de Td * e‏ من كل vele‏ 
ويصرف الميسور من العمر إلى العلم الذي 
هو سبب النجاة والسعادت. وهو غاية جميع 
العلوم وهي معرفة الله على الحقيقة 
والصدق. (ميزء ۰۳۶۹ 34( 

الوظيفة الثامنة: أن تعرف معنی کون بعض 
العلوم آشرف من بعض» فان شرف العلم 
درك بشیئین: أحدهما: بشرف dal‏ 
والأخر: SU‏ دلالته. وذلك کعلم 
الدین» وعلم الطب. (ميزء ۳۵۱ ۱۰) 
الوظيفة التاسعة: أن أنواع العلوم 
بقول جمليء وهي EN‏ علم يتعلّق 
باللفظ من حیث x dá‏ المعنى. وعلم 
يتعلّق بالمعنی المجرد. (میز» ۰۳۵۲ ۴) 
الوظيفة الماشرة: للمتعلم أن يكون 125 
في كل ما يتعلمه في الحال؛ كمال نفسه 
وفضيلتها. وفي الآخرة التقرّب إلى الله عر 
«ds‏ ولا يكون قصده الرياسة والمال» 
ومباهاة السفهاء» ومماراة العلماء. 
۱۱ )6 


CR) 


وظائف المرشد المعلّم 


الوظيفة الأولى (من وظائف المرشد 
المعلّم): الشفقة على المتعلّمين ob‏ 


يجريهم مجری بنیه . ale.‏ 14« 14( 


- الوظيفة الثانية (من وظائف المرشد 


المعلّم): أن يقتدي بصاحب الشرع 


وظائف المرشد المعلّم 


رغبته في ي Em gel‏ عليه قلبه ویوهم 
إليه البخل به عنه إذ يظنّ كل fast‏ أهل 
لكل علم دقيق. (۰۱2 ۰۷۲ ۸) 

الوظيفة الثامنة (من وظائف المرشد 
المعلّم): أن يكون المعلم عاملا بعلمه فلا 
يكذب قوله فعله. oy‏ العلم يدر 253 

بالبصائرء والعمل ,3 بالأبصار iol‏ 
الأبصار أكثر. فإذا خالف العمل العلم منع 
الرشد» وكل من تناول Es‏ وقال للناس: 
واتهموه وزاد حر صهم على ما نهوا vas‏ 
فیقولون: لولا أنه أطيب الاشیاء وآلذها 
لما كان Je‏ به. و كل ie‏ 
i‏ واكك ال 
نقش فيه ومتى استوى الظل والعود أعوج. 
(YA ۷۲ ۰۱2(‏ 

Ji‏ وظائف المعلم : أن يُجري المتعلم منه 
مجری cen‏ كما JU‏ عليه السلام. "نما 
vl‏ لكم مثل الوالد لولده" ولیعتقد المتعلم 
أن حى d‏ المعلّم أكبر من T‏ الأب؛ áp‏ 
سبب حياته الباقية. والاب سبب حياته 
الفانية. (ميز» ۰۳۱۳ (Y‏ 

الوظيفة الثانية: أن يقتدى بصاحب الشرع» 
فلا يطلب على إفادة العلم أجرًا T‏ 
)٤ ۰۳۱4 4)‏ 

الوظيفة الثالثة : أن لا ph‏ شتا من نصح 
TEST eati‏ عن à JI eni‏ 
بالتعريض والتصريحء iy‏ آن يتشوّق إلى 
رتبة فوق استحقاقه» gias oly‏ لاشتغال 


i 
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معلم : "لو مئع الناس عن فت البعر لفتوه 
وقالوا ما نهینا عنه الا وفیه شيء" . Mo)‏ 
(o ۱‏ 
الوظيفة الخامسة (من وظائف المرشد 
المعلّم): أن المتکثل ببعض العلوم ينبغي 
أن Y‏ يقبح في نفس المتعلّم العلوم التي 
AAC terlay‏ اللغة إذ عادته علم الفقه. 
ومعلْم الفقه عادته تقبیح علم الحديث 
والتفسیر. Db‏ ذلك JE‏ محض وسماع 
وهو شأن العجائز ولا نظر للعقل cd‏ 
ومعلم الکلام پنفر عن الفقه ویقول: ذلك 
فروع وهو کلام في حیض النسوان oi‏ 
ذلك من الكلام في صعة الرحمن؟ نهذه 
أخلاق مذمومة للمعلمین ينبغي أن 5 TOC.‏ 
بل المتكفل بعلم واحد ينغي أن يوسم 
على المتعلم طريق ped‏ في غيره وإن 
كان Üu‏ بعلوم» فينبني أن يراعي 
التدریج في ترقية ian‏ من رتبة إلى 
رتبة. (۰۱2 الا )١١‏ 
الوظيفة السادسة (من وظائف المرشد 
المعلّم) : أن یقتصر بالمتعلم nao‏ 
فهمه فلا يلقي إليه ما لا يبلغه عقله أو 
يخبط عليه dis‏ اقتداء فى ذلك بسيد البشر 
صلی الله عليه وسلم - 
معاشر الأنبياء أمرنا أن نتزل الناس منازلهم 
ونکلمهم على À‏ عقولهم" فلييث إليه 
الحقيقة إذا علم أنه یستقل بفهمها. Op)‏ 
Qv «Y‏ 
الوظيفة السابعة (من وظائف المرشد 
المعلّم): أن el‏ القاصر بنبغي أن 


يلقى إليه الجلی اللائق به ولا يذكر له وراء 


حيث قال: "نحن 


AY: 

ol‏ ما وراء ما ذكرت لك تحقيقًا وتدقيمًا 

أدخره عنك ؟ op‏ ذلك S‏ رأيه فى Cab‏ 

ما gat‏ الیه» بل يُخْيّل إليه 4 كل 

المقصود» حتى إذا استقل به رقي إلى غيره 
بالتدريج . xA)‏ € 14 1( 


- الوظيفة الثامنة: أن يكون n‏ للعلم 


العملي - QA‏ الشرعيّات - عاملا بما 
يعلمه. فلا ie‏ مقاله بحاله y‏ 
الناس عن الاسترشاد والرشد. C$)‏ 
(YY Tv:‏ 


dac s 
الوعظ فلست أرى نفسي أهلًا له لان‎ ul - 


الوعظ زكاة نصاب الاتعاظ ومن لا نصاب 
له كيف يخرج الزكاة. وفاقد النور كيف 
يستئير به غيره ... فالناطق هو القرآن 
والصامت هو الموت وفيهما كفاية لكل 
متعظ ومن لا Ja‏ بهما LAS‏ يعظ غیره 
ولقد وعظت بهما نفسي فصدفت وقبلت 
قولا وعقلا. وأبت وتمرّدت تحقيقًا وفعلا . 
فقلت لنفسي أما أنت مصدّقة بأن القرآن هو 
الواعظ الناطق» وأنه الناصح الصادق فإنه 
كلام الله JI‏ الذي لا يأتيه الباطل من 
بين يديه ولا من خلفه. )45( ۰۱۵۱ ۱۸) 


وفاء 
- الوفاء: 


الثایت على الحب وادامته إلى 
الموت dasg dns‏ الموت مع nn‏ 
وأصدقائه» فان الحب إنما يراد للآخرة» 
فإن انقطع قبل الموت حبط العمل وضاع 
السعي - NI ۳ Yg)‏ 


وعظ 


فوق طافته» uE ol,‏ على غاية العلوم. 
Lis‏ هي السعادة الأخرويّة» دون أغراض 
الدنيا. op‏ رأی من لا يتعلّم إلا لاجل 
طلب الرياسة ومباهاة العلمام» لم يزجره 
: عن all‏ فاشتغاله بالتعلم ud‏ هذا 
القصد خير من الاعراض؛ فإنّه مهما 
اكتسب العلم es‏ بالآخرة لحقائق الامور 
ol,‏ الطالب بالعلم لاغراض الدنيا مغبون. 
egaa)‏ ۰۳۱۵ ۳) 
الوظيفة الرابعة: أله ينبغى أن ینهی Ue‏ 
يجب النهي عنه بالتعریض لا بالتصریح 
ON‏ التعریض يؤثر في الزجرء والتصریح 
بالزجر مما يغري بالمنهي عنه. (ميزء 
(Y ۳۲‏ 
الوظيفة الخامسة: أنّ المْتکفل ببعض 
العلوم لا ينبغي له أن يقبح في نفس 
المتعلم العلم الذي ليس بين یدیه» كما 
جرت عادة معلمي اللغة من تقبيح الفقه 
عند المتعلمین وزجرهم عنه. وعادة 
الفقهاء من تقبیح العلوم العقلیة؛ والزجر 
عنهاء بل ينبه على غذر العلم الذي فوقه 
لیشتغل به عند استکمال ما هو بصدده. 
une a‏ 
الوظيفة السادسة: أن يقتصر بالمتعلّمين 
على قدر آفهامهم فلا يرقيهم: إلى 
الدقیق. من الجلي. وإلى الخقي» من 
oin‏ هجومّا. وفي أول M‏ ولكن 
EU‏ الاستعداد اقتداء بمعلّم البشر 
کاف ومرشدهم. . )4 ۰۳۷۷ ۱۰) 
- الوظيفة السابعة: أن المتعلْم القاصر ينبخي 
أن Si‏ له ما بحتمله فهمه. ولا یذکر له 


وكالة 


یعظم فيه الغرر. ولو قال وكلتك بكل قليل 
وكثير لم يجز. ولو قال وكلتك بما إلى من 
تطليق زوجاتي وعتق عبيدي. وبيع أملاكي 
جاز. ولو قال وكلتك بما إلى من كل قليل 
وكثير ففيه تردّد. ولو قال اشتر lie‏ لم يجز 
(و). ولو is; (Le JU‏ بمائة كفى. ولا 
يشترط أوصاف السلم. ولو ترك ذكر مبلغ 
الثمن أو ذكر امن ولم Si‏ نوعه ففيه 
خلاف. والتوكيل بالابراء يستدعي علم 
الموكل بمبلغ الدين المبرإ عنه لا علم 
الوكيل. ولا علم من عليه الحق... الركن 
الثاني الموکل وشرطه أن يملك مباشرة ذلك 
التصرّف بملك أو ولاية. فلا يصح توكيل 
الصبي (e)‏ والمجنون. ولا يصح (e)‏ 
توكيل المرأة في عقد النكاح. ويجوز توكيل 
الأب والجذ. ولا يصح توكيل الوكيل إلا 
إذا عرف كونه مأذونًا بلفظ أو قرينة. وفي 
توكيل الولي الذي لا يجبر تردّد لترقده بين 
الولي والوكيل. الركن الثالث الوكيل 
ويشترط فيه صخة العبارة وذلك بالتكليف. 
N‏ يصح (e?‏ توكيل الصبي إلا في الادن 
في الدخول وإيصال الهدية على رأي. ولا 
يصح توكيل المرأة (ح) والمحرم © في 
عقد النكاح. والا ظهر جواز توكيل العبد 
والفاسق في إيجاب النكاح. وكذا 
المحجور بالسفه والفلس إذ لا خلل في 
عبارتهم. ومنه استقلالهم بسبب أمور 
عارضة. os JE‏ الرابع الصيغة ولا بذ من 
الايجاب. وفي القبول ثلاثة أوجه. الأعدل 
هو الثالث وهو أنه لو أتى بصيغة عقد كقوله 
وکلتك أو فوّضت يشترط القبول. وان JU‏ 


ANY Y 


وقار 

- الوقار فهو موسط بين الكبر والتواضع وهو 
أن يضع نفسه موضع استحقاقها لمعرفته 
بقدرها. (ميزء ۰۷۳ ۱) 


وكالة 
- (الوكالة وأركانها أربعة): الأوّل ما فيه 
التوكيل وشروطه ثلاثة الأوّل أن يكون 
مملوكًا للموكل. فلو وكل بطلاق زوجة 
سيتكحها. أو بيع عبد سيملكه فهو باطل . 
الثاني أن يكون قابلا للنيابة كأنواع البيع. 
وكالحوالة. والضمان. والكفالة. 
والشركة. والوكالة. والمضاربة. 
والجعالة. والمساقاة. والنكاح . والطلاق. 
والخلم. والصلح. وسائر العقود. 
والفسوخ. ولا يجوز التوکیل في العبادات 
إلا في e!‏ وأداء الزکوات . ولا يجوز في 
المعاصي كالسرقة والغصب والقتل بل 
أحكامها تلزم متعاطيها. ویلتحق يفن 
العبادات الأيمان والشهادات فإنها ghs‏ 
bull‏ وخصائص. واللعان والایلاء من 
الایمان. وکذا الظهار على رأي. ویجوز 
التوکیل بقبض الحقوق. وفي التوکیل 
SU‏ اليد على المباحات کالاصطیاد 
والاستقاء خلاف. وفي التوکیل بالاقرار 
خلاف لتردّده بين الشهادة والالتزامات . E‏ 
إن لم يصح ففي جعله مقرًا بنفس التوكيل 
خلاف. وكذلك يجوز التوكيل بالخصومة 
برضا الخصم وغير رضاه (ح). والآخر 
قولان. وقيل بالجواز أيضًا. الشرط الثالث 
أن يكون ما به التوكيل معلومًا نوع علم لا 


AVY 


x3‏ ثائرة لا تطاق وجب تركه ووجبت 
الطاعة له كما تجب طاعة الامرای |3 قد 
ورد في الأمر بطاعة الأمراء؛ والمنع من 
سل اليد عن مساعدتهمء Fn‏ ی 
فالذي نراه: Ol‏ الخلافة منعقدة للمتکفل 
بها من بني العباس رضي الله ol «ce‏ 
الولاية نافذة للسلاطين فى أقطار البلاد 
CS E is sit‏ 
المستظهري المستنبط من كتاب كشف 
الأسرار وهتك الاستار تأليف القاضي أبي 
الطيب في الردٌ على أصناف الروانض من 
الباطنية ما يشير إلى وجه المصلحة فيه - 
والقول الوجيز Ub‏ نراعى الصفات 
والشروط في السلاطين تشوفا إلى مزايا 
المصالح. ولو قضينا ببطلان الولايات 
oY‏ لبطلت المصالح رأسًا فكيف يفوت 
رأس المال في طلب الربح؟ بل الولاية 
oM‏ لا تتبع Y]‏ الشوكة. فمن بايعه 
صاحب الشركة فهو الخليفة. ومن استبد 
بالشوكة وهو مطيع للخليفة في أصل 
الخطبة والسكة فهو سلطان نافذ الحكم 
والقضاء في أقطار الارض ولاية نافذة 
الأحكام. وتحقيق هذا قد ذكرناه في 
أحكام الامامة من كتاب الاقتصاد في 
الاعتقاد فلسنا نطول oW‏ به. 
(A ۶‏ 

الولاية نعمة من قام بحقها نال من السعادة 
ما لا نهاية له ولا سعادة بعدی ومن قصّر 
عن النهرض بحقها حصل في شقاوة لا 
شقاوة بعدها إلا الكفر باث تعالى. (تب» 
(Y ۸‏ 


(Ye) 


وكيل 


بع وأعتق فيكفي القبول بالامتثال كما في 
إباحة الطعام. وإذا لم يشترط قبوله ففي 
اشتراط علمه مقروّا بالوكالة خلاف. ولا 
خلاف في أنه يشترط عدم 3Jl‏ منه. فان رد 
انفسخ لأنه جائز. وفي تعليق الوكالة 
بالأغرار خلاف مشهور. فإن منع فوجد 
الشرط فقد قیل يجوز التصرّف بحكم 


الأذن. (بواء ۱۰۰۱۱۳) 


وكيل 

- الوكيل هو الموكول إليه الأمور. ,)$5 
الموكول إليه ينقسم إلى من يوكل إليه 
بعض الأمورء وذلك ناتصء والی من 
يوكل إليه الكنّء وليس ذلك إلا الله 
سبحانه وتعالى . والموكول «J|‏ بنقسم إلى 
من يستحق 2 أن یکون موکو لا y «ail‏ بذاته 
ولكن بالتفويض والتوکیل» وهو ناقص. 
لأنه فقير إلى التفويض والتولية؛ وإلى من 
يستحقٌ بذاته أن تكون الأمور موكولة إليه 
والقلوب متوكلة cale‏ لا بتولية وتفویض 
من جهة غیره. وذلك هو الوكيل المطلق. 
والوكيل أيضًا ينقسم إلى من يفي بما JS‏ 
إليه وفاء ÚU‏ من غير قصورء وإلى من لا 
يفي بالجميع. والوكيل المطلق هو الذي 
الامور موكولة إليهء وهو مُلئ بالقيام بهاء 
fiy‏ بإتمامها. وذلك هو الله تعالی فقط. 
(مص؛ ۰۱8۰ ۱) 


ولایه 
o] -‏ السلطان الظالم الجاهل مهما ساعدئه 
الشوكة وعشر خلعه وکان فى الاستبدال به 


وهم 


ANY 


- تجد العقل المستفاد رئيسًا llla‏ ويخدمه 


الكل وهو الغاية القصوى. ثم العقل 
بالفعل يخدمه العقل بالملكة والعقل 
الهيولاني لما فيه من الاستعداد يخدم 
العقل بالملكة. ثم العقل العملي يخدم 
جميم هذاء لأن العلاقة البدنية لأجل 
تكميل العقل النظري؛ والعقل العملي هو 
مدبر تلك العلاقة. ثم العقل العملي يخدمه 
الوهم» والوهم يخدمه OUS‏ قوة بعده 
وقوة قبله. فالقوة التي بعده هي القوة التي 
تحفظ ما أذاه الوهم» والقوة التي قبله هي 
جميع القوى الحيوانية. ثم المتخيّلة 
يخدمها OUS‏ مختلفتا المأخذء فالقوة 
النزوعية تخدمها بالائتمار لأنها تبعثها على 
(b I‏ والقوة الخيالية تخدمها بقبول 
التركيب والتفصيل فيما فيها من صورهاء 
ثم هذان رئيسان لطائفتين. أما القرة 
الخيالية فيخدمها بنطاسياء وبنطاسيا 
يخدمها الحواس الخمس. Lis‏ القوة 
النزوعية فتخدمها الشهوة والغضب. 
والشهوة والغضب تخدمها القوة المحركة 
بالفعل» JL‏ ههنا تتتهي القوى الحيوانية . 
ثم القوى الحيوانية بالجملة تخدمها 
ul out‏ وأرأسها المولدت ثم 
المربية تخدم المولدةء ثم الغاذية تخدمها 
جميعًاء ثم القوى الطبيعية الاربع تخدم 
هذه وهي الهاضمة وتخدمها من جهة 
الماسكة ومن جهة الجاذبة وتخدمها 
جميعها الدافعة» وتخدم جميعها الكيفيات 
الأربع» لكن الحرارة تخدمها البرودة 


ولي 

- الولي هو المحت UM‏ . ومعی وده 
ومحيّته قد سبق. ومعنی نصرته ظاهرء «B‏ 
يقمع أعداء الدین وینصر أولياءه . (مص t‏ 
۰ ۱) 


وضاب 

- الوهاب الهبة هي العطية الخالية عن 
الاعواض والأغراض. p‏ كثرت العطایا 
بهذه الصفة 22 صاحبها Us‏ وجرّادًا. 
رلن يُتصوّر الجود والهبة حفيقة الا من الله 
تعالی . dp‏ الذي يعطي JS‏ محتاج ما 
یحتاج إليه» لا لعوض ولا لغرض عاجل 
ولا آجل. ومن وهب» وله في هبته غرض 
ele Jh‏ واجلا. من ثناء أو مدح n‏ 
ya‏ $5 أو تخلص من مذمة " اکتساب شرف 
وذكرء فهو معامل معتاض» ولیس پوهاب 
ولا جوّاد. فليس العوض كله Le‏ یتناول 
بل كلّ ما ليس بحاصل» Lax,‏ الواهب 
حصوله بالهبت فهو عوض. ومن وهب 
وجاد ليشدّف أو ليثنى عليه أو للا pi‏ 
فهو معامل. وائما الجواد Sadi‏ هو الذي 
تفیض منه الفوائد على المستفيدء» لا 
لعوض يعود إليه. بل الذي يفعل شيئًاء لو 
لم یفعّل لكان يقبح ca‏ فهو مما يفعله 
متخلص» وذلك غرض وعوض. (مصء 
(Y ۷‏ 


وهم 
(c)‏ ك6 11( 


AVE 


الأقيسة المغالطيةء ولا فائدة لها أصلاً إلا 
أن تعرف لتحذر وتتوقى وربّما يمتحن بها 
فهم من لا يدري أنه قاصر في العلم أو 
كامل حتى ينظر كيف يتقصّى de‏ وإذ ذاك 
uL‏ قياسًا إمتحانيًا. وربما يستعمل في 
إفضاح من يخيل إلى العوام أنه عالم 
وستعهم. فيناظر بذلك بين أيديهم ويظهر 
لهم عجزه عن ذلك بعد أن يعرفوا في 
الحقيقية وجه الغلط حتى يعرفوا به قصوره 
فلا يعتدّون به وعند ذلك Ll‏ قياسًا 
«ofr ce) Cale‏ °( 

ol-‏ يُحترز عن الوهميّات والمشهورات 
والمشبّهات فلا Olai‏ إلا بالأوّليات 
والحسّيات «ov cp)‏ 4( 


وهميات صرفة 

- الوهميّات الصرفة» وهي قضايا يقضي بها 
الرهم الانساني» قضاء جزما By‏ عن 
مقارنة ريب وشك» كحكمه في إبتداء 
فطرته باستحالة وجود موجود لا إشارة إلى 
جهته (ع۰ ۱۹۸ (YY‏ 


وهمية 

Ul -‏ الوهمية: فهي تدرك من المحسوس ما 
ليس بمحسوس» كما تدرك الشاة عداوة 
si‏ وليس ذلك بالعين» بل بقوة 
آخری» وهي للبهائم مثل العقل للانسان. 
(e)‏ كه 1۹( 

UT -‏ الوهمية: فهي عبارة عن قوة تدرك من 
المحسوسات معاني غير محسوسه» مثل 
عداوة السنور TRE‏ والشاة للذئب» 


وهميات 


وتخدم كليهما الرطرية واليوسة» وهناك 
آخر درجات القوى. (مع» ۰۱۰۲ ۲۱) 

- إن الوهم لو أراد أن یتوهم at‏ وهو 
ea jt‏ لم يمكته . e‏ ۳ 1°( 


وهميات 

- الوهميّات وذلك مثل قضاء الوهم بأن كل 
موجود ينبغي أن يكون مشارًا إلى جهته. 
ol,‏ موجودًا لا متصلاً بالعالم ولا منفصلاً 
ولا خارجًا ولا «Jes Sel‏ فان cU‏ 
شيء مع القطع بأن الجهات الست خالية 
عنه محال ge)‏ ۷۲ 33( 

- الوهميّات وذلك مثل قضاء الوهم OÙ‏ كل 
موجود ينبفي أن يكون مشارًا إلى gr‏ 
oy‏ موجودًا لا Suas‏ بالعالم ولا منفصلاً 
عنه ولا داخلاً ولا خارجا ol «Ji‏ 
إثبات شيء مع القطع OÙ‏ الجهات الست 
خالية ce‏ محال (مس۰۱ (Y «t1‏ 

- الوهمیات لا یظهر کذبها لللفس الا بدلیل 
العقل ثم بعد معرفة الدلیل آیضا لا تنقطع 
منازعة الوهم بل تبقی على نزاعها (مس۰۱ 
(«tv‏ 

- الوهميات هی مقدّمات باطلة ولكنها Cu‏ 
في النفس قوّة تمنع من إمكان الشك فيه 
وذلك من أثر حكم الوهم في أمور خارجة 
عن المحسوسات؛ لان الوهم لا يقبل شيئًا 
إلا على وفق المحسوسات التي ألفها مثل 
حكم الوهم باستحالة موجود لا إشارة فيه 
إلى جهة ولا هو داخل العالم ولا خارجه 
(V «£4 ce)‏ 

- الوهميات والمشبّهات فإنها مقدّمات 


Avo‏ وهمية 


وموافقه الشاة لسخلتها . وهي أيضًا als‏ فهذه القوة ual‏ جسمانيةء وملتصقة mnm‏ 
بالمادة ؛ لاله nt n‏ عدم إدراك صورة Ty‏ عن AL A»‏ المدرك ‏ زائدة على 
الذئب «pl‏ لم يتصوّر إدراك هذه. ماهية غير مجردة عنها . (Y ۱ se)‏ 


تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الافعال وهذه الثلاثة هى 
الياقوت الاحمر فإنها آخمن فوائد الكبريت 
الأحمرء وكما أن لليواقيت درجات فمنها 
الأحمر والأكهب والاصفر. وبعضها أنفس 
من بعض» فكذلك» هذه المعارف الثلاثة 
ليست على رتبة واحدةء بل أنفسهاء معرفة 
«lil‏ فهو الياقوت الأحمرء ثم يليه 
معرفة الصفات هو الياقوت الأكهب. ويليه 
معرفة الأفعال وهو الياقوت الأصفر. وکما 
أن نفس هذه اليواقيت أجل Sel‏ وجودًا 
ولا تظفر منه الملوك لعزته إلا باليسير وقد 
نظفر مما دونه بالکثیر» فكذلك معرفة 
الذات أضيقها Ybu‏ وأعسرها مالا 
وأعصاها على الفكرء وأبعدها عن تبول 
الذكر؛ ولذلك لا يشتمل القرآن منها إلا 
على تلويحات وإشارات ويرجع ذكرها إلى 
ذكر التقديس المطلق. )٩۰۱۰ cg)‏ 


ي 


+ 


ياقوت أحمر 

- تعريف المدعوٌ إليه وهو شرح معرفة الله 
تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الانعالی وهذه الثلائة هی 
الیاتوت الأحمر فاتها geil‏ فوائد 
الکبریت الأحمرء وکما أن للیواقیت 
درجات فمنها الأحمر والاکهب والأصفرء 
وبعضها M‏ من بعض ۰ فکذلك » هذه 
المعارف الثلائة ليست على رتبة واحدة» 
بل أنفسهاء معرفة الذات فهو الیاقوت 
L‏ يليه معرفة الصفات هو 
الیافوت الأكهب. ويليه معرفة الأفعال 
وهو الياقوت الأصفر. وكما أن نفس هذه 


dei قرت‎ oui iles اجل رام‎ egg 
وهو شرح معرفة الله‎ «J| الملوك لعرّته الا باليسير وقد تظفر مما - تعريف المدعوٌ‎ 


تعالى وذلك هو الكبريت الأحمر وتشتمل 
هذه المعرفة على معرفة ذات الحق ومعرفة 
الصفات ومعرفة الأفعال» وهذه الثلائة هي 
الياقوت الأحمر فإنها أخصّ فرائد 
الكبريت الاحمر وكما أن لليواقيت 
درجات فمنها الأحمر والأكهب والاأصفر 
وبعضها أنفس من بعض» فكذلك» هذه 
المعارف الثلاثة ليست على رتبة واحدت 
بل أنفسهاء معرفة الذات» فهو الیاقوت 


دونه بالكثير» فكذلك معرفة الذات أضيقها 
مجالا وأعسرها منالا وأعصاها على 
الفكرء وأبعدها عن قبول الذکر؛ ولذلك 
لا يشتمل القرآن منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 
المطلق. (e‏ »\«£( 


ياقوت أصفر 
- تعريف paul‏ إليه وهو شرح معرفة الله 
AV‏ 


للعقاب في باطنه وسريرته فهذا التجويز 
مساو لذلك الميل ولكنه غير دافع رجحانه 
فهذه الحالة تسمّى ظنًا. الثالث: أن تمیل 
النفس إلى التصديق بشيء بحيث يغلب 
عليها ولا يخطر بالبال غيره ولو خطر 
JUL‏ تأبى النفس عن قبوله» ولكن ليس 
ذلك مع معرفة محقّقة إذ لو أحسن صاحب 
هذا المقام التأمّل والاصغاء إلى التشكيك 
والتجويز انسعت نفسه للتجويز» وهلا 
یستی اعتقادًا مقاريًا لليقين وهو اعتقاد 
العوام في الشرعيات كلها إذ رسخ في 
نفوسهم بمجرد السماع» حتى إن كل فرقة 
تثق بصحة مذهبها وإصابة إمامها 
ومتبوعهاء ولو ذكر لأحدهم إمكان خطأ 
«Ul‏ نفر عن قبوله. الرابع : المعرفة 
الحقيقية الحاصلة بطريق البرهان الذي لا 
يشك فيه ولا بتصور الشك فيه فإذا امتنع 
وجود الشكُ وإمكانه يسمّى يقيئًا عند 
مژلاء. ومثاله أنه إذا قيل للعاقل هل في 
الوجود شي ء هو قديم؟ فلا يمكنه التصديق 
به بالبديهة لأن القديم غير محسوس لا 
بالحس ولیس العلم بو جوده شيء قديم 
أزلي ضروريًا مثل العلم oU‏ الاثنين آکثر 
من الواحد ومثل العلم بأن حدوث حادث 
بلا صبب محال» فان هذا أيضًا ضروري 
فحق غريزة العقل أن تتوقف عن التصدیق 
بوجود القديم على الارتجال والبديهةء ثم 
تصديقًا Ú a‏ ویستمر عليه ودلك هو 
الاعتقاد وهو حال جميع العوام. 


AYN 


الأحمرء ثم يليه معرفة الصفات هو 
الياقرت الاکهب ويليه معرفة الأفعال 
وهو الياقوت الأصفر. وكما أن نفس هذه 
اليواقيت أجل Gels‏ وجودًا ولا تظفر aa‏ 
الملوك لعزته إلا باليسير وقد تظفر مما 
دونه بالكثيرء فكذلك معرفة الذات أضيقها 
Yu.‏ وأعسرها منالا وأعصاها على 
الفكرء وأبعدها عن قبول الذكر؛ ولذلك 
لا يشتمل القرآن منها إلا على تلويحات 
وإشارات ويرجع ذكرها إلى ذكر التقديس 
المطلق. CSS x)‏ 


یقین 
- اليقين لفظ مشترك بطلقه فريقان لمعنيين 


مختلفين: أما التظار والمتكلّمون فيعبّرون 
به عن عدم الشك إذ ميل النفس إلى 
التصديق بالشيء له أربع مقامات الأول 
أن يعتدل التصديق والتكذيب ويعبّر عنه 
بالشك كما إذا سئلت عن شخص معین؛ 
أن الله تعالى يعاقبه أم لا؟ وهو مجهول 
الحال عندك فإن نفسك لا تميل إلى 
الحكم فيه بإثبات ولا نفي بل يستوي 
عندك إمكان الأمرين فيسمّى هذا شكا. 
الثاني أن تميل نفسك إلى أحد الأمرين مع 
الشعور بإمكان نقيضه ولكنه إمكان لا یمنم 
ترجيح الأول؛ كما إذا سئلت عن رجل 
تعرفه بالصلاح والتقوى أنه بعينه لو مات 
على هذه الحالة هل يعاقب؟ فإن نفسك 
تميل إلى أنه لا يعاقب أكثر من ميلها إلى 
العقاب وذلك لظهور علامات الصلاح. 
ومع هذا cub‏ تجوز اختفاء أمر موجب 


AYA 


يقينه توقفًا ما. ولنسمٌ هذا الجنس اعتقادًا 


) 5 (e) o 


- (اليقين) أن يكون له سكون نفس إلى شيء 


والتصديق به وهو يشعر بنقيضه أو لا 
يشعرء ولكنه إن أشعر به لم ينفر طبعه عن 
تبرلی وهذا يُسمّى Ub‏ وله درجات في 
الميل إلى الزيادة والنقصان eg)‏ 55 ۱۳) 
النظريات Sel‏ الأشياء وجودًا. 
Ul,‏ الظن فأسهلها منالاًء وأيسرها 
۷٦ DU ea‏ 1°( 


- اليقين هو ما LE‏ شيئًا لا يُتصوّر تغيّره 


(10 (VAY 72 Ji. 


- باب الفكر الفراغ» وسبب الفراغ الزهد. 


وعماد الزهد التقوری» وسنام التقوى 
الخوف» وزمام الخوف الیقین؛ ونظام 
اليقين الخلوة eds‏ وتمامها الجهد 
pally‏ وطريقهما الصدق. ودليل الصدق 
العلم. (عر» (VA AY‏ 


CNN. 


- الصنف الأول: (من اليقيتيّات) الأوليّات 


العقليّة المحضة. وهي قضايا تحدث في 
الانسان» من جهة قوته ته العقلية المجردة» 
من غير معنی زائد علیها یوجب التصدیق 
بها. ولکن ذوات البسائط إذا حصلت في 
الذهن ULL‏ لمعرفة الحسن. أو الخیال. أو 
وجه A‏ وجعلتها القرّة المفکرة قضيّة 
بأن تست أحدها إلى JT‏ بسلب n‏ 
55 صدّقٌ بها الذهن إضطرارّاء من 
غير أن يشعر بأنه. من أين إستفاد هذا 
التصديق (Yo ۰۱۸۰ eg)‏ 


- اليقين في 


يقيليات 


الاصطلاح الثاني اصطلاح الفقهاء 
والمتصوّفة وأكثر العلماء وهو أن لا يلتفت 
فيه إلى اعتبار التجويز والشك بل إلى 
استيلائه وغلبته على العقل. حتى يقال: 
فلان ضعيف اليقين بالموت مع أنه لا شك 
فيه؛ ويقال: فلان قوي اليقين في تیان 
الرزق مع أنه قد يجوز أنه لا col‏ فمهما 
مالت النفس إلى التصديق بشيء وغلب 
ذلك على القلب واستولى حتى صار هو 
المتحكم والمتصرّف في النفس بالتجويز 
والمنع سمّي ذلك يقيئّاء ولا شك في أن 
الناس يشتركون في القطع بالموت 
والانفكاك عن الشك «a‏ ولكن فيهم من 
لا یلتفت إليه ولا إلى الاستعداد له وكأنه 
غير موقن به. ومنهم من استولى ذلك على 
قلبه حتى استغرق جميع همه بالاستعداد له 
ولم يغادر فيه متسعا لغيره فيعبر عن مثل 
هذه الحالة بقوّة اليقين. (-۰۱ ۵۷۲ (Yo‏ 
(اليقين) أن تتيقن وتقطع به وينضاف إليه 
OÙ ahs‏ وهو أن يقطع بان قطعه به صحيح 
ويتيقن بأن يقينه لا يمكن أن يكون فيه سهو 
ولا غلط ولا إلتباس» ولا يجوز الغلط Y‏ 
في تيقنه بالقضية ولا في تيقنه الثاني بصحة 
يقينه ويكون فيه آمنا (Veto cga)‏ 

(اليقين) أن يصدّق به تصدیقا Új‏ لا 
يتمارى فيه ولا یشعر بنقيضه EN‏ ولو 
أشعر بنقيضه عسر عليه إذعان نفسه 
للاصفاء p‏ ولكنه لو ثبت وأصغى 
وحكى له نقيض معتقده عمّن هو أعلم 
الناس وأعدلهم عنده. وقد نقله مثلاً عن 
النبي صلى الله عليه وسلم أورث ذلك في 


يوم القيامة 


- اليمين وهو عبارة عن تحقيق ما يحتمل 


المخالقة بذکر اسم الله تعالى أو صفته 
ماضيًا كان أو مستقبلا إلا في معرض اللغو 
والمناشدة فيجب الكفارة في اليمين 
الغموس وإن كان الفعل ماضيًا. ولا يجب 
في اللغو وهو قول العرب لا والله وبلى 
والله من غير قصد تحقيق. 
بالمناشدة وهو أن يقسم غيره عليه. ولا 
يجب إذا قال عقيبه إن شاء الله. ولا فرق 
بين قوله بالله وتالله ووالله فالكل صريح. 
ولو قال الله لأفعلنَ كان Éa‏ ولو قال الله 
لم يكن یمینا. ولو حلف بمخلوق كالنبي 
والكعبة أو قال إن فعلت UU‏ يهودي أو 
بری من الله فليس بيمين. dU JJ,‏ 
بالرحمن وبالخالق والرازق وما يطلق على 
غير الله صریح . ولو قال أردت بالله وثقت 
d‏ ثم ابتدأت لأفعلنَ لم يقبل ظاهرا. 
وفي التديّن خلاف. ولو قال بالجبار 
والرحيم Sols‏ والعليم والحكيم وما يطلق 
على غير الله أيضًا فهو كناية. وكذا قوله 
وحق الله وحرمة الله. (oro (Y)‏ 


Y,‏ يجب 


يوم القيامة 
-يوم القيامة يوم الحساب والمكافأة 


والمناقشة والمجازاة ترد الروح إلى الجسد 
وتنشر الصحف وتعرض الأعمال على 
الخلائق» فينظر كل إنسان في «US‏ فيرى 
أعماله ويشاهد أفعاله ويعلم مقدار طاعته 
ومعصيته. (تب ۰۱۰۳ (Y‏ 


AVA 


- الصنف الثاني qa)‏ اليقينيّات): 
المحسوسات» كقولنا: القمر مستدیر 
والشمس منيرة والكواكب كثيرة. والكافور 
أبيض والفحم أسود والنار حارة. gb‏ 
بارد. فان العقل المجرّدء إذا لم يقترن 
ب(الحواس) لم يقض بهذه القضايا. WL‏ 
آدرگها بواسطة الحواس (ع۰ (OM.‏ 
- الصنف الثالث qa)‏ الیقینیات): 
. المجرّبات. وهي آمور وقع التصدیق بها 
من الحس» بمعاونة قياس خفي؛ كحكمنا 
بان: الضرب مزلم للحیوان (ع» ۰۱۸۸ CO‏ 
- الصنف الرابع (من الیقینیات): القضایا 
didi d‏ » بل بوسط» ولکن 
لا يعزب عن الذهن أوساطهاء بل مهما 
أحضر جزئي المطلوب حضر التصديق 
به؛ لحضور الوسّط معه كقولنا: الاثنان 
EË‏ الستة. Op‏ هذا معلوم taz‏ وهو 
أن: كل منقسم ثلاثة أقسام متساوية فأحد 
الأقسام ثلث D‏ ۲ 11( 

els Le —‏ فيه الوهم؛ والعقل» من 
الحسابیات» والهندسيات» RAS‏ 
CS‏ فیکثر فیها مثل هذه اليقينيّات. وكذا 
المعقولات التي لا تحازيها الوهميّات (ع» 
۷ ۱۱) 

- العقلياتٌ الصرفة المتعلقة بالنظر فى 
الالهیات. ففيها بعض مثل هذه اليقيئيات» 
ولا يبل اليقِينُ فیها إلى الحد الذي 
ذکرناه. الا بطول ممارسة العقلیات وفطام 
العقل عن الوهمیّات والحتیات وایناسها 
بالعقليات المحضة 52 ۷ ۱۳) 


فهرس الموضوعات وجذورها" 
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٩‏ ۳۲ ؟ هط جع 


LEFI 


AE 
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L 
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إحصان 

أحكام 

أحكام الأفعال 
أحكام النجوم 
أحوال الجاحدين 
أحوال السالكين 
أحوال للقلب 
Jte]‏ 

أخبار 

أخبار الآحاد 


اختصاص بالأموال 
اختصاص بالاناث 


آخرة 

إخلاص 
أخلاق 

أخلاق مذمومة 
أخرّة 


AAY 


C 
o - بدأ - قعد‎ 


| 

إباحة 

ابتداء قاعدة الإيمان 

e 

إبصار 

ابن السبيل 

اتحاد 

اتصال 

اجارة 

p 

اجتماع ومشاركة في 
JA!‏ 

اجتناب المعاصي 

Ae 

أجرام علوية 

أجزاء الحد 

أجزاء القضيتين 

أجسام 

Joi أجسام‎ 

أجسام سماوية 

أجل 

إجماع 

إجمال 


aste #‏ في الرد إلى الجذر الثلائي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 


AAS 


أدب - دخل 
أدب - دعا 
أدب - رجل - رود - 


أدب - رجل - زوج 
أدب - رجل - نفس 
أدب - رعي - سلط 
RE‏ 

أدب - سلط - رعي 


أدب - شرف 
أدب - صوغ 
أدب - صحب 
آدب - صلا 

أدب - صوف 
— 

أدب - صرف 


آداب الخسوف 

آداب الخطيب 

آداب الخلاء 

آداب دخول المدينة 

آداب دخول المسجد 

آداب دخول مكة 

آداب الدصاء 

آداب الرجل إذا أراد 
النكاح 

آداب الرجل في نفسه 

آداب الرجل 5 الزوجة 

آداب الرجل مع نفسه 

آداب الر عية مع 
السلطان 

آداب السائل 

آداب السلطان مع 
£o Jt‏ 

آداب السيّد مع عبده 

آداب الشاهد 

آداب الشرب 

آداب الشريف 

آداب الصاتغ 

آداب الصحبة 

آداب الصلاة 

آداب الصوفي 

آداب الصیام 

آداب الصير في 

آداب الضيافة 

آداب طالب الحديث 


فهرس الموضوعات وجذورها 


شیر 

أدب 

أدب - حرم 

أدب - حضر - طعم 
أدب - ¿l‏ 

أدب - أذن 

أدب - أذن 

ادب - سقفي 

أدب - أسر 

أدب - صنم - عرف 
أدب - عزل = أنس 
أدب - عكف 

أدب - أكل 

أدب - أمم 

أدب - صرف 

أدب - تجر 

أدب - قدم - أكل 
أدب - قدم - طعم 
ادب - هجد 

أدب - جور 

أدب - جلس - طرق 
أدب - جمع 

أدب - جمع 

أدب - جهد 

أدب - حول - أكل 
أدب - حجج 

أدب - حمم 


آخیار 

آداب 

آداب الاحرام 

آداب إحضار الطمام 

آداب الأخوان 

آداب الآذان 

آداب الاستئذان 

آداب الاستسقاء 

آداب الأسير 

آداب اصطناع 
المعروف 

آداب اعتزال الناس 

آداب الاعتکاف 

آداب الاکل 

آداب الامام 

آداب الاتصراف 

آداب التاجر 

آداب تتقدم على الأكل 

آداب تقديم الطعام 

آداب التهجد 

آداب الجار 

آداب الجلوس على 
الطريق 

آداب الجماع 

آداب الجمعة 

آداب الجهاد 

آداب حالة الأكل 

آداب الحج 


آدات الحمام 


أدب - هدي 
أدب - هدي 
أدب - نسك 
أدب - نوم 
أدب - وعظ 
أدب - ولد 
bo‏ 
أدب - ولد 
أدب - أمن 
درك 
ated‏ 
درك - حسس 
درك - JA‏ 


دلل 


ذكر 


أذن 


فهرس الموضوعات وجلورها 


آداب المهذی إليه 
آداب المهيي 
آداب الناسك 
آداب النوم 

آداب الواعظ 
آداب الوالد مع أولاده 
آداب الوضوء 
آداب الولد مع والديه 
أدب المزمن 
إدراك 

إدراك الأمور 
إدراك الحس 
إدراك العقل 

أدلة 

إذا 

أذكار 

أذن 

إذن 

آنمان 

mn 

إرادة كلية 

أرباب الأموال 
ارتقاء 

إرشاد 


از كان الحكم 
آر كان النسخ 
آرواح 

eel 

أسباب 


أدب - علم 


أدب - عيد - سود 


أدب - علم 


iss 
te - أدب‎ 
أدب - غنا‎ 
أدب - فقر‎ 
الت را‎ 
أدب - قضي‎ 
أدب - قرأ‎ 
أدب - كتب‎ 
أدب - صدق‎ 


أدب - علم 


AAO 


آداب الطريق إلى الحج أدب - طرق - حجج 


آداب المالم 


آداب العيد مع سيّده 


آداب العلم 
WE]‏ العيد 
آداب NU‏ 
آداب gaili‏ 
آداب الفقیر 
آداب القاری 
آداب القاضي 
آداب القراءة 
آداب الكاتب 


آداب المتصدّق 


آداب المتعلم 


آداب المتعلّم مع العام أدب - علم 


أدب — حدرث 
أدب - خطب 
أدب - نفس 
أدب وج 
أدب - نفس 
أدب - مرض 
أدب = صح 


أدب - مشي - جنز 


۰ 


أدب - عشر 
أدب Le a‏ 


أدب - علم - صبا 


أدب - قرأ 


آداب المحدذث 
آداب المرأة ]15 خطبها 


الرجل 


آداب المرأة في نفسها 
آداب المرأة مع زوجها 
آداب المرأة مع نفسها 


آداب المريض 


آداب الستمم 


آداب المشي مع 


الجنازة 


آداب المعاشرة 


آداب المعژي 


آداب p‏ الصییان 


آداب المقرئ 


فهرس الموضوعات وجذورها AAA‏ 
استتار E^‏ اسم القرد سما - فرد 
استثناء T‏ اسم القياس سما - قيس 
استثناآت A‏ اسم مشترك سما - شرك 
استحسان حسن اسم مطلق سما - طلق 
استخبار خبر اسم واحد له معان سمأ - وحد - عني 
استخدام خدم أسماء سما 
استدلال بالأعداد دلل - عدد - حرف | أسماء الله سما 

والحروف إسماعيلية 
استدلال بالنتيجة على دلل - نتج إشارة شور 

e‏ [شارة اللفظ شور - لفظ 
استدلال على الشيء دلل - شيأ - نظر اشتراك 3.4 

بنظيره أشياء شيأ 
استدلال مرسل دلل - رسل أشياء Vip‏ شيأ - أثر 
استشاطة شيط اصطلاح صلح 
استصحاب صحب أصغر صغر 
استضاءة ضوأ أصل أصل 
استعداد عدد أصل الإيمان أصل - أمن 
استغراق غرق إصلاح صلح 
استقامة قوم أصناف الطالبين صنف - طلب 
استقراء قرأ أصول Je!‏ 
استنباط نبط أصول أربعة أصل - ربع 
استواء سوي أصول الایمان أصل - أمن 
استواء في المناسبة سوي - نسب أصول الفقه أصل - فقه 
أسرار n‏ أصول مهمّات القرآن أصل - همم - قرأ 
أسطقس آسطقس آصولیون اصل 
إسلام سلم إضافات ضيف 
اسم ب إضافة ضيف 
اسم الحد سما - حدد أضداد ضدد 
اسم الحقيقة سما - حقق tb]‏ طنب 


فهرس الموضوعات وجلورها 


اقتضاء 

إقراء 

إقتاعيات 

أقنوم 

أقنوم الأب 

أقنوم الإبن والكلمة 

أقنوم معنى المعقول 

أكبر 

اكتساب 

أكل الحرام 

التباس العلوم الملمومة 

التزام 

التقاط 

الحاد 

إلحاق المسکوت عنه 
بالمنطوق 

الفاظ 

الفاظ شرعية 

الفاظ القرآن 


ظهر 

عود 

عبر 

عفد 

عقد - بطن - کلف 
عفد 

عكف 

عرب - قلب 
عرض 

عرص = عبد 
عرضن < a‏ 
عمل - أدم 
عين 

عين - شخص 
عين - أكل 
غلط 

غلل 

أفف - لسن 
فرط 

فضل - نوع - بشر 
فعل 

m 

أقنوم 

قرن 

JS‏ - سبب 
25 
قصد - عيش 


اعتقاد 

اعتقاد الباطنية في 
التكاليف 

اعتقادات 

امتکاف 

[عراب القلوب 

أعراض 

إعراض الله عن العيد 

أعراض ذاتية 

أعمال الآدميين 

أعيان 

أعيان شخصية 

أعيان مأكولة 

أغاليط 

أغلال 

آفات اللسان 

إفراط 

أفضل النوع البشري 

Jul 

Juil‏ الله 

أقانيم 

اقتران 

اقتران بين سیب 


ومسب 


اقتراني 
اقتصاد في المعيشة 


AAA 


آهل التصوف 
JI jai‏ والجماعة 
أهل العلم 
أهلية الشهادة 
أوسط 
أوصاف 
اوقاف 

اول 

dal‏ وآخر 
أوليات 

أولية 

أي 

أي شي هو 
إيثار 


فهرس الموضوعات وجذورها 


إمام معصوم 
إمامة 
أمانة 


فهرس الموضوعات وجذورها 
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برهان عقلي كلي 
Hot‏ 


تأويل 
تأوبلات الباطنية 


تأیید 


Vox OX 
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برهان الاستدلال 
برهان الاعتلال 
برهان ë‏ 

برهان حقيقي 

برهان الخلف 
برهان الدلالة 

برهان سمعي 

برهان عقلي تفصيلي 
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فهرس الموضوعات وجذورها 


تبجح بجح 
2 بدر 
تال تلا 
تجارب جرب 
تجارة P‏ 
تجافی جفا 
تجاور جور 
تجربيات جرب 
Les‏ حدد 
تحريك حرك 


تحفيق ble‏ الحكم ١‏ حقق - نوط - حكم 


تحقيق وجود المناط حقق - وجد - نوط 
تخاسس Jr‏ 

تخريج مناط psl‏ خرج - نوط - حكم 
تخصيص العلة خصص - علل 
تخصيص Ai‏ الشرعية خصص - علل - شرع 
تدبر p‏ 

تدليس دلس 

تذ کر ذكر 

تذکیر ذکر 

ترادف ردف 

تربية ربا 

ترجیح رجح 

تر كييات رکب 

تروك ترك 

ترياق أكبر ريق - كبر 


كبر 
كذب 


فهرس الموضوعات وجذورها 
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فهرس الموضوعات وجذورها A۸4۲‏ 


e‏ جسم بسيط - بسط 
cU‏ ثت جسم سماوي - سما 
eu‏ ثبت جلب الاعتدال - عدل 
m E »‏ 
ثمرة الفكر ی جماه 
ثنوية لني جمال 


LE 


جسم 
سدم 
عات 
جلل 
جمد 
جمل 
تت 
جمع 
جار جور جمم التكسير جمع 
جارح جرح جمع الذكور prc‏ 
جامخ جمع جح pec M capi‏ 
جاه ct‏ المتفرقات جمع - فرق 
جبار جبر جن جنن 
جبرية جبر جتاية جتب 
جبلات جبل et‏ جنح 
جبن جبن جنايات جني 
ii‏ جدد جند m‏ 
جدل جدل جنس جنس 
جربزة جربز جنس الأجناس جنس 
جرح جرح جنس أعم جنس - عمم 
جرح وتعديل جرح - عدل جنس ذاتي جنس - ذوت 
n d‏ جنس وفصل جنس 


A 


جزئيات "d‏ جنود القلب re‏ 

جزع جزع جهات وجه 

جزية جزي جهات دخل السلطان وجه - دخل - سلط 
جسارة جسر جهاد جهد 

جسد جسل جهة وجه 

wes‏ جسم جواب ما هو جوب 


فهرس الموضوعات وجذورها 


حدد - وسط 
حدد 

حدد — حقق 
حدد - رسم 
حدد > عرض 
حدد - la‏ 
حدد - لفظ - رسم 
حدس 

حدد 

حدد - Jal‏ 
حدد - ثلث 
حدث 

حدث - رسل 
حرم 

حرم 7 محضص 
حرب 

حرف 

حرف - أدم 
حرف - فعل 
حرك 

حرك - خير 
حرك - رود 
حرك - عبر - وسط 
حرك - حدث 
حرك - دور 
d‏ - سما 
حرك - فلك 
حرك - خلا 
حرك - دور 


حديث مرسل 
حرام 

حرام محض 
حرب 

حرف 

حرّف الادمیپن 
حرف وفعل 
حركة 

> اختيارية 
حركة إرادية 
حركة باعتبار الوسط 
حركة dəl‏ 
حركة دورية 
حركة السماء 
حركة القلك 
حركة في الخلاء 
حركة مستديرة 


AAY 

جوار جور 

جواهر جوهر 

جود جود 

جود P‏ جود - أله 
جودة الذهن جود - ذهن 
جوع جوع 

جوهر جوهر 

جوهر الانسان جوهر - آنس 
جوهر كلي جرهر - كلل 
PPM c:‏ 
حاد حدد 

حادث حدث 

حاكم حكم 

حال حول 

حال التوكل حول - وكل 
حب الدنيا حبب - دنا 
حب في الله حبب 

حب المدح حبب - مدح 
حجاب حجب 

P cuti‏ حجر 

Le‏ حدد 

حل الاسم حدد — سما 
i>‏ أصغر حدد - صغر 
i>‏ أكبر حدد - كبر 


5 


۳۹ 
حقق - توب 
حقق - رأي 
حقق - صبر 
حكم 

حكم - ثبت 
حكم - شرع 
حكم - علل 
حكم - نقل 
حكم 

حكم - de‏ 
حكم 

حلل - طلق 
حلم 

Je 

حلم 

حمد 

حمق 

حمل 

حمد 

pius 
obi 7 حسس‎ 
حسس - جسم‎ 
حيا‎ 

Le 
حيا - أبد‎ 
حيا - أنس‎ 
خيلا‎ - Le 


حرف 
حرف - حقق 
vam‏ سكي 
حرر 
حسس - شرك 


حصن - وكل 
حضن 
pu‏ 
حضر - قلب 
حظر 
حفظ 
T‏ 
حقق 7 جور 
حقق - جور 
حقق - ملك 
حقق - يقن 
حقد 
حقق - زوج 
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خطاب الشرع 
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رتب - فوز 


wie - رئب‎ 


ý; 

ذم العلم 

ذنب 

ذنوب 

ذو الجلال والاکرام 


درهم - دینار 

درج - حیل - بطن 
درج - نبا 

درر 

دعا 

دعا 


دلل - لفظ 
دلل - من 
دلل - لفظ 


دراهم ودتأثیر 
درجات be‏ الباطنية 


درر 

slos 

CE 

igp‏ باطنية 


دلالة الأدلة 
دلالة الالترام 
دلالة الألفاظ 
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رهن 

رنض 

روي 

روح 

روح - أنس 
روح - حسس 
روح > حسس 
روح - خيل 
روح - عقل 
روح - فكر 
روح - قدس 
روح - قدس 
رأي 

رأي - عمل 
رأي - قول 
رأي - كثر 
رأي 1 هيأ 
رأي - ثوب 
رأي - وجه - بدن 
رأس 

روض 

روض - صبا 
روض 

c 

زرق - فرس 
زعم 

زكا - قلب 


رهن 

روافض 

رواية 

روح 

روح إنساني 

روح حاس 

روح حساس 

C‏ خيالي 

روح عقلي 

روح فكري 

روح القدس 

روح قدسي 

رياء 

اا 

رياء بالقول 

رياء بكثرة التلامذة 
رياء بالهيئة 

رياء في الثياب 
رياء من جهة البدن 
i25;‏ 

رياضة 
رياضة الصبيان 
رياضيات 


زرق وتفرس 
زعامة 
زكاة القلب 


AAA 


سعد - pb‏ 
سعد - نفس 
PA‏ 
سفل 
سکن 
سکن - خلا 
سلم 
سلم 
سلم - جسد 
سلم - دين 
سلم - روج 
سلب 
صلخ 
سلط 
سلط - جور 
سلط - ظلم 
سلط - عدل 
سما 
سما 
سح 
سج 
سمأ 
ce‏ 
سنن 
سهر 
سور 
سوس 
سفسط 
سقط 
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زمان زمن 

زمانة زمن 

L; نا‎ 

زنادقة زندى 

A‏ زهد 

زهد الخائفين زهد - خوف 
زهد الراجين زهد - رجا 
زهد العارفين زهد - عرف 
زيادة زود 

زیت زيت 

زيف زيف 

سر 

33$ سود 

a سالب‎ 

سالبة جزئية سلب - br‏ 
سالبة كلية سلب - كلل 
سالك سلك 

سپر سبر 

سبر ونقسيم m‏ یم 
سحاب سحب 
elo‏ سخا 

سخرية سخر 

سر القرآن سرر - قرأ 


سیاسات سوس شرور شرر 

سياسة سوس شروط الامامة شرط - آمم 

سياسة بالتأليف سوس - ألف - صلح | شطح شطح 
والاستصلاح شمبان رفن 

CAEN‏ سوس - خلق شفاعة شفع 

1 شقاوة شقا 

E شكر‎ : 5 

E:‏ 3 شكل شكل 

شاهد شهد 

شه "RO‏ شكل أول شكل - أول 

شععاعة شجع شكل الث شكل - ثلث 

شجرة شجر شکل 96 شکل #7 

- شحح ipe‏ شکر 

شخصي معيّن شخص - عين شم شمم 

شر شرر شمس شمس 

شر الوزراء شرر - وزر شهامة T‏ 

شرائط الإمام شرط - أمم شهوة شها 

شرائط الصوم شرط (M‏ شهيد شهد 

شرم 3 شوق TRO‏ 

is هوق اول‎ | des lus 

شرط التناقضص شرط - نقض شوق ثان داقن 

شرطي متصل شرط - وصل i‏ شوله 

شرطي منفصل شرط - فصل Le M‏ 

شرطية متصلة شرط - وصل xl‏ 

شرطية منفصلة laci‏ شيء بالقوة شيأ - قوا 

شرع شرع كيين dos‏ 

شرف الملم شرف - علم شياطين شطط 

شركة شرك شيخ e‏ 

شره شره شيخ tre‏ وت 
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- آدم 


gea - صوم‎ 
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صدق 
eT‏ 
صبح 
صبر 
صبر - نفس 
qe‏ 
کب 
صحح — دري 
صدق 
dM‏ - رسل 
صدق - pe‏ 
صدق - عمل 
Du‏ ی 
صدق - فول 


صدق - نوي 
صدق - لسن 
صدى - عرف 


صدی - Le‏ 
صرط 
صرط - قوم 
صغر - نفس 
وصف 
وصف - علق 
وصف 


صبر نفسي 

صبور 

صحبة مع الله تعالى 

Zi صحة‎ 

صدق 

صدق الرسول 

صدق العزم 

صدق في الأعمال 

صدق في العزم 

صدق في القول 

صدق في مقامات 
الدين 

صدق في النية 

صدق اللسان 

صدق المعرفة 

صدق مقدمات البرهان 

صدق الوفاء بالعزم 

صدیق العافية 

صراط 

صراط مسنقيم 

صفر النفس 

صفات 

صفات متعلقة 


ههه 
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طباع الرعيّة 
طبع 
طبيعيات 
طبيعيون 


صوم - خصص 
od‏ خم 

صوم 

صيغ - عمم 

صيغ - رهن 

صيغ > نمي 

ضرر - نفع 

ضلل 

ضبط - نفس 
ضدد 

ضرب 

ضرب - شكل 
ضرر 

ضرر - شرط 
ضرر 

ضلل - بطن 

ضمن 

طوف - وحد 
طوف - حلل 
طوف - وصل 
طرع 

طوع 

ع - أمم 

طيب 


4.1 


صوم خصوص 
الخصوص 

(on صوم‎ 

صيام 

صيغ العموم 

صيغة الرهن 

صيغة النفي بلا 


T 
gis ضار‎ 

ضال 

ضبط النفس 
ضد 

ضرب 

ضروب الاشکال 
ضروري 

ضروري مشروط 
ضرورية 

ضلال الباطنية 
ضمان 


ls 

طائفة الاتحاد 
طائفة الحلول 
طائفة الوصول 
طاعات 

طاعة 

طاعة الامام 
- 
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عه امو EEE‏ 
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EEEL 


+ 


عبد - حقق - دين 


عالم القدس 
عالم الملك والشهادة 
عالم الملكوت 

عالم ملكوتي 
عام 

عامي جاهل 

عبادات 

عبادات باطنة 

عبادة 

c" 


عبد في حق دينه 


عبد في حق سائر العباد عبد - حقق 


عبد 


عبودية 
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علق - طرد - عکس 
علم - حقق 


BE 
tb PPP NT ايا اماه جاو مناه بجا‎ 


ع ۳ 


EET يع‎ > > 6 


t 
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E 


gel 


علم - لغا 


علاقة مطردة منمکسة 
علامة الحقيقة 
Lie‏ الزهد 

علامة الملك 

ib 

de‏ الأصل 
علة تمامية 

de‏ شرعية 

ilo‏ صورية 

il‏ عنصرية 

is xo 

ale‏ قاعلة 
zio‏ فاعلية 

dle‏ قابلية 

de‏ مستنبطة من اصل 
PEU‏ 
ilo‏ ومملول 

علل 

علل الأصول 

علل مغهومة بالایماء 
" 

ele‏ الله 

ee‏ المي 
علم الاتسان 

ee‏ إنساني 
elo‏ باللغات 


ele‏ بوجه دلالة الدليل علم - وجه - دلل 
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عقد 

عقد - بيع 
عقد - ربا 
عقد - سلم 
عقد - قرض 
عقل 

عقل - أول 
عقل - فعل 
عقل - ملك 
عقل - جمع - وجد 
عقل - عمل 
عقل - غرز 
عقل - فعل 
عقل - كلل 
عقل - جرد 
ای < كلل 
عقل - محض 
عقل - فيد 
عقل - فرق 
عقل - نظر 
عقل - هيولى 
عقل 

عقل 

عقل 

عقل 

عقل 


y 


bt 


n 


FU 

b JI do 
قد السلم‎ 
عَقّد القراض‎ 
عقل‎ 

عقل أول 
عقل بالفعل 
عقل بالملكة 


عقل جميع الموجودات 


عقل عملي 
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علم - نفع 
علم - À‏ 
علم 
علم - وحد 
علم - یقن 
علم - يقن 
علم 
علم - آخر 
علم 
علم - آخر 
علم - برهن 
علم - صدق 
علم - Jie‏ 
علا 
علا 
علم 
عمر - بلد 
عمل 
عمل 
عمل 
عمل - أجر 
عمم 
عمم - علل 
عنصر 
pas‏ - بسط 
عنا 
JAS‏ 


عمارة البلاد 
Jus‏ 

m 

jé‏ لله 
عمود 

عموم 
عموم العلة 
عناصر 
عناصر بسيطة 
عناية 

عنصر 
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علم - صدق 
علم - صور 
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غاب غیت فاء التعقيب 
فارمون غرم نائدة العموم 
غافر غفر فاتحة 

غذاء غذا فاسق فاجر 
غرور غرر فاسق كافر 
غرور العصاة غرر - عصا فاعل 

غرور الفرقة XU‏ — غرر - فرق - ضلل | فتاح 

غرور الفرقة Än‏ غرر - فرق - محق | فثیا 

غرور الكفار غرر - كفر p‏ 

غريب غرب فحش 

io‏ غزا فدية 

غسل غسل فرانض 
عضب غضب PS‏ 

غفار غفر فرض الكفاية 
غفور غفر فرع 

غلبة الظن غلب - ظنن فرع الإيمان 
غلط في الحد غلط - حدد فرع مقيس على الاصل 
غلط في القياس غلط - قيس فرقة 

غمارة غمر فروع 


E 
cit © E E 


k 


بعا 
Y‏ 


$ 
ETT T 


3 
t. 


t 


t 
۱ 


d 
TELLE LARGE 


- زمن 
قدم - شرف 


قدم - مكن 
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v 
d 
Ds 

i 


> + اج ج جع ؟ ع جوع ع عع ع ب يج بج + 


"E 
Evi 


VES 5 Ê! È CBE 


e»‏ إلى الله 
فساد 

فصل 

فصل Vi‏ 
فصول 
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eis t 
LLELLE 


^ 
ما 
۱ 


"xw SAUT LE 


قوانين مشتركة 
قوة 

قوة إرادية 

قوة الانفمال 
قوة انفعالية 
قوة بشرية 

قوة التخيّل 
قوة التفكير 
قوة حافظة 
قوة خيالية 
ة شهوانية 
قوة الشهوة 
قوة شهوية 
قوة طبيعية 
قوة عالمة 
قوة عاملة 
قوة العدل 


[4 
t 
Ms 


EU 


3 
Y 


3 
DE 
titttttthÀttititii 


a 


۱ 1 


HETE 


E 
EE 
LLLLLLLLL 


e «€ 
v v 
١ ١ 


d 
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+ 
Ne 


چ 
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Ch FT, Û 


Vic 
ما ما ما ما ما‎ 


I^ 


قياس برهاني 
قياس التعقيد 
قیاس حملي 
قياس الخلف 
قياس الدلالة 
قياس دوري 
قياس الشبه 
قياس الشبه والطرد 
قياس شرطي 
قياس du‏ 
قياس في الشرع 
قياس مركب 
قياس مستقيم 
قياس المعنى 
قياس ناقص 
قياس وتفريع 
قياسات i$‏ 
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قوا - عقل 
قرا - عقل 


قوا - خي 

فوا - صور 
Asc‏ 
قوا - درك 

قوا - فكر 

قوا - ولد 

قوا - نظر 

S aibi: a 
قرا - وهم‎ 
قول‎ 

قول - أنس 
cup‏ يسم 
prec‏ 
قوا - حیا 

Note 
قوا - درك‎ 

فوا 

m 


قوة العقل 
TY‏ 
قوة العلم 

قوة عملية 
قوة غاذية 

قوة الغضب 
قوة غضبية 
قوة فاعلة 

قوة الفعل 
قوة فعلية 

قوة متخيلة 
قوة منصورة 
قوة محركة 
قوة مدركة 
قوة مفكّرة 
NEF.‏ 
قوة نظرية 

قوة النفس 
فوة وهمية 
قول 

قول الإنسان 
قوى جسمانية 
قوی Lis‏ 
قوى حيوانية 
قوی محركة 
قوی مدركة 
قوي 

قياس 

قياس الاخالة 
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كلم - نفس 


t 


TT 3 
FELELLETELLLLLETERLAL 


1 


pm 
21 x t 


l 


Lt 


لزم 
لزم — ذوت 
لزم - ذوت 
لزم 


أله - أنس 


کلام النقس 


كمال الإيمان 

كمال خاص بالإنسان 
كمال العقل 

كمال الغنى 

كون وفساد 


لازم ذاتي 
لازم غير ذاتي 
لازمات 


لاهوت وناسوت 


3 


T 
ES wu kt kk 


ع ب بج + ب + 


iov 


كذب 

كرامات الأولياء 
كراهية 

كرة السماء 
كرس 

كرم 

كريم 


۹1۰ 

| 

À مؤثر‎ 

مؤلفة تلوبهم على ألف - قلب - سلم 
الإسلام 

مؤمن أمن 

ما 

ما بالقوة قوا 

ما هو 

ما پشبه المظنونات ١‏ شبه - ظنن 

مائل بالترکیب ميل - رکب 

مائل بالنقصان ميل - نقص 

مائلون عن اعتدال ميل - عدل - حول 
الحال 

ماجد مجد 

iu‏ مدد 

مادة الأقيسة مدد - قيس 

مادة جسمانية مدد - جسم 

مادة الحد مدد - حدد 

مادة الحمل مدد - حمل 

مادة القیاس مدد - قيس 

o3 ماذون‎ 

es‏ مضي 

ماض بذائه مضي - ذوت 

ماض بغيره مضي - غير 

مال مول 

مالك الملك ملك 

E 2b 

E e^ 

ماهيّات ميه 
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لبس 

لبس - صوف 
crue‏ 
لبن 

5 
لذذ - عقل 
ERU‏ 
i‏ - عرف 
لزم 

E 

لطف 

لعن 

لعا 

UJ 
لیا - نحا‎ 
لفل‎ 
becs 
لقط‎ 

ha 

لمس 

لحى - JS‏ 
لوث 

لوح 


لباس 
EP‏ 
لبس المرقع 
لبن 


ماهيّة هيه متكلمون كلم 
مباح بوح متواتر وتر 
مبادئ بدأ متواترات وتر 
مبادئ الوجود بدأ - وجد متواطئ وطأ 
مباين بين متواطلة ibs‏ 
Jana‏ بدا مت وكل وكل 
مبتدع بدع À gs‏ ولد 
مبدئ dans‏ بدأ - عود متی 

مبدا بدأ متين متن 
میدعات بدع مثال مثل 
مهم بهم oe Are‏ مهن 
متباينة بين مثبتة عامة ثبت - عمم 
متجانسان جنس مثل مثل 
use‏ خيل 2 E‏ 
مترادفة ردف محادلة da‏ 
متزايلة زيل مجاز جوز 
متشابه شبه محامعة جمع 
متصل وصل متجانة مجن 
متصوفة صوف مجانسة جنس 
متضائفات ضیف محتهد جهد 
gi‏ علا مجتهد فبه جهد 
متعاونون عون مجمل der‏ 
rs‏ علم مجوس مزدكية 

متغیر غير مجيب جوب 
متفقهة الزمان فقه - زمن محاسبة حسمب 
متكبر كبر محال de‏ 
تكلم كلم محترف حرف 


QAY 


مخلوقات 
مخيلاات 
مداومة على المراقبة 


مدركات 

مدر کات ال 
مدعو إليه 
مدّعي الامامة 
مدلول 

مل 

مذل 
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حجب - نور - أله 
حجب - نور 
حجب - نور 
حجب - ظلم 


حرك 
حرم ¬ بوح - ضرر 


ل 
me‏ 
حسس - ظهر 
حصر 
Jis‏ 
محك - نظر 
حكم 
حكم 
حكم 
حمر 
حمل 
محا 
حيا - موت 
خطب 
خلط 
خلف 
a‏ 


محجويون بالأنوار 
T‏ 

محجویون ببعض 
الأنوار 

محجوبون بمحضص 
الأنوار 

محجوبون بمحضص 
الظلمة 


محرمات تباح 
بالضرورة 
مەحسوس 
محسوسات 
محسوسات ظاهرة 
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شيا 
صبح 
ne‏ قضي 
ce‏ 
LEUR‏ 
صلح - JS‏ 
صلح - رسل 
صلح - لوم 
صور 
طبق 


3 


6 6052 اه ۳ من SC‏ 


11 


Q 


R 


TETES 


1 


۲ 6۲ ۳ ۴۷۱۷ ۲ 1 


415 
عقل 
عقل - جرد 
عقل 
علل 
علم 
علل 
علم 
عل عل Qu‏ 
Crete‏ 
علم - وتر 
عنا 
عنا - كلل 
عنا - فرد 
غير 
غرب 
غرر 
غرر - خلق 
غرر - علم 
Li‏ 
فرد 
فرد 
فكر 
فهم - سما 
قبل 
05 - وجد 
pi‏ - تلا 
قدم - آخر 


بغرت 

مغرورون 

مغرورون من الخلق 
مغرورون من العلماء 
مفتي 

مفرد 

مفردات 

مفكرة 

مفهوم الاسم 
مقبولات 

مقترنات في الوجود 
مقدم وتال 

مقدّم ومؤخر 
مقدمات 
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عرض - فسد 
عصا 

عمل - خلق 
عنا 

Le‏ - نسب 
عنا - سما 
عقد - بطن - أله 
عقد - بطن - أمم 
عجز - خرق 
عجز 

عدل 

عدل 

عدم 

عر 

عرف 

عرف - فعل 
عرف - ذوت 


عرف - وصف 


عرف - وصف - سما 


عرف 
عرف - نفس - أخر 


رر 
عصم 
عقد 


معارضة القاسد 
بالفاسد 
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(- : 
Le 


3 F 
وغ غ ع مغ غ ۲ ع هن‎ E 


نوط 
وط - حكم 
3 
5 
9 


قصد - عبد 
قول - آول - حري 
قول - شدد - ضعف 


قرل 

کون 

کون - كلل 

كرر - قطع - وصل - 
کلم 

کره 

کلف 

ملك 

لوم 


لزم 
لزم 


مقصود 

مقصود العبادات 

مقول با لأولی والأحرى 
مقول بالشدة والضعف 


مكان 
مكان الكل 
مكرر قاطع لوصل 
الكلام 
وه 
مكلف 
ملاتكة 
e»‏ 
ملازم الملازم 
ملازمة 


4315 


ميزان آصغر 
ميزان Fi‏ 
ميزان أوسط 
ميزان التعادل 
ميزان التعاند 
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E 


مهيمن 
مواد القياس 

مواريث وأموال ضائعة 
موازين خمسة 

موازين القرآن 

موت 

Jal e^ 

موج 96 

موجب 

موجب العقل 

موجبة جرئية 

موجبة كلية 

موجود 

موجود بالقوة 


- آنس - وفق - 


1 
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E E F.C 


فهرس الموضوعات وجذورها 


نظم قياس 
نعم 
نعمة 
نفاق 
نفخ 
2 


نفس آمارة بالسوء 


ii 
CET EÊ FQ cc, f F 


s. 
5 


ta 


نصص 7 خصص 
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هيول 


وجب - وجد 
وجد 

وحد 

وحد - حقق 
وحد - جوز 
ورث 

وسط 

c 

ولي 

وهب - صور 
و جد 

وجب 

وجب - وجد 
Ja 3‏ 
وجل < جسن 
وجد - de‏ 
وجد - ذوت 
وجد - as‏ 
Ee des‏ 
وج دعم 
وجد - عقل 
وجد - مكن 
وجل - وجب 
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AVE 
EF E EEG 


c 
نكرة الوحدان‎ 
نکول‎ 

نمط التعائد 
نمط التلازم 
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ودود ودد ley‏ وعظ 

وديعة ودع وفاء وفي 

ورع ورع وقار وقر 

ورع الصالحین ورع - صلح as,‏ وکل 

ورع الصدیقین ورع - صدق وکیل وکل 

ورع العدالة ورع - عدل ولاية ولي 

ورع العدول عن ورد - عدل - عصا ولي ولي 
المعاصي رقا 59 

ورع عن الحرام ورع - حرم وهم وهم 

ورع المتقين ورع - تفي وهميات وهم 

ET‏ وزر وهميات صرفة وهم - صرف 

وسط وسط وهمية وهم 

وسواس وسوس 

وصف وصف $ 

وصق الذي لا یناسب وصف - نسب ياقوت أحمر يقت - حمر 

وصف de‏ باپاجماع وصف - علل - جمع | ياقوت اصفر يقت - صفر 

وضع وضع ياقوت أكهب يقت - كهب 

وضوء oh y‏ يقن 

وظائف الملم وظف - علم يقينيات 

وظائف المتعلّم وظف - علم يمين فق 


وظائف المرشد المعلّم وظف - رشد - علم | يوم القيامة يوم - قوم 


Licence, permission de faire 
Créativité 
Vision, vue 


Union, fusion, (unio mystica) 


Jonction, communication, union 


Bail, louage 

Réunion 

Jugement indépendant 
Astres, corps élevés 

Termes 

Corps 

Corps premiers 

Corps célestes 

Destin 

Consensus, unanimité, accord 
Généralisation, récapitulation 
Genres suprêmes 

Monopole 

Probabilité 


Licence, tolerance 


Creativity 

Vision, sight 

Union, fusion, (unio mystica) 
Junction, communication, union 
Fees, lease 

Union 

Independent judgement 

Stars, upper bodies 

Terms 

Bodies 

First bodies 

Celestial bodies 

Destiny 

Consensus, unanimous, agreement 
Generalization, recapitulation 
Supreme genera 

Monopoly 

Probability 


e‏ تجدر الاشارة إلى أن المسند قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رژوس الموضوعات الكبرى La]‏ إلى 
بعض تفريعاتهاء وبما يقارب المعنى الغربي نظراً إلى وجود تفريعات Late‏ تختص بالذهنية العريّة والاسلامية 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربي المعبّر عنها. أما الألفاظ والمصطلحات العلمية المعرّبة ذات الاصل اليوناني أو 
اللاتينيء فقد أوجدنا مرادفاتها الأجنبية المطابقة وترکناها على لغتها الام في الكثير من الاحیان. 
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L'Un The One أحد‎ 
Faits Facts أحداث‎ 
Abstinence, chasteté Abstinence, chastity (حصان‎ 
Jugements, lois Judgments, laws أحكام‎ 
États des mystiques Mystical states أحو ال السالكين‎ 
Convenance Convenience إخالة‎ 
Traditions Traditions أخبار‎ 
Avenir, destinée Hereafter, destiny e 
Dévouement, fidélité, pureté Devotion, faithfulness, purity ue] 
Morale Moral أخلاق‎ 
Les justes, les élus The rightous, the chosens أخيار‎ 
Décorum, cérémonial Decorum, ceremonial آداب‎ 
Le savoir-faire de la table Table manners آداب تقديم الطعام‎ 
Étiquette, bienséance Etiquette, decencies آداب الصحة‎ 
Perception et compréhension Perception and comprchension إدراك‎ 


Perception sensible 


Perception intelligible 


Preuves, arguments 

Oraisons, louanges, glorifications 
Permission 

Volonté 

Gradation 

Orientation 

Éléments du jugement 

Éléments d'annulation, d'abrogation 
Esprits 

Noms 

Causes 

Déguisement 


Exclusion, exception 


Sensitive perception 

Intelligible perception, mind's 
perception 

Proofs, arguments 

Orations, praises, glorifications 

Permission 

Will 

Climax 

Orientation 

Elements of judgement 


إدراك الحس 
إدراك العقل 


أدلة 
أذكار 
o3‏ 
إرادة 
ارتقاء 
إرشاد 


أركان الحكم 


Elements of annulation, nullification  خسنلا أركان‎ 


Spirits 
Names 
Causes 
Disguise 


Exclusion, exception 


آر واح 
eel‏ 

أسباب 
استتار 
استثناء 


avr‏ مسند المصطلحات عربي - انكليزي - فرنسي 
استحسان Appréciation, approbation Appreciation, approbation‏ . 
استخبار Renseignement Information‏ 
استدلال بالنتيجة على المنتج Recherche de la preuve Research of the proof‏ 
استدلال على الشىء Analogie Analogy Ju‏ 
استصحاب Jugement basé sur un antécédent Judgement based on an antecedent‏ 
استعداد Disposition Disposition‏ 
استغراق Absorption Absorption‏ 
استقامة En ligne droite, droiture In straight line, rectitude‏ 
استقراء Induction Induction‏ 
استنباط Déduction, inférence Deduction, inference‏ 
"m‏ ار Arcanes, secrets Arcanes, secrets‏ 
أسطقس Élément, origine Element, origin‏ 
إسلام Islam Islam‏ 
اسم Nom Name‏ 
اسم مشترك Nom homonyme Homonym noun‏ 
إسماعيلية Isma'iliyya (secte) Isma'iliyya (sect)‏ 
إشارة Indication, signe Indication, sign‏ 
اشتراك Homonymie Homonymy‏ 
أشياء Choses, objets Things, objects‏ 
اصطلاح Convention Convention‏ 
أصل Origine, fondement Origin, fundament‏ 
اصلاح Réforme Reform‏ 
أصول Principes, fondements Principles, fundaments‏ 
أصول الفقه Principes de la jurisprudence Principles of jurisprudence‏ 
إضافة Relation Relation‏ 
أضداد Contraires Contraries‏ 
إطئاب Prolixité Prolixity‏ 
إعادة Répétition Repetition‏ 
اعتبار Considération Consideration‏ 
اعتقاد Croyance, dogme Belief, dogma‏ 
اعتكاف Retraite spirituelle Spiritual retreat from the world‏ 
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Accidents 

Choses concrètes et existantes 
Erreurs 

Immodération, démesure 
Actes 

Actes de Dieu 

Hypostases 

Jonction 

Demande, nécessité, exigence 
Acquisition 

Implication 

Athéisme 

Termes, noms 

Dieu 

Inspiration, illumination 
Signe 

Imam, prototype 

Direction de la communauté 
Consignation 

Nation, communauté 
Espace 

Ordre 

Possibilité 

Instant, moment 

L'action 

La passion 

Patience 

Prophétes 

Transfert 

Réjouissance 


Homme, étre humain 
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Accidents 

Concrete and existing things 
Errors 

Immoderation, excessive 
Acts 

Acts of God 

Hypostases 


Junction 


Demanding, necessity, exigence 


Acquisition 
Implication 
Atheism 

Terms, nouns 

God 

Inspiration, illumination 
Sign 

Imam, prototype 
Direction of community 
Consignment 
Nation, community 
Space 

Order 

Possibility 

Instant, moment 
The action 

The passion 
Patience 

Prophets 

Transfer 

Delight 

Man, human being 


أعراض 
أعيان 
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Humanité 

Affection, émotion 
Ipséité, eccéité, essence 
Les Sunnites orthodoxes 
Compétence, aptitude 
Moyen (terme) 
Premier 

Dieu, début et fin 
Axiomes 

Préférence 

Affirmation 

Concision 
Avertissement, geste 
Foi 


Lieu 


Dieu 

Vanité, invalidité 

Intérieur, esotérique 
Al-Batiniyya (secte), ésotérisme 
Motif, impulsion, cause 
Mer, coeur 

Avare 

Hérésie 

Créateur 

Raisonnement 
Raisonnement par induction 
Raisonnement par la cause 
Démonstration du fait 
Démonstration par l'absurde 


Humanity 

Affection, emotion 
This-ness, ecceity, essence 
The Sunnites 
Competence, fitness 
Middle (term) 

First 

God, beginnig and end 
Axioms 

Preference 
Affirmation 

Concision 

Warning, gesture 
Faith 

Place 


God 

Vanity, invalidity 
Interior, esoteric 
Al-Batiniyya (sect), esoterism 
Motive, impulsion, cause 
Sea, heart 

Miserly, stingy 

Heresy 

Creator 

Reasoning 

Reasoning by induction 
Causal demonstration 
Demonstration of fact 


Demonstration ad absurdum 
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إنسانية 
انفعال 

إنية 

أهل الستة والجماعة 
أهلية الشهادة 


تیم 

برهان 

برهان الاستدلال 
برهان الاعتلال 
برهان |9 

برهان الخلف 


AY" 


Démonstration de la cause 
Vue 

Vue intérieure 
Résurrection 

Dimension temporelle 
Dimension spatiale 
Mauvais, injustice 
Débilité, idiotie 
Éloquence, déclaration 


Vente 


Recherche des causes 

Retard 

Compositions, synthéses 
Révélation, transfiguration 
Herméneutique, interprétation 
Le suivant 

Expériences 

Commerce 

Faits empiriques 

Définition, détermination 
Vérification de la cause 
Convenance 
Particularisation, spécification 
Discemement 

Vol, fraude 

Réminiscence, souvenir 
Synonymie 

Pédagogie 

Préférence 
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Sale 


Demonstration of the cause el برهان‎ 
Sight بصر‎ 
Insight بصيرة‎ 
Resurrection بعث‎ 
Temporal dimension بعد زمانی‎ 
Spatial dimension بعد مكانى‎ 
Wrong, injustice ١ بغي‎ 
Debility, idiocy 4L 
Elaquence, informing بیان‎ 


ت 
QU‏ العلّة في حکم Research of causes‏ 
Lateness p‏ 
تأليفات القياس Compositions, synthesis‏ 
تأنيس Revelation, transfiguration‏ 
Ti‏ يل Hermeneutics, interpretation‏ 
The next JU‏ 
تجارب Experiences‏ 
تجارة Trade‏ 
تجربيات Empirical facts‏ 
تحديد Definition, determination‏ 
تحقيق وجود المناط Verification of the cause‏ 
تخریج bL‏ الحكم Convenience‏ 
تخصيص Particularization, specification‏ 
Discernment p»‏ 
تدليس Cheating, swindle‏ 
Ev‏ كر Reminiscence, recollection‏ 
ترادف Synonymy‏ 
تربية Pedagogy‏ 


Preference "2 
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تركيبات Compositions Compositions‏ 
تروك Legs, héritages Legacies, heritages‏ 
تزكية النفس Purification Purification‏ 
تسديد Ajustement Adjustment‏ 
تسمية Nomenclature Nomenclature‏ 
تشبمه Comparaison, anthropomorphisme Simile, anthropomorphism‏ 
تشكيك Équivocité Ambiguity‏ 
تصديى Assentiment Assent‏ 
تصور Conception, appréhension Conception, apprehension‏ 
Soufisme, 6 Soufism, mysticism Sya‏ 
تضمن Implication, inclusion Implication, inclusion‏ 


Purification 

Syllogisme hypothétique, conditionnel, 
opposition 

Expression 

Rectification, amendement 

Définition 

Éducation 

Méditation 

Suspension 

Motivation, énumération des causes 

Enseignement 

Inspiration, enseignement divin 

Modification 

Exégese, explication 

Réflexion, méditation 

Délégation 

Opposition 

Antériorité 

Division, répartition 


Tradition, imitation 


تطهير الباطن Purification‏ 


Hypothetical, conditional syllogism, تعاند‎ 
opposition 

Expression تعبیر‎ 
Rectification تعديل‎ 
Definition تعریف‎ 
Education 5 
Meditation إنسانى وربانی‎ 5 
Suspeusion ۱ | 


Motivation, enumeration of the causes 
Teaching 

Inspiration, divine teaching 
Modification 

Exegese, explanation 


1 


1 


Reflection, meditation 


Delegation oA 
Opposition تقابل‎ 
Anteriority تقدم‎ 
Division, apportionment تفسيم‎ 
Tradition, imitation تقليد‎ 
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Piété, dévotion Piety, devotion تقوی‎ 
Supériorité Superiority pce 
Obligation, charge Obligation, charge تكليف‎ 
Concordance, corrélation Concordance, correlation t تلاز‎ 
Dissimulation de la vérité Clothing the truth with falsehood y 
Raisonnement par analogie Reasoning by analogy تمثيل‎ 
Contradiction Contradiction تناقض‎ 
Exemption Exemption تنزيه‎ 
Recherche de la cause Searching for the cause تنقيح المناط‎ 
Succession, suite interrompue du Succession, Hadith attributed to many ply 
Hadith attribué à des compagnons du companions of the Prophet 
Prophéte 

Humilité, modestie Humility تو اضع‎ 
Repentir, contrition Repentance à ÿ 
Unification, unicité Union, unicity توحيد‎ 
Accord, concordance Agreement توفیق‎ 
Résignation, confiance en Dieu Resignation, confidence in God تو کل‎ 
Direction, ablution Direction, ablution تيمم‎ 
e 

Stable, permanent Stable, permanent تابت‎ 
Stabilité, permanence Stability, permanence ثبات‎ 
Manichéisme Manichaeism ثنوية‎ 
d 

Voisin Neighbour جار‎ 
Critique (Hadith) Critical (Hadith) C. جار‎ 
Universel, unificateur Universal, unifying جامع‎ 
Ignorant Ignorant جاهل‎ 
Prédéterminisme, fatalisme Predeterminism, fatalism جبرية‎ 
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Natures 

Lácheté 

Polémique, dialectique 

Réfutation ou invalidation d "un 
témoignage, dénigrement 

Dénigrement et justification 


Particulier, partiel 
Trouble 

Tribut, capitation, impôt financier 
Corps 

Corps, organisme 
Corps simple 

Beauté 

Pluriel, somme, union 
Vendredi 

Démon 

Faute, délit 

Crimes 

Genre 

Genre suprême 

Genre propre 

Genre et différence 
Guerre sainte, lutte contre les désirs 
Côté, direction 
Générosité, miséricorde 
Bonne compréhension 
Faim 


Substance 


Natures جبلات‎ 
Cowardliness جہن‎ 
Controversy, dialectic da 
Refutation or invalidation of a testimony, جرح‎ 
denigration 
Denigration and adjustment or جرح وتعديل‎ 
regulation 
Particular, partial جزتي‎ 
Trouble t 
Tribute, capitation, tax i m 
Body L> 
Body, organism جسم‎ 
Simple body جسم سيط‎ 
Beauty du 
Plural, sum, union جمع‎ 
Friday جمعة‎ 
Demon جن‎ 
Mistake, offence جنابة‎ 
Crimes حنایات‎ 
Genus جنس‎ 
Summum genus جنس الا جناس‎ 
Proper genus جنس ذاتى‎ 
Genus and difference "La جنس و‎ 
Holy war, struggle against the desires جهاد‎ 
Side, direction جهة‎ 
Generosity, mercy جود‎ 
Good comprehension جودة الذهن‎ 
Hunger جوع‎ 


Substance جوهر‎ 


av. 


Le créé, fait 

Le juge supreme 
Attribut, qualité 

État d'âme 

Amour 

Pèlerinage 

Voile, barrière 
Preuve, argument 
Empéchement 

Terme, détermination 
Le mineur 

Le majeur 

Moyen terme 
Description et détermination 
Terme 

Intuition 

Tradition du prophète 
Défendu, illicite 
Lettre, particule 
Mouvement 
Mouvement volontaire 
Mouvement astral 
Mouvement circulaire 
Liberté 

Sens commun 

Envie 

Beau, bon 

Bonté (à voir) 


Noblesse de caractère, manière noble 


Sensible 
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The created, fact 
Supreme judge 
Attribute, quality 
State of soul 

Love 

Pilgrimage 

Veil, barrier 

Proof, argument 
Prohibition 

Term, determination 
Minor term 

Major term 

Middle term 
Description and determination 
Term 

Intuition 

Prophetic tradition 
Forbidden, prohibited 
Letter, particle 
Movement 

Voluntary movement 
Star's movement 
Circular movement 
Freedom 

Common sense 

Envy 

Beautiful, good 
Goodness 

Noble character, noble manner 


Sensible 


Résurrection, jugement dernier 

Garde 

Présence 

Défense, prohibition 

Vérité, droit, certitude 

Vérité 

Verdict, jugement, gouvernement, 
proposition 

Sagesse, science, philosophie 

Dieu, sage 

Patience, clémence, indulgence 

Incurnation 

Action de gráce, remerciement 

Sens 

Sens intemes 

Sens corporels 

Vivant, Dieu 

Pudeur, décence 

Vie dans l'au-delà 

Espace, lieu 


Animal 


Particulier, spécifique 

Propre 

Créateur 

Âme appétitive 

Information, prédicat, (Hadith) 
Hadith raconté par une référence 
Honte 


Sortie, exode 


Resurrection, doomsday 
Custody 

Presence 

Banning, prohibition 
Truth, right, certainty 
Truth 


Verdict, judgment, government, proposition 


Wisdom, science, philosophy 
God, wise man 

Patience, clemency, indulgence 
Incarnation 

Action of grace, thanking 
Senses 

Internal senses 

Corporal senses 

Living, God 

Decency 

Life beyond 

Space, locus 

Animal 


Particular, specific 
Property 

Creator 

Sensuous soul 


Information, predicatc, (Hadith) 


Hadith narrated by one reference 


Shame 
Exit, exodus 


۹۳۴۲ 


Appréhension 
Particulier 

Coran 

Espace, vide 
Enlévement, luxation, dislocation 
Successeurs 
Création, caractére 
Pensées 

Crainte 
Imagination 

Le bien 


Invocation 

Invitation, travail de missionnaire, 
propagande 

Preuves, démonstrations, signes 

Signification, sémantique, dénotation 

Preuve, signe, argument 

Vie terrestre 

Malice 

Éternité, âge 

Prix du sang versé 

Religion 


Essence, un 
Particulier, essentiel 
Propre 

Mémoire 
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Apprehension خحشية‎ 
Particular خصوص‎ 
Koran خطاب الله‎ 
Space, vacuum خحلاء‎ 
Removal, luxation, dislocation خلع‎ 
Successors خلفاء‎ 
Creation, character خلق‎ 
Thoughts خواطر‎ 
Feat خوف‎ 
Imagination due 
The goodness p 

3 
Invocation دعاء‎ 
Invitation, missionary work, propaganda دغرة‎ 


Proofs, demonstrations, signs 


Signification, semantic, denotation دلالة‎ 
Proof, sign, argument دليل‎ 
Life here below دنا‎ 
Slyness دهاء‎ 
Eternity, age دهر‎ 
Blood money ديه‎ 
Religion دين‎ 

à 
Éssence, one ذات‎ 
Particular, essential PIE 
Proper ذاتي خاص‎ 
Memory ذاكرة‎ 


Remémoration 
Culpabilité, faute, péché 


Goût 


Vision, perception 

Copule, lien, relation 

Dieu 

Maison mystique 

Espérance 

Miséricorde, clémence 

Le tout Miséricordieux, le très 
Miséricordieux Dieu 

Permission, facilité 

Missive, épitre 

Description et détermination 

Raison, loyauté 

Agrément, satisfaction, consentement 

Élément 

Agenouillement, génuflexion 

Gage 

Al-Rawafed (secte) 

Récit, narration 

Esprit, âme 

Ame humaine 

Intellect agent 

Saint-Esprit 

Hypocrisie, bigoterie 

Pratique de piété et d'ascétisme 

Mathématique 


Remembrance 
Guilt, mistake, sin 
Taste 


Vision, viewing 

Copula, link, relation 

God 

Mystical house 

Hope 

Mercy, clemency 

The most Gracious God, the most 
Merciful God 

Permission, easiness 

Missive, epistle 

Description and determination 

Wisdom, righteousness 

Agreement, satisfaction, consent 

Element 

Kneeling, genuflection 

Security 

Al-Rawafed (sect) 

Narration 

Spirit, soul 

Human soul 

Agent intellect 

Holy spirit 

Hypocrisy, bigotry 

Practice of piety, asceticism 


Mathematics 


avt 


Ame 

Temps, moment 
Adultère 
Hérétiques 
Ascétisme, piété 


Monnaie fausse ou contrefaite 


Négatif 

Proposition partielle négative 
Proposition universelle négative 
Novice (mystique) 

Cause, motif, médiateur 
Sondage et division, dilemme 
Générosité 

Surface, superficie 

Bonheur 

Bonheur éternel 

Itinéraire mystique, départ 
Inertie, repos 

Paix 

Conservation 

Négation 

Parodie, plagiat 

Roi 

Ciel 

Ouie 

La Tradition (Hadith) 
Veille, vigilance 
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Soul 

Time, moment 
Adultery 
Heretics 
Asceticism, piety 


Forged or fake coin, currency 


Negative 

Partial negative proposition 
Universal negative proposition 
Novice (mystic) 

Cause, motive, mediator 
Sondage and division, dilemma 
Generosity 

Surface, area 

Happiness 

Eternal felicity 

Mystical way, travel 
Stillness 

Peace 

Conservation 

Negation 

Parody, plagiary 

King 

Sky 

Hearing 

The Tradition (Hadith) 
Wakefulness, watchfulness 
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Quantificateur 
Sophiste 

Politique 

Politique juridique 


Témoin, exemple, physique 

Similitude, analogie, ressemblance 

Courage 

Arbre cosmique 

Le mal 

Condition 

Hypothétique conjonctif (Modus 
ponens) 

Hypothétique disjonctif (tollendo 
tollens) 

Proposition hypothétique conjonctive 

Proposition hypothétique disjonctive 


Loi divine, droit musulman 
Gloutonnerie 

Extase, locution théopathique 
Intercession 

Action de grüce, remerciement 
Forme, figure 

Première figure 

Troisième figure 

Deuxième figure 

Odorat 

Soleil 

Magnanimité 


Quantifier 
Sophist 

Politics 
Juridical politics 


Witness, example, physics 
Similitude, analogy, resemblance 
Courage 

Cosmic tree 

The evil 

Condition 

Hypothetical conjunctive 


Hypothetical disjunctive 


Hypothetical conjunctive proposition 


Hypothetical disjunctive 
proposition 

Divine law, religious law 

Gluttony 

Ecstasy, theopathic expression 

Intercession 

Action of grace, thanking 

Form, figure 

First figure 

Third figure 

Second figure 

Smell 

Sun 


Magnanimity 


o 


شرطي متصل 
شرطي منفصل 


شرطية منفصلة 


۳۹ 


Désir, appétit 
Martyr 

Désir 

Chose 

Chose en puissance 
Satans 

Guide 

Maître 


Sincère 

Fabricateur, démiurge 
Patience, endurance 
Sincérité, véracité, vérité 
Voie étroite 

Vaie orthodoxe 

Qualité, attribut 

Prière 

Réconciliation, concordat 
Silence 

L'Éternel, impénétrable 
Techniques, arts 

Voix, son 

Forme 

Mystique 

Mysticisme 


Jeûne 


Exactitude 
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Desire, appetite 
Martyr 

Desire 

Thing 

Potential thing 
Satans 

Guide 

Master 


Sincere 

Manufacturer, demiurge 
Patience, endurance 
Sincerity, veracity, truth 
Straight path 

Orthodox path 

Quality, attribute 
Prayer 


Reconciliation, peacemaking 


Silence 


The Eternal, impenetrable 


Technics, arts 
Voice, sound 
Form 

Mystic 
Mysticism 
Fast 


Exactitude 
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Contraire, opposé 
Mode 

Nécessaire 
Proposition nécessaire 
Garantie 


Obéissance, soumission 
Médecine 

Caractère 

Données naturelles 
Naturalistes 

Inhérence, corrélation 
Inhérence et exclusion, tous les aspects 
Méthode عل‎ 46 
Requéte, demande 
Pureté, innocence 
Procession 


Manifeste, apparent 
Circonstance, adverbe 

Iniquité injustice 

Souprcon, présomption, opinion 
Manifestation, apparition 


Adorateur, dévot 
Habitude 
Accidentel 


Contrary, opposite ضد‎ 
Mood ضرب‎ 
Necessary ضروري‎ 
Necessary proposition ضرورية‎ 
Guarantee ضمان‎ 
la 

Obedience, submission طاعة‎ 
Medicine طب‎ 
Character طبع‎ 
Natural sciences طبیعیات‎ 
Naturalists طبيعيون‎ 
Inherence, correlation طرد‎ 
Inherence and exclusion, all aspects Ses طرد‎ 
Method of ascetic الصوفية‎ 4x, o 
Request, claim طلب‎ 
Purity, innocence طهارة‎ 
Procession طواف‎ 
ia 

Manifest, visible ظاهر‎ 
Circumstance, adverb ظرف‎ 
Wronging, injustice ظلم‎ 
Suspicion, presumption, sutmise ظن‎ 
Manifestation, appearance ظهور‎ 
€ 

Worshipper, devout Aie 
Habit عادة‎ 


Accidental عارض‎ 


AYA 


Connaisseur, initié, gnostique 
Prêt, emprunt 

Raisonnable, sage 

Cosmos, univers, monde 
Savant 

Monde sensible 

Monde visible 

Le tabernacle des Anges 


Monde spirituel, royaume des cieux 


Général, commun 
Dévotion 

Inutilité, niaiserie 
Servitude, esclavage 
Arrogance, vanité 
Incapacité, impuissance 
Justice, équité 

Délai de viduité 
Nombre, chiffre 

Néant 

Accident 

Accident général 
Accidentel 

Solitude, isolement 
Décision, résolution, volition 
Résolution, détermination 
Amour, passion 

Vertu, chasteté 
Excédent 

Pacte 

Raison, intellect 


Intellect premier 
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Connoisseur, initiated, gnostic 
Loan 

Reasonable, wise 

Cosmos, universe, world 
Scientist 

Sensible world 

Visible world 

The tabernacle of Angels 


Spiritual world, heavenly kingdom 


General, common 
Devoutness 

Uselessness, nonsense 
Servitude, slavery 
Conceit, arrogance 
Inability, impotencc 
Justice, equity 

Minimum legal period of viduity 
Number, numeral 
Nothingness 

Accident 

Genera! accident 
Accidental 

Solitude, loneliness 
Decision, resolution, volition 
Resolution, determination 
Love, passion 

Virtue, chastity 

Excess 

Pact 

Reason, intellect 


Prime intellect 
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Intellect en acte 


Intelligence-habitude 


Intelligence pratique 

Intellect inné 

Intellect agent 

Raison universelle (logos) 

Raison pure 

Intellect acquis 

Raison spéculative 

Intellect hylétique 

Rationnel 

Chátiments, punitions 

Idéologie, doctrine 

Contraire, inversion 

Cause 

Cause juridique, cause légale 

Cause formelle 

Cause finale 

Cause efficiente, efficace 

Savoir, science, connaissance 

Science de la création, théologie 
naturelle 

La théodicée 

Connaissance humaine 

Science humaine 

Linguistique, lexicologie 

Science mathématique 

Sciences naturelles 

Sciences occultes 


Connaissance rationnelle 


Intellect in act 

Intellective faculty (intellectus 
babitus) 

Practical intelligence 

Inborn intellect 

Agent intellect 

Universal reason (logos) 

Pure reason 

Acquired intellect 

Speculative reason 

Hyletic intellect 

Rational 

Penalties, punishments 

Ideology, doctrine 

Contrary, reverse 

Cause 

Juridical cause 

Formal cause 

Purposeful cause 

Efficient, effective cause 


Knowledge, science, understanding 


de‏ شرعية 
de‏ صورية 
ade‏ غائية 
de‏ فاعلة 


(e 


Science of the creation, natural theology الله‎ ce 


Divinity science 
Human knowledge 
Human science 
Linguistics, lexicology 
Mathematical science 
Natural sciences 
Occult sciences 
Rational knowledge 


ele‏ إلهي 
ele‏ الانسان 
de‏ إنساني 
de‏ باللغات 
pie‏ رياضي 
nr‏ الطبيعيات 


علم الطلسمات 


ee‏ عقلي 
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La physiognomonie 
Jurisprudence 
Théologie 

Mysticisme 

Science des dons divins 
La logique 

Science de la certitude 
Connaissance certaine 
Savants, doctes 
Action 

Généralité, universalité 
Providence 

Élément, origine 
Accidents 


Essence concrétisée, soi-même 


Vision de la certitude 


Invisible, absent 
Aliment 


Tromperie, vanité 


Étrange, insolite, inaccoutumé 


Purification par l'eau 
Défaillance 

Naif, stupide 
Richesse, opulence 


Butin 


Absence, absence en Dieu 
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Physiognomy 
Jurisprudence 

Theology 

Mysticism 

Science of divine gifts 
Logic 

Science of certainty 
Certain knowledge 
Scientists, erudites, scholars 
Action 

Generality, univetsality 
Providence 

Element, origin 
Accidents 

Tangible essence, the self 


Vision of certainty 


Invisible, absent 

Food 

Conceit, vanity 

Strange, uncommon, unusual 
Purification by water 
Weakness 

Simpleminded, stupid 
Richness, opulence 


Booty 


Absence, turning all attention to God 


ule‏ الفراسة 
de‏ الفقه 
لم الكلام 
ede‏ لدني 
علم المكاشفة 
le‏ المنطق 
ele‏ اليقين 


علماء 
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Agent, efficient 
Obscénité 


Ordre, imposition, obligation 


Branche, conséquence d'un pnncipe 


Secte, groupe 
Corruption 

Différence spécifique 
Vertu 

Acte 

Verbe transitif 
Pauvreté 

Savoir, jurisprudence 
Pauvre 

Juriste 

Pensée 

Idée 

Philosophie 

Sphére, orbite 
Anéantissement, fusion mystique 
Taxation, tribut 
Émanation, procession 


Astringent 

Réceptif 

Capable, le puissant 
Laideur 

Avant 


Acceptation, consentement 


Agent, efficient 
Obscenity 


Order, imposition, obligation 


Branch, consequence of a principle 


Sect, group 

Corruption 

Specific difference 

Virtue 

Act 

Transitive verb 

Poverty 

Knowledge, jurisprudence 
Poor 

Jurist 

Thought 

Idea 

Philosophy 

Sphere, orbit 
Annihilation, mystical fusion 
Taxation, tribute 


Emanation, procession 


Astringent 

Receptive 

Capable, the powerful 
Ugliness 

Before 

Acceptance, consent 


۹:۱ 


tt 


p 


۱۵ ks RTE 
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Valeur, destin, fatalité, puissance 
Pouvoir, capacité 

Éternité 

A parte ante 

Éternité du monde 

Sacro-saint 

Étemel 

Récitation, lecture 

Coran 

Division, séparation, dichotomie 
Punition 

Jugement 

Propositions 

Propositions expérimentales 
Proposition attributive, apodictique 
Proposition singulière 
Proposition nécessaire 
Proposition universelle 
Proposition catégorique 
Proposition possible 
Propositions contradictoires 
Coeur 

Flèche divinatoire, premier intellect 
Lune 

Satisfaction, contentement 
Puissance, force, faculté 

Force passive 

Puissance humaine 

Puissance imaginative 

Faculté intellective 


Puissance appétitive 
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Valuc, destiny, fate, ability 
Power, capacity 

Eternity 

À parte ante 

Eternity of the world 

Most holy 

Eternal 

Recitation, reading 

Koran 

Division, apportionment, dichotomy 
Punishment 

Judgment 

Propositions 

Experimental propositions 
Attributive proposition, apodeictic 
Singular proposition 
Necessary proposition 
Universal! proposition 
Categorical proposition 
Possible proposition 
Contradictory propositions 
Heart 

Divinatory arrow, first intellect 
Moon 

Satisfaction, contentment 
Power, force, faculty 
Passive, reactive force 
Human powet 

Imaginative power 
Intellective faculty 
Sensual power 
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Pouvoir de la raison 
Puissance irascible 
Puissance imaginative 

Force motrice 

Puissance perceptive 
Puissance intellective 

Force génératrice 
Énonciation, discours (leas) 
Syllogisme, mesure, analogie 
Syllogisme exclusif 
Syllogisme exclusif disjonctif 


Syllogisme démonstratif 

Syllogisme catégorique 

Syllogisme par l'absurde 

Syllogisme circulaire, diallèle 
Syllogisme dé la similitude 
Syllogisme hypothétique, conditionnel 
Syllogisme de la cause 

Syllogisme composé 

Lever, exécution 


Celui qui subsiste par lui-méme 


Orgueil, arrogance 
Livre, Coran 
Écriture 

Multiplicité, pluralité 
Mensonge 
Charismes, miracles 
Haine, répugnance 


Reason power 


Anger power غضبية‎ 55 
Imaginative power قوة متخيلة‎ 
Moving force قوة محركة‎ 
Perceptive power 4S قوة مدر‎ 
Intellectual power 0 E قوة‎ 
Generative force zaj مو‎ 555 
Enunciation, discourse (lexis) قول‎ 
Syllogism, measurement, analogy قباس‎ 
Exceptive syllogism QUA قياس‎ 


Exceptive disjunctive 


syliogism 


Demonstrative syllogism فياس برهاني‎ 
Categorical syllogism قياس حملي‎ 
Syllogism ad absurdum قياس الخلف‎ 
Circular syllogism, diallelon قياس دورى‎ 
Syllogism of the similitude قياس الشبه‎ 
Hypothetical, conditional syllogism قياس شر طي‎ 
Syllogism of the causc قياس العلة‎ 
Compound syllogism قياس مركب‎ 
Rising, execution قيام‎ 
The self subsisting 7 P 

ك 
كبر Pride, arrogance‏ 
الكتاب Book, Koran‏ 
کتابه Writing‏ 
كثرة Multiplicity, plurality‏ 
کذب Lying‏ 
كرامات الأولياء Charisma, miracles‏ 


Hatred, repugnance كراهية‎ 


۹:4 


Sphére 

Piédestal divin 
Générosité, honneur 
Gain, acquisition 
Expiation 

Principe, prémisse 
Infidélité, incroyance 
Le tout 

Parole, langage, discours 
Paroles de Dieu 
Propos 

Mot, verbe (logos) 
Général, universel 
Universaux 

Cinq universaux 
Quantité 

Quantité continue 
Quantité discontinue 
Quantité 

Génération et corruption 
Qualité 

Purification 


Nécessaire, inhérent, conséquent 
Habit du soufi 

Jouissance, plaisir 

Nécessité, conséquence 

Langue, éloquence 
Prononciation, terme, mot 


Possession 
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Sphere 

Divine pedestal 
Generosity, honour 
Gain, earning 
Expiation 

Principle, premise 
Infidelity 

All 

Talk speech, language, discourse 
God's words 

Talk 

Word, verb (logos) 
General, universal 
Universals 

Five universals 
Quantity 

Continuous quantity 
Discontinuous quantity 
Quantity 

Generation and corruption 
Quality 

Purification 


Necessary, inherent, consequent 
Dress of the sufi 

Enjoyment, pleasure 

Necessity, consequence 
Tongue, eloquence 
Pronunciation, term, word 


Possession 


كرة السماء 
الكرسي 
کرم 

کشب 
کفارة 

us 


Si, pourvu que 


Table préservée ou divine 


Sans, à moins que 


Effectif, impressionné 
Croyant 

En puissance 

Qui est-ce? (Quid?) 
Matière, substance 
Matière du syllogisme 
Passé 

Argent 

Ordonnance 
Prohibitif, entrave 
Quiddité 

Permis, licite 
Principes 

Différence 


Innovateur, hérétique, hérésiarque 


Equivoque, ambigu 
Homogénes 
Imagination 
Synonymes 

Termes distincts 
Semblable 

Continu, conjonctif 
Soufis 

Corrélatifs 
Transcendantal 
Variable, changeable 


If 
Presetved or divine tablet 


But for, unless 


Effective, impressed 
Believing 

(Which) in potential 
What is it? (Quid?) 
Matter, substance 
Syllogism's content 
Past 

Money 

Ordered 

Prohibitive, inhibitive 
Quiddity 

Permissible, licit 
Principles 

Difference 

Innovator, heretic, heresiarch 
Equivocal, ambiguous 
Homogeneous 
Imagination 
Synonyms 

Distinct terms 
Similar 

Continuous, conjunctive 
Sufis 

Correlatives 
Transcendental 
Variable, changeable 


4fo 


qer 


Théologien 


Information, répété, (Hadith) rapporté 


par plusieurs sources concordantes 


Univoque 


Qui se remet avec confiance à Dieu 


Quand, temps 
Exemple, représentation 
Particulière affirmative 
Affirmative générale 
Semblable, pareil 
Polémique 

Métaphore, sens figuré 
Ressemblance 

Diligent 

Total, somme 
Interlocution 
Impossible 

Affection, amour, charité 
Moteur 

Sensible 

Proscrit, illicite 
Complet, précis, exact, justc 
Sujet 

Conséquent 

Prédicat et sujet 
Abolition, annulation 
Discussions, échanges 
Différenciation 
Prémisses imaginaires 
Durée, période 

Éloge, louange 
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Theologian 


se 


Information, repeated, (Hadith) reported by متواتر‎ 


many concording sources 
Univocal 
Who entrust God 
When, time 
Example, representation 
Particular affirmative 
General affirmative 
Similar, equal 
Polemic 
Metaphor, figurative expression 
Resernblance 
Diligent 
Total, sum 
Interlocution 
Impossible 
Affection, love 
Motor, mover 
Sensible 
Prohibited, illicit 
Thorough, precise, exact, fair 
Subject 
Consequent 
Predicate and subject 
Abolition, annulment 
Discussions, exchanges 
Differentiation 
Imaginary premises 
Duration, period 
Eulogy, praisc 


qty‏ مسند المصطلحات عربي - انكليزي - فرنسي 
مدركات Percepts Percepts‏ 
مدلول Signifié Signified‏ 
مذ Depuis que, à, long Since, for, in, ago‏ 
مذهب Méthode Method‏ 
مراقية Contemplation Contemplation‏ 
Tradition prophétique transmise Incompletely transmitted tradition Jr‏ 
incomplètement‏ 
مركب Composé, complexe Compound, complex‏ 
مريد Novice, itinéraire Novice, itinerary‏ 
مسافاة Bail à complant Share-tenancy‏ 
مسألة Question, problàme Question, problem‏ 
مسامحة Pardon Forgiveness‏ 
مساواة Égalité Equality‏ 
Effets, conséquents Effects, consequents CT‏ 
مستحيل Impossible Impossible‏ 
مسكين Misérable Miserabie‏ 
مسلمات Présuppositions, postulats Presuppositions, postulates‏ 
مشاهدة Contemplation, observable Contemplation, observable‏ 
مشترك Commun Common‏ 
مشكاة Ame sensible, niche Sensible soul, niche‏ 
مشكك Analogue Analogous‏ 
مشهورات Conventionnels Conventionals‏ 
مصباح Ame rationnelle, lampe Rational soul, lamp‏ 
مصلحة Intérét, utilité Interest, benefit‏ 
مضاف Relatif, opposé, joint Relative, apposed, subjoined‏ 
Correspondance, concordance Correspondence, concordance 4X, Uaa‏ 
مطلب Requéte Request‏ 
Absolu Absolute n‏ 
مطلقات Catégoriques Categoricals‏ 
معاد Jugement dernier, vie future Doomsday, after world‏ 


Sens, significations 


Meanings, significances 


A£A 


Miracles, prodiges 
Ajusté, réglé 
Non-être 

Ascension, élévation 
Connaissance 
Intelligible 
Intelligible pur 
Intelligibles, concepts 
Effet, conséquence 
Connu 

Sens, signification, concept 
Norme 


(Mufti), titre d'un dignitaire musulman 


Singulier, particulier 
Propositions recues 
Antécédent et conséquent 
Prémisses 

Prémisses évidentes 
Prémisse mineure 
Prémisse majeure 

But 

Catégories, prédicaments 
Lieu, espace 

Abhorré religieusernent 
Anges 

Pertinente, convenable 
Nécessité 

Roi 

Possession 


Impossible 
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Miracles, marvels معجزات‎ 
Adjusted, regulated معدل‎ 
Non-being معدوم‎ 
Ascent, elevation c! معر‎ 
Knowledge معر فة‎ 
Intelligible معقول‎ 
Pure intelligible معقول مجرد‎ 
Intelligibles, concepts معقولات‎ 
Effect, 6۵ معلول‎ 
Known معلو م‎ 
Meaning, signification, concept معنى‎ 
Norm ne» 
(Mufti), title deliverer of formal legal مفتى‎ 
opinions ١ 
Single, particular مفرد‎ 
Received propositions مقبولات‎ 
Antecedent and consequent مقدم وتال‎ 
Premises مقدمات‎ 


Evident premises 


Minor premise مقدمة صغرىق‎ 
Major premise مقدمه کبری‎ 
Butt مقصود‎ 
Categories, predicaments DET 
Place, space مكان‎ 
Abhorred religiously مكروه‎ 
Angels ملا ئكة‎ 
Pertinent, convenient e 
Necessity ملازمة‎ 
King “il 
Possession مك‎ 
Impossible ممتنع‎ 
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ممكن Possible Possible‏ 
مناسب Convenable, approprié, adapté Convenient, suitable‏ 
مئاسية Convenance, harmonie Convenience, harmony‏ 
Cause, motif Cause, motive bla‏ 
مناط الحكم Cause Cause‏ 
مناظر Perspective Perspective‏ 
مناظرع Polémique, débat Polemic, debate‏ 
منافق Hypocrite Hypocrite‏ 
ملدوب Acte encouragé par la loi An act encouraged by law‏ 
منسوخ Aboli, abrogé Abolished, abrogated‏ 
منطق Logique Logic‏ 
منفصل Disjonctif Disjunctive‏ 
منکرات Iniquités Iniquities‏ 
مهملة Proposition indéfinie ou indéterminée Indefinite proposition‏ 
موت Mort Death‏ 
c^‏ أول Ame appétitive Sensuous soul‏ 
موج Ame irascible Irascible soul oU‏ 
موجب Positif, affirmatif Positive, affirmative‏ 
موجود Étre To be‏ 
موجود بالقوة Être en puissance Being able to, potential subject‏ 
موصوف Sujet Subject‏ 
مو ضوع Objet, sujet Object, subject‏ 
موقوف Arrêté, suspendu, tradition prophétique Arrested, suspended, prophetic tradition‏ 
attribuée exclusivement à un ascribed only to a follower of the Prophet‏ 
compagnon du Prophète‏ 

Balance, syllogisme Balance, syllogism ميزان‎ 
Temps fixé Lieu de proscription ceu 
o 

Abrogatif Abrogative ناسخ‎ 
Prophétie Prophecy نبوة‎ 


40: 


Prophète 

Remords 

Voeux 

Annulation 

Texte 
Prononciation, parole 
Vue, pensée, raisonnement 
Théories 

Première figure 
Troisième figure 
Deuxième figure 
Mode du syllogisme 
Grâce 

Hypocrisie 

Âme 

Ame appétitive 
Ame humaine 
Ame animale 

Ame rationnelle 
Ame astrale 

Ame universelle 
Ame purifiée 

Ame raisonnable 
Ame végétative 
Psychique 
Supplément, surplus 
Négation 

Manque, carence 
Réfutation 

Mariage 

Croissance 
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Prophet 

Remorse 

Vows 

Annulment 

Text 

Pronunciation, utterance 
Seeing, thought, reasoning 
Theories 

First figure 

Third figure 

Second figure 
Mode of the syllogism 
Grace 

Hypocrisy 

Soul 

Sensuous soul 
Human soul 
Animal soul 
Rational soul 
Astral soul 
Universal soul 
Purified scul 
Reasonable soul 
Vegetative soul 
Psychic : 
Supplement, surplus 
Negation 

Missing, insolvency 
Refutation 
Marriage 

Growth 


نبي 


ندم 


Médisance 

Prohibition, interdiction 
Lumière, lueur, manifestation 
Espéces 

Espéces des espéces 

Sommeil 


Intention, dessein 


Chemin du salut, voie droite 
Calme, quiétude 

Activité 

Le méme, Dieu 
Concupiscence 

Matière (Hylé) 


Devoir, obligation, nécessaire 
Étre nécessaire, Dieu 
L'Un 

Intermédiaire, médiateur 
Donateur de formes 
Nécessité, obligation 
Existence 

Existence rationnelle 
Existence virtuelle, possible 
Unité 

Dépôt, chose consignée 
Piété, dévotion 

Milieu, moyen 


Tattling 

Prohibition, forbidding 

Light, illumination, manifestation 
Species 

Species of species 

Sleep 

Intention, purpose 


Way of salvation, straight way 
Calm, quietude 

Activity 

The same, God 
Concupiscence 

Matter (Hyle) 


Duty, obligation, necessary 
Necessary Being, God 
The One 

Intermediary, mediator 
Provider of formes 
Necessity, obligation 
Existence 

Rational existence 
Virtual, possible existence 
Unity 

Deposit, consignment 
Piety, devoutness 

Middle, medium 


4o۲ 


Diable, mauvaise pensée 
Description 

Situation, position 

Ablution, pureté 

Fidélité, loyauté 

Gravité, dignité 

Procuration, mandat 

Avoué, représentant 

Garde, commanderie 

Saint, protecteur, soutien, adorateur 
Grand Donateur, Grand Dispensateur 
Illusion, imagination 


Homme parfait 
Certitude, assurance 
Évidences de la raison, certitudes 


Serment 
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Devil, bad thought وسواس‎ 
Description وصف‎ 
Situation, position وضع‎ 
Ablution, purity وضوء‎ 
Fullness, loyalty وفاء‎ 
Gravity, dignity وقار‎ 
Procuration, mandate وكالة‎ 
Attorney, representative وكيل‎ 
Custodianship AY, 
Saint, protector, supporter, adorer و لي‎ 
The Grantor of Bounties without measure là, 
Illusion, imagination وهم‎ 

e 
Perfect man ياقوت أحمر‎ 
Certitude, assurance يقين‎ 
Evidences of the reason, certitudes يقينيات‎ 


Oath 


A 


A parte ante 
Abhorred religiously 
Ablution, purity 
Abolished, abrogated 
Abolition, annulment 


Abrogativc 


Absence, turning all attention to God 


Absolute 

Absorption 

Abstinence, chastity 
Acceptance, consent 
Accident 

Accidental 

Accidental 

Accidents 

Accidents 

Acquired intellect 
Acquisition 

Act 

An act encouraged by law 
The action 

Action 

Action of grace, thanking 
Action of grace, thanking 
Activity 


A parte ante 

Abhorré religieusement 
Ablution, pureté 

Aboli, abrogé 

Abolition, annulation 
Abrogatif 

Absence, absence en Dieu 
Absolu 

Absorption 

Abstinence, chasteté 
Acceptation, consentement 
Accident 

Accidentel 

Accidentel 

Accidents 

Accidents 

Intellect acquis 
Acquisition 

Acte 

Acte encouragé par la loi 
L'action 


Action 


Action de grâce, remerciement 


Action de grâce, remerciement 


Activité 


o 


04 


Acts 

Acts of God 
Adjusted, regulated 
Adjustment 
Adultery 
Affection, emotion 
Affection, love 
Affirmation 
Agent, efficient 
Agent intellect 
Agent intellect 


Agreement 


Agreement, satisfaction, consent 


AJ-Batiniyya (sect), esoterism 
Al-Rawafed (sect) 

All 

Ambiguity 

Analogous 

Analogy 

Angels 

Anger power 

Animal 

Animal soul 

Annihilation, mystical fusion 
Annulment 

Antecedent and consequent 
Anteriority 

Appreciation, approbation 
Apprehension 


Arcanes, secrets 
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Actes أفعال‎ 
Actes de Dieu آفعال الله‎ 
Ajusté, réglé معدل‎ 
Ajustement LAS 
Adultère زنا‎ 
Affection, émotion انفعال‎ 
Affection, amour, charité محبة‎ 
Affirmation إيجاب‎ 
Agent, efficient فاعل‎ 
Intellect agent روح القدس‎ 
Intellect agent Jus عقل‎ 
Accord, concordance توفيق‎ 
Agrément, satisfaction, consentement Lo) 
Al-Batiniyya (secte), ésotérisme باطنية‎ 
Al-Rawafed (secte) روافض‎ 
Le tout كل‎ 
Analogue مشكك‎ 
Analogie استدلال على الشيء بنظيره‎ 
Anges ملائكة‎ 
Puissance irascible غضبية‎ S 
Animal حيوان‎ 
Ame animale نفس حيوانية‎ 
Anéantissement, fusion mystique فناء‎ 
Annulation نسخ‎ 
Antécédent et conséquent مقدم وتال‎ 
Antériorité تقدم‎ 
Appréciation, approbation استحسان‎ 
Appréhension خشية‎ 


Arcanes, secrets 
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Arrested, suspended, prophetic 


tradition ascribed only to a follower 


of the Prophet 
Ascent, elevation 
Asceticism, piety 
Assent 
Astral soul 
Astringent 
Atheism 
Attorney, representative 
Attribute, quality 
Attributive proposition, apodeictic 
Axioms 


B 


Balance, syllogism 

Banning, prohibition 
Beautiful, good 

Beauty 

Before 

Being able to, potential subject 
Belief, dogma 

Believing 

Blood money 

Bodies 

Body 

Body, organism 

Book, Koran 

Booty 

Branch, consequence of a principle 
But for, unless 


400 


Arrêté, suspendu, tradition prophétique attribuée 


exclusivement à un compagnon du prophète موقوف‎ 


Ascension, élévation 

Ascétisme, piété 

Assentiment 

Ame astrale 

Astringent 

Athéisme 

Avoué, représentant 

Attribut, qualité 

Proposition attributive, apodictique 
Axiomes 


Balance, syllogisme 
Défense, prohibition 
Beau, bon 

Beauté 

Avant 

Être en puissance 
Croyance, dogme 
Croyant 

Prix du sang versé 
Corps 

Corps 

Corps, organisme 
Livre, Coran 


Butin 


Branche, conséquence d'un principe 


Sans, à moins que 


وكيل 
حال 


قضية لية 
أوليات 


Calm, quietude 
Capable, the powerful 
Categorical proposition 
Categorical syllogism 
Categoricals 

Categories, predicaments 
Causal demonstration 
Cause 

Cause 

Cause, motive 

Cause, motive, mediator 
Causes 

Celestial bodies 

Certain knowledge 
Certitude, assurance 
Character 

Charisma, miracles 
Cheating, swindle 
Circular movement 
Circular syllogism, diallelon 
Circumstance, adverb 


Climax 


Clothing the truth with faischood 


Common 

Common sense 
Competence, fitness 
Compositions 


Compositions, synthesis 
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But 


Calme, quiétude 
Capable, le puissant 
Proposition catégorique 
Syllogisme catégorique 
Catégoriques 

Catégories, prédicaments 
Raisonnement par la causc 
Cause 

Cause 

Cause, motif 

Cause, motif, médiateur 
Causes 

Corps célestes 
Connaissance certaine 
Certitude, assurance 
Caractére 

Charismes, miracles 

Vol, fraude 

Mouvement circulaire 
Syllogisme circulaire, diallèle 
Circonstance, adverbe 
Gradation 

Dissimulation de la vérité 
Commun 

Sens commun 
Compétence, aptitude 
Compositions 
Compositions, synthéses 


- 


paka‏ د 


NE. 
كرامات الأولياء‎ 
تدلیس‎ 

حركة مستديرة 
قياس دوري 
ظرف 


ارتقاء 


أهلية الشهادة 
ترکیبات 
تأليفات القیاس 
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Compound, complex 
Compound syllogism 
Conceit, arrogance 

Conceit, vanity 

Conception, apprehension 
Concision 

Concordance, correlation 
Concrete and existing thinps 
Concupiscence 

Condition 


Connoisseur, initiated, gnostic 


Consensus, unanimous, agreement 


Consequent 

Conservation 
Consideration 
Consignment 
Contemplation 
Contemplation, observablc 
Continuous, conjunctive 
Continuous quantity 
Contradiction 
Contradictory propositions 
Contraries 

Contrary, opposite 
Contrary, reverse 
Controversy, dialectic 
Convenience 

Convenience 
Convenience, harmony 
Convenient, suitable 


Convention 


Composé, complexe 
Syllogisme composé 
Arrogance, vanité 

Tromperie, vanité 
Conception, appréhension 
Concision 

Concordance, corrélation 
Choses concrètes et existantes 
Concupiscence 

Condition 

Connaisseur, initié, gnostique 
Consensus, unanimité, accord 
Conséquent 

Conservation 

Considération 

Consignation 

Contemplation 
Contemplation, observable 
Continu, conjonctif 
Quantité continue 
Contradiction 

Propositions contradictoires 
Contraires 

Contraire, opposé 

Contraire, inversion 
Polémique, dialectique 
Convenance 

Convenance 

Convenance, harmonie 
Convenable, approprié, adapté 
Convention 


٩ ۵ ۸ 


Conventionals 
Copula, link, relation 
Corporal senses 


Correlatives 


Correspondence, concordance 


Corruption 

Cosmic tree 
Cosmos, universe, world 
Courage 
Cowardliness 

The created, fact 
Creation, character 
Creativity 

Creator 

Creator 

Crimes 

Critical (Hadith) 
Custodianship 
Custody 


D 


Death 

Debility, idiocy 

Decency 

Decision, resolution, volition 
Decorum, ceremonial 
Dcduction, inference 
Definition 

Definition, determination 
Delegation 

Delight 
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Conventionnels 

Copule, lien, relation 
Sens corporels 
Corrélatifs 
Correspondance, concordance 
Corruption 

Arbre cosmique 
Cosmos, univers, monde 
Courage 

Lácheté 

Le créé, fait 

Création, caractère 
Créativité 

Créateur 

Créateur 

Crimes 

Critique (Hadith) 
Garde, commanderie 
Garde 


Mort 

Pudeur, décence 

Décision, résolution, volition 
Décorum, cérémonial 
Déduction, inférence 
Définition 

Définition, détermination 
Délégation 


Réjouissance 
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Demanding, necessity, exigence 

Demon 

Demonstration ad absurdum 

Demonstration of fact 

Demonstration of the cause 

Demonstrative syllogism 

Denigration and adjustment or 
regulation 

Deposit, consignment 

Description 

Description and determination 

Description and determination 

Desire 

Desire, appetite 

Destiny 

Devil, bad thought 

Dcvotion, faithfulness, purity 

Devoutness 

Difference 

Differentiation 

Diligent 

Direction, ablution 

Direction of community 

Discernment 

Discontinuous quantity 

Discussions, exchanges 

Disguise 

Disjunctive 

Disposition 

Distinct terms 


Divinatory arrow, first intellect 


Demande, nécessité, exigence 
Démon 

Démonstration par l'absurde 
Démonstration du fait 
Démonstration de la cause 
Syllogisme démonstratif 
Dénigrement et justification 


Dépót, chose consignée 
Description 

Description et détermination 
Description et détermination 
Désir 

Désir, appétit 

Destin 

Diable, mauvaise pensée 
Dévouement, fidélité, pureté 
Dévotion 

Différence 

Différenciation 

Diligent 

Direction, ablution 
Direction de la communauté 
Discernement 

Quantité discontinue 
Discussions, échanges 
Déguisement 

Disjonctif 

Disposition 

Termes distincts 


Fléche divinatoire, premier intellect 


۹۰ 


Divine law, religious law 

Divine pedestal 

Divinity science 

Division, apportionment 

Division, apportionment, dichotomy 
Doomsday, after world 

Dress of the sufi 

Duration, period 


Duty, obligation, necessary 


E 
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Loi divine, droit musulman 
Piédestal divin 

La théodicée 

Division, répartition 

Division, séparation, dichotomie 
Jugement demier, vie future 
Habit du soufi 

Durée, période 

Devoir, obligation, nécessaire 


t 
الكرسي‎ 


ie‏ إلهي 


Ecstasy, theopathic expression 
Education 

Effect, consequence 

Effective, impressed 

Effects, conscquents 

Efficient, effective cause 
Element 

Element, origin 

Flement, origin 

Elements of annulation, nullification 
Elements of judgement 
Eloquence, informing 
Emanation, procession 
Empirical. facts 

Enjoyment, pleasure 
Enunciation, discourse (lexis) 
Envy 

Equality 

Equivocal, ambiguous 


Etrors 


Extase, locution théopathique 
Éducation 

Effet, conséquence 

Effectif, impressionné 

Effets, conséquents 

Cause cfficiente, efficace 
Élément 

Élément, origine 

Élément, origine 

Éléments d'annulation, d'abrogation 
Éléments du jugement 
Éloquence, déclaration 
Émanation, procession 

Faits empiriques 

Jouissance, plaisir 
Énonciation, discours (lexis) 
Envie 

Égalité 

Equivoque, ambigu 


Erreurs 


۹۹۱ مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 


Essence, one 

Eternal 

The Eternal, impenetrable 
Eternal felicity 

Eternity 

Eternity, age 

Eternity of the world 
Etiquette, decencies 
Eulogy, praise 

Evidences of the reason, certitudes 
Evident premises 

The evil 

Exactitude 

Example, representation 


Exceptive disjunctive syllogism 


Essence, un ذات‎ 
Blend قديم‎ 
L'Eternel, impénétrable صمد‎ 
Bonheur éternel سعادة أخروية‎ 
Étemité قدم‎ 
Éternité, âge دهر‎ 
Éternité du monde قدّم العالم‎ 
Étiquette, bienséance آداب الصحبة‎ 
Éloge, louange c 
Évidences de la raison, certitudes يقينيات‎ 
Prémisses évidentes any مقدمات‎ 
Le mal P 
Exactitude ضبط النفس‎ 
Exemple, représentation مثال‎ 


Syllogisme exclusif disjonctif jais قياس استثنائى‎ 


Exceptive syllogism Syllogisme exclusif قياس استثنائی‎ 
Excess Excédent | "P 
Exclusion, exception Exclusion, exception استناء‎ 
Exegese, explanation Exégése, explication تفسير‎ 
Exemption Exemption 4 y) 
Existence Existence وجود‎ 
Exit, exodus Sortie, exode خر وج‎ 
Experiences Expériences تجارب‎ 
Experimental propositions Propositions expérimentales قضايا تجريبية‎ 
Expiation Expiation 0 JUS 
Expression Expression تعبير‎ 
F 

Facts Faits أحداث‎ 
Faith Foi زیمان‎ 
Fast 4 


AY 


Fear 

Fees, lease 

First 

First bodies 

First figure 

First figure 

Five universals 

Food 

Forbidden, prohibited 
Forged or fake coin, currency 
Forgiveness 

Form 

Form, figurc 

Formal cause 
Freedom 

Friday 

Fullness, loyalty 


G 


Gain, earning 

General, common 
General, universal 
General accident 

General affirmative 
Generality, universality 
Generalization, recapitulation 
Generation and corruption 
Generative force 
Generosity 

Generosity, honour 
Generosity, mercy 
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Crainte خوف‎ 
Bail, louage أجارة‎ 
Premier Jl 
Corps premiers اجسام رل‎ 
Première figure شكل أول‎ 
Première figure نظم اول‎ 
Cinq universaux كليات خمسة‎ 
Aliment غذاء‎ 
Défendu, illicite حر ام‎ 
Monnaie fausse ou contrefaite زيف‎ 
Pardon مسامحة‎ 
Forme صورة‎ 
Forme, figure شكل‎ 
Cause formelle صورية‎ ile 
Liberté À > 
Vendredi جمعة‎ 
Fidélité, loyauté وفاء‎ 
Gain, acquisition S 
Général, commun عام‎ 
Général, universel کلی‎ 
Accident général عام‎ T عر‎ 
Affirmative générale عامة‎ iu 
Généralité, universalité عموم‎ 
Généralisation, récapitulation JU] 
Génération et corruption كون وفساد‎ 
Force génératrice les 
Générosité سخاء‎ 
Générosité, honneur کر م‎ 
Générosité, miséricorde جود‎ 
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Genus 

Genus and difference 
Gluttony 

God 


God, beginnig and end 

God, wise man 

God's words 

Good comprehension 

Goodness 

The goodness 

Grace 

The Grantor of Bounties without 
measure 

Gravity, dignity 

Growth 

Guarantee 

Guide 

Guilt, mistake, sin 


H 


Habit 

Hadith narrated by one reference 
Happiness 

Hatred, repugnance 

Hearing 

Heart 

Hereafter, destiny 

Heresy 


Heretics 


Genre 

Genre et différence 
Gloutonnerie 

Dieu 


Dieu, début et fin 

Dien, sage 

Paroles de Dieu 

Bonne compréhension 

Bonté (à voir) 

Le bien 

Grâce 

Grand Donateur, Grand Dispensateur 


Gravité, dignité 
Croissance 

Garantie 

Guide 

Culpabilité, faute, péché 


Habitude 

Hadith raconté par une référence 
Bonheur 

Haine, répugnance 

Oulie 

Coeur 

Avenir, destinée 

Hérésie 

Hérétiques 


anr 


جنس 
جنس وفصل 
شره 
الله تعالی 
باري تعالی 
رب الارباب 
اول p‏ 
حكيم 

م الله 
جودة الذهن 
خشن التدییر 
خير 
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Hermeneutics, interpretation 

Holy spirit 

Holy war, struggle against the desires 

Homogeneous 

Homonym noun 

Homonymy 

Hope 

Human knowledge 

Human powet 

Human science 

Human soul 

Human soul 

Humanity 

Humility 

Hunger 

Hyletic intellect 

Hypocrisy 

Hypocrisy, bigotry 

Hypocrite 

Hypostases 

Hypothetical, conditional syllogism 

Hypothetical, conditional syllogism, 
opposition 

Hypothetical conjunctive 

Hypothetical conjunctive proposition 

Hypothetical disjunctive 

Hypothetical disjunctive proposition 


I 


Idea 
Ideology, doctrine 


dot 


Herméneutique, interprétation 


Saint-Esprit روح قدسي‎ 
Guerre sainte, lutte contre les désirs جهاد‎ 
Homogènes متجانسان‎ 
Nom homonyme اسم مرك‎ 
Homonymie اشتراك‎ 
Espérance رجاء‎ 
Connaissance humaine الانسان‎ pi 
Puissance humaine فوة بشریه‎ 
Science humaine علم إنساني‎ 
Ame humaine روح إنساني‎ 
Âme humaine نفس إنسانية‎ 
Humanité isla 
Hurnilité, modestie تواضع‎ 
Faim جوع‎ 
Intellect hylétique عقل هيولانى‎ 
Hypocrisie ols 
Hypocrisie, bigoterie رياء‎ 
Hypocrite منافق‎ 
Hypostases أقانيم‎ 


Syllogisme hypothétique, conditionnel  ىطرش قياس‎ 
Syllogisme hypothétique, conditionnel, opposition Jo Uo 


Hypothétique conjonctif (Modus ponens) شر طي متصل‎ 
Proposition hypothétique conjonctive azs ih „a 
Hypothétique disjonctif (tollendo tollens) منفصل‎ T. شر‎ 
Proposition hypothétique disjonctive akata ib p> 


Idée فكرة‎ 
Idéologie, doctrine عقيدة‎ 
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If 

Ignorant 

Illusion, imagination 

Imaginary premises 

Imagination 

Imagination 

Imaginative power 

Imaginative power 

Imam, prototype 

Immoderation, excessive 

Implication 

Implication, inclusion 

Impossible 

Impossible 

Impossible 

In straight line, rectitude 

Inability, impotence 

Inborn intellect 

Incarnation 

Incompletely transmitted tradition 

Indefinite proposition 

Independent judgement 

Indication, sign 

Induction 

Infidelity 

Information 

Information, predicate, (Hadith) 

Information, repeated, (Hadith) 
reported by many concording 


Sources 


Inherence and exclusion, all aspects 


Si, pourvu que 
Ignorant 

Illusion, imagination 
Prémisses imaginaires 
Imagination 
Imagination 

Puissance imaginative 
Puissance imaginative 
Imam, prototype 
Immodération, démesure 
Implication 
Implication, inclusion 
Impossible 

Impossible 

Impossible 

En ligne droite, droiture 
Incapacité, impuissance 
Intellect inné 


Incarnation 


ه45 


استقامة 
عقل غريزي 
حلول 


Tradition prophétique transmise incomplétement مر سل‎ 


Proposition indéfinie ou indéterminée 


Jugement indépendant 
Indication, signe 
Induction 

Infidélité, incroyance 


Renseignement 


Information, prédicat, (Hadith) 


مهملة 


Information, répété, (Hadith) rapporté par plusieurs 


Sources concordantes 


متواتر 


Inhérence et exclusion, tous les aspects  سکعو طرد‎ 


۹۹۹ 


Inherence, correlation 

Iniquities 

Innovator, heretic, heresiarch 

Insight 

Inspiration, divine teaching 

Inspiration, illumination 

Instant, moment 

Intellect in act 

Intellective faculty 

Intellective faculty (intellectus 
habitus) 

Intellectual power 

Intelligible 

Intelligible perccption, mind's 
perception 

Intelligibles, concepts 

Intention, purpose 

Intercession 

Interest, benefit 

Interior, esoteric 

Interlocution 

Intermediary, mediator 

Internal senses 

Intuition 

Invisible, absent 

Invitation, missionary work, 
propaganda 

Invocation 

Irascible soul 

Islam 


Isma'iliyya (sect) 
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Inhérence, corrélation 
Iniquités 


Innovateur, hérétique, hérésiarque 


Vue intérieure 

Inspiration, enseignement divin 
Inspiration, illumination 
Instant, moment 

Intellect en acte 

Faculté intellective 
Intelligence-habitude 


Puissance intellective 


Intelligible 
Perception intelligible 


Intelligibles, concepts 
Intention, dessein 
Intercession 

Intérêt, utilité 

Intérieur, esotérique 
Interlocution 
Intermédiaire, médiateur 
Sens internes 

Intuition 

Invisible, absent 


2i 
حواس باطنة‎ 


حدس 
غائ 


Invitation, travail de missionnaire, propagande 3,55 


Invocation 

Ame irascible 
Islam 

Isrna'iliyya (secte) 


J 


Judgment 

Judgement based on an antecedent 
Judgments, laws 

Junction 

Junction, communication, union 
Juridical cause 

Juridical politics 

Jurisprudence 

Jurist 


Justice, equity 


K 

King 

King 

Kneeling, genuflection 

Knowledge 

Knowledge, jurisprudence 
Knowledge, science, understanding 
Known 

Koran 


Koran 


L 


Lateness 

Legacies, heritages 
Letter, particle 
Licence, tolerance 
Lieu de proscription 
Life beyond 


Jugement 

Jugement basé sur un antécédent 
Jugements, lois 

Jonction 

Jonction, communication, union 
Cause juridique, cause légale 
Politique juridique 

Jurisprudence 

Juriste 

Justice, équité 


Roi 

Roi 

Agenouillement, génuflexion 
Connaissance 

Savoir, jurisprudence 

Savoir, science, connaissance 
Connu 

Coran 


Coran 


Retard 

Legs, héritages 

Lettre, particule 

Licence, permission de faire 
Temps fixé 

Vie dans l'au-delà 


AY 


4^ A 


Life here below 


Light, illumination, manifestation 


Linguistics, lexicology 
Living, God 

Loan 

Logic 

Logic 

Love 

Love, passion 


Lying 
M 


Magnanimity 

Major premise 

Major term 

Man, human being 
Manichaeism 

Manifest, visible 
Manifestation, appearance 
Manufacturer, demiurge 
Marriage 

Martyr 

Master 

Mathematica! science 
Mathematics 

Matter (Hyle) 

Matter, substance 


Meaning, signification, concept 


Meanings, significances 
Medicine 
Meditation 
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Vie terrestre 


Lumière, lueur, manifestation 


Linguistique, lexicologie 
Vivant, Dieu 

Prêt, emprunt 

La logique 

Logique 

Amour 

Amour, passion 
Mensonge 


Magnanimité 

Prémisse majeure 

Le majeur 

Homme, étre humain 
Manichéisme 

Manifeste, apparent 
Manifestation, apparition 
Fabricateur, démiurge 
Mariage 

Martyr 

Maître 

Science mathématique 
Mathématique 

Matière (Hylé) 

Matière, substance 

Sens, signification, concept 
Sens, significations 
Médecine 

Méditation 


دنيا 

نور 

علم باللغات 
حي 

عارية 

علم المنطق 
منطق 
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Memory 

Mercy, clemency 

Metaphor, figurative expression 

Method 

Method of ascetic 

Middle, medium 

Middle (term) 

Middle term 

Minimum legal period of viduity 

Minor premise 

Minor term 

Miracles, marvels 

Misetable 

Miserly, stingy 

Missing, insolvency 

Missive, epistle 

Mistake, offence 

Mode of the syllogism 

Modification 

Money 

Monopoly 

Mood 

Moon 

Moral 

The most Gracious God, the most 
Merciful God 

Most holy 

Motivation, enumeration of the 
Causes 

Motive, impulsion, cause 


Motor, mover 


Mémoire ذاكرة‎ 
Miséricorde, clémence رحمة‎ 
Métaphore, sens figuré مجاز‎ 
Méthode مذهب‎ 
Méthode de l'ascétisme طريقة الصوقية‎ 
Milieu, moyen وسط‎ 
Moyen (terme) أوسط‎ 
Moyen terme أوسط‎ d> 
Délai de viduité $e 
Prémisse mineure مقدمة صغرى‎ 
Le mineur أصغر‎ i> 
Miracles, prodiges معجزات‎ 
Misérable مسكين‎ 
Avare بخيل‎ 
Manque, carence نقصان‎ 
Missive, épître رسالة‎ 
Faute, délit جنابة‎ 
Mode du syllogisme نظم قياس‎ 
Modification تغيير‎ 
Argent مال‎ 
Monopole احتكار‎ 
Mode ضرب‎ 
Lune قمر‎ 
Morale أخلاق‎ 
Le tout Miséricordieux, le très Miséricordieux 

Dieu ر حمن رحیم‎ 
Sacro-saint قدوس‎ 
Motivation, énumération des causes تعليل‎ 
Motif, impulsion, cause باعث‎ 


محر لك Moteur‏ 


Av: 


Movement 


Moving force 


(Mufti), title deliverer of formal legal 


opinions 
Multiplicity, plurality 
Mystic 
Mystical house 
Mystical states 
Mystical way, travel 
Mysticism 
Mysticism 


N 


Name 

Names 

Narration 

Nation, community 
Natural sciences 
Natural sciences 
Naturalists 

Natures 

Necessary 

Necessary, inherent, consequent 
Necessary Being, God 
Necessary proposition 
Necessary proposition 
Necessity 

Necessity, consequence 
Necessity, obligation 


Negation 


مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عريي 


Mouvement 


Force motrice 


(Mufti), titre d'un dignitaire musulman 


Multiplicité, pluralité 
Mystique 

Maison mystique 

États des mystiques 
Itinéraire mystique, départ 
Mysticisme 

Mysticisme 


Nom 

Noms 

Récit, narration 
Nation, communauté 
Données naturelles 
Sciences naturelles 
Naturalistes 

Natures 

Nécessaire 

Nécessaire, inhérent, conséquent 
Être nécessaire, Dieu 
Proposition nécessaire 
Proposition nécessaire 
Nécessité 

Nécessité, conséquence 
Nécessité, obligation 
Négation 


حركة 
o‏ محركة 
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Negation 
Negative 
Neighbour 

The next 

Noble character, noble manner 
Nomenclature 
Non-being 
Norm 
Notbingness 
Novice, itinerary 
Novice (mystic) 


Number, numeral 


O 


Oath 

Obedience, submission 
Object, subject 

Obligation, charge 
Obscenity 

Occult sciences 

The One 

The One 

Opposition 

Orations, praises, glorifications 
Order 

Order, imposition, obligation 
Ordered 

Orientation 

Origin, fundament 

Orthodox path 


AV Y 
Négation نفی‎ 
Négatif سالب‎ 
Volsin جار‎ 
Le suivant تال‎ 
Noblesse de caractère, manière noble SES حشن‎ 
Nomenclature تصمية‎ 
Non-étre معدوم‎ 
Norme معيار‎ 
Néant عدم‎ 
Novice, itinéraire مرید‎ 
Novice (mystique) سالك‎ 
Nombre, chiffre عدد‎ 
Serment يمين‎ 
Obéissance, soumission طاعة‎ 
Objet, sujet موضوع‎ 
Obligation, charge تكليف‎ 
Obscénité فحش‎ 
Sciences occultes علم العللسمات‎ 
L'Un أحد‎ 
L'Un Ax, 
Opposition تقابل‎ 
Oraisons, louanges, glorifications أذكار‎ 
Ordre m 
Ordre, imposition, obligation ve À 
Ordonnance مأمور‎ 
Orientation إرشاد‎ 
Origine, fondement أصل‎ 
Voie orthodoxe صراط مستقيم‎ 


۹۷۲ 
P 


Pact 

Parody, plagiary 

Partial negative proposition 
Particular 

Particular, essential 
Particular, partial 

Particular, specific 

Particular affirmative 
Particularization, specification 
The passion 

Passive, reactive force 

Past 

Patience 

Patience, clemency, indulgence 
Patiencc, endurance 

Peace 

Pedagogy 

Penalties, punisbments 
Perception and comprehension 
Perceptive power 

Percepts 

Perfect man 

Permissible, licit 

Permission 

Permission, easiness 
Perspective 

Pertinent, convenient 
Philosophy 

Physiognomy 

Picty, devotion 
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Pacte 

Parodie, plagiat 

Proposition partielle négative 
Particulier 

Particulier, essentiel 
Particulier, partiel 
Particulier, spécifique 
Particuliére affirmative 
Particularisation, spécification 
La passion 

Force passive 

Passé 

Patience 

Patience, clémence, indulgence 
Patience, endurance 

Pak 

Pédagogie 

Châtiments, punifions 
Perception et compréhension 
Puissance perceptive 
Percepts 

Homme parfait 

Permis, licite 

Permission 

Permission, facilité 
Perspective 

Pertinente, convenable 
Philosophie 

La physiognomonie 

Piété, dévotion 
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Piety, devoutness 
Pilgrimage 

Place 

Place, space 

Plural, sum, union 
Polemic 

Polemic, debate 

Politics 

Poor 

Positive, affirmative 
Possession 

Possession 

Possibility 

Possible 

Possible proposition 
Potential thing 

Poverty 

Power, capacity 

Power, force, faculty 
Practical intelligence 
Practice of piety, asceticism 
Prayer 

Predeterminism, fatalism 
Predicate and subject 
Preference 

Preference 

Premises 

Presence 

Preserved or divine tablet 
Presuppositions, postulates 
Pride, arrogance 


Piété, dévotion 
Pèlerinage 

Lieu 

Lieu, espace 

Pluriel, somme, union 
Polémique 

Polémique, débat 
Politique 

Pauvre 

Positif, affirmatif 
Possession 

Possession 

Possibilité 

Possible 

Proposition possible 
Chose en puissance 
Pauvreté 

Pouvoir, capacité 
Puissance, force, faculté 
Intelligence pratique 
Pratique de piété et d'ascétisme 
Prière 

Prédéterminisme, fatalisme 
Prédicat et sujet 
Préférence 

Préférence 

Prémisses 

Présence 

Table préservée ou divine 
Présuppositions, postulats 
Orgueil, arrogance 
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Prime intellect Intellect premier Jal عقل‎ 
Principle, premise Principe, prémisse كفة‎ 
Principles Principes ميادئ‎ 
Principles, fundaments Principes, fondements J P 
Principles of jurisprudence Principes de la jurisprudence أصول الفقه‎ 
Probability Probabilité احتمال‎ 
Procession Procession طواف‎ 
Procuration, mandate Procuration, mandat وكالة‎ 
Prohibited, illicit Proscrit, illicite محظور‎ 
Prohibition Empéchement حجر‎ 
Prohibition, forbidding Prohibition, interdiction ue 
Prohibitive, inhibitive Prohibitif. entrave مانع‎ 
Prolixity Prolixité Ub 
Pronunciation, term, word Prononciation, terme, mot لفظ‎ 
Pronunciation, utterance Prononciation, parole نطق‎ 
Proof, argument Preuve, argament حجة‎ 
Proof, sign, argument Preuve, signe, argument J3 
Proofs, arguments Preuves, arguments أدلة‎ 
Proofs, demonstrations, sipns Preuves, démonstrations, signes دلائل‎ 
Proper Propre ذاتي خاص‎ 
Proper genus Genre propre TI جنس‎ 
Property Propre خاصة‎ 
Prophecy Prophétie $2 
Prophet Prophète نبي‎ 
Prophetic tradition Tradition du prophéte حديث‎ 
Prophets Prophètes أنبياء‎ 
Propositions Propositions قضايا‎ 
Providence Providence mw 
Provider of formes Donateur de formes واهب الصور‎ 
Psychic Psychique نفسي‎ 
Punishment Punition قصاص‎ 
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Pure intelligible 
Pure reason 
Purification 
Purification 
Purification 
Purification by water 
Purified soul 

Purity, innocence 
Purposeful cause 


Q 


Quality 

Quality, attribute 
Quantifier 
Quantity 

Quantity 
Question, problem 
Quiddity 


R 


Rational 

Rational existence 
Rational knowledge 
Rational soul 
Rational soul, lamp 
Reason, intellect 
Reason power 
Reasonable, wise 
Reasonable soul 


Reasoning 


» 


Intelligible pur 
Raison pure 
Purification 
Purification 
Purification 
Purification par l'eau 
Ame purifiée 

Pureté, innocence 
Cause finale 


Qualité 

Qualité, attribut 
Quantificateur 
Quantité 

Quantité 

Question, probléme 


Rationnel 

Existence rationnelle 
Connaissance rationnelle 
Ame rationnelle 

Ame rationnelle, lampe 
Raison, intellect 

Pouvoir de la raison 
Raisonnable, sage 

Ame raisonnable 


Raisonnement 
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Reasoning by analogy Raisonnement par analogie تمثيل‎ 
Reasoning by induction Raisonnement par induction برهان الاستدلال‎ 
Received propositions Propositions reçues مقبولاات‎ 
Receptive Réceptif فابل‎ 
Recitation, reading Récitation, lecture sel 5 
Reconciliation, peacemaking Réconciliation, concordat صلح‎ 
Rectification Rectification, amendement تعديل‎ 
Reflection, meditation Réflexion, méditation تفگر‎ 
Reform Réforme إصلاح‎ 
Refutation Réfutation نقض‎ 
Refutation or invalidation of a Réfutation ou invalidation d'un témoignage, 
testimony, denigration dénigration جرح‎ 
Relation Relation إضافة‎ 
Relative, apposed, subjoined Relatif, opposé, joint مضاف‎ 
Religion Religion دين‎ 
Remembrance Remémoration ذکر‎ 
Reminiscence, recollection Réminiscence, souvenir Ku 
Remorse Remords ندم‎ 
Removal, luxation, dislocation Enlèvement, luxation, dislocation حلم‎ 
Repentance Repentir, contrition توبة‎ 
Repetition Répétition إعادة‎ 
Request Requéte مطلب‎ 
Request, claim Requéte, demande طلب‎ 
Research of causes Recherche des causes في حکم‎ dsl تأثير‎ 
Research of the proof Recherche de la preuve c استدلال بالنتيجة على‎ 
Resemblance Ressemblance مجانسة‎ 
Resignation, confidence in God Résignation, confiance en Dieu تو کل‎ 
Resolution, determination Résolution, détermination عزيمة‎ 
Resutrection Résurrection بعث‎ 
Resurrection, doomsday Résurrection, jugement dernier حشر‎ 


Revelation, transfiguration 


Révélation, transfiguration تأنيس‎ 


مسند المصطلحات انكليزي - فرنسي - عربي 


Richness, opulence 
The rightous, the chosens 


Rising, execution 


S 


Saint, protector, supporter, adorer 


Sale 

The same, God 

Satans 

Satisfaction, contentment 
Science of certainty 


Science of divine gifts 


Science of the creation, natural 


theology 
Scientist 
Scientists, erudites, scholars 
Sea, heart 
Searching for the cause 
Second figure 
Second figure 
Sect, group 
Security 
Seeing, thought, reasoning 
The self subsisting 
Senses 
Sensible 
Sensible 
Sensible soul, niche 
Sensible world 
Sensitive perception 


Sensual power 


Richesse, opulence 
Les justes, les élus 


Lever, exécution 


Saint, protecteur, soutien, adorateur 
Vente 

Le méme, Dieu 

Satans 

Satisfaction, contentement 

Science de la certitude 


Science des dons divins 


Science de la création, théologie naturelle 


Savant 

Savants, dactes 

Mer, coeur 

Recherche de la cause 
Deuxième figure 
Deuxième figure 

Secte, groupe 

Gage 

Vue, pensée, raisonnement 
Celui qui subsiste pur lui-même 
Sens 

Sensible 

Sensible 

Ame sensible, niche 
Monde sensible 

Perception sensible 
Puissance appétitive 


ولي 


[ Lad 


هو هو 
شیاطین 
قناعة 


le‏ اليقين 


FT علم‎ 
Je 


علماء 


عالم حسي 
إدراك الحس 


قوة شهوانية 


AVA 


Sensuous soul 

Sensuous soul 

Sensuous soul 

Servitude, slavery 

Shame 

Share-tenancy 

Side, direction 

Sight 

Sign 

Signification, semantic, denotation 
Signified 

Silence 

Similar 

Similar, equal 

Simile, anthropomorphism 
Similitude, analogy, resemblance 
Simple body 
Simpleminded, stupid 
Since, for, in, ago 

Sincere 

Sincerity, veracity, truth 
Single, particular 

Singular proposition 
Situation, position 

Sky 

Sleep 

Slyness 

Smell 

Solitude, loneliness 
Sondage and division, dilemma 
Sophist 
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Ame appétitive خب‎ 
Âme appétitive Jl مرج‎ 
Ame appétitive بالسوء‎ vivi نفس‎ 
Servitude, esclavage عبودية‎ 
Honte de 
Bail à complant مساقاة‎ 
Côté, direction جهة‎ 
Vue بصر‎ 
Signe أمارة‎ 
Signification, sémantique, 01 ayo 
Signifié مدلول‎ 
Silence صمت‎ 
Semblable متشابه‎ 
Semblable, pareil مثل‎ 
Comparaison, anthropomorphisme تسشبیه‎ 
Similitude, analogie, ressemblance شبه‎ 
Corps simple جسم بسيط‎ 
Naif, stupide غمارة‎ 
Depuis que, à, long À 
Sincère T" 
Sincérité, véracité, vérité صدق‎ 
Singulier, particulier مفرد‎ 
Proposition singuliére قضية شخصية‎ 
Situation, position و ضع‎ 
Ciel سماء‎ 
Sommeil نوم‎ 
Malice دهاء‎ 
Odorat شم‎ 
Solitude, isolement de 
Sondage et division, dilemme سبر وتفسیم‎ 


Sophiste 
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تصوف Soufism, mysticism Soufisme, mysticisme‏ 
زجاجة Soul Ame‏ 
نفس Soul Ame‏ 
امتداد Space Espace‏ 
Space, locus Espace, lieu p‏ 
خلاء Space, vacuum Espace, vide‏ 
بعد مكانى Spatial dimension Dimension spatiale‏ 
Species Espéces | t»‏ 
نوع الأنو اع Species of species Espéces des espéces‏ 
فصل Specific difference Différence spécifique‏ 
عقل نظري Speculative reason Raison spéculative‏ 
كرة السماء Sphere Sphére‏ 
فلك Sphere, orbit Sphére, orbite‏ 
روح Spirit, soul Esprit, ûme‏ 
Spirits Esprits ch n‏ 
اعتکاف Spiritual retreat from the world Retraite spirituelle‏ 
عالم ملكر تي Spiritual world, heavenly kingdom Monde spirituel, royaume des cieux‏ 
ثبات Stability, permanence Stabilité, permanence‏ 
ثابت Stable, permanent Stable, permanent‏ 
حركة الفلك Star's movement Mouvement astral‏ 
أجر ام علوية Stars, upper bodies Astres, corps élevés‏ 
حال التو کل State of soul État d'âme‏ 
سکون Stillness Inertie, repos‏ 
صراط Straight path Voie étroite‏ 
غريب Strange, uncommon, unusual Étrange, insolite, inaccoutumé‏ 
محکو م عليه Subject Sujet‏ 
موصوف Subject Sujet‏ 
جوهر Substance Substance‏ 


Succession, Hadith attributed to many 


companions of the Prophet 
Successors 


Succession, suite interrompue du Hadith 


attribué à des compagnons du Prophète تواتر‎ 


Successeurs 


خافاء 
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Sufis Soufrs متصوفة‎ 
Summum genus Genre supréme جنس الأجناس‎ 
Sun Soleil شمس‎ 
The Sunnites Les Sunnites orthodoxes والجماعة‎ ES Jai 
Superiority Supériorité pce 


Supplement, surplus 

Supreme genera 

Supreme judge 

Surface, arca 

Suspension 

Suspicion, presumption, surmise 
Syliogism ad absurdum 
Syllogism, measurement, analogy 
Syllogism of the cause 
Syllogism of the similitude 
Syllogism's content 

Synonyms 

Synonymy 


T 


The tabernacle of Angels 

Table manners 

Talk 

Talk speech, language, discourse 
Tangible essence, the self 

Taste 

Tattling 

Taxation, tribute 

Teaching 

Technics, arts 


Temporal dimension 


Supplément, surplus 

Genres suprémes 

Le juge supréme 

Surface, superficie 
Suspension 

Soupçon, présomption, opinion 
Syllogisme par l'absurde 
Syllogisme, mesure, analogie 
Syllogisme de la cause 
Syllogisme de la similitude 
Matière du syllogisme 
Synonymes 


Synonymie 


Le tabemacle des Anges 
Le savoir-faire de la table 
Propos 

Parole, langage, discours 
Essence concrétisée, soi-méme 
Goût 

Médisance 

Taxation, tribut 
Enseignement 
Techniques, arts 
Dimension temporelle 


نفل 
أجناس عالية 


عالم الملكوت 


كلم 


كلام 
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Term 

Term, determination 
Terms 

Terms, nouns 
Text 
Theologian 
Theology 
Theories 
Thing 

Things, objects 
Third figure 
Third figure 


This-ness, ecceity, essence 


Thorough, precise, exact, fair 


Thought 

Thoughts 

Time, moment 

To be 

Tongue, eloquence 
Total, sum 

Trade 

The Tradition (Hadith) 
Tradition, imitation 
Traditions 
Transcendental 
Transfer 

Transitive verb 
Tribute, capitation, tax 
Trouble 

Truth 

Truth, right, certainty 


Terme 

Terme, détermination 
Termes 

Termes, noms 

Texte 

Théologien 

Théologie 

Théories 

Chose 

Choses, objets 
Troisième figure 
Troisième figure 
Ipséité, eccéité, essence 
Complet, précis, exact, juste 
Pensée 

Pensées 

Temps, moment 

Étre 

Langue, éloquence 
Total, somme 
Commerce 

La Tradition (Hadith) 
Tradition, imitation 
Traditions 
Transcendantal 
Transfert 

Verbe transitif 

Tribut, capitation, impôt financier 
Trouble 

Vérité 

Vérité, droit, certitude 


4A 


4A۲ 


U 


Ugliness 

Union 

Union, fusion, (unio mystica) 
Union, unicity 

Unity 

Universal, unifying 

Universal negative proposition 
Universal proposition 
Universal reason (logos) 
Universal soul 

Universals 

Univocal 


Uselessness, nonsense 


V 


Value, destiny, fate, ability 

Vanity, invalidity 

Variable, changeable 

Vegetative soul 

Veil, barrier 

Verdict, judgment, government, 
proposition 

Verification of the cause 

Virtual, possible existence 

Virtue 

Virtue, chastity 

Visible world 

Vision, sight 


Vision, viewing 
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Laideur قبح‎ 
Réunion اجتماع‎ 
Union, fusion, (unio mystica) اتحاد‎ 
Unification, unicité توحید‎ 
Unité وحدة‎ 
Universel, unificateur جامع‎ 
Proposition universelle négative 4JS سالبة‎ 
Proposition universelle قضية كلية‎ 
Raison universelle (logos) Jis عقل‎ 
Ame universelle ids نفس‎ 
Universaux کلیات‎ 
Univoque متواطئ‎ 
Inutilité, niaiserie عبث‎ 
Valeur, destin, fatalité, puissance قدر‎ 
Vanité, invalidité باطل‎ 
Variable, changeable متخیر‎ 
Ame végétative نفس نباتية‎ 
Voile, barriere حجاب‎ 


Verdict, jugement, gouvernement, proposition حکم‎ 


Vérification de la cause تحقيق وجود المناط‎ 
Existence virtuelle, possible وجود ممكن‎ 
Vertu فضيلة‎ 
Vertu, chasteté عفة‎ 
Monde visible عالم الشهادة‎ 
Vision, vue إبصار‎ 


Vision, perception $5) 
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Vision of certainty 
Voice, sound 
Voluntary movement 


Vows 


W 


Wakefulness, watchfuiness 
Warning, gesture 


Way of salvation, straight way 


Weakness 

What is it? (Quid?) 
When, time 

(Which) in potential 
Who entrust God 

Will 

Wisdom, righteousness 
Wisdom, science, philosophy 
Witness, example, physics 
Word, vetb (logos) 
Worshipper, devout 
Writing 

Wrong, injustice 
Wronging, injustice 


| 


Vision de la certitude 
Voix, son 
Mouvement volontaire 


Voeux 


Veille, vigilance 
Avenissement, geste 

Chemin du salut, voie droite 
Défaillance 

Qui est-ce? (Quid?) 

Quand, temps 

En puissance 

Qui se remet avec confiance à Dieu 
Volonté 

Raison, loyauté 

Sagesse, science, philosophie 
Témoin, exemple, physique 
Mot, verbe (logos) 
Adorateur, dévot 

Écriture 

Mauvais, injustice 


Iniquité, injustice 


A 


A parte ante 

Abhorré religieusement 
Ablution, pureté 

Aboli, abrogé 

Abolition, annulation 
Abrogatif 

Absence, absence en Dieu 
Absolu 

Absorption 

Abstinence, chasteté 
Acceptation, consentement 
Accident 

Accident général 
Accidentel 

Accidentel 

Accidents 

Accidents 

Accord, concordance 
Acquisition 

Acte 

Acte encouragé par la loi 
Actes 

Actes de Dieu 

Action 

L'action 


A parte ante 
Abhorred religiously 
Ablution, purity 
Abolished, abrogated 
Abolition, annulment 
Abrogative 

Absence, turning all attention to God 
Absolute 

Absorption 
Abstinence, chastity 
Acceptance, consent 
Accident 

General accident 
Accidental 
Accidental 

Accidents 

Accidents 

Agreement 
Acquisition 

Act 

An act encouraged by law 
Acts 

Acts of God 

Action 


The action 


و۹۸ 


4^" 


Action de grâce, remerciement 
Action de gráce, remerciement 
Activité 

Adorateur, dévot 

Adultère 

Affection, amour, charité 
Affection, émotion 
Affirmation 

Affirmative générale 
Agenouillement, génuflexion 
Agent, efficient 


Agrément, satisfaction, consentement 


Ajusté, réglé 

Ajustement 

Al-Batiniyya (secte), ésotérisme 
Al-Rawafed (secte) 


Aliment 


Àme animale 
Âme appétitive 
Âme appétitive 
Âme appétitive 
Áme astrale 
Âme humaine 
Âme humaine 
Âme irascible 
Âme purifiée 
Âme raisonnable 
Âme rationnelle 


Âme rationnelle, lampe 
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Action of grace, thanking 
Action of grace, thanking 
Activity 

Worshipper, devout 
Adultery 

Affection, love 

Affection, emotion 
Affirmation 

General affirmative 
Kneeling, genuflection 
Agent, efficient 
Agreement, satisfaction, consent 
Adjusted, regulated 
Adjustment 

Al-Batiniyya (sect), esoterism 
Al-Rawafed (sect) 

Food 

Soul 

Soul 

Animal soul 

Sensuous soul 

Sensuous soul 

Sensuous soul 

Astral soul 

Human soul 

Human soul 

Irascible soul 

Purified soul 

Reasonable soul 
Rational soul 

Rational soul, lamp 
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Âme sensible, niche 
Âme universelle 
Âme vépétative 
Amour 

Amour, passion 
Analogie 

Analogue 


Anéantissement, fusion mystique 


Anges 

Animal 

Annulation 

Antécédent et conséquent 

Antériorité 

Appréciation, approbation 

Appréhension 

Arbre cosmique 

Arcanes, secrets 

Argent 

Arrêté, suspendu, tradition 
prophétique attribuée 


exclusivement à un compagnon du 


Prophète 
Arrogance, vanité 
Ascension, élévation 
Ascétisme, piété 
Assentiment 
Astres, corps élevés 
Astringent 
Athéisme 
Attribut, qualité 


Avant 


Sensible soul, niche dL 
Universal soul ids نفس‎ 
Vegetative soul AU نفس‎ 
Love حب‎ 
Love, passion عشق‎ 
Analogy استدلال على الشيء بنظيره‎ 
Analogous مشكك‎ 
Annihilation, mystical fusion فناء‎ 
Angels ملائكة‎ 
Animal حيوان‎ 
Annulment نسخ‎ 
Antecedent and consequent مقدم وتال‎ 
Anteriority تقدم‎ 
Appreciation, approbation استحسان‎ 
Apprehension خحشية‎ 
Cosmic tree شجرة كونية‎ 
Arcanes, secrets آسر ار‎ 
Money مال‎ 
Arrested, suspended, prophetic tradition ascribed only 

to a follower of the Prophet مرقوف‎ 
Conceif, arrogance عجب‎ 
Ascent, elevation c! معر‎ 
Asceticism, piety زهد‎ 
Assent تصديق‎ 
Stars, upper bodies أجرام علوية‎ 
Astringent g&l 
Atheism إلحاد‎ 
Attribute, quality حال‎ 


Before قبل‎ 


AAA 


Avare 

Avenir, destinée 
Avertissement, geste 
Avoué, représentant 
Axiomes 

B 

Bail, louage 

Bail à complant 
Balance, syllogisme 
Beau, bon 

Beauté 

Le bien 

Bonheur 

Bonheur éternel 


Bonne compréhension 
Bonté (à voir) 


Branche, conséquence d'un principe 


But 


Calme, quiétude 
Capable, le puissant 
Caractére 

Catégories, prédicaments 
Catégoriques 

Cause 

Cause 


Cause, motif 
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Miserly, stingy 
Hereafter, destiny 
Warning, gesture 
Attorney, representative 
Axioms 


Fees, lease 
Share-tenancy 
Balance, syllogism 
Beautiful, good 
Beauty 

The goodness 
Happiness 

Etemal felicity 

Good comprehension 
Goodness 

Branch, consequence of a principle 
Butt 


Booty 


Calm, quietude 
Capable, the powerful 
Character 

Categories, predicaments 
Categoricals 

Cause 

Cause 


Cause, motive 
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Cause, motif, médiateur 
Cause efficiente, efficace 
Cause finale 

Cause formelle 

Cause juridique, cause légale 
Causes 

Celui qui subsiste par lui-méme 
Certitude, assurance 
Charismes, miracles 
Chátiments, punitions 
Chemin du salut, voie droite 
Chose 

Chose en puissance 

Choses, objets 

Choses concrétes et existantes 
Ciel 

Cinq universaux 
Circonstance, adverbe 

Coeur 

Commerce 


Commun 


Comparaison, anthropomorphisme 


Compétence, aptitude 
Complet, précis, exact, juste 
Composé, complexe 
Compositions 
Compositions, synthèses 
Conception, appréhension 
Concision 

Concordance, corrélation 


Concupiscence 


Cause, motive, mediator 
Efficient, effective cause 
Purposeful cause 

Formal cause 

Juridical cause 

Causes 

The self subsisting 
Certitude, assurance 
Charisma, miracles 
Penalties, punishments 
Way of salvation, straight way 
Thing 

Potential thing 

Things, objects 

Concrete and existing things 
Sky 

Five universals 
Circumstance, adverb 
Heart 

Trade 

Common 

Simile, anthropomorphism 
Competence, fitness 
Thorough, precise, exact, fair 
Compound, complex 
Compositions 
Compositions, synthesis 
Conception, apprehension 
Concision 

Concordance, correlation 


Concupiscence 


Ta 
يقين‎ 
كرامات الأولياء‎ 


«4. 


Condition 

Connaissance 

Connaissance certaine 
Connaissance humainc 
Connaissance rationnelle 
Connaisseur, initié, gnostique 
Connu 

Consensus, unanimité, accord 
Conséquent 

Conservation 

Considération 

Consignation 

Contemplation 
Contemplation, observable 
Continu, conjonctif 
Contradiction 

Contraire, inversion 
Contraire, opposé 

Contraires 


Convenable, approprié, adapté 


Convenance 
Convenance 
Convenance, harmonie 
Convention 
Conventionnels 
Copule, lien, relation 
Coran 

Coran 

Corps 

Corps 


Corps, organisme 
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Condition 

Knowledge 

Certain knowledge 

Human knowledge 

Rational knowledge 
Connoisseur, initiated, gnostic 
Known 


Consensus, unanimous, agreement 


Consequent 
Conservation 
Consideration 
Consignment 
Contemplation 
Contemplation, observable 
Continuous, conjunctive 
Contradiction 
Contrary, reverse 
Contrary, opposite 
Coruraries 

Convenient, suitable 
Convenience 
Convenience 
Convenience, harmony 
Convention 
Conventionals 

Copula, link, relation 
Koran 

Koran 

Bodies 

Body 

Body, organism 
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Corps célestes 
Corps premiers 
Corps simple 
Corrélatifs 


Correspondance, concordance 


Corruption 

Cosmos, univers, monde 
Cóté, direction 
Courage 

Crainte 

Créateur 

Créateur 

Création, caractére 
Créativité 

Le créé, fait 

Crimes 

Critique (Hadith) 
Croissance 

Croyance, dogme 
Croyant 

Culpabilité, faute, péché 


D 

Débilité, idiotie 

Décision, résolution, volition 
Décorum, cérémonial 
Déduction, inférence 
Défaillance 

Défendy, illicite 

Défense, prohibition 


Définition 


Celestial bodies 
First bodies 

Simple body 
Correlatives 
Correspondence, concordance 
Corruption 
Cosmos, universe, world 
Side, direction 
Courage 

Fear 

Creator 

Creator 

Creation, character 
Creativity 

The created, fact 
Crimes 

Critical (Hadith) 
Growth 

Belief, dogma 
Believing 

Guilt, mistake, sin 


Debility, idiocy 

Decision, resolution, volition 
Decorum, ceremonial 
Deduction, inference 
Weakness 

Forbidden, prohibited 
Banning, prohibition 


Definition 


141 


Définition, détermination 
Déguisement 

Délai de viduité 

Délégation 

Demande, nécessité, exigence 
Démon 

Démonstration de la cause 
Démonstration du fait 
Démonstration par l'absurde 
Dénigrement et justification 
Dépôt, chose consignée 
Depuis que, à, long 
Description 

Description et détermination 
Description et détermination 
Désir 

Désir, appétit 

Destin 

Deuxième figure 

Deuxième figure 

Devoir, obligation, nécessaire 
Dévotion 

Dévouement, fidélité, pureté 
Diable, mauvaise pensée 
Dieu 

Dieu 

Dieu 

Dieu, début et fin 

Dieu, sage 

Différence 


Différence spécifique 
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Definition, determination 
Disguise 

Minimum legal period of viduity 
Delegation 

Demanding, necessity, exigence 
Demon 

Demonstration of the cause 
Demonstration of fact 
Demonstration ad absurdum 


AN 
9| ol 
برهان الخلف‎ 


Denigration and adjustment or regulation جرح وتعدیل‎ 


Deposit, consignment 

Since, for, in, ago 

Description 

Description and determination 
Description and determination 
Desire 

Desire, appetite 

Destiny 

Second figure 

Second figure 

Duty, obligation, necessary 
Devoutness 

Devotion, faithfulness, purity 
Devil, bad thought 

God 

God 

God 

God, beginnig and end 

God, wise man 

Difference 


Specific difference 
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Différenciation 

Diligent 

Dimension spatiale 
Dimension temporelle 
Direction, ablution 
Direction de la communauté 
Discernement 

Discussions, échanges 
Disjonctif 

Disposition 

Dissimulation de la vérité 
Division, répartition 
Division, séparation, dichotomie 
Donateur de formes 
Données naturelles 

Durée, période 


E 

Écriture 

Éducation 

Effectif, impressionné 
Effet, conséquence 
Etfets, conséquents 
Égalité 

Élément 

Élément, origine 
Élément, origine 
Éléments d'annulation, d'abrogation 
Éléments du jugement 
Éloge, louange 


Éloquence, déclaration 


Differentiation 

Diligent 

Spatial dimension 

Temporal dimension 

Direction, ablution 

Direction of community 
Discernment 

Discussions, exchanges 
Disjunctive 

Disposition 

Clothing the truth with falsehood 
Division, apportionment 
Division, apportionment, dichotomy 
Provider of formes 

Naturul sciences 


Duration, period 


Whiting 

Education 

Effective, impressed 
Effect, consequence 
Effects, consequents 
Equality 

Element 

Element, origin 
Element, origin 
Elements of annulation, nullification 
Elements of judgement 
Eulogy, praise 
Eloquence, informing 


441 


Émanation, procession 
Empéchement 

En ligne droite, droiture 

En puissance 

Enlèvement, luxation, dislocation 
Énonciation, discours (lexis) 
Enseipnement 

Envie 

Équivocité 

Equivoque, ambigu 

Erreurs 

Espace 

Espace, lieu 

Espace, vide 

Espèces 

Espèces des espèces 
Espérance 

Esprit, âme 

Esprits 

Essence concrétisée, soi-même 
Essence, un 

État d'âme 

États des mystiques 

Éternel 

L'Éternel, impénétrable 
Éternité 

Éternité, áge 

Éternité du monde 

Étiquette, bienséance 
Étrange, insolite, inaccoutumé 


Étre 
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Emanation, procession 
Prohibition 

In straight line, rectitude 
(Which) in potential 
Removal, luxation, dislocation 
Enunciation, discourse (lexis) 
Teaching 

Envy 

Ambiguity 

Equivocal, ambiguous 
Errors 

Space 

Space, locus 

Space, vacuum 

Species 

Species of species 

Hope 

Spirit, soul 

Spirits 

Tangible essence, the self 
Essence, one 

State of soul 

Mystical states 

Eternal 

The Eternal, impenetrable 
Eternity 

Eternity, age 

Eternity of the world 
Etiquette, decencies 
Strange, uncommon, unusual 
To be 
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Étre en puissance 


Étre nécessaire, Dieu 


Évidences de la raison, certitudes 


Exactitude 

Excédent 

Exclusion, exception 
Exégése, explication 
Exemple, représentation 
Exemption 

Existence 

Existence rationnelle 
Existence virtuelle, possible 
Expériences 

Expiation 

Expression 

Extase, locution théopathique 


F 


Fabricateur, démiurge 
Faculté intellective 
Faim 

Faits 

Faits empiriques 
Faute, délit 

Fidélité, loyauté 


Fléche divinatoire, premier intellect 


Foi 

Force génératrice 
Force motrice 
Force passive 


Forme 


Being able to, potential subject 


Necessary Being, God 


Evidences of the reason, certitudes 


Exactitude 

Excess 

Exclusion, exception 
Exegese, explanation 
Example, representation 
Exemption 

Existence 

Rational existence 
Virtual, possible existence 
Experiences 

Expiation 

Expression 


Ecstasy, theopathic expression 


Manufacturer, demiurge 
Intellective faculty 
Hunger 

Facts 

Empirical facts 
Mistake, offence 
Fullness, loyalty 
Divinatory arrow, first intellect 
Faith 

Generative force 
Moving force 

Passive, reactive force 


Form 


44" 


Forme, figure 


G 


Gage 

Gain, acquisition 

Garantie 

Garde 

Garde, commanderie 
Général, commun 

Général, universel 
Généralisation, récapitulation 
Généralité, universalité 
Génération et corruption 
Générosité 

Générosité, honneur 
Générosité, miséricorde 
Genre 

Genre et différence 

Genre propre 

Genre supréme 

Genres suprémes 
Gloutonnerie 

Goût 

Grâce 

Gradation 

Grand Donateur, Grand Dispensateur 
Gravité, dignité 

Guerre sainte, lutte contre les désirs 


Guide 


Security 

Gain, eaming 
Guarantee 

Custody 
Custodianship 
General, common 
General, universal 
Generalization, recapitulation 
Generality, universality 
Generation and corruption 
Generosity 

Generosity, honour 
Generosity, mercy 
Genus 

Genus and difference 
Proper genus 
Summum genus 
Supreme genera 
Gluttony 

Taste 

Gruce 


Climax 


The Grantor of Bounties without measure QU, 


Gravity, dignity 


Holy war, struggle against the desires 


Guide 
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H 


Habit du soufi 

Habitude 

Hadith raconté par une référence 

Haine, répugnance 

Hérésie 

Hérétiques 

Herméneutique, interprétation 

Homme, étre humain 

Homme parfait 

Homogènes 

Homonymie 

Honte 

Humanité 

Humilité, modestie 

Hypocrisie 

Hypocrisie, bigoterie 

Hypocrite 

Hypostases 

Hypothétique conjonctif (Modus 
ponens) 

Hypothétique disjonctif (tollendo 
tollens) 


I 


Idée 

Idéologie, doctrine 
Ignorant 

Illusion, imagination 


Imagination 


Dress of the sufi 
Habit 


Hadith narrated by one reference 


Hatred, repugnance 
Heresy 


Heretics 


Hermeneutics, interpretation 


Man, human being 
Perfect man 
Homogeneous 
Homonymy 
Shame 

Humanity 
Humility 
Hypocrisy 
Hypocrisy, bigotry 
Hypocrite 
Hypostases 
Hypothetical conjunctive 


Hypothetical disjunctive 


Idea 

Ideology, doctrine 
Ignorant 

Illusion, imagination 
Imagination 


44V 


لبس الصوف 
عادة 

خبر الواحد 
كراهية 

بدعة 

زنادقة 

تأويل 

إنسان 
ياقوت أحمر 
oii‏ 
اشتراك 


44A 


Imagination 

Imam, prototype 

Immodération, démesure 

Implication 

Implication, inclusion 

Impossible 

Impossible 

Impossible 

Incapacité, impuissance 

Incarnation 

Indication, signe 

Induction 

Inertie, repos 

Infidélité, incroyance 

Information, prédicat, (Hadith) 

Information, répété, (Hadith) 
rapporté par plusieurs sources 
concordantes 

Inhérence, corrélation 

Inhérence et exclusion, tous les 
aspects 

Iniquité, injustice 


Iniquités 


Innovateur, hérétique, hérésiarque 


Inspiration, enseignement divin 
Inspiration, illumination 
Instant, moment 

Intellect acquis 

Intellect agent 

Intellect agent 

Intellect en acte 
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Imagination متخيلة‎ 
Imam, prototype eel 
Immoderation, excessive إفراط‎ 
Implication التزام‎ 
Implication, inclusion تضمن‎ 
Impossible محال‎ 
Impossible مستحيل‎ 
Impossible (^ 
Inability, impotence عجر‎ 
Incarnation حلول‎ 
Indication, sign إشارة‎ 
Induction استقراء‎ 
Stillness سكون‎ 
Infidelity كفر‎ 
Information, predicate, (Hadith) خبر‎ 
Information, repeated, (Hadith) reported by many 
concording sources متواثر‎ 
Inherence, correlation طرد‎ 


Inherence and exclusion, all aspects 


Wronging, injustice ظلم‎ 
Iniquities منکرات‎ 
Innovator, heretic, heresiarch میتدع‎ 
Inspiration, divine teaching تعليم رباني‎ 
Inspiration, illumination إلهام‎ 
Instant, moment الان‎ 
Acquired intellect عقل مستفاد‎ 
Agent intellect روح القدس‎ 
Agent intellect Jui عقل‎ 


Intellect in act 
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Intellect hylétique 
Intellect inné 


Intellect premier 


Hyletic intellect 
Inbom intellect 


Prime intellect 


Intelligence-habitude Intellective faculty (intellectus habitus) عقل بالملکةه‎ 
Intelligence pratique Practical intelligence عملى‎ Jae 
Intelligible Intelligible | معقول‎ 
Intelligible pur Pure intelligible معقول مجرد‎ 
Intelligibles, concepts Intelligibles, concepts معقولاات‎ 
Intention, dessein Intention, purpose nt 
Intercession Intercession شفاعة‎ 
Intérét, utilité Interest, benefit مصلحة‎ 
Intérieur, esotérique Interior, esoteric باطن‎ 
Interlocution Interlocution aloe 
Intermédiaire, médiateur Intermediary, mediator واسطة‎ 
Intuition Intuition حدس‎ 
Inutilité, niaiseric Uselessness, nonsense عبثك‎ 
Invisible, absent Invisible, absent غائب‎ 
Invitation, travail de missionnaire, Invitation, missionary work, propaganda دغوة‎ 
propagande 

Invocation Invocation دعاء‎ 
Ipséité, eccéité, essence This-ness, ecceity, essence ii 
Islam Islam إسلام‎ 
Isma'iliyya (secte) Isma'iliyya (sect) إسماعيلية‎ 
Itinéraire mystique, départ Mystical way, travel Aa 
J 

Jeûne Fast صوم‎ 
Jonction Junction ol 
Jonction, communication, union Junction, communication, union اتصال‎ 
Jouissance, plaisir Enjoyment, pleasure 3 


Le juge supréme 


Supreme judge حا كم‎ 
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Jugement 


Jugement basé sur un antécédent 


Jugement dernier, vie future 
Jugement indépendant 
Jugements, lois 
Jurisprudence 

Juriste 

Les justes, les élus 


Justice, équité 


L 


Lácheté 

Laideur 

Langue, éloquence 

Legs, héritages 

Lettre, particule 

Lever, exécution 

Liberté 

Licence, permission de faire 
Lieu 

Lieu, espace 

Linguistique, lexicologie 
Livre, Coran 

Logique 

La logique 

Loi divine, droit musulman 
Lumière, lueur, manifestation 


Lune 


Judgment 


Judgement based on an antecedent 


Doomsday, after world 
Independent judgement 
Judgments, laws 
Jurisprudence 

Jurist 

The nghtous, the chosens 
Justice, equity 


Cowardliness 

Ugliness 

Tongue, eloquence 
Legacies, heritages 
Letter, particle 

Rising, execution 
Freedom 

Licence, tolerance 

Place 

Place, space 

Linguistics, lexicology 
Book, Koran 

Logic 

Logic 

Divine law, religious law 
Light, illumination, manifestation 


Moon 
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M 


Magnanimité 

Maison mystique 
Maitre 

Le majeur 

Le mal 

Malice 

Manichéisme 
Manifestation, apparition 
Manifeste, apparent 
Manque, carence 
Mariage 

Martyr 

Mathématique 
Matiére, substance 
Matiére du syllogisme 
Matière (Hylé) 
Mauvais, injustice 
Médecine 

Médisance 

Méditation 

Le même, Dieu 
Mémoire 

Mensonge 

Mer, coeur 
Métaphore, sens figuré 
Méthode 

Méthode de l'ascétisme 
Milieu, moyen 

Le mineur 

Miracles, prodiges 


Magnanimity 
Mystical house 
Master 

Major 1 

The evil 

Slyness 
Manichacism 
Manifestation, appearance 
Manifest, visible 
Missing, insolvency 
Marriage 

Martyr 
Mathematics 
Matter, substance 
Syllogism's content 
Matter (Hyle) 
Wrong, injustice 
Medicine 

Tattling 
Meditation 

The same, God 
Memory 

Lying 

Sea, heart 
Metaphor, figurative expression 
Method 

Method of ascetic 
Middle, medium 
Minor term 


Miracles, marvels 


Yes 


REA 


Misérable 

Miséricorde, clémence 

Missivc, épitre 

Mode 

Mode du syllogisme 

Modification 

Monde sensible 

Monde spirituel, royaume des cieux 

Monde visible 

Monnaie fausse ou contrefaite 

Monopole 

Morale 

Mort 

Mot, verbe (logos) 

Moteur 

Motif, impulsion, cause 

Motivation, énumération des causes 

Mouvement 

Mouvement astral 

Mouvement circulaire 

Mouvement volontaire 

Moyen (terme) 

Moyen terme 

(Mufti), titre d'un dignitaire 
musulman 

Multiplicité, pluralité 

Mysticisme 

Mysticisme 


Mystique 
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Miserable مسكين‎ 
Mercy, clemency رحمة‎ 
Missive, epistle JL. , 
Mood ضرب‎ 
Mode of the syllogism نظم قياس‎ 
Modification pun 
Sensible world عالم حسّي‎ 
Spiritual world, heavenly kingdom عالم ملكر تي‎ 
Visible world عالم الشهادة‎ 
Forged or fake coin, currency زيف‎ 
Monopoly احتكار‎ 
Moral أخلاق‎ 
Death موت‎ 
Word, verb (logos) كلمة‎ 
Motor, mover de 
Motive, impulsion, cause باعث‎ 
Motivation, enumeration of the causes تعليل‎ 
Movement 45 > 
Star's movement حركة الفلك‎ 
Circular movement مستديرة‎ AS > 
Voluntary movement إرادية‎ áS > 
Middle (term) أوسط‎ 
Middle term حذ أوسط‎ 


(Mufti), title deliverer of formal legal opinions مفتي‎ 


Multiplicity, plurality كثرة‎ 
Mysticism صوفية‎ 
Mysticism لدني‎ pie 


Mystic 
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N 


Naif, stupide 

Nation, communauté 
Naturalistes 

Natures 

Néant 

Nécessaire 

Nécessaire, inhérent, conséquent 
Nécessité 

Nécessité, conséquence 
Nécessité, obligation 
Négatif 

Négation 

Négation 

Noblesse de caractère, manière noble 
Nom 

Nom homonyme 
Nombre, chiffre 
Nomenclature 

Noms 

Non-être 

Norme 

Novice, itinéraire 


Novice (mystique) 


O 

Obéissance, soumission 
Objet, sujet 
Obligation, charge 
Obscénité 


Simpleminded, stupid 
Nation, community 
Naturalists 

Natures 

Nothingness 
Necessary 

Necessary, inherent, consequent 
Necessity 

Necessity, consequence 
Necessity, obligation 
Negative 

Negation 

Negation 

Noble character, noble manner 
Name 

Homonym noun 
Number, numeral 
Nomenclature 

Names 

Non-being 

Norm 

Novice, itinerary 
Novice (mystic) 


Obedience, submission 
Object, subject 
Obligation, charge 
Obscenity 
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Odorat Smell شم‎ 
Opposition Opposition تقابل‎ 
Oraisons, louanges, glorifications Orations, praises, glorifications أذكار‎ 
Ordonnance Ordered F مأمو‎ 
Ordre Order "P 
Ordre, imposition, obligation Order, imposition, obligation v^ 
Orgueil, arrogance Pride, arrogance كير‎ 
Orientation Orientation إرشاد‎ 
Origine, fondement Origin, fundament أصل‎ 
Ouie Hearing CT 

P 
Pacte Pact عَمّد‎ 
Paix Peace سلام‎ 
Pardon Forgiveness مسامحة‎ 
Parodic, plagiat Parody, plagiary سلخ‎ 
Parole, langage, discours Talk speech, language, discourse كلام‎ 
Paroles de Dieu God's words كلام الله‎ 
Particularisation, spécification Particularization, specification تخصيص‎ 
Particulier Particular خصوص‎ 
Particulier, essentiel Particular, essential PIE 
Particulier, partiel Particular, partial ۳ جز‎ 
Particulier, spécifique Particular, specific اض‎ 
Particuliere affirmative Particular affirmative خاصة‎ zu 
Passé Past ماض‎ 
La passion The passion ms ol 
Patience Patience sul 


Patience, clémence, indulgence 
Patience, endurance 
Pauvre 


Pauvreté 


Patience, clemency, indulgence 
Patience, endurance 

Poor 

Poverty 
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Pédagogie 
Pélerinage 
Pensée 


Pensées 


Perception et compréhension 


Perception intelligible 
Perception sensible 
Percepts 

Permis, licite 
Permission 
Permission, facilité 
Perspective 
Pertinente, convenable 
Philosophie 

La physiognomonie 
Piédestal divin 

Piété, dévotion 

Piété, dévotion 
Pluriel, somme, union 
Polémique 
Polémique, débat 
Polémique, dialectique 
Politique 

Politique juridique 
Positif, affirmatif 
Possession 

Possession 

Possibilité 

Possible 

Pouvoir, capacité 


Pouvoir de la raison 


Pedagogy 
Pilgri 
Thought 
Thoughts 


Perception and comprehension 


إدراك 


Intelligible perception, mind's perception Jacl إدراك‎ 


Sensitive perception 
Percepts 
Permissible, licit 
Permission 
Permission, easiness 
Perspective 
Pertinent, convenient 
Philosophy 
Physiognomy 
Divine pedestal 
Piety, devotion 
Piety, devoutness 
Plural, sum, union 
Polemic 

Polemic, debate 
Controversy, dialectic 
Politics 

Juridical politics 
Positive, affirmative 
Possession 
Possession 
Possibility 

Possible 

Power, capacity 


Reason power 


إدراك الحس 


۱۰۰۹ 


Pratique de piété et 6 
Prédéterminisme, fatalisme 
Prédicat et sujet 

Préférence 

Préférence 

Premier 

Première figure 

Première figure 

Prémisse majeure 

Prémisse mineure 

Prémisses 

Prémisses évidentes 
Prémisses imaginaires 
Présence 

Présuppositions, postulats 
Prêt, emprunt 

Preuve, argument 

Preuve, signe, argument 
Preuves, arguments 

Preuves, démonstrations, signes 
Prière 

Principe, prémissc 

Principes 

Principes de 12 jurisprudence 
Principes, fondements 

Prix du sang versé 
Probabilité 

Procession 

Procuration, mandat 
Prohibitif, entrave 


Prohibition, interdiction 
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Practice of piety, asceticism 
Predeterminism, fatalism 
Predicate and subject 
Preference 

Preference 

First 

First figure 

First figure 

Major premise 

Minor premise 

Premises 

Evident premises 
Imaginary premises 
Presence 

Presuppositions, postulates 
Loan 

Proof, argument 

Proof, sign, argument 
Proofs, arguments 

Proofs, demonstrations, signs 
Prayer 

Principle, premise 
Principles 

Principles of jurisprudence 
Principles, fundaments 
Blood money 

Probability 

Procession 

Procuration, mandate 
Prohibitive, inhibitive 
Prohibition, forbidding 


رياضة 
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اطتاب Prolixité Prolixity‏ 
نطق Prononciation, parole Pronunciation, utterance‏ 
Prononciation, terme, mot Pronunciation, term, word lau‏ 
نبي Prophéte Prophet‏ 
أنبياء Prophétes Prophets‏ 
نبوة Prophétie Prophecy‏ 
كلم Propos Talk‏ 
قضية حملية Proposition attributive, apodictique Attributive proposition, apodeictic‏ 
قضية مطلقة Proposition catégorique Categorical proposition‏ 
شرطية متصلة  Proposition hypothétique conjonctive Hypothetical conjunctive proposition‏ 
شرطية Proposition hypothétique disjonctive Hypothetical disjunctive proposition Wais‏ 
مهملة Proposition indéfinie ou indéterminée Indefinite proposition‏ 
ضرورية Proposition nécessaire Necessary proposition‏ 
قضية ضرورية Proposition nécessaire Necessary proposition‏ 
سالبة جزئية Proposition partielle négative Partial negative proposition‏ 
قضية ممكنة Proposition possible Possible proposition‏ 
قضية شخصية Proposition singuliére Singular proposition‏ 
قضية Proposition universelle Universal proposition AJS‏ 
سالبة كلية Proposition universelle négative Universal negative proposition‏ 
فضایا Propositions Propositions‏ 
فضیتان متنافضتان Propositions contradictoires Contradictory propositions‏ 
قضايا تجريبية Propositions expérimentales Experimental propositions‏ 
مقبولات Propositions recues Received propositions‏ 
خاصة Propre Property‏ 
ذاتي خاص Propre Proper‏ 
محظور Proscrit, illicite Prohibited, illicit‏ 
عناية Providence Providence‏ 
نفسي Psychique Psychic‏ 
حياء Pudeur, décence Decency‏ 
قوة Puissance, force, faculté Power, force, faculty‏ 
قوة شهوانية Puissance appétitive Sensual power‏ 


٠١٠١م‎ 


Puissance humaine 
Puissance imaginative 
Puissance imaginative 
Puissance intellective 
Puissance irascible 
Puissance perceptive 
Punition 

Pureté, innocence 
Purification 
Purification 
Purification 


Purification par l'eau 


Q 


Qualité 

Qualité, attribut 
Quand, temps 
Quantificateur 
Quantité 

Quantité 

Quantité continue 
Quantité discontinue 
Question, probléme 
Qui est-ce? (Quid?) 
Qui se remet avec confiance à Dieu 
Quiddité 


R 


Raison, intellect 


Raison, loyauté 
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Human power 
Imaginative power 
Imaginative power 
Intellectual power 
Anger power 
Perceptive power 
Punishment 
Purity, innocence 
Purification 
Purification 
Purification 
Purification by water 


Quality 

Quality, attribute 
When, time 
Quantifier 

Quantity 

Quantity 
Continuous quantity 
Discontinuous quantity 
Question, problem 
What is it? (Quid?) 
Who entrust God 
Quiddity 


Reason, intellect 
Wisdom, righteousness 
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عقل محضص Raison pure Pure reason‏ 
عقل نظري Raison spéculative Speculative reason‏ 
عقل Raison universelle (logos) Universal reason (logos) Jis‏ 
Raisonnable, sage Reasonable, wise gu‏ 
Raisonnement Reasoning ol y‏ 
تمثيل Raisonnement par analogie Reasoning by analogy‏ 
برهان الاستدلال Raisonnement par induction Reasoning by induction‏ 
برهان الاعتلال Raisonnement par la cause Causal demonstration‏ 
عقلي Rationnel Rational‏ 
قابل Réceptif Receptive‏ 
تنقيح المناط Recherche de la cause Searching for the cause‏ 
استدلال بالنتيجة على المنتج Recherche de la preuve Research of the proof‏ 
تأثير العلّة في حكم Recherche des causes Research of causes‏ 
Récit, narration Narration Vl,‏ 
قراءة Récitation, lecture Recitation, reading‏ 


Réconciliation, concordat 

Rectification, amendement 

Réflexion, méditation 

Réforme 

Réfutation 

Réfutation ou invalidation d'un 
témoignage, dénigrement 

Réjouissance 

Relatif, opposé, joint 

Relation 

Religion 

Remémoration 

Réminiscence, souvenir 

Remords 

Renseignement 


Repentir, contrition 


Reconciliation, peacemaking 

Rectification 

Reflection, meditation 

Reform 

Refutation 

Refutation or invalidation of a testimony, 
denigration 

Delight 

Relative, apposed, subjoined 

Relation 

Religion 

Remembrance 

Reminiscence, recollection 

Remorse 

Information 


Repentance 


صلح 
تعديل 
cn‏ 


تقض 


جرح 
آنس 
مضاف 


Yo» 


Répétition 

Requête 

Requête, demande 
Résignation, confiance en Dieu 
Résolution, détermination 
Ressemblance 

Résurrection 

Résurrection, jugement dernier 
Retard 

Retraite spirituelle 

Réunion 

Révélation, transfiguration 
Richesse, opulence 

Roi 

Roi 


S 


Sacro-saint 
Sagesse, science, philosophie 
Saint-Esprit 


Saint, protecteur, soutien, adorateur 


Sans, à moins que 

Satans 

Satisfaction, contentement 
Savant 

Savants, doctes 

Savoir, jurisprudence 

Savoit, science, connaissance 
Le savoir-faire de la table 
Science de la certitude 
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Repetition 

Request 

Request, claim 

Resignation, confidence in God 
Resolution, determination 
Resemblance 

Resurrection 

Resurrection, doomsday 
Lateness 

Spiritual retreat from the world 
Union 

Revelation, transfiguration 
Richness, opulence 

King 

King 


Most holy 

Wisdom, science, philosophy 
Holy spirit 

Saint, protector, supporter, adorer 
But for, unless 

Satans 

Satisfaction, contentment 
Scientist 

Scientists, erudites, scholars 
Knowledge, jurisprudence 


Knowledge, science, understanding 


Table manners 


Science of certainty 


هدورس 
حكمة 

روح قدسي 
ولي 

لول 
شیاطین 
قناعة 

eu 


علماء 


ele‏ اليقين 


Science de la création, théologie 
naturelle 

Science des dons divins 

Science humaine 

Science mathématique 

Sciences naturelles 

Sciences occultes 

Secte, groupe 

Semblable 

Semblable, pareil 

Sens 

Sens, signification, concept 

Sens, significations 

Sens commun 

Sens corporels 

Sens internes 

Sensible 

Sensible 

Serment 

Servitude, esclavage 

Si, pourvu que 

Signe 

Signification, sémantique, dénotation 

Signifié 

Silence 

Similitude, analogie, ressemblance 

Sincére 

Sincérité, véracité, vérité 

Singulier, parliculicr 

Situation, position 

Soleil 


Science of the creation, natural theology 


Science of divine gifts 

Human science 

Mathematical science 

Natural sciences 

Occult sciences 

Sect, group 

Similar 

Similar, equal 

Senses 

Meaning, signification, concept 
Meanings, significances 
Common sense 

Corporal senses 

Internal senses 

Sensible 

Sensible 

Oath 

Servitude, slavery 

If 

Sign 

Signification, semantic, denotation 
Signified 

Silence 

Similitude, analogy, resemblance 
Sincere 

Sincerity, veracity, truth 

Single, particular 

Situation, position 


Sun 


٠١١١ 

eie‏ الله 
de‏ إنساني 
ede‏ رياضي 
علم الطبيعيات 
علم الطلسمات 
فرقة 

متشايه 
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Solitude, isolement 

Sommeil 

Sondage et division, dilemme 

Sophiste 

Sortie, exode 

Soufis 

Soufisme, mysticisme 

Soupçon, présomption, opinion 

Sphère 

Sphère, orbite 

Stabilité, permanence 

Stable, permanent 

Substance 

Successeurs 

Succession, suite interrompue du 
Hadith attribué à des compagnions 
du Prophète 

Le suivant 

Sujet 

Sujet 

Les Sunaites orthodoxes 

Supériorité 

Supplément, surplus 

Surface, superficie 

Suspension 

Syllogisme catégorique 

Syllogisme circulaire, diallèle 

Syllogisme composé 

Syllogisme de la cause 

Syllogisme de la similitude 

Syllogismc démonstratif 


Solitude, loneliness 

Sleep 

Sondage and division, dilemma 
Sophist 

Exit, exodus 

Sufis 

Soufism, mysticism 

Suspicion, presumption, surmise 
Sphere 

Sphere, orbit 

Stability, permanence 

Stable, permanent 

Substance 


Successors 


عزلة 


PF 


Succession, Hadith attributed to many companions of 


the Prophet 


The nex 

Subject 

Subject 

The Sunnites 

Superiority 

Supplement, surplus 
Surface, area 

Suspension 

Categorical syllogism 
Circular syllogism, diallelon 
Compound syllogism 
Syllogism of the cause 
Syllogism of the similitude 
Demonstrative syllogism 


محكوم عليه 
مرصوف 
ES Ja!‏ والجماعة 


ve 
قياس دوري‎ 
قياس مركب‎ 
dl قياس‎ 
قياس الشبه‎ 


قياس برهاني 
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Syllogisme exclusif 

Syllogisme exclusif disjonctif 

Syllogisme hypothétique, conditionnel 

Syllogisme hypothétique, 
conditionnel, opposition 


Exceptive syllogism قياس استثنائي‎ 
Exceptive disjunctive syllogism Jass قياس استشنائی‎ 
Hypothetical conditional syllogism 3 قياس شر‎ 
Hypothetical, conditional syllogism, opposition تماند‎ 


Syllogisme, mesure, analogie Syllogism, measurement, analogy قياس‎ 
Syllogisme par l'absurde Syllogism ad absurdum قياس الخلف‎ 
Synonymes Synonyms مترادفة‎ 
Synonymie Synonymy ترادف‎ 
1 

Le tabernacle des Anges The tabernacle of Angels عالم الملكرت‎ 
Table préservée ou divine Preserved or divine tablet C. n 
Taxation, tribut Taxation, tribute فيء‎ 
Techniques, arts Technics, arts صنائع علمية‎ 
Témoin, exemple, physique Witness, example, physics شاهد‎ 
Temps fixé Lieu de proscription ميقات‎ 
Temps, moment Time, moment obj 
Terme Term لفظى‎ i> 
Terme, détermination Term, determination E 
Termes Terms أجز اء الفضيتين‎ 
Termes, noms Terms, nouns الفاظ‎ 
Termes distincts Distinct terms متزايلة‎ 
Texte Text نص‎ 
La théodicée Divinity science Al علم‎ 
Théologie Theology الكلام‎ p 
Théologien Theologian متكلم‎ 
Théories Theories نظريات‎ 


Total, somme 
Le tout 


Total, sum مجمل‎ 
كل‎ 


Ail 


۱۰ 


Le tout Miséricordieux, le très 
Miséricordieux Dieu 

Tradition du prophéte 

La Tradition (Hadith) 

Tradition, imitation 

Tradition prophétique transmise 
incomplétement 

Traditions 

Transcendantal 

Transfert 

Tribut, capitation, impót financier 

Troisiéme figure 

Troisiéme figure 

Tromperie, vanité 

Trouble 


U 

L'Un 

L'Un 

Unification, unicité 

Union, fusion, (unio mystica) 
Unité 

Universaux 

Universel, unificateur 


Univoque 


V 


Valeur, destin, fatalité, puissance 
Vanité, invalidité 
Variable, changeable 


مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي - عربي 


The most Gracious God, the most Merciful 


God رحمن رحيم‎ 
Prophetic tradition حديث‎ 
The Tradition (Hadith) السنّة‎ 
Tradition, imitation تقليد‎ 
Incompletely transmitted tradition مرسل‎ 
Traditions آخبار‎ 
Transcendental متعال‎ 
Transfer dul 
Tribute, capitation, tax جزية‎ 
Third figure شكل ثالث‎ 
Third figure نظم ثالث‎ 
Conceit, vanity غرور‎ 
Trouble جزع‎ 
The One Ax 
The One -2 y 
Union, unicity توحتيد‎ 
Union, fusion, (unio mystica) اتحاد‎ 
Unity $4» 9 
Universals كليات‎ 
Universal, unifying e 
Univocal متواطئ‎ 
Value, destiny, fate, ability قدر‎ 
Vanity, invalidity باطل‎ 


Variable, changeable متخیر‎ 


۱۰۹ مسند المصطلحات فرنسي - انكليزي 7 عربي 


Veille, vigilance 
Vendredi 
Vente 

Verbe transitif 


Verdict, jugement, gouvernement, 


proposition 
Vérification de la cause 
Vérité 
Vérité, droit, certitude 
Vertu 
Vertu, chasteté 
Vie dans l'au-delà 
Vie terrestre 
Vision, perception 
Vision, vue 
Vision de la certitude 
Vivant, Dieu 
Voeux 
Voie étroite 
Voie orthodoxe 
Voile, barrière 
Voisin 
Voix, son 
Vol, fraude 
Volonté 
Vue 


Vue intérieure 


Vue, pensée, raisonnement 


Wakefulness, watchfulness سهر‎ 
Sale 5 
Transitive verb فعل متعد‎ 


Verdict, judgment, government, proposition حكم‎ 


Verification of the cause تحقيق وجود المناط‎ 
Truth حقيقة‎ 
Truth, right, certainty حق‎ 
Virtue فضيلة‎ 
Virtue, chastity Le 
Life beyond ANI iL 

Life here below دنيا‎ 
Vision, viewing رؤية‎ 
Vision, sight [بصار‎ 
Vision of certainty عين البقين‎ 
Living, God حي‎ 
Vows نذور‎ 
Straight path صراط‎ 
Orthodox path صراط مستقیم‎ 
Veil, barrier حجاب‎ 
Neighbour جار‎ 
Voice, sound صوت‎ 
Cheating, swindle تدلیس‎ 
Wil إرادة‎ 
Sight بصر‎ 
Insight بصيرة‎ 


Seeing, thought, reasoning نظر‎ 


فهر س المصطلحات 


أحكام الأفعال 
أحكام النجوم 
أحوال الجاحدين 
أحوال السالكين 
أحوال للقلب 
إخالة 

أخبار 

أخبار الآحاد 
اختصاص بالأموال 
اختصاص بالاناث 
$e‏ 

إخلاص 

أخلاق 

أخلاق مذمرمة 
أخوّة 

أخيار 

آداب 

SE]‏ الاحرام 
آداب إحضار الطعام 
آداب الاخوان 
آداب الآذان 
آداب oli Yt‏ 
آداب الاستسقاء 
آداب الأسير 


آداب اصطناع المعروف 


آداب اعتزال الناس 
آداب الاعتکاف 
wr]‏ الأكل 


O m ft^ LL 14 7 — o حا امل‎ P 


o o 


o 


Do > 2 > > > > > لے کے لے که‎ À ud 


۱۰۷ 


Î 

إباحة 

ابتداء قاعدة الایمان 
إبداع 

إيصار 

ابن السبيل 

اتحاد 

اتصال 

أجارة 

اجتماع 


|> اع ومشاركة في الاکل 


اجتناب المعاصی 
اجتهاد | 
أجرام علوية 
أجزاء الحد 


فهرس المصطلحات 1۱۸ 
آداب الّامام ۷ | آداب الشریف ۳۹ 
آداب الانصراف ۷ | آداب الصائغ YA‏ 
آداب التاجر ۷ | آداب الصحبة 1" 
آداب تتقدّم على الأكل ۸ | آداب الصلاة ۳۷ 
آداب تقديم الطعام 4 | آداب الصوفي Y‏ 
آداب التهجد ۰ | آداب الصیام ۳۷ 
آداب الچار ۰ | آداب الصيرفي Yy‏ 
آداب الجلوس على الطريق ٠‏ | آداب الضيافة Yv‏ 
آداب الجماع ۱ | آداب طالب الحدیث ۳۷ 
آداب الجمعة ١‏ | آداب الطريق إلى الحج yy‏ 
آداب الجهاد ١‏ | آداب العالم YA‏ 
آداب حالة الأكل ۱ | آداب العبد مع سيّده YA‏ 
آداب الحج ۲ | آداب العلم YA‏ 
آداب الحمام ۳ | آداب العيد YA‏ 
آداب الخسوف ۳ | آداب YA SA‏ 
آداب الخطیب ۳ | آداب الغنی Y4‏ 
آداب الخلاء ۳ | آداب الفقیر ۳۹ 
آداب دخول المدينة vv‏ | آداب القارئ ۳۹ 
آداب دخول المسجد ۶ | آداب القاضی ۳۰ 
آداب دخول مكة vt‏ | آداب القر P‏ ۳۰ 
آداب الدعاه ۶ | آداب الکاتب ۳۰ 
آداب الرجل إذا آراد اللکاح ۶ | آداب المتصدّق ۳۰ 
آداب الرجل في نفسه IT | Yo‏ المتعلم ۳۰ 
آداب الرجل مع الزوجة Yo‏ | آداب المتعلم مع العالم ۳۳ 
آداب الرجل مع نفسه ۵ | آداب المحدث ۳۳ 
آداب الرعيّة مع السلطان vo‏ | آداب المرأة إذا خطبها الرجل Yt‏ 
آداب السائل Yo‏ | آداب المرأة فى نفسها Yi‏ 
آداب السلطان مع vo Le JI‏ | آداب المرأة مع زوجها rs‏ 
آداب السیّد مع عبده Yo‏ | آداب المرأة مع نفسها ۳ 
آداب الشاهد ۳۹ آداب المريض ۳۵ 
آداب الشرب 5 | آداب المستمع Yo‏ 


استخبار 

استخدام 

استدلال بالأعداد والحروف 
استدلال بالنتيجة على المنتج 
استدلال على الشىء بنظيره 
استدلال مرسل | 
استشاطة 

استصحاب 

استضاءة 

استعداد 

استغراق 

استقامة 

استقراء 

استئباط 

استواء 

استواء في المناسبة 

أسرار 

أسطقس 

إسلام 

اسم 

اسم الحل 

اسم الحقيقة 

اسم الفرد 

اسم القياس 


۱۰۹ 


اداب المشي مع الجنازة 


آداب المعاشرة 
آداب المعژي 
آداب معلّم الصبیان 
آداب المقری 

آداب المهدّی ]4 
آداب المُهِي 
آداب الناسك 

آداب النوم 

آداب الواعظ 

آداب الوالد مع أولاده 
آداب الوضوء 
آداب الولد مع والديه 
أدب المؤمن 

إدراك 

إدراك الأمور 
إدراك الحس 
إدراك العقل 

Jol 

إذا 

أذكار 

أذن 

إذن 

أذهان 

إرادة 

إرادة كلية 

آرباب الأموال 
ارتقاء 

إرشاد 

أركان الحكم 
أركان النسخ 


° 


vo 
vo 
vo 
75 
vq 
۷۹ 
VA 
V1 
۷۷ 
VN 
YY 
VA 
VA 
v4 
۷۹ 
۷۹ 
A: 
م١‎ 
A 
AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
AY 
6م‎ 
كلم‎ 
AY 
AY 


اعتقاد الباطنية فى التكاليف 
اعتقادات ۱ 
اعتکاف 

(عراب القلوب 
آعراض 

[عراض الله عن العبد 
أعراض ذاتية 

أعمال الآدميين 
أعيان 

أعيان شخصية 

أعيان مأكولة 

أغاليط 

أغلال 

آفات اللسان 

إفراط 

أفضل النوع البشري 
أفعال 


اقتران بين سبب ومسبّب 
اقتراني 

اقتصاد في المعيشة 
افتضاء 

إقراء 

إقناعيات 

esl 

أقنوم الابن والكلمة 
أكبر 


اسم مشترك 

اسم مطلق 

اسم واحد له gius‏ 
أسماء 

أسماء الله 
إسماعيلية 

إشارة 

إشارة اللفظ 
اشتراك 


أصول أربعة 

أصول الایمان 
أصول الفقه 

أصول مهمّات القرآن 
أصوليون 

إضافات 

إضافة 

أضداد 


LA A‏ فهر س المصطلحات 
اكتساب AY‏ | أمير م١٠‏ 
JS!‏ الحرام ۸ | mal‏ المزمنین ۱۸ 
التباس العلوم المذمومة AA‏ | الان ۱۹ 
التزام ۸ | أن dex‏ . ۱۰۹ 
التقاط ۸ | أن des‏ ۱۰۹ 
الحاد sul | ٩‏ ۱۰۹ 
لحاق المسکوت عنه بالمنطوق A4‏ | أنبياء ۱۹ 
٩ bui‏ | انتظار تعلق ۱۱۰ 
bull‏ شرعية ۲ | انتظام RE‏ 
ألفاظ القرآن ۳ | Br duci‏ 
الله تعالى ` ۰ | انس ۱۱۰ 
الله تعالى قديم ۳ | إنسان 11۰ 
ألم ۳ | انسان كلي ۱ 
4j‏ ۳ | إنسانية 11٤‏ 
إلهام ٩‏ | إنسانية عیسی عليه السلام ۱۱ 
الهیات ۷ | انفاق ۱۱ 
إلهيون ۷ | انفراك 11٤‏ 
إلى ۸ | انفعال 11٤‏ 
آمارة ۸ | آنوار سماوية VÉ‏ 
إمام 4 | أنوار عقلية معنوية 11٥‏ 
إمام معصوم ۰ | A‏ 110 
إمامة vet‏ | أهل التصوف Mo‏ 
أمانة . ۵ |أهل السّنة والجماعة n‏ 
م ۵ | Ja‏ العلم ۱۹۹ 
امتداد ۵ | أهلية الشهادة ۱۱۹ 
آمر ۵۰۵ |أوسط ۱۹ 
إمكان ٦‏ | اوصاف ۱۱۹ 
إمكان العدم vv‏ أوقاف ۱۷ 
إمكان الوجود vv‏ اول ۱۷ 
أمن ۷ Jill‏ واخر ۱۸ 
آمور معقولة vA‏ اولیّات ۱۸ 


۱: 


۳ 


بر 

براهین الاعتلال 
برهان 

برهان الاستدلال 
برهان الاعتلال 
برهان |9 

برهان حقيقي 
برهان الخلف 
برهان الدلالة 
برهان سمعي 
برهان uie‏ تفصيلي 
برهان عقلي À‏ 


AE 


11۸ 
11۸ 
114 
\\4 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۱۹ 
۱۱۹ 
۱۳۰ 
۱۳۲ 
۱۳ 
۱۳۳ 


\Y£ 
۱3 
\Yo 
\Yo 
۱۳۵ 
۱۳۵ 
۱۳۵ 
۱۳۹ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۹ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۳۰ 
۱۳۱ 
۱۳۱ 


أوليّة 

اي 

اي شي» هو 

nS 

إيجاب 

إيجار بالحذف والاضمار 


۱۰۳۳ نهرس المصطلحات 
p‏ ۲ | تذکیر ۱۵۳ 
تأدب ۲ | ترادف ۱9 
تأديب ۲ | تربية Yot‏ 
تأليفات القياس ۲ | ترجيح vot‏ 
تأئيس MY‏ | تركيبات 04\ 
تأويل ۶ | تروك iot‏ 
تأويلات الباطنية 6 | ترياق أكبر 100 
dub‏ 1 | تزكية النفس 00\ 
تال MY‏ تزین 100 
تبجح 7 | تسخط ۱9۵ 
تبذير LI LAS | ET‏ 
iar rd Jis‏ 101 
تجارب M‏ | تسوية TR‏ 
تا زد ۷ | تشبيه TR‏ 
MV bu‏ | تشطير 165 
تجاور ۷ | تشكيك \ov‏ 
تجربيات ۸ | تشهد ۱۷ 
تحديد ۸ | تصديق \0A‏ 
تحريك ۸ | تصديق abl‏ خطابية 104 
تحصیل العلم ۸ | تصديق بمجرد السماع \o4‏ 
تحقيق مناط الحكم ۸ | تصديق معلوم IRL‏ 
تحقيق وجود bU!‏ ۹ | تصور ۱1۰ 
تخاسس ۰ | تصوف BL‏ 
تخريج مناط الحكم ۰ | تضمّن ۱2۱ 
تخصیص ۰ | تطهیر الباطن ۱1۹ 
تخصيص العلة ۰ | تظاهر العقل والشرع vw‏ 
تخصيص AM‏ الشرعية | تعارض أدلة الشرع ۱۳ 
تخت ۲ | تعارض الاشباه فى الصفات ۱1۳ 
تدر ۲ | تعاند | ۱1۳ 
تدلیس ۲ | تعبیر ۱۹ 
تذگر ۲۴ | تعديل M‏ 


ala‏ المعصوم 


-F 


Te 
4 


لم إنساني ورباني 


الیلم 


- 
- 


1 


«it, 


kê £ 
HEHE FET 


: 


* 
9 


ALEL 


f 
3 
f 

۾ : 


TESI 


۰۲۵ ۱ فهرص المص‌طلحات 


AR جلب الاعتدال‎ e 
YM ثابت ۱ | جلیل‎ 
YNN بات ۱ إجماد‎ 
1۱۱ جمال‎ | ١ ثمرة‎ 
YAY جمع‎ | ١ ثمرة الفكر‎ 
۳ الاناث‎ per Yei ثنوية‎ 
۳۹۲ التکسیر‎ eA 

e 3‏ الذکور ۳۲ 
جار (Y‏ جمم السلامة ۳۱۲ 
جارح (Y‏ جَمم المتفرقات YAY‏ 
جامع ۳ | جمعة vw‏ 
جاه ۴۳ | جن ۳۱۳ 
جاهل ۶ vw atej‏ 
ne‏ ۵ | جناح Yit‏ 
جبرية ۵ | جنايات Y\o‏ 
جيلاات ۵ Y vo A-|‏ 
جبن ۵ | جنس ۳۹۹ 
۰٩ zi>‏ | جنس الاجناس AR‏ 
جدل ve‏ | جنس e‏ ۳۹ 
جربزة ۷ | جنس ذاتي ۳۱۹ 
جرح ۷ | جنس وفصل ۳۹ 
جرح وتعدیل ۸ | جنود القلب ۳۱۹ 
جزئى ۸ | جهات ۳۷ 
جزئیات ۸ | جهات دخل السلطان ۳۷ 
alm | Y'A t‏ ¥ 
ym‏ 4 ۹ | جهه A‏ 
جسارة 8 | جواب ماهو Y 3A‏ 
نند 8 | obe‏ ۳۱۸ 
جسم 8 | جواهر Y\A‏ 
جسم بسيط ۶۰ | جود ۳۹۹ 


جسم سماوي ۰ | جود الهي AL‏ 


۱۰۹ 


۳۳ 
۳۳ 
۳۳۵ 
۳۳۵ 
YYo 
YYo 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۷ 
۳۳۸ 
YYA 
YYA 
۲:۰ 
Yt" 
Yé\ 
YEN 
Yé\ 
YEN 
Y£\ 
۳:۲ 
۳:۲ 
YEY 
YEY 
۳:۲ 
YEY 
YE 
YEY 
vtt 
Ytt 


JA حديث‎ 
[S 

حرام محضص 
حرب 

حرف 

حرف وفعل 
حرف الادميين 
حرکهة 

حرکه اختيارية 
حرکه إرادية 

A‏ باعتبار الوسط 
db is >‏ 
حركة دورية 
حركة السماء 
حركة الفلك 
حركة فى الخلاء 
خركة مستديرة 


جودة الذهن 14 
جوع ۳۳۰ 
جرهر T‏ 
جوهر الانسان حرف 
YY\ PIT‏ 
"qt‏ 
YYY HS‏ 
حادث YYY‏ 
حاكم YYY‏ 
حال ۳۱۳۳ 
حال التوكل ۳ 
حب vYY‏ 
حب الدنيا YYY‏ 
حب في الله YYé‏ 
حب المدح ۳۲ 
YY£ co‏ 
حجاب YYt‏ 
YYo in‏ 
حجج YYo‏ 
حجر ۳۳۹ 
j=‏ ۳۳۹ 
en»‏ ۳۳۹ 
j>‏ أصغر yri‏ 
à‏ أكبر ۳۳۱ 
i>‏ أوسط ۳۳۱ 
i>‏ الحد ضف 
de‏ حقيقي ۱۳۳ 
حد رسمي ۳۳۳ 
ue pi d‏ ۳۳ 
Le‏ لفظي tré‏ 


۱۳۷ فهرس المصطلحات 
حشن التدبير ۵ | حكمة YoA‏ 
خسن التقدیر ۵ | حكمة خلقية Yo‏ 
عش الخلق ۵ | حكيم At‏ 
حسن من وجه YEV‏ | حلال مطلق AL‏ 
3 ۷ | حلم rv‏ 
حسّي ۷ | حلول Ye‏ 
یات ۸ | حليم ۳۱ 
٩ —‏ | حمد ۲۱ 
حشر ۹ | حمق Yi!‏ 
حصن التوكل Yt4‏ حملي YY‏ 
حضانة ۹ | حمید ۳۹۲ 
حضور ۰ | حوادث ۳۲ 
حضور القلب ۰ | حواس YY‏ 
حظر ۰ | حواس باطنة vw‏ 
حفیظ Yos‏ حواس جسمانية ۳۹۲ 
حق ۱ | حي قف 
حق الجار YoY‏ | حياء yw‏ 
حق الجوار vw MIE YoY‏ 
حى المملوك Yor‏ | حياة إنسانية vw‏ 
قائق البقين sU Yor‏ الخلوة ۳۳ 
حقد ۳ | حیز vw‏ 
حقوق الزوج ۳ | حيلة التأنيس ۲۹ 
حقيقة ۶ | ds‏ التدليس 14 
حقيقة التوبة Yoo‏ | حيلة التعليق ar‏ 
حقيقة Yoo L5 JI‏ | حيلة التلبيس x‏ 
حقيقة الصبر vei‏ | حيلة الخلع والسلخ YM‏ 
حكم 5 | de‏ الربط Y"‏ 
حکم ثابت ۸ | حیوان ۳۹۹ 
شر عى YOA‏ 
حكم È| ۸ ETRT‏ 
منقول ۸ | خارق الاجماع Yw‏ 


دراهم ودنائير 
درجات حيل الباطنية 


درجة النبي 


خحطاب الشرع 
خلاء 
خلافة الله على الخلق 
d‏ 

ایت ا وه 

خلف في الوعد 
خلفاء 

خلفاء راشدون 

خلق 

als‏ التواضع 
خلق الشجاعة 

خلق العفة 


Y41 
۳۹۹ 


۲۹۸ 
۳۹۸ 
Y4A 
Y4A 
Y4A 
۳۹۹ 
Yr 
۳+۰ 
Y 
Fos 
Yee 
۳۰۲ 
Tey 
۳۰۳ 
۳۰۳ 
۳۰۳ 
۳۰ 
۳۰ 
Yet 
Yet 
۳۰۵ 
Yo 
Yeo 
۳۹ 
Y*1 
۳۰۹ 
۳۰۹ 


ذو الجلال والاکرام 
d‏ 


۱۰۳۹ 


دلالة المطابقة 
دليل 

دليل سمعي 
دليل العقل 
دمانه 


دنا 


¥ 
رياضة الصبيان YYo‏ 
رياضيات YYo‏ 
|[ 
زجاجه ۳۳۹ 
زرف وتفرس ۳۳۷ 
زعامة YYA‏ 
زكاة القلب YYA‏ 
زمان YYA‏ 
زمانه ۳۳۹ 
زنا ۳۳۹ 
زنادقة ۳۳۱ 
AA)‏ ۳۳۱ 
زهد الخاثفین ۳۳ 
زهد الراجين ۳۳ 
Ja ;‏ العارفين TYE‏ 
زيادة ۳۳۵ 
ریت ۳۳۵ 
À)‏ ۳۳1 
V^‏ 
سژدد ۳۳۷ 
سالب ۳۳۷ 
سالية جزئية ۳۳۷ 
سالبة كلية ۳۳۷ 
سالك ۳۳۷ 
pos‏ ۳۳۷ 
pr‏ ۳۳۸ 
سبر وتقسیم ۳۱ 
سبعية viv‏ 
سحاب Yt‏ 


روافض 

روايه 

روح 

روح إنساني 

روح حاس 

روح be‏ 
روح خيالي 

روح عقلي 

روح فكري 
MT‏ 
روح قدسي 

رياء 

رياء بالعمل 

رياء بالقول 

رياء بالهيئة 

رياء بكثرة التلامذة 
رياء في الثياب 
رياء من جهة البدن 
رياسة 


رياضة 


۳۹۹ 


Yoy 
Tov 
Yoy 
YoA 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
ri 
YA 
YA 
YA! 
Tyi 
۳۹۲ 
۳۳ 
۳۳ 
۳۳ 
Yit 
Yo 
۳۹6 
۳11 
۳۷ 
ينض‎ 


سور 

سوس 

سوفسطاني 

سوفسطائية 

سياسات 

سياسة 

سياسة بالتأليف والاستصلاح 
سياسة الخلق 


شائع 
شاهد 


YoY 


فهرس المصطلحات ۱۳۲ 
شره ۸ | صدق مقدمات البرهان ۳۸۵ 
شرور 4 | صانع ۳۸۵ 
شروط الامامة ۳۹۹ صبح YAO‏ 
شطح ۰ | صبر ۳۸۵ 
شعيان 0١‏ | صبر نفسي ۳۹۰ 
شفاعة ۱ | صبور ۳۹۰ 
شقاوة ١‏ | صحبة مع الله تعالی ۳۹۰ 
شكر ١‏ | صحة ZN‏ ۳۹۱ 
شکل ۶ | صدق ۳۹۱ 
شكل أول YVt‏ | صدق الرسول var‏ 
شکل ثالث ۰۵ | صدق العزم ۳۹۲ 
شکل 96 YYY‏ | صدق في الأعمال ۳۹۳ 
شکور ۷ | صدق في العزم ۳۹۳ 
شم ۷ | صدق في القول ۳۹۳ 
شمس ۵۸ | صدق في مقامات الدین ۳۹۳ 
شهامة ۸ | صدق فى Yat ZJ‏ 
شهوة YVA‏ | صدق اللسان 4 
شهید 4 | صدق المعرفة ۳۹ 
us‏ 4 | صدق الوفاء بالعزم Yat‏ 
شوق أول ۰ | صدیق العافية ۳۹۶ 
شوی 9U‏ ۱ | صراط rat‏ 
AS gas‏ ۳۸۱ صراط مستقیم ۳۹ 
شيء ۲ | صغر النفس ۳۹۵ 
شيء بالقوة ۲۳ | صفات Y4o‏ 
orn‏ نفیس YAY‏ | صفات متعلقة ۳۹۵ 
شياطين YAY‏ | صفة ۳۹۵ 
شيخ ۳ | صلاة Y4o‏ 
شيخ متبوع Y^t‏ | صلاة بالجماعة ۳۹۹ 

صلاة التطوع ۳۹۹ 
من صلاة العیدین ۳۹۷ 
صادق ۵ أ ge‏ ۳۹۷ 


۳۹۷ 
۳۹۸ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
TE 
f 
f» 
f. 
١ 
١ 
tai 
۲ 
۲ 
tey 
1." 
۶:۰۵ 
۶۰6 
0 
LR 
1: 
¥ 
مغ‎ 
£eA 
Í*A 
۸ 
E 
tie 
٠ 


ge 
عالم الشهادة‎ 


£Y4 
EYA 
۹ 
A 
{۰ 
AR 
£Y 
۰:۳۲ 


{TY 
ETT 
1:۳۳ 
rY 
YT 
1:۳ 
{fo 
tro 
£Y1 
£Y1 
EYY 
£YA 


۱۰۳۵ 

عرضي لازم 
عرضي مفارق 
عروضص 


علل 
علل الاصول 

علل مفهومة بالايماء 
علم 

یلم الله 

e‏ إلهي 

ele‏ الانسان 

de‏ إنساني 

علم بوجه دلالة الدليل 


Yvvy 

عموم 9۳۹ 
عموم العلة يفك 
عناصر oV‏ 
عناصر بسيطة oyy‏ 
عناية 9۳۷ 
عنصر o‏ 
عوارض يفن 
عوارض أربعة oV‏ 
عود النفس يفك 
عيد OYA‏ 
عيسى oA‏ 
عين oYA‏ 
عين الیق o»‏ 
عيوب النفس oY‏ 
= ی 
ov Y -‏ 
غارمون ov Y‏ 
غافر oY‏ 
غذاء oYY‏ 
غرور oYY‏ 
غرور العصاة or‏ 
غرور الفرقة الضالة ovv‏ 
غرور الفرقة FEN‏ ۰۳۳ 
غرور الكفار ovv‏ 
غریب 9۳۳ 
غزاة oYí‏ 
غسل ovg‏ 
غضب oro‏ 
غفار oYo‏ 
o1 m‏ 


ogy 
09۰ 
o0) 
00 
001 
ooY 
ooY 
007 
oor 
66 
000 
00" 
001 
001 
001 
001 
00Y 
004 
004 
00۹ 
RE 
OTe 
0۰ 
01۰ 
05١ 
9 
o1Y 
o1Y 
olé 
"RT 


ong 


قديم ovo‏ قطع العلائی ۸ 
قديم بالمرتبة ovo‏ | قلب 281 
قديم حقيقي 6 | قلم O AA‏ 
قراءة 5 | ei‏ روحاني OAR‏ 
قراية ovi‏ | قلوب همه 
قرامطة 7 | قمر 9۸۹ 
القرآن ovv‏ | قناعة 0A‏ 
قسطاس مستقيم ۸ | قهار 9۹۰ 
قسمة OYA‏ | قوانين مشتركة AL‏ 
ve Las‏ ۸ | 55 04%۰ 
قصور 4 | قوة ارادية 0۹۰ 
قضاء ov4‏ | قرة الانفعال 9۹۰ 
قضاء الله تعالى ۰ | a‏ انفعالية 041 
قضايا ۱ | 655 بشرية 041 
قضايا تجريبية ۱ | 55 التخيّل 041 
قضية ۱ | 335 التفكير 04 
ai‏ 4 حملية OAY‏ | 535 حافظة 041 
قضية شخصية ۲ | فوة خيالية 0۹۲ 
قضية شرطية متصلة ۲ | قوة شهوانية 0۹۲ 
قضية شرطية منفصلة ۲ | 555 الشهوة 9۹۲ 
فضية ضرورية 7 | فوة 454 04 
قضية كلية ۳ | قوة طبيعية وه 
قضية مستحيلة ۳ | قوة عالمة 657 
قضية مطلقه ۳ | $5 ile‏ 9۹۳ 
قضية مقيدة ۳ | قوة العدل oat‏ 
قضية ممكنة ۳ | قوة العقل oat‏ 
قضية منعكسة ۳ | قوة oat ie‏ 
قضية مهملة ۳ | قوة العلم oqo‏ 
قضية واجبة OAY‏ | قوة عملية 236 
قضيتان متنافيتان ۳ | قوء غاذية oqo‏ 


قضیتان متنافضتان ۶ أقوةالغخضب 040 


فهرس المصطلحات ۱۰:۰ 
قوة غضبية 5 | قياس الشبه 1M‏ 
iy‏ فاعلة 7 | قياس الشبه والطرد 1۱۷ 
قوة الفعل ۷ | قياس شرطي 1۷ 
قوة فعلية ۷ | قياس العلة 1۷ 
قرة متخيلة ۷ | قياس في الشرع WA‏ 
anri‏ ۷ | قياس MA LES‏ 
قرة محر AS‏ ۷ | قياس مستقیم 1۸ 
قوة مدركة ۸ | قياس المعنى TIA‏ 
قرة مفكرة ۸ | قياس ناقص 11۹ 
قوة ij‏ ۸ | قياس وتفریع 1۱۹ 
قوة نظرية ۸ | قیاسات مركبة 114 
قرة النفس 044 قيام M‏ 
قوة وهمية Me ea | ٩‏ 
قول Yee‏ 

قول الانسان ۱ اشك 

قوی جسمانية SU v‏ 1۳۱ 
قوی حسّاسة cs | ١‏ بالمال VU‏ 
فوی حيوانية ۱ كير النفس 1۳۳ 
قوى محركة ۱ | كبريت أحمر wr‏ 
قوی مدركة VA‏ | کییر wi‏ 
قوي ۲ | اب Wt‏ 
قياس ۲ | الکتاب wt‏ 
قياس الاخالة 14 | Wi ats‏ 
قياس استثتائي 4 | كثرة 1Yo‏ 
قياس استثنائي منفصل ۶ | كثرة عددية ur‏ 
قياس برهاني ۶ | كثير wa‏ 
قياس التعقيد ۶ | Dis‏ 1۳۹ 
قياس حملي ۶ | كرامات الأولياء wa‏ 
قياس الخلف ۶ | كراهية wI‏ 
قياس الدلالة ۵ | 3,5 السماء 1۳۹ 
قياس دوري ۷ | کرس 111 


e 


1:۹ 
1:۹4 
1:4 
144 
1۹ 
1:۹ 
Toe 
T0: 
10: 


40: 


كمال الایمان 
كمال العقل 
كمال الغنى 
كمية 

كون وفساد 
كيف 


فهرس المصطلحات ۱۰:۲ 
لغْة ونحو ۲ | مادة جسمانية 111 
لفظ ۳ | مادة الحد 111 
لفظ مطلق ٤‏ | مادة الحمل 111 
لقط ۶ | مادة القیاس 111 
لقطة 65 | Mw uèh‏ 
لم 100 " بذاته 11 
لين ۵ | ماض بغيره نف 
4 7 | مال mi‏ 
n‏ 7 | مالك الملك TTA‏ 
لواحق الکثرة 1 | مانع 114 
لوث ٩‏ | ماهیّات 114 
لوح ۷ | ماهية 114 
لولا 4 | مباح 114 
ليس بمحال ۸ | مبادئ Wwe‏ 

مبادئ الوجود we‏ 
مم oie‏ نا 
lax. | 4 Fi”‏ 1۷۰ 
مأذون 5 | مبتدع 1۷۰ 
مؤلّفة قلوبهم على الاسلام ۰ | مبداً ۷۱ 
o^»‏ ۱ | مبدی معيد 1۷۱ 
مأمور ۸ | cel.‏ 1۷۱ 
ما ۲ | مبهم UA‏ 
ما بالقوة ۲ | متباینة 1۷1 
ما هو ۲ | متحانسان ۷۳ 
ما يشيه المظنونات ۳ | متخيلة wY‏ 
مائل بالترکیب ۳ | مترادفة 1۷۳ 
مائل بالنقصان ۳ | متزايلة wt‏ 
مائلون عن اعتدال الحال ۳ | متشابه wt‏ 
ماجد 6 | متصل wt‏ 
مادة 6 | متصوّفة wt‏ 
مادة الأقيسة 7 | متضائفات Wo‏ 


141 


محجوبون بالأنوار الالهية 
محجوبون ببعض الأنوار 

محجوبون بمحض الأنوار 
محجوبون بمحض الظلمة 
محر 

محرمات تباح بالضرورة 
محسوس 

محسوسات 

محسوسات ظاهرة 


qvo 
wo 
۷۵ 
WA 
IYA 
TYA 
wa 
1۷۹ 
54٠ 
14: 
VA: 
TA\ 
1A1 
1A1 
1A! 
TAY 
TAY 
TAY 
JAY 
JAY 
TAY 
VAT 
TAF 
VAT 
YAY 
VAË 
FAT 
TAI 
1A1 
TA" 
TA 


gi 
متعاونون‎ 


=" 


متفقهة الزمان 


فهرس المصطلحات ۱۰۶ 
مخلوقات 7 | Vet dl.‏ 
مخیلات ۷ | die‏ .۷ 
مداومة على المراقبة ۷ | مساقاة v't‏ 
مذة ۷ | مسامحة Veo‏ 
مدح ۷ | مساواة 7*١‏ 
p‏ 1۹۷ مات V.o‏ 
مدرکات ۸ | مستحيل Y'o‏ 
مدزکات أو 4 | مستعار V.o‏ 
مدعو إليه 4 | مستعارة V*0‏ 
مذعي الامامة ۸ | مستقبل V.o‏ 
مدلول ۸ | مسك أذفر ¥۰0 
مذ ۸ | مشكن ۷۰٦‏ 
مذل ۸ | مسكين Y*1‏ 
vy cui. | 144 di‏ 
مذهب 144 | مسمی Yey‏ 
مذهب الباطتية في القيامة ۹ v.v e|‏ 
مذهب الصحابي ٠‏ | مشارطهة النفس v‏ 
مراء ۱ | مشاهدات AE &bV‏ 
مراتب المدرکات ۱ | مشاهدة AE‏ 
مراقية ۲ | vi: lg‏ 
مرتد ۲ | مشترك ۷۱ 
مرسل ۲ | مشتركات l'A‏ 
مرضعة ۲ | مشتركة VY‏ 
مرگب ۲ | مشكاة ۷۳ 
مرگب تام ۲ f‏ مشكك ۷۳ 
مركب ناقص ۲ | مشهورات vit‏ 
مرهون yv‏ مشیثة عیسی Yit‏ 
مريد vv‏ مصباح vio‏ 
مزاج ۶ | مصدر القضاة vo‏ 
مزاح ٤‏ | مصلحة vi‏ 
Sy‏ ۶ | مصلحة جزئية vit‏ 


١‏ فهرس المصطلحات 
مصلحة ils‏ ۷ | معتمّدون ۷۳۰ 
مصلحة مرسلة ۷ | معجز خارق ۷۳۰ 
مصلحة ملائمة ۷ | معجزات ۷۳۱ 
مصور ۸ | die‏ ۷۳۳ 
مضاف ۸ | ممدولة ۷۳۳ 
مطابقة ۸ | معدوم ۷۳۳ 
مطارحة ۸ | معراج ۷۳۳ 
مطالب أصلية ۸ | معرفة vry‏ 
palas‏ 4 | معرفة الافعال vro‏ 
. مطلب ۹ | معرفة الله : vro‏ 
مطلب أي 48 أ | معرفة الذات vo‏ 
مطلب لِم ۰ | معرفة الصفات ۷۳ 
مطلب ما ۰ | معرفة الصمّات والاسماء ۷۳۹ 
مطلب ما وأي ۱ | معرفة النفس الاخیر ۷۳۹ 
مطلب هل ۱ | Tas‏ ۷۳۹ 
مطلب هل els‏ ۱ | معصوم ۷۳۷ 
مطلق ۱ | 3,244 عليه ۷۳۹ 
مطلقات ۲ | معقول Vi:‏ 
مطلقات مجردة ۲ | معقول مجرد ۷:۱ 
مطلقة خاصة ۲ | معقولات VEY‏ 
مطلقة عامة ۲ | Jie‏ ۷:۲ 
مظنونات ۲ | pes‏ ۷۲ 
معاد VYY‏ | معلول vit‏ 
معارضة الفاسد بالفاسد 6 | معلوم vtt‏ 
معاص vYo‏ معلوم بعقل وسمع vto‏ 
معاملات الخلق 6 | معلوم بمجرّد السمع Vt‏ 
معان 5 | معلومات بتواتر Vio‏ 
معان مناسبه ۸ | معنى ۷:0 
معاني الاسماء ۸ | AS um‏ 22 
معتقد الباطنية في الالهيات VYA‏ | معنى مفرد vía‏ 
معتقد الباطنية في الامامة 8 | vía jha‏ 


مكان الكل 


مکرر قاطع لوصل الكلام 


a 


voo 


Yoo 


مغرب 

مغرورون 

مغرورون من الخلق 
مفرورون من العلماء 
qu‏ 

مفرد 

مفردات 

مفكرة 

مفهوم الاسم 
مقبولات 

مقترنات في الوجود 
JU pa^‏ 

T‏ ومؤخر 
مقدّمات 

مقدّمات البرهان 
مقدّمات غير يقينية 
مقدمات يقينية 
مقدمة 

uii‏ صغری 
udi‏ کبری 


مقدور 
مقدور ین فادرین 
مقدورات 


مقصود العبادات 
مقول بالأولى والأحرى 
مقول بالشدة والضعف 


موج أول 

OÙ موج‎ 

موجب 

موجب العقل 
موجبه جزئية 
موجبة كلية 
موجود 

موجود بالقوة 
موجود فى الأعيان 
موجود y‏ فى مادة 
موجود واحد 
موجودات 


۷۹ 
VV\ 
vvY 
YYY 
vvv 
VVE 
vvt 
vyt 
vvo 
vyo 
۷۷۹ 
44 
YY 
۷۷۹ 
YY 
۳۷۹ 
ف‎ 
vvv 
YYY 
YYV 
YYY 
YYY 
YYY 
YYY 
YYA 
۷۷۸ 
VYA 
VYA 
VYA 
۷۷۸ 
VVA 


مهيمن 
مواد القياس 


مواريث وأموال ضائعة 


موازين القرآن 
موت 


٠١44 


AY: 
AM 
AM 
AYY 
ANY 
AW 
AW 
AW 
ANY 
AYt 
AY ¢ 
AY“ 
AYY 
AYY 
AYY 
AYY 
AYA 
AYA 
AYA 
AYA 
AY 
AYA 
AYA 
AY: 
AY* 
A 
AY 
AY ۰ 
AY 
AY 
AY Y 


AY 
ASA 
AtA 
Ao! 
م0١‎ 
^oY 
AOY 
AOY 
AoY 
AoY 
Aor 
Aor 
Aor 
Aot 
Aot 
Aot 
A00 
65م‎ 
AO 
AoT 
05م‎ 
۸۷ 
AoV 
AOV 
AOA 
AOA 
AoA 
AOA 
A0۹ 
A0۹ 


ATY 
ATY 
AYY 
AYY 
AYT 
AYY 
ATs 
ATE 
ATO 
At* 
م١‎ 
م6١‎ 
Af" 
At" 
AY 


AtY 
AtY 
AtY 
MY 
AEF 
AtY 
Att 
Att 
Att 
Att 
Ato 
Ato 
Ato 


۱۰:۹ 


cs 
نكرة الوحدان‎ 
نكول‎ 


فهرس المصطلحات foot:‏ 
ورع الصذیقین ۰ | وكالة AY!‏ 
ورع العدالة ^v‏ | وک AVY‏ 
ورع العدول عن المعاصي AM‏ | ولاية AYY‏ 
ورع عن الحرام ۱ | ولي AYY‏ 
ورع المتقین ANY wl | AM‏ 
وزير ۲۱ | وهم AVY‏ 
وسط ۲ | وهميات AVÉ‏ 
ورات ۲ | وهميات صرفة AVE‏ 
وصف ۳ | وهمية ۸۷ 
وصف الذي لا — AW‏ 

وصف ae‏ بالاجماع A‏ أي 

وضع ^U‏ | یافوت أحمر ۸۷۹ 
وضوء ۶ | ياقوت AVI pe‏ 
وظائف p‏ ۵ | ياقوت أكهب AYA‏ 
وظائف المتعلم 20 ۷ | يقين AYY‏ 
وظائف المرشد المعلم ۸ | یقینیات ۸۷۸ 
AY* Le,‏ یمین AVA‏ 
وفاء ۰ | يوم القيامة AV‏ 
وقار AV Y‏ 


